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شيو دروس خارج تفسير آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 91١-97‏ 


نويسلده: 


ا الله العظمى عبدالله جوادى أملى 


ناشر جابى: 


فرك تتفل فاته زا بانهاى فائفية اصفهان 





فهرست وكا ف تح ارد جاذ ياه كرت 2 تجاه كدب كاك علاط قاد كاك طاداة كلدك كرك علاط قلتت مرا كا كاج قتي ع ال كات يع مامه عا ال كن حرام ع 3 كات جامد كان رك نانك راك عند عزك جات كاك كان كرك خا راط قرت نش جد كامز كارت كد كدرك 5 ترم ندر د جا 5 2 كك جد رك 0 
آرشيو دروس خارج تفسير آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 11-957 لبر ع ئش م سيت زا 
مشخصات كتاب ات اه ك3 م امه ممت ة كن ند جه رن نه عرد متك ف كن نك خرة ره عرد جرت كفك نرت وق خرت كه عرد جات رذ خرن فك فرق خرن كع مر كت كرك ك6 عدت 3 3 جره عرمت تر جر كوه كة خرن ك6 عه كت تر كو مه قف لهم عد ا 
آيات ١‏ تا ه سوره قصص 11/١7/١١‏ م مضت متم تام مستت ة ممم تئش مس امت تسا امد 12 1١‏ 
آيات ” تا / سوره قصص 11/١7/١7‏ كدح مم ل مد ل دح مس ع ود مح عع مو قرم دده «خح ع مق اح عه عو د عد م وعم ل عد برطم ظح مسد ام عمسم كه ع د د دي 1 ٠‏ 
آيات 0 تا 1 سوره قصص 11/١7/١5”‏ 22 25 مويق دع جم دجي 35 22 و دو دواد و دم 25 دج عه د جلو جد جم 22 واه 2 ك3 عاد 3822 35 و2 2 38 و مامه جمد 2025 جع موك و دن واد علد داك را 
آيات 7 تا ١1‏ سوره قصص 5 11/١1/١٠‏ ادك لاد كا و ا ا دتو ا ا 2 0011 
آيات ٠١‏ تا ؟١‏ سوره قصص 41/١7/١8‏ دن تان د ادن نه ل ناد ناد د ادا انا ل دابا ذراذ د ردنسا نت و اراة دتعر ةن 3 تتبن ادن تتبن اناو تتبن لانن كدت دا 2332 233 216 
آيات ١5‏ تا ١9‏ سوره قصص 11/١7/١8‏ م م م ا م ا ا 0 
آيات ١7‏ تا ١؟‏ سوره قصص 41/١7/١5‏ معام ات كا لا عه اا د ع اك ع له كفي ع مدي عه ل سويت لج لمي ا قل لما يت عل عابط كرد لق جا عرق قد 16 22 71/11 
آيات 3١‏ تا 5" سوره قصص 911/١07/٠١‏ عند دس د ود ند ند كنظ و سند ا ند سس ند خ دن نندت سنن مانن ادن نادت له 5010-3-2 -01- 10ت-ك 99 
آيات 39 تا ؟؟ سوره قصص 11/١7/١١‏ ص ا ا ل م و م م 2 1116 
آيات 55 تا 8؟ سوره قصص 911/١7/١5‏ دض ع ل او ع1 1 ودرا وك الاي ملك وام لل لوا 1 ل اللو ا ا اق ا 1 اك ال 1 و كد 1112 
آيات 59 تا 77 سوره قصص 11/١1/١8‏ حي ا ع ا ا و ل ل ع ا 1 
آيات "٠١‏ تا 70 سوره قصص 11/١7/١8‏ سورد ادك كناك اذ تسا لاحك دار كاك تسا ل لاحل كعات كارك سال نك حك تراك كاذك ناساطن لاحك أ اد كا قد ساكل ادك تاد كارت نا ا 1 09187 1 
آيات ؟” تا /1؟ سوره قصص 41/١7/١7‏ ود د ات 4 تب د كاتف 5 6 1ل 61 3 3 ا 554 631 5 ا 63د 3153 لد د د 121 
آيات 5" تا /الا سوره قصص 911/١7/١8‏ كي ا ا ل ا 3 د 11/0 
آيات 35 تا 5٠‏ سوره قصص 11/١7/١4‏ ماد ا ا عي ع ا ع بادك عد ا سا رك اك اك كد كع اكد دك ادق عد ا ع ا 1/41 
آيات 8" تا ١؟‏ سوره قصص 911/07/57 عاد نات 23ت دك تت نا الت كن ث راك تت لتكت ت نانك تن لها لو لت 3ش شت ا لتكت ن رانك تن لد 012550 13 
آيات 38 تا 53 سوره قصص 17/57 41/١‏ 222ص ذش شا وق 
آيات 5١‏ تا ع؟ سوره قصص 41/٠1/55‏ ا ا را مو ا ل ررك مي و بح د مود كد وو كيم لماعتي 10 7 
آيات 55 تا 52 سوره قصص 11/٠7/58‏ اا اا ارين 
آيات 51 تا 0٠‏ سوره قصص 11/٠1/59‏ ا ا ا برف 
آيات 0١‏ تا 08 سوره قصص 41/٠1/7١‏ موا ا ف ا ا صرت ل ا قرو وا اق قا وو ورا فظو وب لط اكد لط وال 3111 


آيات 25 تا 08 سوره قصص 11/١8/٠١‏ 


آيات 08 تا 04 سوره قصص 11/١8/٠7‏ مقن طخ كن داع تخ لقا كعد انق كين امن رادت ال جلث دلا خخ كاتا الخد ات شك داك 2 شرق حا د دلا ف كا 





يات 87 تا 88 سوره قصص 931/١8/١2‏ .- 


يات 85 تا 88 سوره قصص 91/08/١1‏ 


آيات ١8‏ تا 7 سوره عنكبوت 941/١9/١8‏ 





آيات ١9‏ تا 10 سوره عنكبوت 11/١9/١8‏ 


آيات 6" تا /1 سوره عنكبوت 91/03/19 


آيات 71 تا 737 سوره عنكبوت 01/:3/931 


يات ”١‏ تا 0" سوره عنكبوت 041/٠9/57‏ 


يات ع” تا 5٠‏ سوره عنكبوت 91/١9/98‏ 


يات 8١‏ تا 5 سوره عنكبوت ع9/9١/911‏ 


يات 5١‏ تا 50 سوره عنكبوت 01/٠9/91‏ 


يات 5١‏ تا 50 سوره عنكبوت 041/:3/98 


آيات 56 تا ع5 سوره عنكبوت 91/٠9/99‏ 





آيات 56 تا /ا؟ سوره عنكبوت 941/٠١/٠7‏ 


آيات 08 تا 7 سوره قصص 11/١8/١2‏ ميا مايا2 


يات ”27 تا /اع سوره قصص 91/١ 8/٠17‏ انقو ادا قاو ان اما شا ان عام اا شا العام ا اطول اددع عام لدطرف لاماي اتا دلوا 


آيات ”2 تا ٠١‏ سوره قصص 11/١8/٠8‏ لمم ا اا م م ا اص اتام باع دبام تياب عد وب وا لدبب يا ل تب يات 


آيات 28 تا “الا سوره قصص 11/١8/٠5‏ ع لت م 0 


آيات 76 تا 8لا سوره قصص 41/١8/١١‏ عدي سود وه وعدت د وا اباد رياه وات اخ وو اتاد واي جامد دن مواد طئاياد 2 باجا لخد يو جارد ك لوادت واو عاط اباد كح يواد لذ يوك جاه 2 


آيات 72 تا 8٠١‏ سوره قصص 11/١8/١5‏ ل هاه امنا اناا هف امرض ءاه كه ءا هق ناوا لالخ كا ف فالذافاء اد انالا ناح أ لاما حا أل ااا الفا اباك ااا اا 


يات 79 تا 4١‏ سوره قصص 511/٠8/١8‏ مع ام م ل لدي عا لاحك عد ما ا حت ا اك كوو عا ا ل اك تعد اا جات اك رد مدا لا جك ا ا و 


يات ١‏ تا 5 سوره عنكبوت 11/09/١١‏ ا ا ا و ا ا ا 2 لات 


يات ١‏ تا /ا سوره عنكبوت 941/09/11 ا ا 000 


يات 7 تا ٠١‏ سوره عنكبوت 11/09/17 ا ا يا اا ا ا ا 2*5 


يات 9 تا ١0‏ سوره عنكبوت 91/١9/١5‏ ا 0 2#« 








آيات 58 تا 59 سوره عنكبوت 11/١١/٠7‏ ل ا ا ا ل ا ا ا ا ل وات ا ا ا ول ل 0 ا ل ل ا ا و ا ا ل ا ا د 1/1 انا 
آيات 52 تا 0١‏ سوره عنكبوت 11/١١/٠5‏ لاد ا ات اي يات ا اي يات و مياه داك اك عاد مام موا عاد ع اه 31 122 01/7 
آيات 0١‏ تا 00 سوره عنكبوت 11/١١/١8‏ جح قط ندند دن دان ناذه كناد نط انث دان سند نط دان ننن د كد نان طن ددنت كات لدان تند اند تند 2 117 
آيات 07 تا اله سوره عنكبوت ع 91/٠١١‏ ل تئر فل و يي 0315 
آيات 01 تا ؟ع سوره عنكبوت 41/٠١/٠١‏ كع اد م ا وقكياه نمويه يي نه اند روه اجرج عأ ادبم عد امد عفادي ذه امك لدي 1 دس 2111 
آيات 0ع تا 29 سوره عنكبوت 11/١١/7٠‏ تناد الع تلن د د لج عمط امد م ددا واج د مت ا جو ل وجا جم د د وعم ب اا ا ل 1 0 217 
آيات ١تا ١‏ سوره روم 41/١١/١7‏ 00 ا اا 
آيات ١‏ تا م سوره روم 41/١1/١٠”‏ م ل ل ص شت ل ا ش ص ‏ ةعتم مم للم م عععام دع تعمد دب قوع 
آيات 8 تا ٠١‏ سوره روم 11/١١/٠5‏ امك نايك مده دواوه ا معد ده لاك ع معاد ام اوداع ناروز كاد يدك دواد مانب عاد در كايا كاد كاك ذا ناد جاه اناك ع جد لأ نكأ رجه لايك ع لاد كاواناك ذا دكات كا وكد -دجد لأ2 
آيات ١١‏ تا ١2‏ سوره روم 11/١١/١7‏ اا ا ا د شي قلق ان تدا ع معد قط 21/1 
آيات 5 اتا ٠‏ ”سوره روم 11/١1/٠8‏ اا ا ااام تتاف قو ابياة ج3 داارف 5ت عاروالم ات تقد اياي 215 1/112 
آيات 5 اتا 7 اسوره روم 11/١1/٠9‏ لما ا ا او ل ار اا و باو وا للا ألم ل الور ل ع عاد لام ا ل اد لا ار مد احا ل لجا د ع 1 1 
آيات 5١‏ تا 10 سوره روم 41/١١/١١‏ ممم شا ئلا في ا اا ا ع واب 1/1 
آيات 50 تا 1/8 سوره روم 41/١1/١5‏ حيصي ئضي يش ئش ص ص 63 
آيات 51 تا /1؟ سوره روم 41/١1/١8‏ ع مض ا ئس ات ا اام لم وه ل اح ل ا ا /1 
آيات 50 تا 19 سوره روم 11/١1/١8‏ لا ا اق ل ل ألا دي ع قم ساق راان ا اناا ا اي ل عا ام كلا 1/17 
آيات 758 تا ٠٠١‏ سوره روم 11/١1/١1‏ ا ا ا ا ا 2ض 
آيات 7١‏ تا 737 سوره روم 11/١1/١8‏ لاون محا بادك د اتوت دل وان لاد لل ا اع موا ل ول وات لا حلط دوا نا لك عوا 3 انو لع ع وح لولح وات قدلا وات كب دك باج تت تع كم 20111 
آيات 3١‏ تا 7” سوره روم 41/١1/51‏ 2 شي يشش اه وله موه مويو ميا 2 16م 
آيات 3١‏ تا '7” سوره روم 41/١1/57‏ ال ااا توالا وو تقلأ ل ا 11 
آيات 7١‏ تا 0” سوره روم 11/١1/75‏ ماو ااه ف يا مام فوا لياحت به الوا لي لا ارقو و قفي لو ماقي قو قوا ايا لج اال باق واوا لوا ا 1ش 710 
آيات 35 تا 55 سوره روم 41/١1/58‏ كدف عش دكا عام دارم عق كات ما اق اا ا اا اا لا ا عقوف اشام ا ملق ككش 1 12 
آيات 2" تا 5٠‏ سوره روم 41/١1/58‏ ا ا ا ابا ا ا 2 بر 
آيات 5٠‏ تا 50 سوره روم 11/١1/59‏ كد ا ا ا و 52 2 د بد 1د ل انوت دا ا د د جك 2 ان حرو طن اك دار رد اوت د لز ل ا 51 
آيات 57 تا 4٠١‏ سوره روم 11/١1/70‏ م ا اا لحا ا 5011/6 





آيات ١‏ تا 2ه سوره روم 11/١7/٠1‏ مد ل ا ا ا أ كت ا ا أ 90 











آيات 00 تا 6٠‏ سوره روم 11/١7/٠7‏ سس ع ا اد ا ا ا و ان عو ا ول كد 0 و ا ا د 4 د 3101/0 
آيات ١‏ تا ١١‏ سوره لقمان 11/١7/١8‏ ل ب ا ل ل ا ل ا 6 ل ل م ا ا ا ا 6 2 3 
آيات ٠١‏ تا ١١‏ سوره لقمان ع 11/١7/١٠‏ 000 ا 
آيات ؟١‏ تا ١4‏ سوره لقمان 11/١7/١1‏ ا ا 5316 
آيات ١١‏ تا ١1‏ سوره لقمان 11/١7/١8‏ افو د اكد انه اكه ةدلو ده جا مداخل اكه ا اك ده د كك ال بك د20 130/11 
آيات ١7‏ تا ١9‏ سوره لقمان 11/١7/١9‏ ا ا ا ا ل يا حرو م ل كد ا 011 
آيات ١7‏ تا 517 سوره لقمان 11/١7/١7‏ مل ااا 11 
آيات ٠١‏ تا 52 سوره لقمان 11/١7/١7‏ مش تت لتم ا تش تم ا اا ةمتت تمد ممعت 183 
آيات 758 تا 58 سوره لقمان 11/١7/١5‏ دوامض ع ج اداه 5ه ساد اك عد داك ع د ادك عاك جه واداعا ا لذت علد لمك د واعا تلك درت د واكك لوك حت اد عأ ات جد عاد عاك لق والح عم د عا ل حت 101/1 
آيات 1؟ تا ١‏ سوره لقمان 11/١7/١8‏ ا ا ا ا ا 0 
آيات ”١‏ تا 7 سوره لقمان 11/١7/١2‏ تمتك تتتشص لؤُتا تتم ات ارا 2 التطابي ا وإتعارار ام وتدارو ع ووطاامه ب ودطياة و ا 
آيات ١‏ تا ه سوره سجده 11/١7/5١‏ مقا داه اد اا ا ل ف ل ا قف ا ل ا و ا ل ل ا اا ات 1 ا ل ف 1 2 23 الا ا عاش 111 
آيات 0 تا ١١‏ سوره سجده 11/١7/5١‏ حص حا ا ل ان لي و 1 وا ع قي ا ا 1 ب ا ات قي ل ف يا سا ع ص حي قات ا د ل عا رك ا مااع بل را كا ار ١1‏ 
آيات / تا ١١‏ سوره سجده 91/١7/7937‏ - #طودع عع اطتدة عع اشم حراط دنن و كه اطمك دخة أطخه سوط طم ونه فنع سيق قم مسد فته سق فمونات دنه وحوة طمن وضلاد ١188‏ 
آيات ٠١‏ تا ؟١‏ سوره سجده 11/١7/97‏ ب 1 ا سو و و رب سس ا و ل ا ا ا د ا ا 0 
آيات ١0‏ تا ؟؟ سوره سجده 11/١7/52‏ لالظ فاطو متخو بلحسمةتار لفقم الحسطنا املظ لدستفا و نفك لدو شو متظا سي بالج سج ا 1 
آيات 31 تا 8؟ سوره سجده 11/١7/7517‏ ع م عد نا وه مده و ع واه ناك وده انام تدع و ودع ع عم داه واه مود م وه ع وم تمه موده واه دن د موا ود عي 11 
آيات 58 تا ٠٠١‏ سوره سجده 11/١7/58‏ 0000000 
آيات ١‏ تا ”7 سوره احزاب 97/١1/١1‏ ا ااا اا قم ا ا ممم الا لت 6 1/2 1107 
آيات ١‏ تا له سوره احزاب 17/٠1/١4‏ دكت ده تداج اك ع دكا ديد بإ واد عات ب درل ان نك بام ال عا مادق 1 ا تك اب اكد عاد و أرق ذا ل لما لج لد جا اد رك جا لاك نك بط لد عاد دك ع د 1101 
آيات ‏ تا 4 سوره احزاب 117/١01/١9‏ الما ات ا ا و ا ل ا قي اي ل تي تو قم لصا ا بابش اتيت 110816 
آيات ‏ تا / سوره احزاب 117/١01/5١‏ م ص لئاط لا ةع ا للعو اك طش لمم عد عم ع 1101/1 
آيات ‏ تا / سوره احزاب 117/١01/79١‏ دك كا كلاد ا ساك كا دالا ثرداد ل لدان سك اوناك ا بساك لك بابسال ان كرحا لم ارال ادر مال لا ساد ل كا سا ا ساد نا بات ا 110/1 
آيات 7 تا ١1‏ سوره احزاب 417/٠1/71‏ 5 2 0 د ا د 1 2 ا ل ا 1 كد01 
آيات 4 تا /ا١‏ سوره احزاب 917/١1/58‏ ا ا 1011 





آيات ١7‏ تا 7 سوره احزاب 97/٠1/91‏ ا ا 1150106 





آيات 5١‏ تا /ا؟ سوره احزاب 97/١017٠١‏ ا ا عد او ان اع د لد جا ا ا مط ا عل عه ان ل ا ا ا جع اد و و ل ا ا د ا 1 11 
آيات 3١‏ تا /1” سوره احزاب 47/١7/١٠‏ اا ا ‏ باتع ا ات و ا يه ا جات اك اميا عد امداق عاد عمو ماه ع ا 110 
آيات 50 تا 59 سوره احزاب 917/٠7/٠7‏ اا 1 ااا 
آيات 58 تا 77 سوره احزاب 917/٠7/٠5‏ امد ياي ل ا اتا ا 1161 
آيات 58 تا 7 سوره احزاب 97/٠7/٠1‏ ا 223 2212 101318 علق افعو دده 4 نك عدم 2121 جد 1 31 عق نمو كمه امد علد انكو قد ا 16 عه امنيا د م1 21 101010 
آيات 37 تا 70 سوره احزاب 917/٠7/١8‏ ا ع د م اا و 1111 | 
آيات ”7 تا /ا؟ سوره احزاب 9117/١7/٠9‏ ات ا ا ا 116161713 
آيات 3317 تا 79 سوره احزاب 9117/٠5/٠١‏ سس مت لض وت ما ع لقعو 1126 
آيات 717 تا 5٠‏ سوره احزاب 97/٠7/١8‏ ا ا 0222222 








آيات 59 تا 55 سوره احزاب 97/٠7/١2‏ ا ا ااا ا ا ات حلت يات لا ل لانتل د وات اد د د 6 
آيات 5١‏ تا 54 سوره احزاب 47/١7/١1‏ م ات ماقت دار وا تو 3 عالقا 3 110101001 
آيات 5١‏ تا 59 سوره احزاب 97/٠7/١8‏ اا اا اا ل يي ا ص ل توي ع ا لاي م اك ل للا اماد ل وأ ناك علو دل عاط كد وت 171 
آيات 59 تا ١ه‏ سوره احزاب 47/١7/5١‏ ل اش ص سسا اا ا تامام مما باا مم ابا ميات با م ل ب لامي 8101/2 
آيات 0١‏ تا ”0 سوره احزاب 917/٠7/97‏ م م فوت مله نعط معفم 14/2 
آيات 07 تا 00 سوره احزاب 917/٠7/97‏ اع ا شا ا اا اا ل اباد بالك الب ل ا اك 1027 
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(طسم )١(‏ تلك آيَاتٌ الْكتَاب الْميين () َدْلوا عَلَيِكك من نا مُوسى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَقَ قوم يُؤْمِنُونَ ( إِنَّ فِْعَوْنَ علا فى الْأوْض 


وَجَعَلَ أَهْلَهَا شيعا يَسْتَضْ ِف طائفَهَ مُنْهُمْ يذبّح أَبْنَاءَهُمْ وَيَثِ تَخيى نِسَاءَهُمْ إِنَّهُ كانَ مِنَ الْمُفْسِدِينَ (6) وَنُرِيدٌ أن نْمَنَّ عَلَى الذِينَ 
اسْتُضعفوا فِى الأزض وَتَجْعَلَهُمْ أئمه وَنَجْعَلَهُمُ الوَارِئِينَ (5)) 


ووه نيار كدق رتمص. :كن ميعزلل شه شاع وول ارد مورددر سكن عافن لخويس اد مووه نيك بعوية واو كو ال 
به اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت و معاد از يكك سو, و خطوط كلى فقه و حقوق و اخلاق بدون تفصيل از سوى ديكر 
است و بخشى از قصص انبيا(عليهم السلام) هم در اين سوّر است. در اين سورهل] مباركه1] «قصص از مسائل فقهى مبسوط 
نظير جهاد, نظير صوم, نظير خمس, نظير بخش هاى تفصيلى صلات سخنى به ميان نيامده. 


مطلب ديكر آن است كه فضاى مكه در زمان نزول اين سورهلا مباركه يكك فضاى خفقان و اختناق بود يكك كروه كمى به 
وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ايمان آوردند و صناديد قريش, سران كفر هم با دعوت بيغمبر مخالف بودن 
هم با دعواى او. دعوت حضرت به توحيد و نبوت و معاد بود دعواى آن حضرت هم ادّعاى رسالت بود او مدعى بود كه من 
رسولم, ييامش هم توحيدى بود مشركان مكه هم با دعوت حضرت مخالف بودند هم با دعواى او واين كروه اندكى كه به 
حضرت ايمان آوردند تحت فشار و ظلم مشركان قريش بودند در جنين فضايى ذات اقدس الهى هم برهان بر سنّت خود اقامه 
كرد كه دأب الهى جيست و هم قصّه وجود مبارك موساى كليم(سلام الله عليه) را در بخش خفقان مصر ذكر كرد كه در 


زمان خفقان مصر خداى سبحان كودكى را به دنيا آورد در همان مصر اين را يروراند» فشار فرعون بر ييروان وجود مباركك 
موساى كليم زياد بود اينها مجبور به مهاجرت شدند سرانجام فرعون مصر به هلاكت رسيد و همين بنى اسرائيل مستضعف 
دوباره وارث زمين شدند و در مصر حكومت كردند اين بخش را ذات اقدس الهى براى تأييد مسلمان هاى صدر اسلام در 
مكه نازل كرد. 


١ ص:‎ 


كلمه قصص هم مفرد است جمع نيست اينكه فرمود: (نَخنُ نص عَلَوِكك أَحْسَنَ الْقَصِ ص) (1) نه «أحسن القصص' سرّش آن 
است كه اين مفعول مطلق نوعى است «نحن نقصّ عليك قصصاً أحسن» كه اين (أَحْمَنَ الْقَصِص) مثل «جلستٌ أحسن 
الجلوس» مفعول مطلق نوعى است «قعدت أحسن القعود؛ نه اينكه «أحسن القصص» باشد جريان وجود مبارك يوسف از 
بهترين قصه هاى قرآنى باشد (أَحْمَنّ الْقَصص) است نه «أحسن القصص.. در جريان وجود مباركك بيغمبر هم همين طور است 
فرمود ما قصص حق داريم اين مفرد است جمع نيست در سورهل| مباركه ل «آل عمران» آيه 27 به اين صورت بود (إِنَّ هذًا لَهُوَ 
الْمَصْص الع ) اين يكك:داستان سرايئ حدق ات باطل .دو آن تيسع» كراق دو آن نسته كم وازياف در آن تست هم قُصِص 
حقّ خبرى استء هم حقّ مُخبرى. هم خود اين قصص و داستان حق استء هم كوينده مُحق است؛ همان طورى كه در كزارش 
ها ودر خبرها دو عنصر لازم است يكى صدق خبرىء يكى صدق مخبرى؛ يعنى كزارشكر اكر دروغكو باشد انسان به خبر او 
اطمينان ييدا نمى كند ولو خبرش در خصوص اين مورد راست باشد ولى او مورد وثوق نيست در اينجا هم قصص حق است 


مى فرمايد اين آيات قرآن كريم مقام و منزلتش والاست از آن آيات به (يَلَكك) اشاره كرد با اينكه آيات حاضرند نظير (ذلِكك 
لْكتَابُ لآ رَيْبَ فِيه) (7) كه اين اشاره به بُعد منزلت و مقام است وكرنه «هذه الآيات» است نه «تلكك الآيات»» ثانيا اين كتاب 
خودش روشن است و روشنكر؛ هم حق را بيان مى كند هم به وضوح بيان مى كند تلاوت آيات اين كتاب هم به عهده 
خداست هم خداى سيحاق الح ار م كل وة (وكا كان رَبك َيدياً) (80) ؛ هم شنونده تالحق علفى م كنك عتورن 
(سَُفْرئُك قَلَا تنه ). (5) نه مستمع كم و زياد مى كند جون اهل نسيان و فراموشى نيستء نه كوينده كم و زياد مى كند جون 
اهل سيان و سهو و قراموشى تبست كر هر سو ره[ مبا ركه[ «اسراء فزمود: (بالْعَقٌّ أنؤكاة وَبالْعيّ تزَل) لهاسوش آن ست كه 
هع كوينده حقّ محض اسث هم شنوندة انسانٍ كامل معصوم هع آورئده ها قرشته.هاتى امين اند (بأتدى سَفَر 0 كرام بَرْرّه) (2 
انها فشكا انين اتدنانين ويك البى اند انهم تالن باحق بالقودث بس كين من التؤقله بالحق دويافه من كنن كر سكن أ 
تنوك اسث صنلدز و ساقه اش .سق اسيك اكر سكن از قضصض اسث صددز و ساقهااش حق:است ا كر سكن از تا ات ميرو 
خبر, صدق و حق است لذا فرمود: (تَلَك آيَاتٌ الْكتاب الْمَبين ل تَثْلُوا) يعنى «نتلوها» (عَلَتِك مِن تا مُوسَى وَفِرَعَوْنَ بِالْحَقّ) كل 
قصص حق است؛ اما در خصوص اين سوره لا «قصص؛ ما از جريان نوح و امثال آنها فعلاً نقل نمى كنيم جون در جريان نوح و 
امثال نوح يكك عدّه كفر ورزيدند اما يكك حاكم طاغى (عَلَا فى الأّرْض) مفسد فى الأرض و امثال ذلك نبود مثل فرعون, در 
جريان مكه يكك سلسله كفار و مشركان طاغى فى الأرض بودند لذا قصّه موسى و هارون!عليهما السلام) را در اين فضاى 


خصوصى مكه ما براى شما نقل مى كنيم (نَثلوا عَلتِكك من تَبَإ مُوسَى وَفِرْعَوْنَ). 


ص: ” 


.)0(-١ 
.0)0(-١ 
. 037(* 
ع(ع).‎ 
. ه-(ه)‎ 


ع-(6). 


سورهلا يوسفء آيهلا ". 
سورهلا بقره» آيهلا 3 
سورهل| مريم, آيهل] ع0 
سوره لا اعلى» آ يهلا 0 


سوره لا اسراء» آيهلا .٠١6‏ 


سوره لا عبس »© آيات 16و2١‏ 8 


البته اخبار موسى و هارون(سلام الله عليهما) سه قسمت است يكك قسمت مسائل جزئى تاريخى است موسى در كدام زمان بود 
جند سال قبل از ميلاد بود جه روزى بود اينها بحث هاى تاريخى است كه اصللا در قرآن كريم مطرح نيست جون قرآن كتاب 
تاريخ و قصه و اينها نيست. قسمت دوم مبارزات وجود مبارك موساى كليم بود در بخش هاى كوناكون همه آنها را در اين 
سوره نقل نمى كند در اين سوره قسمت سوم را نقل مى كند كه يكك كروه مستضعفى صبر كردند و هجرت كردند و ييروز 
شدند و به حكومت رسيدند همين بخش را نقل مى كند يعنى شما مسلمان ها و مؤمنان مكه الآن در استضعافيد بعد هجرت 
مى كنيد بعد به حكومت مى رسيد بعد برمى كرديد مكه را اداره مى كنيد همان كارى كه مستضعفان بيرو وجود مباركك 
موساى كليم اين كار را كردند اينها مستضعف بودند مجبور شدند مصر را تركك كنند بعد به حكومت رسيدند بر كشتند مصرر, 
مصر را هم اداره كردند. در زمان داوود و سليمان(سلام الله عليهما) اينها در مصر بودند قبلا اينها در مصر زندكى نمى كردند 
وقتى وجود مباركك يوس (سلام الله عليه) به مقام وزارت اقتصاد مصر رسيد كه فرمود: (اجْعَلَنى عَلَى حَرَائِنِ دض إنَى حفيظ 
عَلِيمٌ) () حضرت از كنعانء از منطقه فلسطين كه به مصر آمد بر اساس همان جاه و زندانى و خريدارى واينها بالأخره در 
مصر به يمت رسيد برادرانش و يدر بز ركوارش و اينها هم از كنعان آمدند به مصر آنها كه آمدند دست اول و طبقه اول 
رحلت كردئد فرزندان آنها در فصر ؤئد كى كردئد تكثير شدثل واجمعت زيادى از بثى اسرائيل دز مصر يه:.سر بردتد وجود 
مبارك موساى كليم كه آمد همين بنى اسرائيل را سامان بخشيد عدّه اى از قبطى ها هم به وجود مباركك موساى كليم ايمان 
آوردند فرعونى كه حاكم ظلم مدار بود هم بنى اسرائيل را تحت ستم قرار داد هم بيروان غير بنى اسرائيلى را كه به اينها ملحق 
قواند قاذ ان اند اسعراتيا. ,بضنوان كه مهاسو بيره عاق كار كر ين رنوتد تيك ناق كلبدى ازا 4 اثنها تم كادلد 
كاركرى را براينها تحميل مى كردند اينها يكك كروه مستضعفى بودند و به اينها هم اجازه نمى دادند اينها بروند سرزمين 
اصلى شان وجود مباركك موساى كليم كه قيام كرد بعد از اينكه اينها را به توحيد دعوت كرد و دعواى رسالتش را ابلاغ كرد 
معجزه خودش را نشان داد اوّلين حرفى كه زد كفت: (فأَْسِلُ مَعِى يَنِى إسْرَائِيلَ) 10 اينها را آزاد كن اينها هر جا مى خواهند 
بروند, بروند واينها هم دراين كشور اكر زندكى مى كنند در اين منطقه اكر زند كى مى كنند يكك سهمى از زند كى طيِب و 
طاهر داشته باشند (فَأَْسِلُ مع بَنى إِسْرَائِيلَ) (0) اينها را آزاد كن حالا ريشه اينكه (ي ديح أَبْناءَمُْ) جيست آيا قضه كاهن و 
منجم أست يا ثهو نبل كشى اصولاً كان فرعون بود آن يكك بحث خاصٌ ودش را دارد بالأخره فرؤندان أكر بسر بوةنك مى 
كشتند دخترها را نككه مى داشتند اين وضع بنى اسرائيل در مصر بود كه اول اينها كروه مهاجر بودند و جون يكك اقلت ستم 
بيذيرى هم بودند كسى نداشتند ازاينها حمايت بكند تحت سلطه ظالمانه فرعون بودند و كارهاى دشوار را بر اينها تحميل مى 
كردند بيست هاى كليدى هم به اينها نمى دادند اينها يكك كروه مستضعفى بودند وجود مباركك موساى كليم كه آمد اينها را 
احيا كرد كه اوّلين حرفش اين بود كه (فَوْسِلٌ مَعِى يَنِى ِسْرَائِيَ) بعد هم اينها به مقصد رسيدند () كه شبيه جنين جريانى هم 
براى مسلمان ها در صدر اسلام در مكه بود كه بعد فرمود: (إِنَ الى قَرَض عَلَيِك الْقُوْآنَ لَرَادّ كك إن مَعَادِ) (5) شما فعلاً در 
رنجيد بعد مهاجرت مى كنيد بعد حكومت تشكيل مى دهيد بعد برمى كرديد مكه و اينها را از بين مى بريد همين طور هم شد 
بااين سنّت الهى وجود مباركك ييامبر مسلمان ها را راضى كرد قانع كرد صابر كرد به مقصد رسيدند. 
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فرمود آيات الهى مقام و منزلتش بالاست كه در دسترس هر كس نيست ما آن را تنزل داديم به صورت كتاب مبين در اختيار 
شما قرار داديم ما اين آيات را بر تو تلاوت مى كنيم مستحضريد كه كرجه در مسائل علمى محض مى كويند «أنظر الى ما قال 
ولا تنظره الى من قال» )١(‏ ولى كتاب الهى را نمى شود فقط كفت «أنظر الى ما قال» اين تنها عربى مبين نيست كه آدم بكويد 
ما كار نداريم كوينده كيست شنونده كيست در تفسير قرآن هم «أنظر الى ما قال» هم «أنظر الى من قال» هم «أنظر الى مَن 
استمع» هم ببين جه كسى شنيده هم ببين جه كسى كفته هم ببين اين لفظ جيست اين طور نيست كه انسان اين را به عنوان يكك 
عربى مبين نظير سبعه معلقه يا قضّه هاى ديكر بتواند معنا بكند اين بايد بداند كوينده اش كيست اين بايد بداند شنونده اش 
كيست اين بايد بداند فضاى صدر و ساقه اش حيست جه كسى اين را آورده جطور آورده بنابراين يكك كتاب عربى روشنى 
ناشد كه ذيكرئ بتؤائك آن را ترجمه كند تست بعضى ها كفن كه ترجمه قرآن به غنود اغربي سيار سحت اسك جه روسل به 
زبان هاى ديكر واقعاً هم همين طور است يعنى كسى كه بخواهد قرآن را ترجمه كند ولو به لغت عرب بسيار سخت است اين 
حروفى كه در اين آيات به كار رفته كجا الف و لام براى عهد است كجا الف و لام براى جنس است كجا «من» براى تبعيض 
است كجا «من» براى جنس است رعايت اينها با خود زبان عربى دشوار است جه رسد به زبان فارسى! فرمود شما هم بخواهيد 
قرآن را تفسير كنيد بايد اين سه عنصر را كاملا رعايت كنيد قواعد عربى و ادبى كاملا بايد محفوظ باشد كه «أنظر الى ما قال) 
بايد بدانيد كه اين را جه كسى كفته اين حرف اككر از ذات اقدس الهى نازل شده تا جه اندازه يرد دارد و جه كسى شنيده 
جون كوينده مشخص است شنونده مشخص است مثل آبشارى كه از بالا مى ريزد روى سنكك ستبرى كه بتواند آن را تحمل 
بكند مكر اين قرآن بر كس ديكرى مى توانست نازل بشود (إِنّا سِمُلْقَى عَلَيِك قَولاً تَقيلا) (0 تازه وقتى حضرت مى شنيد به 
زحمت مى افتاد اين آبشارهاى بلند را ديديد كه از بالاى كوه با فشار مى آيد اين هر جا بريزد آن را له مى كند يكك سنكك 
ستبر صخره صما لازم است كه اين را تحمل بكند مكر اين آبشار روى هر خاكى يا هر درختى يا هر تنه و تلى مى تواند بريزد 
اين (إِنّا سَتلْقَى عَلَيِك قَؤْلا نَقِيلًا) اين است بعد ترشّحات اين آبشار به ديكرى مى رسيد افراد عادى واقعاً نمى توانند اين كتاب 
را تحمل بكنند. (تلُوا عَلَيِك) آن هم (مِن) ما مى كوييم خبر خب آنها خبر دارند نبأ دارند عربى با اين زبان ها خيلى فرق مى 
كند از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) رسيده است كه عربى مبين يعنى جه؟ فرمود «يبين الألسن و لا تُبينه الألسن» () عربى 
مى تواند هر زبانى را بيان بكند ترجمه خوبى بكند اما زبان هاى ديكر نمى توانند عربى را ترجمه بكنند مى بينيد ما كمبود 
فراوانى در فارسى داريم با اينكه فارسى يكك فرهنكك وسيعى است ما در عربى براى يكك نفر لفظ داريم براى دو نفر لفظ 
داريم براى سه نفر لفظ داريم براى مرد لفظ داريم براى زن لفظ داريم براى يكك نفر مى كوييم «أنت» دو نفر مى كوييم 
«أنتماا سه نفر مى كوييم «أنتم» براى مرد مى كوييم «أنت» براى زن مى كوييم «أنتِ» خب شما اينها را بخواهيد با فارسى بيان 
كنيد مى بينيد براى يكك نفر داريم براى دو نفر نداريم دو نفر و سه نفر هر دو را مى كوييد شما ما تثنيه در فارسى نداريم زن و 
مرد هر دو مى كوييم «توا مؤنث و مذكر ما يكى است خب يكك فرهنكى يكك لغتى يكك زبانى با همه كسترشى كه در فارسى 
هست مى بينيد خيلى از جاها كمبود داريم خب ما جطور مى توانيم ترجمه كنيم ناجاريم كه جند لفظ بياوريم تا بككوييم كه 
منظور دو نفر است ما به يكك نفر مى كوييم «توا به دو نفر و بيش از دو نفر مى كوييم «شما» به يكك نفر جه مرد باشد جه زن 
باشد مى كوييم «توا ولى عربى اين طور نيست. از نظر اشاره هم همين طور است ما در فارسى از اين كمبودها فراوان داريم ما 
در عربى اكر مكان نزديكك باشد مى كُوييم «هذاا» متوسط باشد مى كُوييم «ذاكك)» دور باشد مى كوييم «ذلككث» ولى در 
فارسى همين كه نزديكك باشد مى كوييم اينجا همين كه نزديكك نباشد مى كوييم آنجا متوسط هم باشد مى كوييم آنجا دور 
هم باشد مى كوييم آنجا. اين كمبودها در اين الفاظ عادى فراوان است جه رسد به آن معارف خب يكك فرهنكك اين جنينى 


در واقع توان آن را ندارد كه عربى را بتواند ترجمه كند بخش هاى ديكر هم همين طور است ما هر دو را مى كوييم خبر اما 
عربى وقتى كزارش مهم باشد كه نمى كويد خبر مى كويد نبأ (عَمَْ يَعَسَاءَلونَ لا عَن الَبَاٍ العظيم) (5) آن عظيم تازه براى تأكيد 


كزارش مهم است نبأ آن خبر مهم است هر خبرى را نمى كويند نبأً. 


ص: ؟ 
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اينجا فرمود: (نتلُوا عَلِكك من كبا مُوسى وَفِرِعَوْنَ) يعنى كزارش مهمّى است ما داريم براى شما مى كوييم خب شما ببينيد يكث 
قدرت توانمند جندين ساله مصر را همه اينها ما جمع بكنيم بريزيم در دريا اين يكك كار مهم است با يكك جوب دستى مسثله 
قدرت فرعون را زير و رو بكنيم اينها كار مهم است ديكر (تَتلُوا لَك من نبا مُوسَرى وَفِرْعَوْنَ) بالحق ما كزارش مى دهيم كم 
وزياد نمى كنيم جون اين سنّت ماست نه قضيه فى واقعه در جريان شما هم هست ما كه كزارش خبرى نداريم ما سنّت را نقل 
مى كنيم آنجه واقع شده حق است نه تنها ما حق مى كوييم نه تنها توحق مى شنوى نه تنها آورنده حق مى كويند جهارم ما 
داريم حقيقتى را بيان مى كنيم يعنى سنّت. اين جنين نيست كه اين قضيه فى واقعه, كذشته باشد, بله يكك قضيه اى را ممكن 
است مخبر درست بكويد خبر درست باشد كزارشكر و رابط درست باشد اما قضيه فى واقعه بعدها هم جنين جيزى اتفاق مى 
افتد يا نه آن از اين خبر به دست نمى آيد اما خداى سبحان مى فرمايد ما داريم حق را مى كوييم يعنى آنجه اتفاق افتاد حق 
بود وحق هميشه ييروز است نه اينكه ما داريم درست نقل مى كنيم خب اينها كه در فارسى نمى آيد اينها كه در ترجمه نمى 
يد «نتلوا عليكك بالحق» اينكه در آيه 87 سوره] مباركه] «آل عمران» بود (إنَّ هذًا لَهُوَ القَصِ ص الْحَقّ) يعنى اين داستان, حق 
است نه كزارشش حق است يعنى اين جريان حق است خب جريان الهى وقتى حق باشد هميشه هست ديككر يس اين سنّت 
الهى كه حق است براى شما هم كه در مكه الآن در فشاريد همين طور خواهد بود. (تَتلُوا عَلِيكك من نبا مُوسَى وَفِوْعَوْنَ بِالْحقّ) 
منتها (لِقَوْم يُؤْمْنُونَ) اين آفتاب بالأسخره روشن است ديككر اما كسى كه جشم دارد بهره مى برد وكرنه آفتاب در روشنى و 
وراشاي كل جد كر عاد ندارد در اول سورهل| مباركه[] «بقره) هم بود كه (الم لا ذلك الْكتَابُ لآ رَيْتِ فيه مدي لِلْمتّقِينَ ) 
للك اين (مُديَ لِننّاس) است (َِهْرٌ رََضَانَ الى أنْرِلَ فيه الْقَآنُ مدي لِلنّاس ), (5) (ذْكْرَى للِمّر), 10 جهانى است منتها آنها 
كه بهره مى برد مردان طب القلب و طاهرالصدرند اينجا هم (لِقَوْمِ يؤْمِنُونَ) نه ما براى اينها نازل كرديم اينها بهره مى برند. 


ص: 6 
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8-7 رععوية لا مناتن بدلا كر 


اصل جريان از اينجا شروع مى شود فرعون نام آن سلطان مصر بود مثل اينكه لقب سلطان ايران را مى كفتند شاه اين قرن هاى 
اخيرء در كذشته دور مى كفتند كسرا اين كسرا كه در كذشته لقب شاهان ايران بود و كلمه شاه كه در اين سال ها و قرن هاى 
اخير لقب مسئول ايران بود اسم كسى نبود فرعون هم همين طور است قيصر هم همين طور است خاقان هم همين طور است 
اين لقب سلطان مصر بود نام شخصى او نبود جون قرآن كارى به اين ندارد كه حالااسمش جه بود (إِنَّ فوْعَوْنَ تلا فى 
الْأُْض) اين (الْأُْض) الف و لامش الف ولام عهد است بر اساس قرينه سياق يكك وقت است مى كوييم (إِنَ الْأَوْض لله 
يُورِنُها مَنْ يَشَاءُ) (1) معلوم مى شود الف و لا-مش براى جنس است اما اينجا به قرينه سياقى كه دارد الف و لامش براى عهد 
است (إِنَّ فدْعَوْنَ عَلَا فى الْأَدْض وَجَعَلَ أَهْلَهَا شيعاً) جندين كار در مصر انجام كرفت يكى اينكه اهل مصر را جه مصرى و جه 
مهاجر, جه قبطى و جه نبطى اينها را شيعه شيعه, كروه كروه قرار داد كه وحدتى بين اينها نباشد اتحادى نباشد انسجامى نباشد 
همه را شيعه خود قرار داد شيعه يعنى يبرو و تابع» همه شيعه او بودند (يكك) هر كروهى شيعه و يبرو يكك رهبر بودند (دو) يس 
جمعيت مصر نمى توانستند از حكومت مركزى عليه فرعون استفاده كنند جون شيع بودند اختلافى در كار بود احزابى در كار 
بود هر كروهى از يكك نفر حمايت مى كردند ولى همه اينها شيعه او بودند يعنى بيرو او بودند (وَجَعَلَ أَهْلَهَا شِيعاً). 


ص: 8 
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اينها را از حكومت خود يكسان برخوردار نكرده بود از مزاياى كشورى يكسان برخوردار نكرده بود (يَسْتَض عِفْ طائفهَ مُنْهُعْ) 
اين طائفه همان طائفه مهاجر بودند كه از زمان وجود مباركك يوسف از سرزمين كنعان و فلسطين آمده بودند مصر كم كم زاد 
و ولد كردند و تكثير شدند و شده بنى اسرائيل (يَسْتَضْعِفٌ طَائِقَهَ مُنْهُمْ) حالا منشأ اينكه اينها را ضعيف قرار داده بودند ستم را 
كه اينها مهاجرين را مزاحم خود مى دانستند مطلب ديكر است (يَسْتَضْ ِف طَائِفَهٌ مُنْهُمْ) جون اين (يُذْبّحُ ) به منزله تفصيل آن 
اعمال اسث وكين 1ن مجمل است ذركر عطق نشنده يا واو ذكر نشد اين (يدْبْح) تفصيل همان (تتتضين )انين كيين 
همان (يَسْتَضْ ف ) است (يُ بح أَبْنَاَهُمْ) اين نسل كشى بود كه اينها ديكر رشدى نكنند (وَيِسِتَحَيى نْسَاءَهُمْ) دختران اينها را 
ؤتده كه هن داشكتد براق كار كر و اال آنه يسراتشان رامى كشتند (إِنَه كان ين القفيديق ) اسعهزار السادقن اذ (كاة) 
برمى آيد كلمه «مفسد» هم اسم فاعل باب افعال نيست صفت مشبهه اى است به وزن اسم فاعل يعنى رشته و مَلكه و شيوه او 


جرا ما اين قصّه را براى شما نقل مى كنيم براى اينكه شما هم در جنين وضعى هستيد ما آنها را جطور نجات داديم؟ ما كارى 
كه قبلاً كرديم درباره شما هم مى خواهيم بكنيم لذا اراده ما در كذشته و حال و آينده بر اساس همين جريان حق مستقر است 
درو 42081 ) ربو زورحة 1ه )مع الم عدي مولي ازاده كردي عي كارك كم جا ابطر هده 
خدايى خدا اقتضا مى كند كه مستضعف را بر مستكبر بيروز كند به شرط استعانت او به خدا و تكيه كردن او به قدرت الهى 
جون اين جنين نيست كه غير خدا در جهان حاكم باشد و اين جنين نيست كه قدرت به دست غير خدا باشد قدرت فقط در 
اختيار خداست به ما كفتند اككر شما نه بيراهه برويد نه راه كسى را ببنديد بر هر ظالمى ييروزيد اين هست اين اراده الهى هم 
تكوينى است هم بيان سنّت است نه تشريعى است و نه مربوط به كذشته است و زمان بردار» فعلى كه مربوط به ذات اقدس 
الهى است زمان بردار نيست كه در زمانى در زمينى اين جنين شده باشد مكر اينكه قرينه اى باشد بر اينكه اين قضيه فى واقعه 
مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان نقل مى كند كه كروهى اين را درباره ظهور وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا 
فداه) تطبيق كردند )١(‏ اين هست منتها بيان مصداق كامل است اين جنين نيست كه مخصوص زمان حضرت باشد از زمان 
انبياى كذشته بود در زمان وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بود وظهور كاملش مربوط به حضرت 
حجت(سلام الله عليه) است. 


ص: 7 
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(وَيرِيدُ أن نَمَنّ عَلَى الَّذِينَ استٌضْعِفُوا فى الأْض وَنَجْعلَهُ أَئِمَه وَنَجِعَلَهُمْ الْوَارئِينَ لا وَتُمَكنَ لَهُمْ فى الأَرْض وَتْرِىَ فرْعَوْنَ وَعَامَانَ 
وَجُنُودَهُمَا مِنْهُم ما كانُوا بَخِ دَرُونَ) )١(‏ اما با كدام شرايط؟ شرايطش هم بعد ذكر مى كند فرمود ما تصميمان جدّى است ما 
تصميمان اين است كه به ظالم مهلت ندهيم اين جنين نيست كه حالا هر كسى دهنش باز باشد به وجود مباركك بيغمبر( صلى 
الله عليه و آله و سلّم) اهانت بكند ما تحمّل بكنيم حالا جطور خدا بخواهد اين آمريكا و صهيونيسم را به ذلّت بكشاند كرجه 
يقل شود ها جار كردن انث جو ان ه<اد0 انك و عذاوست كروق انمق انا كار بودن كس امك كد ( ووو لكر كر 
شَىَ ءِ) (5) كلا اينها را جمع مى كند مى ريزد در دريا فرمود ما اين طور نيست كه حالا تحمل بكنيم يكك بار, دو بار, سه بار 
اينها به وجود مباركك ييغمبر ما اهانت بكنند ما ساكت باشيم اين نيست شما ديديد يكك سونامى كمى اين دريا را تكان داد 
شمايكك كاسه را كه تكان داديد خب آب هايش مى ريزد ديكر اين اقيانوس به اين عظمت نزد ذات اقدس الهى مثل يكك 
كاسه كوحكك است كمى تكان داد اين شده سونامى. 


(وَترِيدُ أن نَم عَلَى الَِّينَ اسْتضْعِفُوا فى الَْرْض وَنَجْمَلَهُع أَئِمهُ) اول انسان خيال مى كند كه كارى از او ساخته است خدا معين 
است خدا معاون است خدا ناصر است قدرى كه بالاتر آمد مى فهمد خدا ولىّ است نه ناصر ما اوايل خيال مى كنيم خدا 
كمكك مى كند با ما به زبان ما حرف مى زنند مى كويند از خدا كمكك بكيريد (إن تنص رُوا الله ينض وكغ) (80 قدرى جلوتر 
رفتيم مى بينيم كه نه, سخن از نصرت نيست سخن از ولايت است فرق جوهرى نصرت و ولايت اين است كه اين طفل مادامى 
كه شيرخوار است تحت ولايت يدر و مادر است يدر و مادر كه ناصر او نيستند او را كمكك بكنند او هيج كاره است طفل 
جطورى مى تواند خودش را اداره كند تمام كارهاى اين كودكك شيرى را يدر و مادر انجام مى دهند بعد وقتى نوجوان شد يا 
جوان شد قدرى كار از او ساخته است بقيه كارها را يدر و مادر انجام مى دهند مى شود نصرت ما مثل نوجوان و جوان نيستيم 
كه قدرى كارها را ما انجام بدهيم قدرى كارها را خدا انجام بدهد تا خدا بشود ناصر ما به زبان ما با ما سخن مى كويد (إن 
ألشرذوا الله يلض د كه ) بعد وقاق بلوكن رقلتم عن يليم تاو قمة اثن لايك ابذك # زاك 'مى بيد كبن كه قرآى :ولد كن من 
كند با ماها خيلى فرق مى كند ما مسلمانيم قرآن تلاوت مى كنيم نماز مى خوانيم اما قرآنى زندكى نمى كنيم قرآن در 
زندكى ما نيست دين در زندكى ما نيست ما اهل نمازيم اهل روزه ايم اهل حج و عمره ايم اهل زيارتيم اهل اعتكافيم اما اينها 
در كوشه زندكى ماست زندكى هم مى كنيم! مى بينيد ما در حرف زدن ها جطور حرف مى زنيم ما اكر كسى يكك ظرف 
ميوه اى براى ما بياورد دو سؤال مى كنيم مى كُوييم اين جيست؟ مى كويند اين ميوه است, مى كُوييم جه كسى داد مى 
كويند زيد, يكك جيز ديكر به ما بدهد مثلاً يارجه بدهد مى كوييم اين جيست مى كويند يارجه است؟ مى كُوييم جه كسى 
داد؟ مى كويند عمرو. اين زندكى همه ماست ما اين طور حرف مى زنيم و اين راه: راه قرآنى نيست آن كه قرآنى زندكى مى 
كند سه حرف مى زند مى كويد اين جيست؟ مى كويند اين ميوه است, مى كويد اين را جه كسى آورد؟ مى كويند فلان 
باغبان, جه كسى داد؟ خداو اين سومى مفروغ عنه است اين معنى زند كى قرآنى است اين معنى زندكى توحيدى است جه 
كسى داد را ما خيال مى كنيم اين باغبان داد اين باغدار داد فلان يارجه فروش داد همين! اما كسى كه قرآنى زندكى مى كند 
نواظك #ثالقن اسع كدي ' كريد مده كنب باذ جو ة ساد دياك ربكي لزن تنه ليق اللو ) لالم كربق بنقلا كد 
آوردنه جه كسى داد, اكر آن باشد دين در زندكى ما هست جنين انسانى اككر شب برخيزد دعا كند اثرى از صهيونيسم و اوباما 
نمى ماند آن دعا يقيناً مستجاب است ما اكر اين طور دعا كرديم يقيناً بساط آنها برجيده مى شود اككر آن طور دعا نكرديم 
غدال ى كو رما كارع ىكبو تداس جائزا كوج كمد بر طاوو مدت تزعو سكن فتكت زقار كر ان لقو نون 


اللّو) جرا مى كويبد فلان كس داد مكر ما نكفتيم (أَنطََنا الله الى أنطق كل امن ع ) لأقة ايه حرف ذرنعى آوره دن دوس ها 
هم همين طور است مى كُوييم اين مطلب جيست مثلا اين حكم فقهى اين حكم اصولى اين حكم تفسيرى اين حكم فلسفى و 
كلامى جيست مى كوييم فلان, مى كوييم جه كسى كفت, مى كوييم فلان استاد كفت ديكر جلوتر نمى رويم جه كسى كويا 
كرد اصللاً مطرح نيست ما به جاى اينكه بككوييم خدا كويا كرد از زبان فلان شخص شنيديم مى كوييم او به ما آموخت خيال 
مى كنيم علم براى استاد است ما در همين دو مقطع مى مانيم حالا روشن شد كه دين در زندكى ما نيست ما مسلمانيم متدّينيم 
قرآن مى خوانيم نماز مى خوانيم اما يكك كوشه كارمان دين است يكك كوشه كار ما زندكى, دين در زندكى ما نيست لذا 
هميثه ما مى كوييم جه كسى داد جه كسى كفت خب اين شخص را جه كسى به زبان آورد (أَنطَفَنا الله الى أَنطقَ كل شَئْ 
)نوات ناك قن هنو تق 01 ) ابن ابسن سك ]كسم كن قداث باذ كتين حضو و لنالن اكه اين اسك 
«اللهمٌ ما بنا من نعمه فمنكك» (2) اين را به ما كفتند بعد از نماز بخوانيد تا _ ان شاءالله _ زندكى ما زندكى دينى باشد. 


ص:/ 


.8 سورهلا قصص, آيات 2 و‎ . )5١(--١ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "تام سوره قصص 41/٠1//.9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(تلُوا لكك ين 5 ! مُوسى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَقَ قوم يُؤْمنُونَ 7 إِنَّ فرَْونَ عا فى الرْضٍ وَجَكَلَ أَهْلَهَا شيعا يَسْتَضْ عت طائقة مُه 
ففخ أبَنَاءَمُعْ وَيَسْدنَحيى و إل كاقين الفنكدية زع وَنْرِيدٌ أن على اين انف ينوا ف الْأَْض وَتَجعَلهُم مه 
وك 2 الْوَارِئِينَ (0) وَنمكنّ لَه فى لْأَْضٍ وبري فرعن وَعَامَانَ وَجنُوَهُمَا مِنْهُم ما كانُوا يشدَرُونَ (6) وَأَوْعيا إَِى م وى 
أَنْ أَدْضِ جيه قدا حَفْتٍ عَلَِهِ فََلْقِيهِ فى الب وتان ول لخر إن اذو ليك وَجَاعِلوهُ مِنَ الْمُوْسَلِِينَ (/8) فَالْتَقَطَهُ آل فِوَعَوْنَ 


ليَكونَ لَهُمْ عَدُوَاً وَحرّناً إِنَّ فرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كانُوا حَاطِئِينَ ()) 
الهى بودن الفاظ و معانى قرآن 


جوت شور 1 مبا ركه اقصض» ذرمكه نازل د عناص تحورى سور مكى اضولءديق انتا و ظرح قصص اليا سهم تعبين 
كننده اى در اين معارف دارد لذا جريان موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) را بازكو فرمود و براى اينكه روشن بشود اين 
طالب مع همان اس كه خذ| اراده كرد لظا همانة ابت كاكد| اضعاد كرو ابه مطين تس كامطالت زافقط به حقيرت 
رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) القا كرده باشد و الفاظ از خود يبامبر باشد بلكه معني و لفظاً از خداست فرمود ما جريان 
موسى و فرعون را براى تو تلاوت مى كنيم يعنى معناو تعليم/ لفظ, تلااوت (تُوا عَلَيِكك من نبا مُوسَى وَفْوْعَوْنَ) نه «تُعلمُ) نا 
توهّم بشود كه مطالب از خداست ولى _ معاذ الله _ لفظ ها از بيامبر است فرمود: (تتلُوا لَك من نَبا مُوسَى وَفِوْعَوْنَ بالْحَقٌّ). 


ص: 4 
سرٌ تعبير مكرر به متكلم مع الغير در آيات محل بحث 


مطلب بعدى آن است كه جون بيان سنت الهى است و قضاياى تاريخى و شخصى سهمى ندارد از جريان فرعون و هامان به 
عنوان يكك اصل كلى و از جريان موسى و هارون(سلهم الله عليهما) به عنوان اصل كلى ياد مى كند و به صورت فعل مضارع» 
بار ضعي ران البوو اد كرسي كد ذا مسارم ترداب متت بيات الوى ابت كدض وحالاي لبمار اد برقي 


كروترصية ا ل ا 


و سا امب ا ابر ا 0 
و كذشته و آينده يكى است. تعبير مرحوم شيخ طوسى در تبيان اين است كه آنها كه اين جريان (وَتُرِيدٌ أن نّمَنَّ) را بر وجود 
مبارك حضرت حت ت(سلام الله عليه) تطبيق كردند از اين تعبير فعل مضارع خيلى كمكك مى كير ند جون جريان فرعون و 
هامان كه كذشتر از اينكه به فعل مضارع ياد مى كند معلوم مى شود اين نسبت به آينده تطبيق مى شود )١(‏ البته اين سخن 
فى الجمله تام است لكن بيان سنّت الهى است سئّت الهى كذشته و حال و آينده را در برمى كيرد و آينده مربوط به وجود 


مباركث حضرت ححجت(سلام الله عليه) است. 


استضعاف مؤمنان در زمين و عظمت آنان در ملكوت 
ص: ٠١‏ 


.١"١ التبيان فى تفسير القرآن, جل ص‎ . )1(-١ 


مطلب ديكر اينكه فرمود ما مستضعفين فى الأرض را به امامت مى رسانيم اين كلمه (فِى الْأرْض) نشان مى دهد كه اينها كرجه 
مستضعف فى الأرض اند ولى «فى السماء» ديكر مستضعف نيستند در ملكوت عالّم اينها مستضعف نيستند همين روايتى كه 
مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد مضمون كلام نورانى آن حضرت اين است كه اكر كسى 
براى رضاى خدا عالم بشود و براى رضاى خدا به علمش عمل بكند و براى رضاى خدا غلم عمل كرده استفاده كند و آن را 
تعليم بدهد و ديكران را عالم كند «مَنْ ت أ الملع و غيل يه وغل لله ذعئ فى ملكرث الفهاواج غظيماء لاقد ابن رادو ملكوت 
عالم فرشته ها مى كويند آيت الله العظمى اب دوعر حا كد اتسين كلمه انلا در جد كادمرعم كيني لكل كردة يك 
بار ذكر شده اين به نحو تنازع, مفعول واسطه است براى هر سه فعل براى اتَعلّما و يتل و اعَلَّما؛ اين الله شاهد است در 
فووة أل ويرورة 6 مسن ب لصوي غير فهك ابن لظن انتكه ون هذا تير فظفة و كتيب او شدفه و فك له على لقنيو 
(7؟) اين «على الشهور» مفعول واسطه است براى هر جهار فعل على التنازع نه اينكه اين وسط ها قطع بشود اين الله هم همين 
طور است اكر كسى براى رضاى خدا عالم شد و براى رضاى خدا به علمش عمل كرد و براى رضاى خدا اين علم را به جامعه 
منتقل كرد اين آيت الله عظماست نزد ملاائكه. «ذُعِىَ فى مَلَكوت الم اوَات عَظيماً) اين (فى الْأَدْض) نشان مى دهد كه اينها 
مستضعفٍ مطلق نيستند اينها مستضعف فى الأرض اند و مُستَعظم فى السماء. 


١١ ص:‎ 


."0 كافى» ج١2 ص‎ .)5(-١ 
17ت () , اقبال الأعمال. ضء؟.‎ 


قرائن عظمت ملكوتى مستضعفان زمين 
يرسش: استضعاف در زمين بالضروره كمال در آسمان را ثابت نمى كند. 


ياسخ: نه نمى كند خداى سبحان براى اينها اين سمت ها را كه قرار داده است معلوم مى شود اينها فقط در زمين مستضعفاند 
[نه ايتكه در آسمان و ملكوت هم مستضعف باشند] براى اينكه اينها ائمه اند به جعل الهى و وارثان اند به جعل الهى. آن كه 
سستعطم وو ملكوت تاقد كيه امامك كنى وريه أن .عكر (استضْ مِهُوا فى الّْرْض) استفاده نمى شود لكن از اين جهار فعل 
بعدى كه فرمود: (نَجلهُ أَِمَ), (نَجعلَّهمْ الْوَارنِينَ), (وَتُمَكن لَهُع فى الأدْض ) (وَترِىَ فرعَونَ وََامَاَ وَتُودهُمَامِنْهُم ما كانوا 
يَحَْدَّرُونَ) از اينها استفاده مى شود كه اينها نزد فرشته ها مستعظم اند. 


ياسخ: نه, عصمت كه از آن در نمى آيد مصداق كاملش البته آنها هستند وكرنه آنجه در زمان سابق كذشت اين طور نبود 
وعده الهى هم اين است كه (أنَّ الْأَرْض يَرِتْهَا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ) )١(‏ مصداق كاملش از آن باب است يكك سلسله آياتى است 
كه طبق شواهد فراوانى كه هست حصر دارد غير معصوم را شامل نمى شود مثل آيه تطهير, (5) آيه مباهله, 00) آيه اما 
وَيِكمُ اللّهُ) (5) آنها قرائن خاصٌ خودشان را دارند اما بعضى از آيات كه مطلق است غير معصوم را هم شامل مى شود منتها 
فرد كاملش معصوم است اكر ما قرينه اى نظير آيه مباهله, آيه تطهيرء آيه (إِنْمَا وَلِيِكمٌ الله), (اليَوْمَ أكمَلتٌ) (0) از اينها داشتيم 


بله اينها منحصراً براى معصوم است. 
ص: ١١‏ 


6(1) مووز[ اماه 441لا 1١8‏ 
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[ء- (69 5 سوره لا مائده» ابه 


مؤمنانو مصداق وارثان در آيه محل بحث 


يرسش: اكر مراد از مستضعفين, كل بنى اسرائيل باشد دليل بر اين مى شود كه ائمه فقط ائمه خير هم نيست ائمه شرٌ را هم 


شامل مى شود. 


ياسخ: نه براى اينكه به قرائن جهار كانه اى كه هست معلوم مى شود مؤمنان آنها مرادند وكرنه آنهايى كه روزى به دنبال 
وجود مبارك موساى كليم رفتند روزى هم كفتند: (يَا مُوسَى اجعَلٌ لَنَا إلهاً كما لَّهُمْ آلِهَهُ) )١(‏ به دنبال سامرى راه افتادند آنها 
واكة تمى كو بده 


ياسخ: فرمود ما وارث قرار مى دهيم, معلوم مى شود كه منظور مؤمنان بنى اسرائيل اند وارث يعنى وارث, كافر كه وارث خدا 
نيست فرمود ما اينها را وارث قرار مى دهيم (أَنَّ الْأَرْض يرنه عِدَادِىَ الصَّالِحُونَ) نه اين است كه اينها وارث فرعون باشند. 
فرمايش مرحوم شيخ طوسى كه در تبيان از آن كروه نقل مى كند اين است كه آنها كفتند اين ضمير (مِنْهُمْ) به انصار حضرت 
حتت برمى كردد ١و‏ نُرىَ فرعون و هامانَ و جنودهما من انصار الحجه» به دليل اينكه اين (نْرِيدٌ) فعل مضارع است و مربوط به 
ينده يس منظور, فرعون و هامان اين عصرند و منظور از (مُنْهُغْ) انصار حضرت حتت اند (1) اين البته تطبيق است اين سخن 
دوست است آما اصلفقن كوهريرط .يه زان بت اسبراقيل بود انيت اسزائيل ذوفن زا من عواهد يكريك ايده اتضان جقيرت 
حجت اند, كذشته مؤمنان حضرت موسى بودند اما آنهايى كه روزى به دنبال حضرت موسى هستند روزى هم به دنبال سامرى 


آنهايى كه مثل خود فرعون اند به عذاب اليم كرفتار مى شوند كه (يِتِبهُونَ فى الأض). (9 
ص: ا 


.١84 سورهل] اعراف» آيه[]‎ . )4(-١ 


.1١ التبيان فى تفسير القرآن » جه ص‎ . 01١0-1 
7 سورهل] مائده» آيهلا‎ . )١1١( 


برسش: قدرت را در زمين به ارث ببرند كمال حساب نمى شود؟ 


ياسخ: نه قدرت را اكر خدا ارث بدهد كمال است وكرنه قوم عاد و ثمود بعد از قوم فرعون وارث قدرت آنها شدند اما خدا 


ايراث نكرد اكر اينها وارثان الهى باشند حتماً آدم هاى صالحى اند و خخدا اينها را ائمه قرار مى دهد. 


ياسخ: آنكه (وَنْرِىَ فِوْعَوْنَ) نيست آن كه خود فرعون است 1 نجا كه ائمه است به ما فرمود: (َاُِوا أَئمَة الكفْر إِنَّهُمْ لا أَيِمَانَ 
4 ) لكقرنا عماس الرسابذة الهو 81 ) زرك )الرضرة هاا ل عضوو به وسيل انهاه سر سارخاة مى تقاف لذو 
معلوم مى شود آدم هاى صالحى اند حالا يا زمان حضرت موسى بود يا به تعبيرى كه مرحوم شيخ طوسى در تبيان از بعضى ها 
نقل مى كنل به انصارالحتجه برمى كردد بالآخره اينها كسائى اند كه يا با فرعون و هامان كذشته د ركيرند يا با فرعون و همان 
عصر كنونى د ركيرند بالأخره مردان صالحى اند اككر جزء ائمه كفر باشند كه خداى سبحان به مؤمنين دستور مى دهد (فَقَاتَلُوا 
أيمة الكفر إنَهُع لآ أبمان لَهُع). 


مؤمنانو واسطه خذلان و شكست ظالمان 


اسثا به ما هن فرمايل: ايخ اشافت طالحان ديكر فرغوة وهامان راسر جايفان نفى نشاتد خردشان فرعون:و عافان اند انكه 


فرعون و هامان را جه در كذشته جه در آينده سر جايشان مى نشاند انسان هاى صالح اند. 


فرمود: (وَنْرِىَ فِرَعَوْنَ وَهَامَانَ) جه فرعون و هامان اعصار كذشته كه در زمان حضرت موسى(سلام الله عليه) بودند جه فرعون 
و هامان آينده به تعبير تبيان شيخ طوسى كه انصارالحيجه آنها را سر جايشان مى نشانند (وَنْرِىَ فِوْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا مِنْهُم 
ما كانُوا يَحَدَرُونَ) آنجه اين فراعنه مى ترسيدند به وسيله مردان الهى عملى مى شود ولى ما اين كار را مى كنيم به دست اينها 
كي السه رعرع (فا رقع كد نيه ره برك )1اتردر با اتواساروه كيه عدا نا دبيك عنما انها راسر تجا رفانا من تقاند 


- 
ا ا 


اكسذاى كفديوار كاف دمن اتن مسكيشات كدبه اباسك وسدتة (غا كانوا عدووة ): 
ص: ؟١‏ 
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؟-(18١)‏ . سورهلا توبه. آيهل] ؟١.‏ 


يبيروزى صالحان در سايه رهبرى يبشوايان معصوم 


مطلب ديكر اينكه يكك وقت است ذات اقدس الهى معصومين را اراده مى كند اين معلوم مى شود كه برجين كرده جبايه يعنى 
برجين اكر دست فروشى اين ميوه ها را روى طبق جيد شما داريد آن درشت ها و سالم ها را انتخاب مى كنيد مى كوييد 
برجين كرده اين برجين را مى كويند جبايه, مُجِتطِ يعنى جبايه شده برجين شده مثل مصطفاست اكر خداى سبحان بخواهد از 
معصومين سخن بكويد سخن از اجتباست سخن از اصطفاست كه فرمود: (إِنَّ اللَهَ اضْطَمّى آَم وَنُوحاً وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآلَ عْمْرَانَ 
عَلَى الْعَالّمِينَ) )١(‏ اينها معصومين اند اما يكك وقت است كه نه, اعم از معصومين است منتها اينها زير يوشش معصومين به 
كمال هم مى رسند اين مى شود مردم سالارى دينى كه اكر يكك وقت حكومتى حاصل شد زير يوشش معصوم بود يا به امر 
معصوم بود كرجه سخن از اصطفا نيست نظير (إِنَّ اللَّهَ اضْ طْفَى آدَمَ وَنُوحاً) و مانند آن, اما سخن از مستضعفان فى الأرض و 
مستعظمان فى السماست كه فرمود مااين كار را كرديم بعد هم فرمود ما به وسيله اينها فرعون و هامان هر عصرى را دفن مى 
كنيم به خاكك لقا تقانيم البته در كذشته به رهبرى وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) بود در آينده هم _ ان 


شاءالله _ به رهبرى وجود مباركك حضرت حجت(سلام الله عليه). 
منت الهى بر مؤمنان و تمكن آنان در زمين 


اإينكه فرمود: (وَثرِيدٌ أن نمي ) ككذشت كه منت «هى النعمه العظملا» هر نعمتى را مت نمى كويند آن نعمت بزركك را مى 
كرض ميك ذل 1 من الله عَلَى الْموْمِنِينَ إِذْ بَعَثّ فيهخ رَسُولكً) (؟) مسئله حكومت, مسئله امامت, مسئله ظلم ستيزى, مسئله 
و لو ا ل لل ل 0 
فعل مضارع كه نشانه استمرار و بيان سئّت الهى است (وَثرِيدٌ أن من عَلَى الَِّينَ اشقظ جِقُوا فى الْأَدْض وَتَجعَلهُم أمه وَتَجِعَلهُم 
الوَارثِينَ نكن لَهُْ فى الْأَْضٍ ) خب (نمَكن لَهُْ فى الْأَدْضٍ ) كسانى اند كه (الَِينَ إن مَكتاهُْ فى لض أَقَامُواالصَلاه 

آنَوًا الرّكاة وَأ مَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَنَهَوَا ءِ َن الْمكرِ وَل عَاقَهالمُورِ) 10 خب جه كسانى متمككن در زمين اند؟ كسانى كه اين 
واف وداه باشجة ين جني بيست © اك حي بازود كوي ب زميق مسق لد جه تكن هع فى )نود ان 
كساتى اند كه (إِذَا كخلوا لذن َفْمَدُوهَا وَيَعلُو عد أقها أله ) اجا اكه قرمره: (الَِينَ إن مَكتَامُمْ فى الََدْض) اين جند 
كار را مى كنند الآنن هم فرمود: (وَتمَكنَ لَهُع فى الأأرض) بعد (وتْرِىَ فِوْعَوْنَ 3 هَامَانَ وَجُتُودَهُمَا مِنّْهُم) از اينها (مّا كانُوا 


يَحَُدَرُونَ) بس ابنها در مقابل فرعون و هامان هر عصرو مصرى اند. 
ص: ١6‏ 
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+-190) + سوره] تحلء آي عم 


وحى الهى به مادر حضرت موسى(عليهما السلام) 


قبا هو متوره 1 غبار 135 وااتعر انو اقم او ركس بك اي |3 كذ اشيرق موس «راافاكر قر موف ورخوروحفوك موس 1 3 
قبس و كرفتن نور به جاى نار و دريافت وحى در كوه طور و اينها را ذكر كرد مبارزه با فرعون را ذكر فرمود مبارزه با سَّحره را 
ذكر فرمود اينها در سورهلا مباركهل| «طه) و مانند آن كذشت. قصه حضرت موسى از كودكى كوشه اى از اين در سوره[] 
مباركه[] «طه) اشاره شده و بخشى هم در اين سوره[] مباركه!] «قصص). كرد حي مرت بون إسالم ضاي ا روم مني 
كد نت رطاف ا وراك برانقاذى تطام بيملفله كود كاقي برا برايو عار هود واراى 17 اسه ريا لني زر ويفا لى اراد © 
عصر هم مستحضريد عصر خفقان بود كه (يُذبحُ أَبَنَاءَهُمْ وَيَسْتَخيى نْسَاءَهُمْ) در جنين عصرى كه نسل كشى بود يس ركشى بود 
بادوستيى لام المعليهما) بإردار اتديوقتي زب كو ككديه دنا الب ماوع قلا يمر انيت تخد اام ى ترما يلابا يه .مادو موسي 
وحى فرستاديم اين امور را از راه وحى به او الا كرد [دافهك إلى قود ى) به او اين مطالب را القا كرديم (أَنْ أرْضدعيه) 
تا آنجا كه ممكن است اين كودكك را شير بده (فَإِذَا خِفْتٍ عَلَيِهِ) وقتى ترسيدى كه مبادا مأموران فرعون اطلاع بيدا كنند و اين 
كودك را بكيرند (مَلْقِيه فى الْيم) اين را بينداز در دريا. 


از دربا نترس جون به ما دادى اكر از مأموران فرعون مى ترسى اين يكك امر عادى است براى اينكه اينها (ر دَبحُونَ أبناهكم) 
لل) رسمشان بود ولى دريا حرف ما را كوش مى دهد كرجه فرعون حرف ما را كوش نمى دهد (تلْقِيهِ فى الْيمْ) منظور آن 
بحر احمر و درياى سرخ نيست كه در شرق مصر است از آنجا بككذرى وارد شام واينها مى شوى منظور همين رود نيل است 
كه اوسن دور عير كرد زو القواقى ال اننا ول حاف وك درن ) عرف اتبيه ايه [ابحلى أنه ختون ابنعيكة ب[ 
دست دادن جيزى در كذشته فرمود شما اين بجه را كه در صندوقجه قرار دادى انداختى دريا غمكين مباش جون جيزى رااز 
دست ندادى, نترس براى اينكه جيزى رااز دست نمى دهى حون به ما سيردى ما هم اين را كامل مى كنيم به تو برمى كردانيم 
يأ تحائن يقي اهن كا قاين اكبيد كل تسر كر ا لاحر (إنَا رَاذُوهُ ليك وَجَاعِلوهُ ” مِنَ الْمَوْسَلِينَ) ما او را سالم 
كلدعى :داري إيكة) به تويزريعى كزداقيم لأدو)ابه اقلفات والالق رسنالك فى وسافلم نيد كذ ايفعاتدو ادر يكن (| اطيية ) كن 
(فألقيه) دو نهى يكى (لآ تَحَافِى) يكى (وَلآ تَخرَّنِى) دو بشارت يكى (إِن رَادُوه) يكى (جَاعِلُوةٌ مِنّ الْمُوْسِينَ) دو به دو قرين 


هم شش آمر را بيان فرمود. 
ص: ١8‏ 
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قبلا اين بحث را در ذيل آنه زو وفيا لبهم فِغْلّ الْحَيِرَاتِ) )١(‏ بيان كرديم كه ذات اقدس الهى جند كونه وحى دارد آن وحى 
تشريعى كه شريعت و احكام است آن مخصوص انبياست كه ديكران سهمى ندارند آن از بحث خارج است اما وحى هايى كه 
مربوط به علم غيب باشد ملا-حم باشد تصميم كيرى هاى خوب باشد اينها براى مؤمنين هم هست بخشى از اين وحى ها به 
صورت الهام علمى است مثل اينكه انسان دارد مطالعه مى كند جون باتقواست بر اساس (انَهُوا الله وَيعَلْمَكُمٌ اللَهُ) (5؟) مطلب 
حرين واوا ب اويادمى ذه تيا سكي ستكلدن ابن ورور كرارق تو اوررق غاى كد ءداشد درك او خروشان كد فد سعد 
براى اينكه خداى سبحان انسان را آفريد (والله ارفك كن نطوة الجادكز ل تنلقرة شيا ) ودر كعاب هاف لكريم + 
نبود اين علم نورائيتى است وجودى است اين وجود يكك مبدأ فاعلى مى خواهد انسان قابل علم است نه فاعل علم حتماً يكك 
معلم بيرونى مى خواهد اككر انسان از جاى ديكر ياد نككرفت اكر در كتابى نديد از هم بحئش استفاده نكرد لابد كسى به او ياد 
داد ديكر اتفاقى كه نيست كسى بككويد من خودم ياد كرفتم اين حرف غير معقولى است آخر فاعل و قابل كه يكى نخواهد 
بود انسانى كه جاهل است بكويد من خودم ياد كرفتم! حتماً كسى به او ياد داد حالا يا قبلا شنيد در كوشه ذهنش بايكانى 
شده بود الآن خودش را نشان مى دهد يكك وقت شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى(رضوان الله عليه) همين مطلب را فرمودند 
كه كاف انان مسق سال قبل سى شال قبل در مجلس مطلين زا اقاكبى شتيدم يعد اين مطلب :ذو كوشة ذهس بايكائى 
شده جون تكرار نكرده بود آنجا مانده بعد از بيست سال, سى سال حالا كه دارد مرور مى كند مطالعه مى كند كتاب هايى كه 
دم دست اوست مطالعه مى كند دفعتاً آن مطلب سى سال قبل خودش را نشان مى دهد اين بنده خمدا خيال مى كند كه اين 
جزء ابتكارات اوست براى اينكه سى سال قبل كه يادش نيست الآن هم كه در كتاب ها نديده مى كويد ابتكارات من است 
اين جزء فرمايشات ايشان بود بالأسخره محال است كه كسى مطلبى را از خود بفهمد, از خود بفهمد يعنى جه؟ يعنى علم كه 
يكك مطلب وجودى است خودبه خود بيدا شده فاعل ندارد خب تو كه قابل بودى قابل كه نمى تواند فاعل باشد تو يذيرا بودى 
بنابراين ممكن نيست مطلبى علمى بيدا بشود الآ اينكه معلم دارد اكر حق باشد كه فرشتكان الهى اند اكر جزء مغالطات باشد 
كه (إنَّ الشَّاطِينَ لَيَوحَونَ إِلَى أَوْلِيَائِهمْ ِِجَادِلُ كم ) (©) اين سيزده قسم مغالطه با همه زيرمجموعه ذاتى و عرضى همه اينها اين 
القائات شيطان است كه (إِنَّ لسََّاطِينَ يوون إِلَى ولاه لجا دلوك ) تمام مغالطات به وسيله وساوس علمى شيطان است. 
بنابراين خداى سبحان مطلب علمى را اككر حق باشد يا به وسيله استاد يا به وسيله هم بحث يا كاهى به وسيله شاكرد به انسان 
منتقل مى كند اينها مربوط به علم است. 


1١ / ص:‎ 


1-(15) سورة لا انبياة يه ا 

0 سوو 1 شرف أيه كن 
*- (01) . سوره1] نحلء آيه1] 6/. 
- (91) . سوره ل انعام» آيه[] ١؟١.‏ 


مشكل اساسى اهل علم 


كاهى مطلب عملى زا القا مي كل دن بحث هاى قبل ابن فسعت كذشت كه مشكل ما معشمين فشكل غلمى ست مشكل ما 
مشكل عملى است يعنى ما اكر واقعاً آدم صالح و سالمى باشيم جامعه, جامعه نورانى خواهد بود جامعه معطر بشود آنجه به 
مردم مى كوييم عمل بكنيم, آنجه كفتيم عمل كرده باشيم, تا عمل نكنيم نكوييم, بر خلاف كفته عمل نكنيم, جون به خلوت 
مى رسيم كار ديكر نكنيم ماكر اين جنين باشيم مى شويم فرشته (وَجَعَلَنا لَهُ ورا يَمْشِى بِهِ فى النّاس) )١(‏ جند هزار فرشته در 
ايران زندكى كنند ايران مى شود معطر ما مشكل اساسى مان آن كمبود عمل است اين عمل كه ما عالم بى عمل مى شويم نه 
راف قاشع كسما ملعتب :دازي «السطلاته را كر فيز ناد كتير بترا نرقو فى كنيع (ذل لز وك ) كارا عم مق 
كُوييم نامحرم را هم نككاه مى كنيم اين براى جيست؟ 


تبيين جدايى قواى علمى و عملى انسان 


جندين بار در بحث هاى سابق كذشت كه متولّى علم, غير از متولى عمل است ما يكك دستكاه علمى داريم كه حوزه و 
دانشكاه متولّى اين كار است يكك دستكاه عملى داريم كه متولى ندارد آن فنّ اخلاق است نه اخلاق نظرى بلكه اخلاق عملى 
يعنى كسى كه ما را ببروراند آن متولّى ندارد حالا كوشه, كنار جهارتا آدم صالح بيدا مى شود حرف ديكر است آن طورى 
كه علم متولّى دارد عمل كه متولى ندارد آن طورى كه فقه واصول و فلسفه متولى دارد اخلاق كه متولّى ندارد در بيرون ما 
جهار قسم وجود دارد؛ اككر هر روز هم ما اين حرف را تكرار بكنيم براى ما سودمند است درون ما هم اين جهار كروه است ما 
در بيرون يكك سلسله قوا و تشكيلاتى داريم كه مسئول و متولّى درك اند يكك سلسله قوايى داريم كه مسئول و متولّى عمل و 
حركت اند ماجش .داري كوش داريم قا با اينها اذزاكك بكنيج.دسث داريم با داريم غا بااابنها كار كنيم ابن متولى هاهمه از 
هم جدا هستند انسان از نظر بيرون جهار كروه است بعضى ها هستند كه هم مجارى ادراكى شان سالم است هم مجارى 
تحريكى شان سالم است هم خوب مى شنوند خوب مى بينند هم دست ويا دارند خوب مى توانند بدوند اين يكك كروه, 
كروه ديكر كسانى اند كه جشم و كوششان سالم است خوب مى بينند خوب مى شنوند ولى دست و يايشان فلج است سوم به 
عكس است دست و يايشان فعال است ولى جشم و كوششان بسته است جهارم از هر دو جهت محروم اند اين از نظر بيرونى, 
اقسام جهار كانه بيرونى نشان مى دهد اكر كسى با جشم و كوشش صداى عقرب را شنيده يا خود مار و عقرب را ديده جون 
شنيده يا ديده, دست و ياى او هم سالم است يا دفاع مى كند يا فرار مى كند اما اككر كسى دست و يايش فلج باشد اين مار و 
عقرب رامى بيند ولى قدرت فرار ندارد شما مرتب به او اعتراض بككن كه جرا فرار نكردى جرا سنكك نزدى خب جشم كه 
سنكك نمى زند جشم كه فرار نمى كند آنكه فرار مى كند كه بسته است شما مرتب به او تلسكوب بده ميكرسكوب بده 
دوربين بده نزديكك بين بده عينكك بده او مشكل ديد ندارد اين مشكل عمل دارد جون دست و يايش فلج است نمى تواند فرار 
كند يا دفاع كند كروه سوم كسانى اند كه دست و يايشان باز است ولى جشم و كوششان كر و كور است خب اين هم مارو 
عقرب را نمى تواند دفع كند خب بايد ببيند كه فرار كند كروه جهارم كسانى اند كه هم از نظر جشم و كوش نابينا و كورند 
هم از نظر دست و يا فلج اند؛ اين اقسام جهاركانه در بيرون. 


ص: 18 
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ما بايد باور كنيم از نظر معرفت نفس درون ما هم همين طور است ما يكك سلسله نيروهايى خدا به ما داد كه متولّى انديشه 
است آن عقل نظرى است كه جزم و تصديق و مظلنْه و احتمال و شكك كار اينهاست يكك سلسله نيروهايى داريم كه مسئوليت 
اراده و اخلاص و عزم و تنت واينها را به عهده دارند جزم يعنى جزم, عزم يعنى عزم بين جزم و عزم مثل آسمان و زمين فرق 
است جزم جيز ديكر است عزم جيز ديككر است علم جيز ديكر است انديشه جيز ديكر است انكيزه جيز ديككر است مسئول 
هايش فرق مى كند متوليانش فرق مى كند اخلاق با بخش طلب كار مى كند با بخش عزم كار مى كند با بخش اخلاص كار 
مى كند با بخش اراده كار مى كند اين اول در اثر مكروهات و معاصى صغيره و معاصى كبيره طبق بيان نورانى حضرت 
امير(سلام الله عليه) «كم مِن عقل أسير تحت هوى أمير» )١(‏ فلج شده, شيطان اين را به بند كشيده عقل عملى او كه بايد 
تصميم بككيرد اراده كند اخلاص داشته باشد اين زنجيرى است حالا شما مرتب نصيحت بكن اين شخص مشكل علمى ندارد 
خودش استاد است اين آيه را تدريس كرده اما نامحرم نككاه مى كند غيبت هم مى كند دروغ هم مى كويد رشوه هم مى كيرد 
جون آنكه بايد عمل بكند فلج است الآن اين معتادان مشكل علمى دارند؟! اينها كه بيش از ديكران و بيش از ديكران اين 
خطر را مى بينند شما مرتب نصيحت بكن, نصيحت بكن كه جى؟ او را عالم بكنى؟ در اينجا از علم كارى ساخته نيست علم 
كار انديشه را دارد انجام مى دهد كار جزم و تصور و تصديق و سخترانى و مقاله نويسى و درس كفتن حوزه و دانشكاه را اين 
انجام مى دهد اما اراده و اخلاص و تيت براى عقّل عملى است كه «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (1) كه ائمه(عليهم 
السلام) اين مرزها را جدا كردند اين عقل عملى اكر به اسارت وسوسه و شيطنت در آمده است «كم من عقل أسير تحت هوى 


امير) از اين كارى ساخته نيست. 
ص: ١9‏ 
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ماهيت و عظمت وحى عملى الهى و شرط نيل به آن 


هداق نيبعال اكر يدل كتخصى 'البحه اقهميد رسك عمل .شى كبن (عن خاء بالخبر عد كله عدر أكانها) لكلاشامل ابنها هعم 
شود كاهى همان طورى كه مسئله علم را بالا مى برد كسى را بحرالعلوم مى كند كسى را علامه مى كند اين بخش عملى, 
اراده. طلب, اخلاص, اين را مى برد بالا اين را مادر موسى مى كند به مادر موسى علم نياموخت به مادر موسى عزم و اراده 
القا كرد بينداز در دريا كفت جشم, اين بينداز اراده مى خواهد اين (وَأَوْحَينا إِلَتِهمْ فِغلَ الْحيِرَاتِ) () نه «أن شك كذا» فرمود 
ما به عدّه اى فعل و انجام دادن كار را وحى مى فرستيم اين وحى با درس هاى حوزه و دانشكاه فرق دارد اين سلطان است اين 
هر جا آمد كل فضا را روشن مى كند اكر اين وحى, وحى علمى باشد هم حوزه انديشه را روشن مى كند هم قلمرو اراده را 


فعال مى كند اكر وارد قلمرو اراده بشود هم حوزه اراده و اخلاص را فعال مى كند هم حوزه انديشه را جون سلطان است. 


فرمود: (وََوْحَيا إِلَيِهمْ فِتْلَ الْيرَاتِ) اينجا هم (وَأَوْحَينا إِلَى أمّ مُوسَى) بينداز دريا كفت جشم! اين علم نيست اين كار براى 
همه هست مادر موسى(سلام الله عليهما) نه ييغمبر بود نه امام بود جيزى از امامت و نبوّت و رسالت سهميه آن بانو نبود 
اخلاءص داشت و ذات اقدس الهى در حوزه اراده او وحى فرستاد و به صورت كلى هم وعده داه كرهرة (دأوعها إِلَيِهِمْ فغل 
الْحَيِراتِ وَِقَامَ الصَّلاهِ) ما به آنها نككفتيم نماز واجب است نماز را به بيغمبر كفتيم به آنها كفتيم بلند شويد نمازتان را بخوانيد 
فى يبد بعقى ها تاك اند عرقي شاعت نكاه م كندد كد كماز اول وقت جه وقت الست بكواتقد. عق هاي نات اثد 
منتظرند به استقبال ماه مباركك رمضان بروند اينها وحى فعل است مكر مى شود آدم بجه اش را بيندازد در دريا فرمود ما وحى 
فرستاديم سلطنت وحى كل فضاى قلب مادر موسى را روشن كرد او در كمال طمأنينه بجه را انداخت دريا (وَأَوْحَينا إَِى َم 
مُوسَى) كه بينداز در دريا بعد به دريا هم كفتيم اين امانت ماست مى بينيد دو امر است يكى امر حاضر است يكى امر غايب؛ 
(#آثقية ف الم ) ابن ام حاتجراست بعد (تقلق الك بالقاجل )لأظلة ابن أمر ايب ببك افو سداق زيكة) #ربا كيرد سالم #حريل 
بدهد (دو) اين تكوين است ديكر هم اين امر حاضر تكوينى است تشريع كه نيست هم آن امر غايب تكوينى است (فَليلقَهِ اليم 


بالسّاجل) اين وحى فعل است اين براى همه است. 
ص: ٠١‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(وَتْرِيدٌ أن نو عَلَى الَِينَ اشتط عِقُوا فى الْْضٍ وَتَجْمَلهُْ ‏ مه وتَجِعلهُم الْوَارِئِينَ (0) ْمك لَهُْ فى الأَدْضٍ وَتْرِىَ فوِعَونَ 
وَهَامَانَ را بتار رو وَأَوْحيًا إلى أمّ ُوترى أَنْ أَرْضِد يه فَإذَا حِفْتٍ عَلَيهِ اليه فى الب ولا ككافى ولا 
تَخْرّنِى إِنَا اذوه إليي وعاعارة مِنَ الْمُوْسَلِينَ (00) فَالْتَمَطَهُ آل فَرْعَوْنَ ليكونٌ لَهُمْ عَدُوَا وَحَرّناً إِنَّ فْعَوْنَ وَعَامَانٌ وود ها كاثوا 
حَاولِينَ (0 وَكَلتِ افأ فعَؤتَ فوت عبن لَى ولك لآ َو ع عَسَى أن يَنفَعنًا أؤ تتَحذَّهُ وَلّدا وَهْعِ لآ يَشْعَرُونَ (9) ) 


تدبيرات الهى جهت استقرار عقل و عدل در عالم 


لذبيو الو نوابخ امع كد ون نههان غقل و هلاسر كيد از عله رهاب يكرا الحرااننى كقد ناولا يقر وا باعقل وعدل 
واه سنو ع كلل كد اللطر رع جف .ةوقل بو لال خ اع كلو مب كن زد لوقا كور قا َعْوَاهَا ) [1) ايخ طوو تست كه 
لوح نفس نانوشته باشد فجور و تقواى او را از راه الهام به او آموخت بنابراين هر كسى وقتى به دنيا مى آيد كرجه از علوم 
حصولى بيرون بى خبر است حتى نمى داند تش كرم است و يخ سرد است از راه تجربه اينها را مى فهمد اما عدل خوب است 
ظلم بد است تقوا خوب است فجور بد است اينها را كاملا مى فهمد راستى خوب است دروغ بد است اينها فطريات اوست كه 
بااينها خدا او را خلق كرده است يس اوّلين راه براى عقل مدارى جامعه و عدل محورى جامعه همان سرمايه هايى است كه 


خداى سبحان به انسان داد. 
ص: 5" 
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دومين راه كه مكمّلى راه اول است و نوآورى هايى هم دارد راه انبيا و اولياى الهى است كه خدا اينها را مبعوث كرده «يثيروا 
لهم دفائن العقول» )١(‏ جراغى در بيرون روشن كردند (يكك) آن جراغ درونى را هم افروخته تر كردند (دو) تا او بيراهه نرود و 
راه كسى را هم نبندد (سه) راه هاى بعدى آن است كه اككر كسى با داشتن اين راه هاى فطرى و وحيانى بيراهه رفت خدا راه 
توبه و انابه و بازكشت را باز كذاشت ساليان متمادى مهلت مى دهد و اككر نشد از راه تنبيه و مؤاخذه آنها را سر جايشان مى 
نشاند كه اين جريان فرعون و آل فرعون از همين قبيل است. 

تطبيق آيات محل بحث بر يبشوايان معصوم(عليهم السلام) 

در ذيل اين آيه, رواياتى كه در كنزالدقائق و ساير تفسيرهاى روايى نقل شده است ملاحظه فرموديد كه وجود مباركك امام 


وجل: (وَنْرِيِدٌ أن نْمَنّ عَلَى الَذِينَ اسْتّض عفوا فى الأزض وَنَجْعَلَهُمْ أئِمَهُ وَنَجِعَلِهُمُ لْوَارِئِينَ)» (7) و خدا مى خواهد اكيا را جره 
ائمه قرار بدهد و مانند آن. از اين سنخ روايات در تفسير روايى ما كم نيست منتها در همين روايات آمده «فهذه الآيه جاريةٌ فينا 


إلى يوم القيامه» 00 يعنى از باب جَرْى است از باب تطبيق است در تفسير شريف الميزان در خيلى از موارد شما مى بينيد ايشان 
مى فرمايند اين «من التجؤى) است. (5) يعنى اين تفسير مفهومى نيست كه اين آيه را اين جنين معنا كرده باشد اين آيه بيان 
سنت الهى است اين سنّت الهى در عصر موساى كليم بود در عصر عيساى مسيح بود در عصر ابراهيم خليل بود در عصر 
نوح(سلام الله عليهم اجمعين) بود و در عصر قرآن و عترت هم هست اين را مى كويند تطبيق اين را مى كويند جرى. 


ص: "3 
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آسيبهاى ييشروى علم حصولى 


فرمود ما مى خواهيم بساط ظلم را از راه تنبيه برداريم جه كار كرديم؟ به مادر موسى وحى فرستاديم يكك وقت است علم 
حصولى است اين علم حصولى شايد به عمل منتهى نشود (يكك) بر فرض به عمل منتهى بشود راه جدايى دارد كه انسان بعد از 
جزم علمى, عزم عملى بيدا كند (دو) اينكه مى بينيم كاهى علم از عمل فاصله دارد ما عالم بى عمل داريم براى آن است كه 
علم حوزه و دانشكاه علمى نيست كه ذاتاً اراده و عزم را به همراه بياورد در حدّ شأنيت است مى تواند اراده و عزم را به دنبال 
داشته باشد از آن طرف هم اكر كسى در جبهه جهاد اخلاقى شكست خورد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است 
كه درب عَالِم هد قَتلَهُ جَهْلُ وَ عِلْمَهُ مَعَهُ لا يَنْفَعَهُ )١(‏ خيلى از علما هستند كه كشته جهلشان هستند اين جهل در مقابل عقل 
اسك له :دريطةا بل علي هآو اذ تقار تعيوو وو الصية بق رو لبط لاله وقزانى :وقد ايا سف الى وس كدان وي عرفت فى دلا 
خوب بحث مى كند اما كشته جهل است اين جهل در مقابل عقل است. 


تقابل جهل با عقل و عدم تقابل آن با علم 


بارها ملاحظه فرموديد اينكه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) اؤّلين كتابش «كتاب العقل و الجهل» است دوم ١كتاب‏ فضل 
العلم» است علم مقابل ندارد علم يعنى سواد خب اين سواد كارى نمى كند آنكه كار مى كند يا به جهنم مى برد يا به بهشت 
عقل است و جهل, جهل انسان را مستقيم به جهنم مى برد و عقل مستقيم آدم را به بهشت مى ورد آن عقل است كه مقابل 
دارد نه علم, علم فَنَى است ممكن است ما بِكنُوييم باسواد و بى سواد اما مى بينيد مرحوم كلينى وقتى كافى را تنظيم كرده 
كتاب دومش كتاب العلم است علم ديكر مقابل ندارد انسان باسواد است خب باسواد است اما عقل است كه مقابل دارد انسان 
يا اهل بهشت است يا اهل جهنم, جهنمى ها يا درس خوانده اند يا نيستند همين! اين ديكر مقابل ندارد اكر اهل عقل بود كه 
«ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (7) اين اهل بهشت است جهل در مقابل عقل اهل جهنم است انسان يا عاقل است كه 
بهشتى است يا جاهل است كه جهنمى است اين جهنمى يا درس خوانده است يا درس نخوانده اين است كه كتاب العلم مقابل 
ندارد كتاب العقل مقابل دارد. اككر علم. علم حوزوى و دانشكاهى باشد اين ممكن است با جهل در مقابل عقل هم بسازد لذا 
حضرت فرمود: «رُبٌ عَالِم هَدْ قََلهُ جَهْلَهُ وَعِلْمَهُ َعَهُ لا يَنْمَُهُعلم با جهل جمع مى شود جون آن جهل در مقابل علم نيست در 
5 طقال ابوك دوق د و جقاول لقان مكسفن امدق علي تفده عي جديا مت انين توا قرا وو واه زاطك. افوا كبن 
بنابراين اين علم ها فى الجمله كمكك مى كند نه بالجمله. 


ص: را 
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آثار وحى الهى در حوزه علم و عمل 


اما وحى و الهام الهى نور محض است اين اكر در حوزه علم بتابد مستقيماً خداى سبحان كسى را عالم بكند بالوحى أو الالهام 
كل زمينه اين جان آدم و نفس آدم و سينه آدم مشروح مى شود هم بخش علمى اش تأمين مى شود انسان جازم مى شود هم 
بخش عملى اش تضمين مى شود انسان عازم مى شود علمى است كه عمل را به همراه دارد علمى نيست كه كاهى با عمل 
باشد كاهى با عمل نباشد جون كل فضا را اين روشن كرده است اين مى شود جزء (جَعَلَنا لَه ورا يَمْشِى بهِ فى النّاسِ) (1) اكر 
مَصبٌ و جاى ريزش اين وحى و الهام, عمل باشد اراده باشد عزم باشد نيت باشد اين مستقيماً فضاى عقل عملى را سنكين و 
وزين مى كند و فضاى عقل نظرى انديشه را هم شفاف مى كند كمبود علم را هم تأمين مى كند مثل آبشار بلندى كه وقتى 
مستقيماً به يكك جا ريزش كرد اطرافش هم شفاف و روشن و سرسبز خواهد شد. 


تبيين و كسترهل] وحى الهى 


آن وحى تشريعى مخصوص انبياست به احدى هم نمى رسد جون نبوّت است رسالت است كه مربوط به احكام است كه دين 
اين است حكم اين است فلا-ن شىء واجب است فلا-ن جيز حرام است اينها مخصوص انبياست اما وحى هايى مربوط به علم 
غيب, ملاحم, وقايع كذشته, آينده, بهشت, جهنم, اسماى حسناى الهى اينها ديكر وحيى است به علم غيب برمى كردد اينها 
هم براى انبيا(عليهم السلام) است هم براى ائمه(عليهم السلام) اين وحى ها آن قله اش آن مراحل بالا-يش براى اولياى الهى 
است مراحل وسطايش هم يا ضعيفش هم براى مؤمنين است كه خداى سبحان براى مؤمنين هم اين الهام ها را مشخص كرده 
ست كه (الَّذِينَ قَالُوا جنا الله ثم اسِمَقَامُوا تتتزّلَ عَلَيِهِمْ الْملأَئْكة) (7) اين ملاائكه اى نيستند كه وحى تشريعى بياورند و 
مخصوص انبيا باشئد اين ملائكه اى هستند كه مأموران الهى اند وارد حوزه دل مى شوند يا بخشى از مشكلات علمى يكك 
شخص را حل مى كنند وقتى مشكل علمى او حل شد فضاى درون او روشن مى شود عمل يعنى آن عقل عملى هم به راه مى 
افتد, اكر به بخش عملى او اينها فرود بيايند كه (أَلا تَحاقُوا لذ زرا وا فووا الْجَنه الى كشع تَوعَدَونَ) [كله اميد من آورئد 
نشاط مى آورند استقامت مى آورند يايدارى مى آورند آن كاه شعاعش آن بخش هاى علمى را هم روشن مى كند بحث 
هايى كه مربوط به (أَوْحتنا إِلَتِهمْ فِعلَ الَْرَاتٍ وَإِقَامَ الصّلاهِ) (5) ككذشت ناظر به اين قسم دوم است يكك وقت وحى مى آيد 
كه لبان و شو امك قاذ لواز: معدب الماك 1لق سان حنيا دعر ونه ايده انف وحص اريس امي ميشطيوضى تزقهير فيان 
لله عليه و آله و سلّم) است يكك وقت وحى مى آيد كه بلندشو نمازت را اول وقت بخوان اين كرايشى كه مى بينيد برخى ها 
ى كب اق نظا تن كدنحه وقلع تمان من :قود اولوقت تدا زشاق وا رافق از عميى قي اسك وه مار كه حي لضا الله 
عليه و آله و سلّم) مرتب مواظب بود ببيند كه جه وقت ظهر مى شود به بلا بككويد: «أرخنا يا بلال» (2) بلندشو ما را از دنيا 
راحث بكن جند لحظه اى با خدايمان مناجات كنيم اينها وحى فعل است اينها كرايش است اينها كشش اسث اين كشش, 
كوس شار وجا دارداون كارساى عيلى اسك 


ص: ع" 
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؟-(4) ٠.‏ سوره لا فصلت» آيهلا 6 
)٠١(-*‏ . سورهلا فصلتء آيهل] ثر 
ع )١١(‏ . سورهل] انبياء آيه[] */. 


ه- (؟1) . مفتاح الفلاح, ص 1871. 


در جريان مادر حضرت موسى(سلام الله عليهما) فرمود ما مستقيماً به او وحى فرستاديم جه اينكه به دريا دستور داديم جه اينكه 
به زمين هم كاهى دستور مى دهيم (يَوْمئَفٍ نُحدَّتُ أَخْبَارَها بن كع 5 َهَا) () اين وحى به زمين هم مى رسد براى 
اينكه بر اساس آن ينج طايفه آيات الهى همه موجودات آ كاه اند بنده خدايند مطيع خدايند ساجد خدايند مُسِلِم و منقادند 
مسبّح اند يكك سلسله آياتى است كه از اسلام موجودات دم مى زند طايفه دوم آياتى بودند كه از تسبيح موجودات سخن مى 
كريد طايقه روم راك سهد ]ند كه زا ممع قافن الفماؤات ) اللاطابنه جهانم ١‏ ضيه هاه را عسي اننع كن 
من شَئ ءٍ إلا يُسبْحْ بحَمْدهٍ وَلكن لَا تَفمَهُونَ تَسِْحَهُغ) (') طايفه ينجم طايفه اطاعت و فرمانبردارى است كه (فَفَالَ لها وَِلوْض 
أنقنا طوعاً أذ كزع تالكا لكا طاتيق ) (#ابعي ابن ظرابف ييه قاف عى وقد كدس موعردف مسلا اسك ونع اشت او 
ساجد است و منقاد است و مطيع جنين موجودى صلاحت آن را دارد در حدٌ خود كه وحى الهى كه مناسب با اوست دريافت 
كلك فرهوة: (بأَنّ وتكم ذفن لها ) قاين نازل ترين مرحله وحى است كه به جمادات هم مى رسد حالا آن انض ركه 
إلى الل ) (2) در سورهل] مباركه1] «نحل» كذشت. 


ص: زولا 


)18(--١‏ . سورهلا زلزال» آيات #وه. 
؟-(18) . سورهل] نحلء آيهل[] 59. 
)١18( -*‏ . سورلا اسراء آيه[] ع؟. 
ع-(182) . سورهلا فصلت,ء آيه[] .١١‏ 
ه-(17١)‏ . سورهلا زلزال» آيهلا ه. 
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تاثير وحى الهى در مادر حضرت موسى (عليهماالسلام) 


اما اين وحى برتر است كه به مادر موسى(سلام الله عليهما) رسيد هم بخش عملى او را بالاصاله تأمين كرد هم بخش آكاهى او 
را تأمين كرد و طورى فضاى نفس او را روشن كرده است كه سهمكين ترين خطر را با ميل خود استقبال كرده است خب جه 
كسى است كه آن بجه نازيرورده خودش را بيندازد در دريا براى اينكه به دست دشمن نيفتد فرمود ما كفتيم او هم كفت 
جشم! بدون معطلى اين كار را كرد ديكر فكر نكرد كه دريا انداختن يعنى جه (وَأَوْحتنا إلى 1 مُوسَرى أَنْ أَرْضِعِيهِ) تا آنجا كه 
ممكن است بجه را شير بدهد همين كه احساس خطر كردى احساس كردى كه مأموران آل فرعون در راهند (فَإِذًا خِفْتٍ عَلَِهِ) 
اين را بينداز در صندوق بينداز در دريا تو بينداز به دريا اين امر حاضر, دريا بايد بيندازد به ساحل, آن امر غايب, آل فرعون 
بايد بككيرند, آ ن هم يكك مأموريت, اين مجموعه را حداى سبحان مرتب دارد امر و نهى مى كند اين آن كار را بكند او آن 
كار را بكند در سورهل] مباركه1] «طه؛ كذشت كه (فَاقَذِفِيهِ فى الْيَمّ) اين امر حاضر, (كَليُلْقهِ اله بِالسَاحِلِ) تو اين كار را بكن او 
اين كار را بكند خب اين امر غايب به جه كسى متوجه است؟ در سورهل] مباركه[] «طه) كه ملاحظه فرموديد اين بود (إِذْ 
ونا إلى أُمَك ما بُوحى 0 أن اهْذِفِبه فى اَابُوتٍ كَاقذِفِيه فى اله َلْيْلقِهِ اليم بالسَاجِلِ) )١(‏ تو اين كار را بكن دريا ليه كان وا 
بكند خب اينها امر و نهى است اين امر و نهى از طرف ذات اقدس الهى يكك امر تشريعى كه نيست اين امر از راه وحى وقتى 
وارد صحنه قلب مادر موسى(عليهما السلام) شد هم فضاى عزم و اراده و طلب و تت و اخلاص او را تقويت كرد هم بخش 
هاى علمى او را. 


ص: م" 


)94(-١‏ : سوره لا طه آيات موة". 


معجزه اين طور نيست؟! اين با يكك اشاره با يكك دعا با يكك حمد با يكك (تُترّلَ مِنَ الْقوْآنِ) (1) هم جشم نابينا, بينا مى شود 
كه مجراى ادراكك است هم دست فلج به كار مى افتد كه مجراى حركت است كارى در صححنه روح انجام مى شود كه هم 
مشكل علمى حل مى شود انسان آكاه مى شود هم مشكل تصميم و عمل و اراده و عزم حل مى شود انسان مى شود مصمّم 
اين دو كار را فرمود ما درباره مادر موسى (سلام الله عليهما) انجام داديم. 


تفاوت تاثير علم حصولى و علم الهى ذر اتكيزه انسان 


ياسخ: اكر تعليم الهى باشد آن هم همين طور است عمل را به همراه دارد اكر تعليم مدرسه و امثال ذلكك باشد اين كاهى با 
عمل همراه است كاهى نيست اما وقتى تعليم الهى باشد ذات اقدس الهى بخواهد به وسيله فرشته ها يا علل و عوامل غيبى ديكر 
كسى .راعالع كلد آن غلم كل ققناارا ووشى .من كنداعم دست واباى عقل عملى .زاانازسى كته اسان به آساتى تصميو مى 
كيرد هم مطلب برايش روشن است اين طمأنينه اين آرامش اين آسايش مربوط به عقل عملى است. ما يكك شكك داريم يكك 
ترديد, شكك مربوط به انديشه است كه آيا اين محمول براى اين موضوع است يا نه؛ ترديد مربوط به انككيزه است كه اين كار 
را بكنم يا اين كار را نكنم منافقان كرفتار ترديد عملى اند مسئله براى آ نها روشن شد اما در عزم ترديد دارند (فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ 
يتَرَدّدُونَ) (7) ترديد آن ردٌ مكرّر است مى بينيد يكك انسان نابينا وقتى كه مى خواهد از اتاقى بيرون برود جون در خروجى را 
بلد نيست به ديوار شرقى مى رود مى بيند راه بسته است به ديوار غربى برمى كردد راه بسته است اين مى شود ترديد, ترديد 
يعنى ردٌ مكرّر يعنى راه خروج ندارد منافق اين طور است عالِم فاسق, عالم بى عمل اين طور است (فَهُمْ فى رَبْبِهمْ يَتَرَدَدُونَ) 
اين وب به معنا شك علمى تبسك براى ايتكه مسظله برايشان ووشن شد همين جزياتى كه وجود مبناركة موساى كليه .به 
فرعون ملعون كفت فو يقيخ دار (لََدْ عَلِمْتَ ما أَنْرّلَ هؤّْلاءٍ إَِا رب الصَماوَاتٍ وَالََرْضِ بَصَائِرَ) ( براى تو هيج شكى نمانده 
كه كار من معجزه است كار ديكران يتحر است تو جه مشكل علمى دارى؟! خب مى بينيد انسان ممكن است تفسير را بخواند 
تفسير هم بنويسد سخنرانى هم بكند اما وقتى روميزى و زيرميزى ديد بكيرد اين معلوم مى شود كه علم حوزوى و دانشكاهى 
آن هنر را ندارد كه عزم را بسازد اما علم وحيانى, علم الهامى اكر فرشته اى همين مطلب را در قلب كسى بياورد كلّ فضا را 
روشن مى كند هم آن بخش هاى عزم و اراده را فعال مى كند هم آن بخش هاى جزم و تصور و تصديق را آكاه مى كند. اين 
كار را خدا نسبت به مادر موسى كرد همين كار را هم ذات اقدس الهى وعده داد كه فرشته ها براى مؤمنانى كه مقدارى 
امقفان ند ففد من كدق (120 ل ) اندها #دسكصو فى انناو سكصوصن الول عق تنيلك 801 النساف علس متصرصن اناس انا 
(الَّذِينَ قَالُوا ينا الله ثم اسْجَقَامُوا تتترّلُ عَليِهمَ الْملائكةٌ ألا تَحاقُوا وَل تَخْرّنُوا) كه اين را درباره مؤمنين هم تطبيق كردند معلوم 


مى شود اين آيات براى مؤمنان ديكر [غير از معصومان(عليهم السلام)] هم هست اين فرشته ها براى مؤمنين هم هستند. 


ص: /” 
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(35) . سورهل] اسراء آيهل] .٠١7‏ 


(وَأَوَِْنا إِلَى 3 مُوسى) خب جه كار بكن اينها كارهاى عملى است تصميم كيرى اكات تمع )ابن كرد كدر قر فده 
(فَِذَا خفْت عَلَيِهِ) بينداز در دريا اين دريا هم بحر احمر نيست كه در مشرق مصر است و بين مصر و شام و امثال اينهاست اين 
لدان وفاقل اوكا عدر و م ب كاردا رد مواق امشو كاي الك فى )انا مدن شرت ادوس دار ا 
برف اداوة طم مسقت ادرف ارمق :د اشاقن اوه انا سيق حت موص شتات ك١‏ ان انا رادوة 
لِك ) يكك إخبار غيب است شعاع آن وحى اين علم غيب را هم به همراه آورده (إِنَ رَادُوهُ لِك وَجَاعِلُوهُ مِنَ الْمْوْسِلِينَ) آن 
وقت اين مادر در كمال طمأنينه اين را ككذاشت در صندوقجه و انداخت در دريا, دريا هم فرمان الهى را كاملا اطاعت كرده 


اين امانت را برده به صاحبش داده (مَليلْقِهِ اليم بالسّاجِلٍ) ببر در كنار دست دشمن قرار بده. 


وجود مبارك موسى(سلام الله عليه) دراين صندوقجه قرار كرفت و افتاد در دريا اين را كه انداخت در دريا در سورهل] 
مباركه[] «طها قبلا كذشت كه (َلئْلقِهِ الي بالسَاجِل) دريا هم موظف است كه اين را ببرد يكك جاى مشخص اين مأمور يست 
است بايد ببرد آنجا و برد وقتى برد كنار قصر فرعون اين لقطه را _ بين لّقيط و ضال مستحضريد در كتاب فقه فرق است يكك 
جو كمقيرة امنان باخكد م شوو اج الها كل كود كن كه بردم تررك التطزيى :لفيظ: ال اشع لقطه نيك متها رار يرد 
انسان _ (فَالَْقَطه آل فِرْعَوْنَ) اما آل فرعون نمى دانسدند كه يايان اين كودك جيست سركذشت اين كودكك بجيست اين لامر 
لاع عاقبت است نه لا.م هدف آنها براى اينكه اين كودكك دشمن اينها بشود و بساط اينها را براندازد نكرفتند اما بايان كار 


وجود مبارك موسى [در باطه با فرعونيان] اين است (ليكونّ لَهُمْ عَدُوَاً وََرّناً). 


ص: 0 


زمخشرى اصرارى دارد كه اين جمله معترضه براى آشتايان به لطايف ادبى و عربى شكفت انكيز است )١(‏ بين معطوف و 
وعدن ) وف كرفند (وقالت اناه فقون قوت عَئْن) اين معطوف است آن هم معطوف عليه (قَالتَفَطهُ آل فِرِعَْنَ) بعد از 
التقاط جد شد؟ (وَقَالَت اخرأة ووَعَوَنَ ) بعد ان ابنكه كرفشد, همسر فرعون كفت كه اين كودكك را نكش برائ اينكه يا به حال 
ما نافع است يااكر نافع هم نباشد فرزندخوانده ماست كفت اين جمله معترضه كه بين معطوف و معطوف عليه است براى 
آشنايان به صنايع و ظرايف ادبى معلوم مى شود كه جقدر اث ركذار است كه اينها اصللا بيراهه دارند مى روند خخاطىء اند 
خاطىء غير از مُخطىء است مُخطىء نظير اينكه «للمصيب أجران وللمخطىء أجدٌ واحد) (؟) اينها كه تلاش و كوشش مى كنند 
در راه استنباط احكام بالأسخره روشمندانه بررسى مى كنند ساليان متمادى فقه واصول خواندند علوم عقلى و نقلى را فرا 
كرفتند تا بتوانند احكام الهى را استنباط كنند اينها روشمندانه احكام الهى را استنباط مى كنند منتها بعضى مُصيب اند بعضى 
مخطىء, مصيب آن است كه روشمندانه استنباط مى كند به مقصد مى رسد مخطىء آن است كه روشمندانه استنباط مى كند 
ولى خب اشتباه مى كند اين مى شود مخطى, اما خاطى كسى است كه بى كدار به آب مى زند روشمندانه كار نمى كند اهل 
وامشييك خان و متشوض :اذم الشف" كد ا بنها شاط عانق اغا اعد من روتك بعوض و] كركيين كد راض بر اتدازى آنيا لاش 
كوشش مى كند جه جيزهايى زمخشرى فهميد كه مى كويد اكر كسى آشنا به قواعد ادب باشد از محاسن ادبى اطلاعى داشته 
باشد أن كاه عى فهمد كة ايخ جمله معترضه يعقدر شتيرية انبتك (إنَّ فِعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كاثُوا حَاطِئِينَ ) نه مُخطتين اين 
مله معترضة, تعطوت ب معطظوف عليه انى استث (وقالت'اقرَأة قوعؤة ) معطو :علية ابن ست كه (فالققطة آل فَوعَؤن لفكوث 
لَّهُمْ عَدُوَاً وَحرَّناً) اين را التقاط كردند. 


ص: 53> 


."940 الكشاف» ج "0 ص‎ . )10(-١ 
م ر.كك: فقه الإمام الصادق (عليه السلام) (محمدجواد مغنيه)» ج 32 ص لا‎ ٠ ؟- رع 5 ر.كك: مر آه العقول» ج ل ص‎ 


معناى «قره العين» 


دالا كه كرشتدن به حاء قد اتقاق اناد جه كقتكويى .يد ميان اند؟ كفتك و ابن ات عمسر فرعون كقت: (فث غين لى ولك ) 
اين قرّهالعين است در بحث هاى قبل هم كلمه قرهالعين كذشت, قرّه يعنى خنكى, هواى سرد را مى كويند قارٌ در برابر هواى 
حارٌ هواى سرد را مى كويند قارٌ,ِ انسان دو بار اشكك مى ريزد يكك بار در حال غم و اندوه و حزن كه مى كويند اين اشكك, 
اشكك كرم است يكك بار وقتى كه دوستش از سفر بيايد جشمش روشن مى شود اشكك شوق مى ريزد مى كويند اين اشكك, 
اشكك خنكك است و اشكك سرد است وقتى مى كويند «قَرَت الأعين» يعنى جشم هاى شما اشكك خنكك بريزد يعنى حادثه خوبى 
به شما برسد خوشحال بشويد اشكك شوق بريزيد كه آن اشكك, اشكك سرد است از اين جهت حوادث زيبا و خوشايند را يا 


مبلاد كود كف را مى كويئك قتاهالعين بعنئ انسان از ديدق ايتها اشكك شوق مى ريزد و اين اشككر اشكف سرد اسث» 
بد اشفاق ماسر أغلة اشطلدي الناابة قمازو مين معنا لياق 


همين معنا درباره آن حديث نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هست كه فرمود: «نحبب إلى من الدنيا ثلاث» كه سومى 
اش اين است كه فرمود: «وَّ قرّه عينى فى الصلاه» )١(‏ نماز قرهالعين من است براى اينكه من در نماز محبوبم را زيارت مى كنم 
اشكك شوق مى ريزم خود حضرت به ديكران سفارش كرده كه عبادت شما در حدّ احسان باشد از حضرت سؤال كردند كه 
احسان جيست؟ البته احسان يكك معناى لازم دارد لازم در حوزه خودش ولو مفعول مى كيرد يعنى افَعَل فعللاً حسنا؛ يكك كار 
خوبى كرده شخصى كه نماز خوانده روزه كرفته نماز شب خوانده اهل توجه بود اهل ذكر بود مى كويند «أحسن» يعنى «فَكَل 
فعالا حسنا» قسم دوم احسان به غير است كه «أحسن» يعنى مشكل ديكرى را حل كرده از ديككرى عفو كرده دِيْن ديكرى را ادا 
كرده اين احسان به غير است اينها فعل است اما آن احسانى كه از حضرت سؤال كردند ما الإحسان» آن مقام است اين را 
فريقين نقل كردند هم ما نقل كرديم هم آقايان اهل سنّت از وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند 
«الإحسان أن تعبد الله كأنّكك تراه فإن لم تكن تراه فإنّهِ يراكك» (7) احسان, مقام است منزلت است فلان كس به مقام احسان 
رسيد يعنى طرزى مى كويد (إِيّاك تَعْبْدٌ وَإِيّاك نَسْتَعِينٌ) (1 كه كويا خدا را مى بيند اين مقام «كأنّ) است از اين بالاتر كه 
ديكر آن مقام احسان نيست بالا-تر از مقام احسان است ديككر مقام «كأن) نيست مقام «أنَّ» است آن براى اهل بيت(عليهم 
السلام) است وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «ما كنت أعبد ربا لم أره؛ () , اين ديكر مقام «كأن» نيبست 
مقام «أنّ) است البته اين براى ربوبت است نه هويّت مطلقه, هويّت مطلقه همان طورى كه غالب عرفا فرمودند نه معقول هيج 
حكيم است نه مفهوم هيج متكلم است و نه مشهود هيج عارف نه نبى نه ولي آن مقام را احدى دركك نمى كند جون يكك 
حقيقت خارجى است (يكك) و بسيط است (دو) و نامتناهى است (سه) ديكر تجزيه بردار نيست كه ما بككوييم هر كسى به 
اندازه خودش 1 ن را درك مى كند اكر بسيط محض بود و نامتناهى بود يا همه يا هيج جون همه محال است يس هيج 
ضرورى است مقام ذات را احدى دسترسى ندارد البته مفهوماً جرا كاملا درك مى كنيم. در اينجا وجود مباركك بيغمبر از آن 
جهت كه محبوب خود را در مقام اسماى حسنا مشاهده مى كرد جشمش روشن مى شد و اشكك شوق مى ريخت خيلى ها در 
نماز كريه مى كنند «خوفاً من العقاب» برخى ها كريه مى كنند «شوقاً الى الثواب» برخى ها اشكك مى ريزند به عنوان قرَهالعين 


فرمود: ده عينى فى الصلاه». 
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بحارالأنوار, ج7/, ص .15١‏ 
ر.كث: بحارالأنوار, جلات, ص 198 و 7١4‏ الصحيح (البخارى)؛ جع ص .7١‏ 
سوره لا فاتحهالكتاب» آيهلا 0 


الكافى» ج١»‏ ص98 و 178. 


كوشه اى از نادانى فرعونيان در جريان حضرت موسى (عليها لسلام) 


به هر تقدير همسر فرعون كفت: (فوّتٌ عَيِن لَى وَلَمك لآ تَفقلُوهُ دى أن ينعا أؤ تَتْحَدَهُ وَلّداً) خداى سبحان همان (كانُوا 
خَاطِئِينَ ) را اينجا به صورت ديكر بازكو كرد فرمود: (وَهُمْ لا يَشْعْوُونَ) اصال نمى فهمند ما جطور تصميم كرفتيم آنها دارند 
جه فكر حى كين (كالوا شاتاية ) نيا كه اهشيع أرنها ةتردتد ير الداق تبودقد "كسهف اكه تداق المع تكاقستن تم فمنك عه 
كار بكنند خيلى از كودكان را (يُذَبْحُونَ) (1) كه كارى از آنها ساخته نبود اينكه كارى از او ساخته است به اين كارى نمى 
توانند داشته باشند هم (كانُوا خَاطِئِينَ) از يكك سو, هم (وَهُمْ لأ يشقفية) از سرف كر 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


0 سوره لا بقره» آيهلا ار سوره لا ابراهيم» آيهلا‎ . 0947-١ 


آيات 7 قا 11 سوره قصص 41/٠1//.8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَأَوْحَتِنَا 9 4 مُوسَى أَنْ أرْضةعِيه فإذا خفت عَلئِهِ فألقيه فى اليم وَلا نَحَافِى وَلا تَحْرَنِى إِنا رَادُوهُ لِك وَجَاعِلوةُ مِنَ الْمُرْسَلِينَ 


(/) فَالْتَفَطَهُ آل فَرِعَوْنَ ليكونٌ لهم عَذُوَاوَعرًنا ِنَ فؤِعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُودَهُمَا كي حَاطِئِينَ (8) وَقَالَتِ امْرَأهُ فوعَوْنَ قدت عَئْنِ لى 


ار َسَى أن يَنفعَنا أو تتّحِذَه وَلَداوَهُمْ لآ يَشُْرُونَ (9) وَأَضْبَح فوَا م ُوسى قَارِخً إن كادث لترى به لول أن رَبَنا 
عَلَى قَلِهَا لتكونّ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ ٠١ ١‏ وكات َيه تبص َثْ به عن جنب وهم ليوو )1١‏ وَحَوَما عل الْمراضِع بين قبل 


م يم 


َمَاَتْ هَلْ أَدلَكمْ عَلَى أَهْلِ بَيتِ يكتارتة لكع وفع له تامكيوة (0) 
آثار وحى الهى به مادر حضرت موسى 


رسالت انبيا(عليهم السلام) كاهى در آغاز ييدايش آنها با معجزه همراه است كاهى در اثناى رسالت جريان حضرت مسيح اين 
طور است جريان حضرت موساى كليم اين طور است ميلاد مسيح(سلام الله عليه) از يكك نظر با اعجاز همراه بود ميلاد موساى 
كليم (عليهما السلام) از نظر ديكر با معجزه همراه بود در جريان ميلاد وجود مبارك موساى كليم وحى ويزه اى كه ذات اقدس 
الهى به مادرش فرستاد در سورهل] مباركهلا طه كذشت كه از عظمت و جلال آن وحى اين جنين ياد كرد آيه 8" سورهلا طه 
مويه ([ذ رقنا لك الك اموس ) بهن كرعس ووه انرما عدمانازموسى ابيا كين ابن رحبي 2ه 16 تراك قلت 
آن بانو را علماً وعملاً روشن كرده است نه مشكل علمى براى او ماند نه مشكل عملى, هم در بخش انديشه به نصاب رسيد 
كه فهميد اين سالم برمى كردد المدوي ‏ عم و ارك طم اودكا كيرا يا جا ايام رمع رون العيري ج01 و01 
طه نشان عظمت آن وحى است (إدْ أَوْحَِنا إِلَى أَمَك ما يُوخى). 


ص: من 
عذاب سهمكين الهى 


كاهى مهر الهى وقتى به جايى رسيد كل فضا را روشن مى كند كاهى قهر الهى به جايى رسيد كل فضا را خاكستر مى كند در 
جريان زمين در سورهل] مباركه[] يونس آنجا مشابه اين آيه كذشت كه وقتى زمين سرسبز و خم شد (حَتَّى إِذَا أَحَدَتِ الَْوْض 
ُخْرَْهَا وَارَينَتْ وَطَنَّ أَفلوَا أَنّهُْ قَادِرُونَ عَلَها أتاها أَمْرّنا للا أو هارا مَجعلناها حصيداً كأَنْ لَمْ نَْنَ الس ) آيه *؟ سورهل] 
مباركهل] يونس, فرمود كاهى ما زمين را مشمول قهرمان مى بينيم وقتى بخواهيم عذاب بكنيم كل آن زمين كه روشن شد 
شفاف شد باران آمد سرزمين ها را رويش داد و همه خيال مى كردند كه اين سال ترسالى است نه خشكسالى و به سود 
اتبانيق ونا 6 آمد كل اين ن بساط ها را برمى جيند آيه 7 سورهل] مباركه[] يونس اين است (حَمَّى إِذَا اكلام 
زُخُوْفَهَا وَارَيَنَتْ وَظَنَّ َخْلَا أنه قَادِرُونَ عَلَبَهَا ناما 41وا) عالا راشب عور واب رياه زا وو (فَجَعَلنَاهَا خصيداً كأن لَه تَعْنَ 
بالأنس) كلّ اين صحنه را طرزى ما برمى جينيم كه كُويا ديروز در اينجا نبودند بالأخره شما مى بينيد خانه ها هست, درخت 
ها سك مؤرعه بحس باغ هسك زاغ عست ابنها وقتى حرا ايد آثارئ سح هاندا ديكر ايخ (لَعْ نَغنَ بلس ) كه در سورها] 
مباركه1] يونس بحئش كذشت اين است كه طرزى ما اينها را ريشه كن مى كنيم كه كويا اصلاً ديروز اينجا نبودند (لَمْ تَغْنَ 


بالأفس) يعنى كويا ديروز اينجا نبود. 


فرمود ما آثار يهلوى و امثال يهلوى را طورى برمى داريم كه كويا اصللا ديروز اينجا نبودند وقتى يكك سرزمين مورد قهر خدا 
بشود (أَنَاهَا أَمرْنا ليلا أؤ تَهَارا مَجَعَلَْاها خصة يداً) اين حصيد فعيل به معنى مفعول است محصود يعنى دروشده «يوم حصاد) 2١0‏ 
يعنى يوم درو كردن اين را ما حصيد قرار مى دهيم مثل قتيل به معنى مقتول اين محصود ماست دروشده است ريشه كن شده 
است طرزى ريشه كن مى كنيم (كأَن لَمْ تَعْنَ بالْأفس) يعنى كويا ديروز اصللا اينجا نبود. همان طورى كه قهر الهى اين طور 
است هيج اثرى از كذشته نمى ماند مهر الهى هم همين طور است فضاى قلب مادر موسى(سلام الله عليهما) ير از غم و اندوه 
بوةاغب آنا (يلتفوة أهاء كن ) لكلا كداستتضنه آل فرعو يودااين كؤذ هم كحوب مادر امد حب ابن خوفى :دارد 
از يكك سو, حزنى دارد از سوى ديككر قلب او ير از خوف و حزن است طرزى اين وحى الهى در فضاى دل اثر كرد كه اين دل 


فارغ البال شد (وَأْصْبَححَ فَوَادُ م ا قارغاً). 
ص: فنا 


6 ر.كك: سوره لا انعام» آيهلا‎ : 00-١ 


؟-(5) . سورهلا بقره» آيهلا 4 و سوره لا ابراهيم؛ آيه[] 8. 


دو وجه در تفيسر كريمه (وَأْصْبَح فَوَادُ أمّ مُوسَى فَارِغا) 


مى بينيد برخى از مفشّ رين مثل مرحوم شيخ طوسى سه وجه ذكر مى كنند بدون داورى كه كدام يكك از اين وجوه صحيح 
است (1) كاهى به ترتيب ذكر مى كنند كه بى ميل نيستند كه يكى از اين وجوه صحيح باشد اينها كاهى اين جنين معنى مى 
كنند مى كويند (واضيت فوَادُ أمّ مُوسى قَارِغاً) يعنى دل مادر موسى خالى شد نظير آيه سورهل| ابراهيم كه (وَأَفْبِدَتهُع هَوَاءُ) 
الريك الباة مقطري هن كرلذلشن الك تندسى كريد قلكن كبن دل مازواخالى كزة سق ين تلك ارود كداها امزال 
رأمتصميو كرض فدارم اب ول هارا الى كزك مدني هانوا يعارت كرد (النتهه هواة) بس ل اجا سان اسك عو درق 
قما دراي دل بيتنازى بات اقتطرات ابتياينة انها كسد (وأطيت واف ام مُوسَرى قَارغاً) يعنى «فارغاً من العلم و العزم و 
الاراده» از بس هول و هراس در اين دل بود اين دل نمى توانست تصميم بككيرد (1) و ما به وسيله وحى اين را برطرف كرديم 
يكك وجه اين است يكك وجه اين است كه نهر أطت فوَادُ َم مُوسى قارِغاً) يعنى قلب مادر موسى بعد از آن (أَوْعَِنا 3 1 
مُوسمى) اين ديكر فارغ البال شد غمى در او نبود حزنى در او نبود ما به جه كسى مى كُوييم «فارغ البال) يكك وقت است كه 
مى كوييم (أفْتدَنهُْ هَوَاء) بكك وقت مى كوييم فلان شخص فارغ البال است يعنى هيج مزاحمى ندارى هيج شغل شاغلى 
تلذارى كد هراس كتمااوا ررك كيد كامات معاويكت . 


ص: إرذرا 


0-١‏ . التبيان 2 تفسير القرآن» ج ل ص وض و كشاف. ج", ص لفاعارة 
7- رع 8 سوره لا ابراهيم» آيهلا إزفة 
*-(0). الكشاف, ج", ص 90" 


ديد كاه علامه طباطبايى(ره) در تفسير كريمه (وَأْصْبَحَ َوَادُ م مُوسَى فَارغاً) 


سيد ناالاستاد ديكر كاملا به ميدان آمده كفت راه اين است آن وجوه هيج كدام اعتبارى به آن نيست مرحوم شيخ طوسى سه 
وجه در تبيان نقل كرد جناب زمخشرى دو وجه نقل كرد )١(‏ بعد از مرحوم شيخ طوسى, مفسّران شيعه كه اين راه را طى مى 
كنند اينها هم دوو سه وجه نقل كردند بعد از زمخشرى, مفشّدران اهل سنّت هم آنها هم اين دو وجه را نقل كردند اما يك راه 
شفافى:اراته كند كه بال خره ادن وجدادرفيةا اسث نا آن وحددرست اسعوون كلماك ابن زر كان كر ديدو عن شودانا 
آنجه در الميزان آمده اين است كه اين ديكر فارغ البال شد (7) جرا؟ براى اينكه با آمدن وحى الهى جا براى نككرانى و خوف 
و حزن نيست اين كل صحنه قلب مطهّر مادر موسى(سلام الله عليهما) شفاف شد مطمئن شد نه مشكل علمى دارد نه مشكل 
عملى دارد هم در مسئله جزم, بى شكك جازم بود هم در مسئله عزم, بى ترديد عازم بود فارغ البال بود فارغ القلب بود كفت 
بينداز دريا كفت جشم! به دريا دستور داد بينداز ساحل دريا كفت جشم! به دشمن هم كفت بكير آنها هم كفتند جشم! 
فرمود: (وَآلْمَيتُ عَلّوكك مَحَمْهُ منّى) () من تو را محبوب قرار دادم وقتى من تو را محبوب قرار دادم وقتى در انه دشمن 
مشترك ورود كردى به عنوان محبوب از تو يذيرايى مى كنند مكر دل به دست دل آفرين نيست «مقلْبَ القلوب» (5) مقلب دل 
ها نيست؟! فرمود من دل ها را به سمت تو كرايش دادم (وَاَلْقَيتُ عَلوِكك مَحَمَهُ مِنّى ) از ناحيه من, من تو را محبوب قرار دادم 
آن امرئه فرعون آن طور حرف مى زند آن فرعون خشمناك خشن بدمشرب آن حرف را مى زند آل فرعون كه كار آنها 


فين أبْناة كم) بود آن حرف را مى زنند اين كودك به عنوان محبوب همككان در بيت فرعون نزول اجلال كرد. 
ص: 78 
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دليل نكرانيهاى حضرت مريم هنكام ولادت حضرت عيسى (عليهماالسلام) 


ياسخ: آنجا به مادر عيسى (سلام الله عليهما) وحى نيامده اكر وحى آمده بود او هم آرام بود منتها مادر عيسى (سلام الله عليهما) 
در برابر تهمت مردم خب مردمى كه كفتند: (ا ك3 رك اقرا سؤر وها كانك انك بها ) 2لادر برابر از شرم عه كريد 
(ا لكت مث قبل هذا وكنك نضا عنما ) لاحب اكر من ديد صديقه كبر اإسلام الله علبها) هم آنقشال رأ مى يتد.هى كويد 
«عمجل وفاتى» (8) اين از دست مردم به ستوه در مى آيند تقاضاى مركك مى كنند نه اينكه اضطرابى در قلبش باشد _ خداى 
ناكرده _ در حقاتيت خودش شكك بكند آن هم اين طور نبود اما تهمت هاى ناروا را كه شنيدند كفتند: (يَا لَتِتَِى مِثَّ قَئلَ هذا 
وَكنتٌ نشي منْيَ) بنابراين اين فضاى مطهّر قلب كلا روشن شد علماً و عمللا ايشان فارغ البال شد. 


تشابه و تفاوت و تعبير قرآن در جريان مادر موسى و داستان حضرت يوسف (عليهم السلام) 


خداى سبحان درباره يوسف(سلام الله عليه) يكك تعبيرى دارد درباره مادر موسى(سلام الله عليهما) يكك تعبير ديكر دارد درباره 
يوس ف(سلام الله عليه) فرمود: (وَلَقَدْ هَمَتْ به وَهَمْ بها لَؤْلآ أن داف ققاق وله ) ند سور شار كهل نوست كدق كذقة 
اين بود (وَلَقَدْ حَمْتُ به وَهَمٌ بها لَؤْلا أن رَأى بُوْهَانَ رَبّهِ) جريان آن زن با جريان حضرت يوسن (سلام الله عليه) به اين صورت 
بود كه آن زن اهتمام ورزيد (لَفَدْ هَمَثْ بهو) قصد كرد كه بااو نزديكك بشود اين براى اين, درباره يوس ف(سلام الله عليه) كه 
نزديكى انجام نشد قصد هم انجام نشد براى اينكه خدا فرمود: (وَهَمَ بها لَؤْلا أن رَأى) اين (لَوْلا) براى امتناع است فيكرو اكز 
برهان الهى را مشاهده نمى كرد او هم قصد مى كرد اما جون برهان الهى را مشاهده كرد همان طورى كه فعل واقع نشده قصد 
هم واقع نشده يس قصدى در كار نبود در فضاى قلب مطهّر يوس ف(سلام الله عليه) هيج اراده خلافى نبود اينجا هم مى فرمايد: 
(لَؤْل أن ربَطنَا عَلَى قَلبِهَا) اككر ما قلب مادر موسى را به خودمان مرتبط نمى كرديم اين هم ممكن بود سخنى بكويد ولى هيج 
حرفى نزد فارغ البال بود قلبش فارغ بود غم و اندوهى نداشت حزنى نداشت درباره بجه اش هيج حرفى نزد براى اينكه ما 
قلبش را به خودمان مرتبط كرديم. 


ص: 8 
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بس قلب اكر به دست «مقلب القلوب» باشد هم در خطر فحشا انسان معصوم و مصون مى ماند هم در خطر قتل و خونريزى و 
عاك كوك ارونو ذا هويا دق حضوة من ناكك شرق او العا رانم ابت كدقاف بوره سف كيل انها (رموف نا نيوقك 
زديم بالأخره ما ربط داديم ازطرف ما بود آن هم از طرف خدا بود جون [فارك كن لقع فوق إلله) تزكر كب نمسي 
را ببيند آرام مى شود جون آن صحنه كلّ فضا و جان را روشن مى كند علماً و عملا اكر علماً روشن كرد انسان اهل ظن و 
خيال و قياس و كمان و وهم نيست اهل جزم است اكر عملاً روشن كرد اهل ترديد و دودلى و اضطراب و نوسان و اينها نيست 
اهل عزم است اككر اين صحنه روشن شد هم بخش انديشه به جزم مى رسد هم بخش انكيزه به عزم مى رسد آنجا فرمود: (هَمّ 
بها لَْلا أن رَأى بُرْهَانَ رَبّهِ) اينجا هم مى فرمايد: (إن كدت لَتُئِدِى به لَوْلا أن رَبَطْنا عَلَى قَلهَا) اين قلب را كه ذات اقدس الهى 


به خود مرتبط كرد هيج جا براى شكك نمى ماند. 
عدم راهيابى شكك و ترديد در علم وحيانى و اولّات 


ما كرجه به وضوح علم شهودى و وحيانى نداريم ولى در مسائل عادى و عرفى ما يكك سلسله بديهيات داريم بديهى يعنى 
بديهى يعنى 57 ولى لازم نيست مثل دو دوتا جهارتاء دو دوتا جهارتا يكك صغرا دارد يكك كبرا دارد يكك قياس منطقى 
دارد ولى نيازى نيست كسى برهانى اقامه كند معلوم است دو دوتا جهارتاست اوَّلى يعنى محال است كسى براى او برهان اقامه 
كند او برهان يذير نيست مثل جمع نقيضين, جمع نقيضين را كسى قدرت برهان ندارد ولى تا مى خواهد برود فكر بكند فكر 
كردن با فكر نكردن دوتاست جمع نمى شود استدلال با لااستدلال جمع نمى شود صغرا با لاصغرا جمع نمى شود كبرا با لاكبرا 
جمع نمى شود قدم به قدم انسان تا بخواهد حركت كند مهمان اصل تناقض است اصل تناقض را مى كويند اوّلى, اوَّلَى يعنى 
برهان يذير نيست بديهى يعنى برهان يذير است ولى نيازى به برهان ندارد ما در قضيه الى ترديدى نداريم وحى براى 
معصومان الهى در علم شهودى اكر قوى تر از اوّلى ‏ نه بداييى : اكر قفوي قز ال اولى نباشد همتاى اوّلى است لذا هيج 


ترديدى ندارند. 
ص: اا 
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عدم راهيابى شكك و ترديد در علوم شهودى 
علوم شهودى انسان 


ما اكر بخواهيم از آن سنخ علمى داشته باشيم به اين معناست مثلاً اككر كسى دندانش درد مى كند اين ممكن است شكك بكند 
كه آبا ونداتي دوف عن كلل با دشع كود كت يا باب دود عى كند؟! ابن دتدانقى ورد من كد ابن أضبل فرضيك تدازو كد 
حرف شمانوا كوش نفد ابق ذرة تدان دارمس كشد شما مى كربيك اقاةتدانت دوو كد يا وسكت :دره مي كن 
دندانت درد مى كند يا دندانت درد نمى كند او ناله مى كند از درد دندان اين درد دندان را كه حش حصولى ندارد حسٌ 
شهودى دارد يكك وقت است درختى است در خارج يا عابرى است در خارج ما مى بينيم عكسش در مردمكك جشم ماست ما 
به او علم حصولى داريم نه علم حضورى اما اين درد را كه انسان احساس مى كند اينكه درد حصولى نيست كه وقتى مى 
خواهد به طبيب بكويد بله منتقل مى كند مى كويد من دندانم درد مى كند اين الفاظ, مفاهيمى دارد كه در ذيلش ترسيم مى 
كند به ذهن طبيب منتقل مى كند اين مى شود علم حصولى اما آن ناله اى كه دارد و دردى كه دارد آن ديكر علم حصولى 
نيست آن ديكر علم شهودى است خب كسى كه دندانش درد مى كند با علم شهودى اين شكك دارد كه دندانش درد مى 
كند مى كويد از كجا شكك دارى از كجا دستت درد نكنه يا مى كويد من فرصت جواب دادن به اين طرمّات را ندارم ما 
مشابه اين بنديهيات شهودى راهم هر روز داريم كرسته مى شويم تشنه مى شويم دود داري تشاط دازيم ما اضلا با علم 
شهودى زندكى مى كنيم اين علم حصولى ما بازده و كزارشكر اين علم شهودى ماست خب انسان وقتى كه غذا مى خواهد 
انسانى كه تشنه است انسانى كه سيراب است انسانى كه خسته است همه اين مجموعه دائرهالمعارفى را كه صدها دانش است 
ما با علم شهودى داريم زندكى مى كنيم وقتى مى خواهيم به ديكرى سخن بكُوييم بله مى شود علم حصولى وقتى مى خواهيم 
از اوضاع ديكران باخبر بشويم مى شود علم حصولى وكرنه ما با علم شهودى زندكَى مى كنيم اينكه مى كويند اكر كسى به 
خودش ببردازد اهل معرفت نفس بشود خيلى راه برايش روشن است براى همين جهت است خب بالأسخره ما خاطراتى داريم 
رفت و آمدى داريم جه كسى وارد مى شود جه كسى خارج مى شود اين خاطره كجا نشسته جه وقت يرواز كرده جون غافليم, 
تلاش و كوشش مااين است كه از حوزه و دانشكاه جيزى كيرمان بيايد ولى اككر به درون خودمان بيردازيم «او نمى ديدش و 
ازدور خدايا مى كرد» (1) آن كسى كه با ما هست در درون ما هست «أقرب إلينا من حبل الوريد» (7) است با او سر و كار 
داريم او را مى بينيم با او حرف مى زنيم حرف او را مى شنويم در مقام سوم يعنى مقام سوم نه مقام هويّت مطلقه كه منطقه 
ممنوعه است نه مقام اوصاف ذات كه مقام منطقه ممنوعه است مقام فعل او وجه او, فيض او اصلل با فيض او كار داريم منتها 
دنبال بيكانه ها مى كرديم اكر كسى اهل اين شهود باشد جا براى ترديد نمى ماند. همان طورى كه ما نه در علم اوليمان شكك 
داريم نه در علم شهوديمان اين فضا را آن جنان روشن مى كند كه جا براى عزم خلاف هم نيست (لْقَدُ هَمَتْ بهِ) اين بالقول 
المطلق است معلق به جيزى نيست اما (وَهَمٌ بها لَؤلآً أن رَأَى بُرْهَانَ رَبّهِ) جون برهان رب را ديد قصد هم نكرد يس او معصوم 
وتكانا وعدكا رتفد وها 


ص: وخر 
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طمأنيئه مادر حضرت موسى (عليهما السلام) 


در جريان مادر موسى(سلام الله عليهما) اين هم همين طور بود براى اينكه وقتى (وَأَوْعَتِنَا إلى أمٌّ مُوسى) اين هم در كمال 
طمأنينه اين بجه را كذاشت در صندوقجه و انداخت در دريا (أَنِ اقَذِفِيه فى الَابُوتِ فَاقْذِفِيهِ فى الْيمْ) )١(‏ اين با ترديد و به اميد 
واينها كه نبود جزماً وعزماً؛ علماً جزماً عملا عزماً انداخت اين بجه رادر صندوقجه, صندوقجه را هم انداخت در دريا منتها 
بعد مى خواهد ببيند جه مى شود اين مطمئن بود كه برمى كردد وكرنه رود ثيل كه جاى كشتيرانى است كه درياى روانى 
است آدم دخترش را نمى فرستد كه ببين كجا رفته اين معلوم مى شود به جايى مى خواست برود به دخترش يعنى خواهر 
موسى (سلام لله عليه) كفته بود برو به دنبالش ببين كجا مى رود (وَقَالَتْ ته قصَّيِهِ) اكر جيزى را كسى فرستاد درياى روان 
مثل نيل كه جاى كشتيرانى است اين ديكر منتظر نيست كه اين رفته كه برود اما نه, كفت اين جايى بايد برود جايى بايد برود 


كه به من دسترسى داشته باشد بعد به من بركردد با اين طم نينه دخترش را فرستاد. 


معناى (واتفك نون ال وين قارعا )اند وطن اوززواله روعي كرو انيرك لان ال ار ارط اق ادك ين كاز كته يلك أ 
فارغ البال بود همّى نداشت غَمّى نداشت آنجه در سورهل] سبار كه ابراهيم هده 4 (و31 0ه كوا )ابش أ سووةل0ا 
مباركه1] ابراهيم (مُهْطِعينَ مُفْنِعى رُؤْسهغ لا يَرئَدٌ لتم طرْفهعْ وَ أفبِدتهُمْ هَواء) در صحنه قيامت از شدّت اضطراب اينها تهى 
ذل انفما اجون ا حجا سيق كاملة فرق كاوه ان هص امن امنطرانة ىو نرساة و خرفهو كران عفظة دلونرا بر كرد او 
قدرت تصميم ندارد دلش خالى شد اما فارغ البال يعنى شاغل ندارد جيزى مزاحم او نيست مى كويند فلان شخص فارغ است 
فراغت بيدا كرده يعنى مزاحم ندارد خب اككر دل مشغول خوف و هراس باشد كه انسان فارغ نيست انسان مشحون است نه 
فارغ اما اينجا فرمود: (وَأَصْبَح قُوَادٌ أَمّ ُوسى قَارِغاً) اين كاملا فارغ البال بود بال يعنى دل, قلبش فارغ بود از شاغل, دلش فارغ 
بود از شاغل اكر ما ربط نكرده بوديم دل را به خودمان (إن كادث لَتَبدى به) اين (إن) مخفّف مثقّله است يعنى (إِنّها؛ آن مرئه 
(كادَتْ) نزديك بود كه بكويد يسرم رفت برويد ببينيد جه خبر است يا نككرانم از او از اين حرف ها اما هيج ازاين حرف ها 
نداشت و نام موسى را هم نبرد براى اينكه ما قلب او را به خودمان مرتبط كرديم و فضاى قلب او هم كاملا شفاف و روشن 


شك 
ص: 8 
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فرمود: (لَوْلا أن رَبَطنًا عَلَى قَلبِهَا لتَكونَ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ) خب قلبى كه مرتبط به عنايت الهى باشد به ولايت الهى باشد به الهام و 
وحى الهى باشد اين ديكر مضطرب نيست. 


همراهى خواهر حضرت موسى با صندوقجه 


و 
7 


(وَكَالَتْ لحت قصَّيهِ) مادر موسى (سلام الله عليهما) به دخترش _ خواهر موسى (عليه السلام) _ فرمود به دنبال اين صندوقجه 
برو ببين جه خبر است قصّه را كه قصّه مى كويند جون يبايى و به دنبال هم يكك جريان بازكو مى شود قصاص را هم كه 
قصاص مى كويند براى اينكه به دنبال آن جنايت است قصٌّ يعنى بيكيرى كرد قصّ يقصٌ امر حاضرش مى شود قص اين هم 
جون مؤنث است فرمود: (قَصَّيهِ) يعنى يبروى كن به دنبال اين صندوقجه برو ببين كجا مى رود (قضّيِهِ) بعد خواهر 
موسى (سلام الله عليه) حركت كرد جون اين رود عظيم نيل مأمور نبود كه اين صندوقجه را به آ ن سمت رود يا وسط رود ببرد 
بايد همين كرانه و كناره ها حركت بدهد كه بيايد در خانه فرعون. (قَبِضوَتْ به عن جنب وَهُمْ لآ يَشْعُرُونَ) اين در جانبى بود 
در يكك يهلو بود يهاو كرفت مواظب بود كه اين صندوقجه كجا مى رود اين خواهر فهميد كه اين صندوقجه مسيرش ب ركشت 
دارد مى رود كنار قصر فرعون ولى آنها متوجه نبودند اين متوجه شد اينكه مى كويند از كناه اجتناب بكنيد يعنى شما در يكك 
جانب قرار بكيريد كناه در جانب ديكر قرار بككيرد 1 ن طرفى كه كناه است 1 ن طرف نرويد اين معنى اجتناب است اكر كسى 
در همان طرف برود نمى كويند اجتناب كرده براى اينكه در جانب ديككر نرفته به همان جانب رفته «اجتنب, تََجَنّب) يعنى 
جانب ديكر كرفته موضع ديكر كرفته اينجا هم يكك موضع خاص كرفتند كه كسى او را نبيند آنها متوجه نشوند كه خواهر 


موسى دارد اين صندوق را بدرقه مى كند ببيند صندوق كجا مى رود اين صندوق آمده تا در قصر فرعون. 


ص: حضوا 


محّت فرعونيان به حضرت موسى در نوزادى و خردسالى حضرت 


(مَالْتَعَطَهُ آل فَؤِعَوْنَ ليكونٌ لَه عَدُوَاً وَحَرّناً) واين آل فرعون كه كرفتند با محبت برخورد كردند در اثر اينكه (وَالْمَتٌ عَلِيِك 
مَحَبَهٌ مِنّى ) حالا اين كودك است به عنوان يكك مائده غيبى براى آل فرعون رسيده كه آن بانو _ زن فرعون _ نه تنها به 
فرعون كفت دست به كشتن اين نزن بلكه به صورت جمع خطاب كرد كه (لآ تَقتدُوَةُ) يعنى مأمورانى كه موظف بودند 
كودك كشى كنند دست به قتل اين كودكك نزنند نككفت «لا تقتلها ككفت: (لآ تَفْتلُوه ). 


انبا كه كنس نكت قف ل ولك ) عاق منهداة ا وها تدده عدر اقورو ا لعزه ورا آذه تاها إن كلف كه را بماد رن 
بركردانديم (كئ تَمَرَّ عَيْنَجَّا) كه آيه سيزده همين سوره ل مبار كه است تا قرّهالعين بشود براى مادرش وكرنه براى آل فرعون 


خب اينها در اثر القا محبت الهى با اين كودكك مهربانانه برخورد كردند واين خواهر ديد كه اينها با مهر و محثبت اين كودكك 
راازاين صندوقجه درآوردند واين كودك محتاج به شير است و كريه مى كند و هيج يستانى را هم قبول نمى كند همان 
خدايى كه به دريا مى كويد بككير اين امانت را سالم تحويل بده همان خدا به اين لبان مطهّر موساى كليم مى كويد نمكك هيج 
جيزى را نمى مَكيد فرمود: (وَحَوَّمْنَا عَلَيِهِ الْمَرَاضِعَ) كريه هم مى كرد خب همه هم مى دانستند كودك است شير خواهر هم 
است محبوب هم است ماندند كه جه كار كنند. 


بررسى ادبى وازه (الْمَرَاضِعَ ) 


م 


وَحَرَمْنَا عَلِ الْمَرَاضِعَ من قَبِلٌ) اين يا جمع مُرضِع است مُرضع يعنى زن شيرده جون اين وصف مخصوص زن هاست ديكر تاء 
تأنيث برنمى دارند نمى كويند مرضعه مثل اينكه طالقه نمى كويند حائضه نمى كويند جون صفت مخصوص اينهاست با اينكه 
مرضعه نمى كويند تفاوتى هست بين مرضع و مرضعه هر دو صفت زن است مرضع يعنى زن شيرده, مرضعه يعنى زن در حالى 
كه يستانش را در كام كودكك كذاشته الآن اينجا اين مراضع يا جمع مُرضِع است يا جمع مَرضّع, مَرضع يعنى جاى شير خوردن 
اينكه لبان مطهّر موساى كليم باشد بالأخره نه مادرها توانستند يستانشان را در كام موسى(عليه السلام) بكذارند نه لبان مطهّر 


موسى (عليه السلام) يستان يذير بود. 


ص: من 
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اضوع له أ وض ى قَارغاً إن كَادَث لَتبِدى به لَؤْلاً أن طن عَلَى كلها كوت م الْمُؤْنِينَ 0١‏ وَثَالَثْ أ يرث 
به عن جب وَمُ لآ يَْعْوُونَ )1١(‏ وَحَرَما عل الْمَرَاضِع ين قبل اث هَل َلك علَى أَهلٍ بيت يَكفُلُوَهُ كم وَهُمْ لَه ناص حُحونَ 
0١‏ فَرَدَدْنَاُ إلى أَمْهِ كئ كَفَر ينها وله تَحْرَنَ وَلتَلَم أن 8ه اللوعن ولك كترم لآ يَعلَمُونٌ ا 
آَيَاهُ محكماً وَعِلْماً وَكَذلِك نَجزى الْمُحْسِنِينَ (018) 


منت هاى الهى بر حضرت موسى (عليه السلام) 


در جريان موساى كليم(سلام الله عليه) براى استقرار حكومت عقل و عدل فرمود ما به طور مستمر براين كونه افراد مستضعف 

تقونا مى داريم منت يعنى نعمت عُظما (وَثُرِيدٌ أن تمن عَلَى الِّينَ) (0) واين منت يعنى نعمت عظما از دوران شيرخواركى 
جرد مار كا يوس رط السام ٠‏ اتتروع اديه دابل مكدر يدان عاق تبكر تربره (وََقَد متنا لوك مر أخْرى 0 إِذْ 
أَوْحَينَا 1 أك) (9 آن وقتى كه به مادرت وحى فرستاديم قار ملت رد يس كسو رز كه يخواهه ببروراند از همان كوران 


شيرخوا ركَى مورد نعمت عظما قرار مى دهد. 
تبيين قول صحيح در تفسير ( قَارِغً) 


تطلب كدان انغ كه مسيازى ال رخ ماتدي ان ميخغوضا العل شقن ابل [وأضك ثزاة م توصي قارع ) ايه همي مها كر 
كردند يعنى قلب مادر موسى واله بود تهى بود از حيرت و دهشت و هراس و ترس ». مطابق آيه سورهلا «ابراهيم» معنا مى 
كردند كه (وَأَقِْدتُهُمْ هَوَاء) (0) يا همين وجه را اتتخاب كردند يا اين را وجه اول قرار دادند شما مى بينيد در جامع قرطبى و 
مانند آن مى كويند اكر كسى اين فارغ را به معناى فارغ البال بككيرد يعنى قلبش فارغ از غم و غصه بود اين تفسير» نارواست و 
صحيح نيست (5) قبلاً دلش با يكك سلسله براهين و ادله آرام بخش بر بود الآن دلش را خالى كردند فقط سركردان شد اما 
رن يد اذ زواناعكا إلى أن توي ) :1لا اسعى ام نوع خدد يطلب انار ررو القع يكن أنكه معدا يعداريد دوناكي 1ن 
با طمأنينه و آرامش با قلب فارغ به صورت فارغ البال بجه را انداخت به دريا , معلوم مى شود اين وحى, انسان را فارغ البال مى 
كتد نه واله و س ركردان خالا كه با طمأثيته بجه رابه ذريا اتداخت نكران جه باشد اين با جه مظمئن شد آن با همان وح 
يليان لدلزيره (راوسن إلى انقر ى أَنْ أَْضِعِيه فإذا فت علي اليه فى اليم) اين هم كفت جشم! اكر كسى بجه را در 
مكدولهى كدارة و اصتدوق راابه دريا يرت مى كند با آرامش برت مى كند اين نكران جيست اكر (وأضبع وَادُ 22 


بعد | وجرياة (وأذعينا إلى َّ مُوسَى) است معلوم مى شود كه تفسير صحيح اين است كه قلب مادر موسى فارغ البال بود. 


ص: اء 
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بلهى اككر ما اين فارغ را به معناى تهى شدن بكيريم نظير (وَأَفيدَتهُ هَوَاء) آن كاه اين (فَارِغاً) با (إن كادّث لَتبِدى بِهِ) اين دوتا 
مى تواند مرتبط باشد به (لَؤلاً أن رَبَطَنا عَلَى قَذْبهَا) يعنى اككر ما قلبش را به خودمان مرتبط نمى كرديم دو حادثه اتفاق مى افتاد 
يكى اينكه اين تهى دل مى شد دلش خالى مى شد و سركردان بود واله بود راهى براى تصميم كيرى نداشت دوم اينكه 
نزديكك بود قصّه موسى را افشا كند اما جون (فَارغاً) به معناى فارع البال بودن است هركز با اين (إن كادث لَتُقِدى به) 
هماهنكك نيست اين يكك جمله جداست (وَأْصْمِحَ قُوَادُ اقرش كارن ) جوة وى تربهادريم بعد ووباوه درياوه اخدل اه يط 
مى كند كه اككر ما قلب مادر موسى را به خود مرتبط نمى كرديم اين ممكن بود داستان موسى را افشا كند لذا جون بين 
فراغت به معناى فارغ البال بودن با (إن كَادَتٌ لتكدى بهِ) هيج رابطه نيست اين (لَْلاً أن يَبَطْنَا) نمى تواند دليل هر دو باشد ما 
آن وحى را فرستاديم كه غمكين مباش محزون مباش بجه را به دريا بينداز به ما بسيار ما او را سالماً تحويلت مى دهيم اين هم 
باور كرده شروع كرده به فعاليت لذا (وَأَصْبَحَ َوَادُ أمّ مُوسَى فَارِغاً) ولى اكر ما قلبش را به خود مرتبط نمى كرديم اين نزديكك 
نوه ةاستان موسى رافق كيد نذا (لَوْلاً أن وَبَطْنا عَلَى قَلهَا) به خصوص (إن كادّث لتبِدِى بهِ) برمى كردد. 


بلهو اككر اين (وأضيم واد أ توف ) قل الحزيانا [ودضها إلى َ توق أذ اذقيي) تابوه ور خاو له بوه مكو رود 
كلاايق فار بودن تطبر يمنا آي ##اسوو 0 مابزافي )سما كود كة (والطتتيع هوا ) يب ول آنها تعالى 'ايت ]كر كسى 
راهى براى تصميم كيرى نداشته باشد سركردان است و متزلزل اين براى قبل از وحى است اما بعد از وحى اين وحى, علم 
حصولى كه نيست شهود مادر موساست و آرام بخش است آسايش مى آورد آرامش مى آورد طمأنينه مى آورد و مانند آن. 
(وَأضيت وَادُ أ مُوسَى قارغً) براى اينكه (19و412ا) حي كن تمن تواست يه او اعوراض يكن كيه اليه درن دادى براى 


جه جرا با دست خودت بجه رااز بين مى برى هيج كس جنين حرفى نمى زد و خودش هم جنين احتمال نمى داد. 


ص: ضرا 
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تثبيت الهى ييامبر اكرم 


بعد فرمود: (لَولَا أن رَبَطنا عَلَى قَلَبِهَا) در بحث ديروز يكك نمونه ذكر شد و آن جريان حضرت يوس (سلام الله عليه) بود كه 
(وَ عم بها لو لا أن رَأى بُوْهانَ رَيّهِ) (1) اما آنجه در اين نوبت مطرح است در سورهل] مباركه1] «اسراء» درباره خود ييغمبر(صلى 
الله عليه وآلهوسلم) مطرح است در آنجا فرمود: (وَإن كاذو لَيَفِنُونَك عن الى أَوْعَيِنا إليك لِتَفْتَرِىَ عَلَيَنَا غَيْرَه وإذا 
َانّت ذُوك خيلا 0 وَلَولاً أن ينَاكٌ لَقَّدْ كدت تَرْكنٌ إِلَتِهِمْ سينا فليلاً) (0 فرمود رسول من! اينها توطئه هاى فراوانى كردند 
حالا يا دسيسه هاى سياسى بود يا اجتماعى بود يا رشوه بود يا قوم و خويش بازى بود به هر وسيله بود خواستند نفوذ بيدا كنند 
كه شما بعضى از آيات را عوض كنيد مخالف توحيد __معاذ الله _ سخن بككوييد موافق شرك __معاذ الله _ سخن بكوبيد 
خواستند اين كارها را بكنى اكر _ معاذ الله _ مشركانه سخن مى كفتى آيات توحيد را تغيير مى دادى ديكر نزاع بين كفر و 
ايمان برداشته مى شد تلاش و كوشش آنها اين بود (وَإن كادُوا لَِفْدُوَك عَن الّذِى أَوْحَينا إِلَيِك) آنها خواستند فريب بدهند 
با ترفند تو رااز وحى وايحاى ما جدا كنند (ِلتَفتَرىَ عَلَيَنَا غَيِرَهُ) غير آنجه ما كفتيم به عنوان افترا _ معاذ الله _ به ما نسبت 
ندع تاشن و كرشكن ابنها ادئ يوه اك بين كار هن كردي (وَإذا لان ذُوك حَلِيلا) آن وقت انوا دومف قرس دنه 
تصميم مشئوم اينها اين بود اما (وَلَوْلا أن تناك لَقَدْ كدت تكن هع شنا قلِيلا) بحث مبسوطش آنجا كذشت بيام اين آيه 
*/ااين است كه ما موقعيّت تو را تشبيت كرديم تو را ثابت نكّه داشتيم اككر تثبيت الهى نبود تو نزديكك بود كه اندكك ميلى 
نسبت به اينها بكنى. فهاهنا امور اربعه نه تنها كار نبود يعنى افترا نبود نه تنها ميل نبود نه تنها اندكك ميل نبود نزديكك به ميل 
اندكك هم نبود براى اينكه فرمود: (لَولا أن تناك لََّدْ كدت تَوْكنٌ إلَبهغ) كاد يعنى قَرْبَ,ٍ رَكَنّ يعنى مال ميلا قليلا اين مى 
شود حرم امن اين مى شود وحى محض فرمود ما تثبيت كرديم تو به هيج نحو به اين بهانه و ترفند اينها بها ندادى (لَؤلاً أن 


ص: رذ 
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فاعليت خداوند در هدايت و تثبيت اولياى الهى 


اين كار درباره مادر موسى هم اتفاق افتاد درباره حضرت يوسف(سلام الله عليهم اجمعين) هم اتفاق افتاد منتها كاهى خداى 
سبحان به مبدأ قابلى نسبت مى دهد كاهى به مبدأ فاعلى نسبت مى دهد كاهى مى فرمايد ما اين كار را كرديم كاهى مى 
ترمابك أن قفن .ها زا كيد يراق ابتكة ووقى شود احجان كد سيدا كاك البناد فاده شك وكرموؤان قفن ما دياز 
خودش نديد ما نشانش داديم در آيه ديكر فرمود: (لِنَضِْرِفٌ عَنْهُ الشّوءَ) )١(‏ ما نككذاشتيم فتنه به طرف او برود درست است او 
به طرف فتنه حركت نكرد ولى ما يقه فتنه را كرفتيم يس كشيديم نفرمود «لنصرفه عن السوء» نفرمود ما نككذاشتيم يوسف به 
طرف بدى برود فرمود: (لِنَضِرِفَ عَنْهُ الشّوءَ) ما بدى را اجازه نداديم به طرف او برود معلوم مى شود اكر او ديد, به فيض ما 
بود و به افاضه ما بودواككر مادر موسى با فارغ البال بودن بجه را به دريا انداخت به ايحاى ما بود اكر وجود مباركك 
يبغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) فرمود خودتان را به زحمت نيندازيد آفتاب را دست راست من, ماه را دست جب من بدهيد 


من كمى تغيير بدهم شدنى نيست (7) اين هم به تثبيت ما بود. 
آرامش قلب مادر حضرت موسى در يرتو وحى الهى 


خب بعد از اينكه فرمود: (وَأَوْعَمنا إلى 2 مُوسَى) جا براى اينكه قلب مادر موسى تهى شده, لرزان شده, ير از اندوه شده, وقتى 
شنيد اين بجه به دست فرعون افتاد غمكين شده اينها نيست آن كه دريا را با امر مى كويد ببر در خانه فرعون دريا مى كويد 
جشم! همان جا هم فرمود من اين را بردم تا با دست دشمن, دوست خودم را بيرورانم اينجا ديكر جاى ناآرامى نيست بنابراين 
(وَأضخ فوَادُ 1 مُوسَى قارغً) فارغ البال بود, جرا؟ براى اينكه (وَأَوْحَنا 9 1 مُوسَى ) بله, اككر ما اين وحى را نفرستاده بوديم 
سكن يزه ان ةقان موعن را اننا كتددى ماد آن انا هذااذ امكة قرسو وها ل توشى )و اوهو كمال .قرايك و 


آرامش. بجه را در صندوق انداخت و صندوق را هم انداخت به دريا اين ديكر نكران جه باشد. 
ص: 58 


)4(-١‏ . سوره لا يبوسف» آيهلا زفة 


؟-(١0).‏ تفسير القمى» ج "2 ص ات المناقب ؛ج ١‏ ص /6. 


سرٌ همراهى صندوقجه توسط خواهر حضرت موسى 


آن قدر اين مادر مطمئن است كه دخترش را مى فرستد بككويد برو ببين كجا رفت مككر آدم بجه را ميفرستد در درياى روان» 
نيل يكك درياى روانى است كه در آن كشتيرانى مى شود بجه كجا رفت يعنى جه؟! خب اين درياى خروشان بجه را مى برد 
ديكر اين مادر مطمئن است خير, از محدوده اين كوجه و يس كوجه بجه بيرون نمى رود همين جاها مى ماند به دخترش 
كفت برو ببين كجا رفته اين با طمأنينه اين كار را كرده مككر كسى جيزى را بيندازد در دريا كسى را مى فرستد مى كويد برو 
ببين كجا رقنه خحن رفت وفته ديكر اين مطمكقن بود اين فى رود يكى از اين خخاثه ها آنجا مى ماند وقتى يه دخترش كفتة 
(قصّيهِ) برو ببين كجا مى رود معلوم مى شود هدفى دارد اين صندوقجه هدفى دارد مأموريتى دارد بايد جايى در همين خانه ها 
برود اكر مأموريت نداشته باشد به دلخواه دريا مى رود نه به دلخواه خودش اينكه به دخترش كفت برو ببين اين صندوقجه 
كجا مى رود معلوم مى شود مأموريت دارد ديكر معلوم مى شود جاى آرامى مى خواهد برود يكى ازاين خانه ها مى خواهد 


سركشى كند همين! با اين آرامش اين كار را كرده خب هيج نككران هم نبود. 
ضرورت تلاش انسان در ضمن امدادهاى غيبى الهى 


مطلب مهم آن است كه ما تادر دنيا نفس مى كشيم نبايد بكوييم همه كارها از راه غيب بايد حل بشود براى اينكه دنيا دار 
عمل است در بحث هاى مادر عيسى(سلام الله عليهما) آنجا هم كذشت كه خداى سبحان به مريم(سلام الله عليها) از راه هاى 
غيب نعمت هاى فراوانى دارد خب ( كلما دَخَلَ عَلَِهَا رَكربًا الْمَحْرَات وَحَدَ عِنْدَهَا رزقاً) (1) اين بود, از راه غيب (مَتَمَثَلَ لَهَا 
كرا سَويَاً) (7) بود, ازراه غيب مادر شدء بود از راه غيب (فاجاءها المخاض الى جذع النخله) 020 اين هم بود , حالا كه همه 
إينها قدم به قدم از راه غيب بود اين جذع نخله اين درخت خشكك خرما به هر وسيله اى كه هست حالا ير بار شد اينجا ديكر 
خداى سبحان به مادر عيسى(سلام الله عليهما) مى كويد تو هم دستى دراز كن اين شاخه را تكان بده اين خرما بريزد (وَهُرّى 
لَك بجأ النَحْلَهِ تسَاقِط عَلَبِكِ رُطباً جياً) (؟) خب همه آن كارهاى مهم را خدا از راه غيب كرده اكر اين جذع را يرميوه 
كرد ليق كنا نه وسو درا امن اورإقند فى اند قا رون دتكرين دادر قزار ردهينا! ترموة وهم بالا عرد دبي كان دوتو 
هم كارى بكن انسان تا زنده است ولو انبيا اوليا, ائمه(عليهم السلام) باشند مسئوليتى دارد بالأخره فرمود: (وَمُرَّى إِلِك بجذّع 
النَحلَهِ تَسَاقِط عَلَتِككِ رُطباً جِبَاً) اهتزاز يعنى به جنبش در آوردن, تكان دادن تو هم تكان بده ميوه بريزد اين كار لازم است. ْ 


ص: مع 


.)١1١1( -١‏ سورهلا آل عمران» آيهل] /ا”. 
؟-(15١).‏ سورهلا مريمء آيهلا /ا1. 
3 [(فردة . سوره لا مريم» آيهلا إرفة 


ع رع . سوره لا مريم» آيهلا 6 


خب اين خدايى كه با امر حاضر به مادر موسى مى كويد بينداز در دريا به امر غايب به خود دريا مى كويد ببر در خانه فرعون 
(1) خب ازاين به بعد نمى تواند از راه غيب بدون زحمت خواهر و مادرء اين بجه را به مادر ب ركردد؟ خب يقيناً مى تواند اما 
مادر هم بايد تلاش و كوششى بكند به دخترش بككويد برو ببين اين صندوقجه كجا رفته اين مثل اينكه منتظر است بجه بركردد 
يكك بهانه مى خواهد خخحداى سبحان (عَرَّمْنًا عََيْهِ الْمَرَاضِعَ ) كرده, (وَآلْقَيت عَليِك مَحَبَهُ مِنّى) (5) كرده, اعدا عدوٌ فرعون 
نسبت به او كرايش بيدا كرده بيت فرعون ملعون خدمتكزار او شده اند منتها الآن يكك بهانه مى خواهد كه اين يسر به مادر 
بركردد خب اين را بالأخره يكك تلاش و كوششى بايد كرد مادر تلاش و كوشش كرد خواهر تلاش و كوشش كرد بالأخره 
ابن فرزند به مادر بركشت تا زنده ايم يكك كار بايد از طرف ما باشد اين جنين نيست كه انسان دست روى دست بككذارد ولو 


بيغمبر هم كه است همه كارها از راه غيب باشد اين طور نيست هر اندازه كارى از انسان ساخته است بايد آن را انجام بدهد. 
اراده تكوينى الهى در امتناع حضرت موسى از نوشيدن شير 


(وََالَتْ كو )من عادر موسى (سلام لله عليهما) به خواهر موسى فرمود: (قصَّيهِ) يعنى به دنبال اين جعبه برو ببين جه خبر 
است (فْبَصرَتْ بِهِ عن جُنّبِ) اين خواهر جعبه را ديد منتها جانباً مُجتنباً مجانباً در جانبى قرار كرفت كه آنها نبينند اين خواهر به 
دنبال كودكك است رمق ل لساتقدرة) حي سال مسي ابن كودك را خداى سبحان در دل آنها انداخت آنها هم كرفتند 
كفتند: (فوَتُ عَيِن لى وَ لك لا تَفْلُوهَ تكسى أن بَتْفعنا أو تَتحَدَهُ ولّداً) (0) اين بجه است بجه هم شير مى خواهد و كريه مى 
كتلاه تان هوي وي نافد فلار كا قاد ر عه يمان لتدا كلاب لكديتكرويا ع" كويد وتييك بذ أرق نري ونال ري 
بده به لبان مطهّر موسى(سلام الله عليه) هم دستور مى دهد نمككء هيج يستانى را امتصاص نكن نكير قبول نكن فقط كريه كن 
معلوم مى شود كاهى كريه وسيله است وََّمنا عَلَِهِ الْمَرَاضِعَ ) اين تحريم تشريعى كه نيست اين تحريم تكوينى است مثل (إِنَ 
لَه حَرّمَهُمَا) (5) ما تكويناً حرام كرديم نككذاشتيم كه اين يستانى را قبول كند شيرى را قبول كند غذايى را قبول كند (وَعَرّمْنا 
لَه الْمَرَاضدِعَ من قَوِلَ) ما از قبل همه اينها را برنامه ريزى كرديم خب به جه جيزى امر كرديم از جه جيزى نهى كرديم جه 
جيزى را تحليل كرديم جه جيزى را تحريم كرديم اينها استمرار منت الهى است آن فعل مضارع است كه مفيد استمرار است 
(وَترِيدٌ أن تفن عَلَى الْذِينَ اسْقُضْ مِهُوا فى الْأَرْض ) (8) اين كارهاى مستمرٌ الهى است معلوم مى شود كاهى با كريه؛ آدم بايد 
مشكل را حل كند اين «سلاحه البكاء» (2) كه در دعاى «كميل» آمده يكى از مواردش همين است خب اكر اين كريه نمى 
كرد اكر آرام بود اكر درباريان فرعون را بى تاب نمى كرد اينها به دنبال دايه نمى كشتند. 


ص: مع 


9 ر.ءك: سورهلا طهء آيه[]‎ .)10(-١ 
84 سوره[] طهء آيه[]‎ . )١18( -9 

*- (117) . سورهلا قصصء آيهل] 4. 

- (18) . سورهل] اعراف» آيهلا .2١‏ 
هه )١19(‏ . سورهلا قصصء آيهلا ه. 
8-(50) . مصباح المتهجدء ص .88٠‏ 


بيشنهاد خواهر حضرت موسى (عليهالسلام) به فرعونيان 


خواهر موسى(سلام الله عليه) وقتى اين صحنه را ديد خودش را به آنجا نزديكك كرد كفت من خانواده اى نه مادر, اسم مادر را 
نبرد خانواده اى را مى شناسم كه علاقه مندند يعنى نمى خواهند شما در زحمت باشيد تنها مهربانى آن خانواده نسبت به اين 
كودكك مطرح نيست اين خانواده براى شما دايكى مى كند كه شما راحت باشيد شما كه اين بجه علاقه منديد محبت اين بجه 
در دل شما هست حالا كه مورد علاقه شماست من خانواده اى را مى شناسم كه به سود شما كار مى كنند اين بجه را هم 
خوب يذيرايى مى كنند خوب نككهدارى مى كنند هم نسبت به بجه. خالصانه او را يذيرايى مى كنند هم خيرخواه شما هستند 
(هلْ أَدْلَكَمْ عَلَى أَهل بَيِتِ يَكفْلُوئَهُ لكن) 1 نها براى شما مى خواهند اين بجه را يبرورانند نسبت به اين بجه هم كاملا اين بجه 


را خوب نككهدارى مى كنند (وَهُمْ لَه نَاصِحُونَ) خب اين حرف يذيرفته شده است. 


آن كاه آنها قبول كردند كفتند ما به عنوان امتحان مى آزماييم ببينيم هست يا نه, مادر موسى(سلام الله عليهما) اين بجه را 
يذيرفت آنها ديدند كه اين بجه اى كه هيج يستانى را نمى مكيد يستان او را قبول كرد. سؤال كردند, البته اين در ببحث هاى 
روايى و تاريخى و اينهاست كه جطورى اين بجه كه هيج يستانى را قبول نمى كرد فقط از شما شير مى مكد؟ كفتند نه ما 
وضع مااين طور است كه طيتب الرائحه ايم شير ما ياكك است تنها اين نيست هر بجه اى هم كه به ما بدهند شير ما را قبول مى 
كند (1) با اين وضع از شرٌ فرعون نجات بيدا كرد . 


ص: ا 


.5/1١ مجمع البيان» ج لا ص‎ . )117-١ 


تحقق وعدههاى الهى به مادر حضرت موسى 


3ك إلى انو) ماي ورصفه افونا كردي كتسيدويا بدائنما بوتي واد ير كز لظي يله فى اه الى قربي تيا 
برمى كردانيم بركردانديم, خوف و حزن شما بايد برطرف بشود و شده, مانده يكك وعده ديككر و آن رسالت است كه آن 
زمان مى برد ما كفتيم (وَلآ تَافِى وَل تَخْرَنِى إِنا رَادُوُ إلَوكك وَحَ اعِلوهُ ٠‏ ِنَ الْمُِْينَ) (0) تا اينجا كه عمل شده اما آن 
(وَعَاعِلوهُ ” مِنَ الْمُوْسَلِينَ) زمان مى برد كه آن هم در فرصتش انجام مى دهيم (فَرَدَدْنَاُ إلى أَمّهِ كن كَفَوَ عَينُهَا) قزهالعين بشود 
أو خو شال بشو فتك شوق بريزذاين كار عنيه وول تكخرة ) حرن عورف :رامث نزاة كد سكو مقردله اكد سون 
آمده را ما برداشتيم اين دفع است نه رفع» نككذاشتيم او غمكين بشود براى اينكه از همان اول وحى ما اين زمينه را فراهم كرده 
اث (ولفل أن وغة اللوعق ) عل سريمد وقوواما وصده قاد كدي فو يرس كرداقبي ير كر تيون وعدم ذاقيم خورف اوترا 
برطرف كنيم كرديم, وعمده داديم حزن او را برطرف بكنيم كرديم: لكن خيلى ها نمى دانتدد كه وعده الهى حت است اين (إن 
تنص رُوا الله ينض نكم وَبِكيِتْ بت أَشداكم) (11 براى هميشه است مى ماند آن وعده ديكر فرمود آن زمان مى برد ما كفتيم: 
(وَجَاعِلَوةٌ مِنّ الْمَوْسَِينَ) آن قدرى زمان مى برد (وَكَمًا َل 06 وَاسْتَوَى آتَيِنَاهُ حكماً وَعِلماً) به آن هم عمل كرديم الآن آنكه 
اين مادر مى خواست اين بود كه بجه سالماً به او بركردد و بركشت در حضور او ديديم كه اعدا عدوّ او تسليم شد آن درياى 
قهان تسليم شد كان تاشدتى, شدتى شد عائدة مفسظله يعدئ كه مسظله رسالت باشد كه زان عى بره (وَلها بل أَشْدة وا دعو 
كيده محكماً وَعِلْماً وكذلك تجزى الْمَحْسِنِينَ) 


ص: م 


./ سوره لا قصص» آيهلا‎ 5 50-١ 


؟-(752) . سورهلا محمد » آيهلا ل. 


وعده الهى به نصرت مؤمنان 


حالا لازم نيست افراد ديكر دوران شيرخواركى شان باشد به دريا بيفتند و بشوند بيغمبر؛ اين وعده الهى است هر كس راه 
صحيح برود دستور الهى را انجام بدهد خوفش برطرف مى شود حزنش برطرف مى شود به مقامى مى رسد مى بينيد اين 
(و5. ذلك ترق الفخيدين ) تديعى شهارا يبر هى كنيم, شما را هونا تحريم درم وريم شهاازا ازاين فشان دن م 
آوريم شما راازاين مشكلات در مى آوريم اين طور نيست كه ايران اسلامى اككر مقاومت بكند _ معاذ الله _ مدا به وعده 
اش وفا نكتد اين (وَكذلكك) أصل كلى قرآتى ات نسبت به همه بتذكان صالح, مبادا ,خداى تاكزده . كسى دو اين تحرزيم 


ها بلرزد اين طور نيست فرمود اكر شما ثابت قدم باشيد من همه نيازهاى شما را تأمين مى كنم. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 14316 سوره قصص 151١/٠1//٠8‏ 
0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


5 


اكاك د هُوَاِْمَوَى آنَينَاهُ كما وَعِلْماًوَكَذْلِك نَجْزى الْمَحْيِنِينَ (1) وَدَحَلَ الم دِيئّه عَلَّى جين عَفْلَهِ ٠‏ يذ الها ١‏ فَوَجَدَ فيهًا 
3 عبن يلاق هذا ون كيفقه وهذا مخ دوو التفكاتة الذف بح طففه فل انض وخ 12و 7 مُوسَى فَقَضَى عَلَيِهِ قال هذًا من 
عَم الشَّيِطا طَان إِنَّهُ عَدُ و مُضِل مُبِينٌ (10) قَالَ رَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ نفد ى فَاغْفِرْ لى فَعْفَرَ لَه إِنَّهُ هر َ ُو الرَحِيم (18) قَمالَ رَبٌ بمَا 


ع ذه كَل ك2 


تعنت عل قن أكون طهرا مين (1) ضح فى الْعَدِيه افا يَتوَقّتُ فَإذًا الى اسْتنصرَةُ ال يَسْتَضْرِحَهُ قَالَ لَه مُوسَى 


8 


5 يل أو كه 2 


نك لَعَوِيٌ مُبِينٌ 080 قَلْمًا أَنْ أرَادَ أن يَبْطسٌ بِالّدى هُوَ عَدُوٌ لَّهُمَا قَالَ يَا مُو ترد بِدُ أنْ تَقتلَنَى كما قتَلت قَكَْتَ نَفْسَا الس إن تُرِيدُ 
ذككوة كارا فى الأذضن ونا ثرية أذ ككوة وق النقلحة ذدنى) 


بهره مندى نيكان و محسنان از فيض الهى 


جريان موسى(سلام الله عليه) كه مطرح مى شود بخشى مربوط به زمان وحى و نبوّت آن حضرت است كه اين با سلسله[] انبيا و 
مرسلين در ارتباط استء بخشى مربوط به قبل از وحى و نبت است كه در آن باره مى فرمايد: (وَكَذلِك تَجزى الْمَحْيدَنِينَ) 
هر كس راه صحيح و احسان راطى كند همانند موساى كليم از لطف الهى برخوردار مى شود اما اين مادون النبوّه و الرساله 
استء البته اصل فيض كه خداى سبحان به بندكان صالح عطا مى كند جون مراتب و درجاتى دارد اكر به انبيا آن درجه برتر و 
عالى رسيد براى افراد عادى آن درجات ميانى و نازل فرض دارد لذا بعد از اينكه فرمود: (سِلامٌ عَلَى مُوسى وَهَارُونَ) مى 
فرمايد: (كذلك نَجْزى الْمَحْسِنِينَ). (1) 


دو وجه در تفسير آيه جهاردهم 


ا ل ل ل ا ير 
تا ال كور لووقا اة فرمود: : (كردنَاة إِلَى أَمْهِ كن كَفَرَ ينها وَل تَخْرّت وَلتَغْلم أَنَّ وَعْدْدَ الل حقٌ 
وَلكنَّ أَكترَهُْ لأ يَْلَمُونَ) اما اينكه فرمود: (إنَا رَادوُ إلَيِك وَجَاعِلُوه مِنَ الْمَوْسلِينَ) (1) آن را بعد از رجوع از مدين به طرف 
مصر وقتى به كوه طور رسيد ال ا ل اما آنحجه در آيه جهارده 
آمد كه فرمود: (وَكَمَابَلَعْ أَضّدَه وَا فوى لزنه كما وعلما) اكر ناظر بد سه آذ وضدهباشه يعتى كل[ ركد مه ونجؤد غبار كد 
كليم الهى به اين مقام مى رسد ولى فعلاً از نبوّت و رسالت آن حضرت خبرى نيست و اكر ناظر به اصل معرفت و علم و 
حكمت وامثال ذلكك باشد اين نشان آن است كه حضرت قبل از اينكه از مصر به طرف مدين مسافرت كند از حكمت الهى از 


حكم الهى از علم الهى برخوردار بود منتها اين فيض به حدّ نبوّت و رسالت نرسيده است. 


ص: لله 
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آكاه شدن حضرت موسى (عليهالسّلام) از شرايط سياسى و اجتماعى مصر 


در قرآن كريم درباره دوران يرورش وجود مبارك موسى در دربار فرعون جيزى نيامده كه حضرت جطور زندكَى مى كرد؟ 
جه كسى او را مى يروراند؟ دو سالكى, سه سالكى, جهار سالكى اش تا جوانى اش جه حوادثى در خانه فرعون اتفاق افتاد 
اينجا نقل نمى كند ولى اين مقدار هسث وقتى كاملا رشد كرد از فضاى سياسى مصر باخبر شد از رذايل سياسى, اجتماعى, 
فرهنكّى و اخلاقى آل فرعون باخبر شد از انشعاب مردم به قبطى و نبطى باخبر شد از مظلوميّت بنى اسرائيل باخبر شد اين امور 
رااز تزديكك بررسى كرد از تعبير آيه يانزده كه فرمود: (وَدَحَلَ الم دِيئَهَ عَلَى جين غعَفْلهِ) برمى آيد كه ظاهر اين مدينه همان 
مصر است معلوم مى شود قصر فرعون در داخل شهر نبود جه اينكه سلاطين» قصرها را در كنار شهر جاى آرام و خوش آب و 
هوا معمولاً انتتخاب مى كردند قصر فرعون هم بيرون مدينه بود كه جاى وسيع ترى باشد بازترى باشد كه از شهر فاصله داشت 
وجود مباركك موساى كليم از قصر فرعون وارد شهر مدينه شد تعبير قرآن اين است (وَدَحَلَ الْمَدِينَهَ) وارد اين شهر شد, جه 
وقت وارد شهر شد (عَلَى حين عَفْلّهِ مِنْ أَمِْهَا) مردم از ورود موساى كليم و آمدنش باخبر نبودند او را نمى ديدند او هم مردم 
را نمى ديد حالا-يا نيمه شب بود يا نيمه روز بود يا در روز تعطيل بود روز عيد بود بالأسخره در وقتى كه شهر خلوت بود 
حضرت وارد شدء خلوت بودن شهر هم علل و عوامل فراوانى دارد كه به بعضى از اينها اشاره شد (عَلَى جين عَفْلهِ مِنْ أَمْلهَا) 
يس معلوم مى شود كه قصر فرعون در خود مصر نبود در كنار مصر بود كه امر عادى است و وجود مباركك موساى كليم هم 
آنجا به سر مى برد و كلا از وضع سياسى مصر باخبر شد يعنى اين جند امرى كه در اول سورهل] «قصص» آمده (إنَّ فْعَوْنَّ عَلَا 
فى الَْرْض) او باخبر شد از (جَعَلَ أَهْلَهَا شعاً) باخبر شد از (يَشتط حِفُ طَائفَهُ مِنْهُم) مستحضر شد از (يُذبّح أَبْنَاءَهُمْ وَيَسَْخيى 
نِسَاءَهُمْ) باخبر شد و ( نه كان مِنَ الْمَفْيدِينَ) (1) را فهميد اينها فضاى سياسى, اجتماعى بود كه حاكم در مصر بود وجود 
مباركك موساى كليم آ كاه شد. 


ص: ليله 
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ياريطلبى موحدى مظلوم از حضرت موسى (عليهالسّلام) 


وقتى كه شهر خلوت بود وارد شهر شد حالا در جه فرصتى از روز يا شب, روز تعطيلى يا نيم روز آن ديككر روشن نيست وقتى 
كه وارد شد ديد يكى از همين بنى اسرائيل ييروان وجود مباركك حضرت يعقوب كه بالأخره وجود مبارك موساى كليم از 
همان نسل بود اينها تحت استعمار و استثمار همين قبطى ها و آل فرعون بودند هيزم كشى و كارهاى سخت و كارهاى نازل را 
به اينها مى دادند اين بيرو دين ابراهيمى هم كيش و هم دين وجود مبارك موساى كليم بود منتها يبرو فكر او بود نه يبرو خود 
أو كتر ف حعترت جوزي مقاة ومالك ريده 


(يَقتَتَلانِ هذا مِن شَيعَتِهِ وَهذًا مِنْ عَدّوّهِ) در اين كونه از موقعيت ها تعبير مى كنند «أحدهما من شيعته والآخر من عدوه)» ولى 
وقتى بخواهند آن صحنه كذشته را ترسيم كنند حاضر كنند احضار ماضى به صورت فعل حاضر يا وصف حاضر است به جاى 
أبنكه شرمانتد. يكن ال شيعيان ند د ركرى از دشمان ره من :فرماك: (هذا من شعت وهذا من عُدّوُه) ابن احضار#متدره كدشنه 
است واكر از سنخ احضار صحنه كذشته نبود مى فرمود «أحدهما كذا و الآخر كذا» (هذًا من شيعته وَهذَا مِنْ عَدُوٌهِ فَاسْتَعَاتَه 
الى من شتيعته عَلَى الّذِى مِنْ كَدُوٌه) يناه خواست» كمكك خواست به موساى كليم كفت اين قبطى به من زور مى كويد اين 
استعماركر است استثما ركر است كار كرى از من طلب مى كند هيزم كشى از من طلب مى كند زور هم مى كويد ظلم هم مى 
كند (فَاسْتعَائهُ الى من شِيعته عَلَى الى مِنْ عَدُوٌه) به وجود مباركك موساى كليم كفت به داد من برس. 


ص: ذه 


ضرورت حمايت از مظلوم 


موساى كليم جون حمايت از مظلوم جزء برنامه هاى بين المللى اسلام است اختصاصى به حوزه اسلامى ندارد يعنى بر يكك 
مسلمان لازم است وقتى مى بيند يكى ظالم است ديكرى مظلوم از مظلوم حمايت كند خواه آن ظالم و مظلوم هر دو مسلمان 
باشند يا هر دو كافر باشند يا يكى كافر يكى مسلمان, حالا كافرى دارد به كافر ظلم مى كند به انسان يناهنده شد و مقدور 


اختصاصى به حوزه اسلامى ندارد. 
خطئى بودن قتل ظالم قبطى توسط حضرت موسى (عليه السلام) 


(فَاسِمَقَائَهُ الى من شيعته عَلَى الّذِى مِنْ عَدُوٌُه) وجود مباركك موساى كليم هم به حمايت از مظلوم ظالم را سر جايش نشائد 
مُشتى به سينه ظالم زد اين را مى كويند وكز اين مُسْت زدنء اين كار طبعاً و نوعاً كشنده نيست (يكك) وجود مبارك موساى 
كليم هم قصد قتل نداشت (دو) يس نه فعل, كشنده است؛ نه ضارب و فاعل قصد كشتن دارد اين مى شود خطأ محض وقتى 
خطأ محض شد ديكر جرم نيست (فَوَكَرَُ مُوسَى فَقَضَى عَلَيِهِ) ديكر اجل مقضىئ او فرا رسيد و مُرد. 


اين مضروب كه مُرد وجود مبارك موساى كليم سه حرف زد سه بار كلمه (فآل) :ذو انتجا كراز شه حرق اولقن ا امت" كه 
وعوة از كف دكي كنرف (هدًا مِنْ عَمَل الشَّيِطانِ), (هذًا مِنْ عَمَلِ الشَيِطَانِ) يعنى اين دركيرى شما كه باعث قتل اين شد 
اين عمل شيطان است وكرنه حمايت از مظلوم كه عمل شيطان نيست. كارى كه زمينه قتل كسى را فراهم مى كند اين عمل 
شيطان است زيرا شيطان دشمن انسان است (يكك) كمراه كننده است (دو) هم عداوتش شفاف و روشن است هم اضلال او 
شفاف و روشن است عدو مبين است مُضل مبين است (سه) اين كلمه (مُبِينٌ) هم مى تواند مربوط به هر دو باشد هم مى تواند 
مربوط به اخير؛ كرجه قدر متيقّنش اخير است اين (قَالَ) اول, (قَالَ) دوم با خداى خود كفتكو كرد جون از حكم الهى از علم 
الوين برعو ريداق ينزه وامواسك دوة (قَالَ رَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ نَفْسِى ) به او ظلم نكردم براى اينكه او استحقاق اين را داشت كه من او را 
طرد كنم ولى به خودم ظلم كردم كه كار خطا از من صادر شده است البته اين قبل از وحى و نبوّت است با توجه به اين دو امر 
يكى اينكه اين فعل, كشنده نبود يكى اينكه ضارب هم قصد كشتن نداشت (قَالَ رَبّ إِنّى ظَلَمْتٌ تَفِتَى) براى مردان الهى 
همين نقص محسوب مى شود (فَاغْفِوْ ِى) مرا بيامرز اين دعا مستجاب شد اكر حقّى از كسى ضايع شده بود خدا مى فرمود 
بالآخره با قضاض :اسك با خدوه اسك ناذايه اسث يا تعزير اث اند حق دركرئ: را اذا كن ضرق امعنناز كه باعة بخشودن 


نيست از اينكه بخشود معلوم مى شود او استحقاق اين كار را داشت (فَاغْفْوْ لى فَعَفَرَ له إِنَهُ ُو الْعَمُورٌ الَحِيمُ ) اين (قَالَ) دوم. 


ص: إؤذه 


(قَالَ) سوم عرض كرد خدايا من ازاين كار يشيمان نيستم تو به من نعمت علم دادى» نعمت حكمت دادى» نعمت قدرت 
دادى» نعمت هاى ديكر به من عطا كردى جون به من نعمت عطا كردى و من جزء مُنعم عليهم هستم اين نعمتت را به جا 
ضرق مى كنم بى جا ضرق قمى كت (رَتُ بننا ألعفك علق ) د اكز ان #باءة سو كلد باش يعتى بيه دين نعمث تو اسم يانيه 
انعام تو قسم من جزء منعم عليه هستم همين نعمتى كه به من دادى حالا- يا علم و حكمت است كه در آيه جهارده فرمود: 
(آمينَاهُ محكماً وَعِلْماً) يا نعم ديكر است عرض كرد خحدايا (رَبٌ با أنْعَدِت عَلَىَ فل أكون طَهيرا لَْمْجرِمِينَ) اين «لن) 
مستحضريد كه براى نفى تأكيد است نه تأبيد جون اكر جيزى ابدى باشد ديكر غايت ندارد در سورهل] مباركه1] «يوسف») 
كدشت (قلَنْ أبرح لض 37 عت بَأذة لى أبي) (ذاكر (لن) براق تق ابد باشسف ابد ديكر » حتى» و «إلى» و امثال ذلكك ندارد 
في لقره تجلا رن كاوواائسي كم احودظ: أرز الا الارلع يإدكر ران لبو الحتد مار كاوويك ار بوره 
(عَسَّى يل ج الْجَل فى م نت العاط) 3هايا لد واذذ لى أبى) ذوايق كزنه ازسواره كدبنا (كى) ماشه لوم م ره 
(ن) باى تأكيد نفى ست ذ تأبيد.( أكون ليرا )من يتنا بشتواته و بشتيان افراد مجرم نيستم. ابن سه (ق) 
در برابر مُشْتى كه وجود مبارك موساى كليم زد كه اين مربوط به قبل از نبت است فعل, كشنده نبود فاعل قصد كشتن 


نداشت مضروب هم استحقاق اين كتكك خوردن را داشت همه اينها سر جايش محفوظ. 
ص: 05 
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مسئلت توفيق يارى نكردن مجرمان, در نمازها 


ما در نمازها به ذات اقدس الهى عرض مى كنيم (اهُْدِنًا الصّرَاط الْمشِتَقِيمَ) )١1(‏ صراط مستقيم راهى است كه سالكان اين راه 
جد كتناق اند (ضواط الذيق القت عليهع ) لقا راعى ات كلامتى غَلبهع راهياة اين واه الدة مقت عليددرانهم كه دو سور 
مباركه[] «نساء؛ مشخص كرد فرمود اكر كسى مطيع خمدا و امبر باشد (ميع الذي أْعم الله لهم + مِنَ اليِينَ وَالصٌدٌَبقِينَ 
وَاّهَدَِوَالصَالحِينَ وَحَسَنَ أُولئِك رَفِيق) 150 اينها منعم عليهم اند به صورت كلى, موارد ديكرى هم ذات اقدس الهى نام ابيا 
را برده فرمود: (أولك الَّذِينَ أن عَم الله عَليهِم) (©) .اين آيه هفده هم به صورت شفاف وجود مبارك موساى كليم را منعم 
عليه من ,ذاش (5: يعنا العفك دعل ) يدن اكه عاو ثماز اواعدا ب خراك :را دمن ليه .را هاما شان يدهو ككف يكن 
كه ما اين راه را طى كنيم يعنى راه انبيا كه نمونه اش هم وجود مبارك موساى كليم (عليهم السلام) است راه آنها هم اين است 
كه ما از ظالم حمايت نكنيم (رَبٌ بِما أَنْعَمتٌ عَلَيَ فلَنْ أكون ظهيرا لَلْمْجِرِمِينَ ) معلوم مى شود كه ما در تمام نمازها از خدا مى 
خواهيم خدايا آن توفيق راابه مأت ما بده كه از ظالم حمايت نكند اين نماز مى شود نماز سياسى اين نماز مى شود نماز 
اجتماعى اين نماز مى شود نمازى كه تدين ما باعث تمدّن ماست اين (صِرَاط الّذِينَ عقت عَلَيهِمْ) يعنى خدايا هم راه را به ما 
نشان بده هم كمكك كن كه ما راهى اين راه باشيم و اين راه اين است كه ما از هيج مجرمى حمايت نكنيم. 


ص: إهله 
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يرسش: اين را در حالت عادى كه نككفت... 
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باسخ: ثهر اصل كلى است ديك ر اضصل كلى اين ست كه با خدائ غود ذازد عهد.مى بده (رَبٌ بها أنعفث علي فلن أكون 
ظهيراً للْمُجْرِمِينَ ) منطق وجود مبارك موساى كليم اين است كه خخدايا نعمتى كه به من دادى به شكرانه اين نعمت من از هيج 
مجرم و تبهكارى حمايت نكنم. 


نقش سازنده حمايت نكردن از ظالمان و مجرمان 


ادن كافى ست براق يكنا تمدن اساسئ ؟[ابى كال سك يراص سعادتث سباسي ؟1 ابن دو هق زتد كن فاست دن معن رند كى 
ماست در متن دين ماست ما هر روز از خدا مى خواهيم خدايا راه (ألعفت عَلبِهغ ) رانهم به ما بفهماق و مازايه آن هدايت 
كن هم تأييد كن كه ما همين راه را برويم و آن راهشان همين است آن وقت معلوم مى شود كه جرا نماز ستون دين است )١1(‏ 
اين طور نيست كه نماز خارج از دين باشد ما در متن نماز در هر نمازى حداقل دو بار به خداى سبحان عرض مى كنيم خدايا 
آن توفيقى كه دادى ما مسلمان شديم هر قدرتى بيدا كرديم ولو يكك قدرت محلى يكك قدرت اندك اين قدرت را به عنوان 
صرف در حمايت از مجرمين استفاده نكنيم (رَبٌ بكرا أَنْعَذِتٌ عَلَىَ فلَنْ أكون طَهيرالَْمْجِرِمِينَ ) ما هم از خدا مى خواهيم 
(صدَرَاط الَّذِينَ أنْعفْتَ عَلَبِهِمْ) آن وقت اين نماز مى شود ستون دين اين نماز مى شود سازنده اين نماز مى شود (تَنْهَى عَنِ 
القعناء و السك ) القزواتما أكر كي الكداى عورد فو هر ركس او دو نطلا زا ساعن مع رفك صر اط العاف بسموداة 
اين صراط آن وقت جامعه مى شود جامعه عقل و عدل ديكر. (قَالَ رب بها أنْعفتٌ عَلَيَ فلن أكون طَهِيرا للمُجْرِمِينَ) حالا 
مجرمء اختصاصى به كافر ندارد هر كسى مجرم باشد من از او حمايت نكنم اين عصارهل] رفتار وجود مباركك موساى كليم تا 


ص: 4ه 


.274 ص 19] الامالى (شيخ طوسى), ص‎ ١ الكافى: ج‎ .)01(-١ 
سورهلا عنكبوت,ء آيهلا همع.‎ . )١11(-؟‎ 


علت عدم بازكشت حضرت موسى (عليه السلام) به قصر فرعون 


خبر قطعاً به كاخ فرعون رسيد وجود مباركك موساى كليم ديكر برنكشت به قصر فرعون همان طور در شهر ماند (فَأْصْبَحَ فى 
الْمَدِينَهِ تَائفاً يََرَقْبُ ) بالأخره از مظلوم حمايت كرد قتلى هم اتفاق افتاده و كزارش هم به قصر فرعون رسيده و بعد معلوم شد 
كه وجود مبارك موساى كليم از بنى اسرائيل است و آن وقت فرعون هم احساس خطر كرد ديكر وجود مبارك موساى كليم 


برنكشت (فَأْصْبَحَ ) وجود مبارك موساى كليم _ همه ضميرها به حضرت موسى برمى كردد _ (فى الْمَدِيِنهِ حَائِفا يتَرَقَبُّ). 
ياسخ حضرت موسى (عليه السلام) به نصرت طلبى مجدد مظلوم بنى اسرائيلى 


فردا كه شد (فَإِذا الى تنص رَهُ الس يَسْتَض رِحَةُ) فردا كه شد, همين بنى اسرائيلى مظلوم رنج ديده باز از وجود مباركك 
موساى كليم كمكك خواست كه فلا-ن قبطى دارد ما آزارهى عد آم كاه« ورد سار كك موناى كليم زمره (إنك لَعَوىٌ 
بين ) هميشه دعوا واه مئ اتذازى بالأخره حسايى دازد ضبرى ذارد. ضير اق بهتريق فضايل الهى اسك :درست أست كه داع 
سبحان حامى مظلوم است و ظالم را سر جايش مى نشاند اما هر جيزى حسابى دارد «الْأَمُورُ موهوكة بأَوْكَاتهَا (1) تلاش و 
كوششى مى خواهد زمانى مى خواهد آزمونى مى خواهد امتحانى مى خواهد يكك بلوغ حبّجت مى خواهد يكث نصاب حجيت 
مى خواهد اينجا صبر, راهكشاست بالأسخره از بهترين وسايلى كه خدا به ما دستور داد به آنها توسل بجوييم صبر است 
(وَاسمَعينُوَا بالصَّثِر وَالصَّلاهِ) (7) اين جنين نيست كه حالا وجود مبارك موساى كليم هنوز به مقام نبّت نرسيده بساط آل 


5 
2 عي 


فرعون را بردارد اين طور كه نيست فرمود: (إنك لغوى مُبِينٌ). 
ص: /اةم 


"70-١‏ 2 سوره لا بقره. آيهلا ه. 


؟-(8١).‏ بحارالانوار. ج؟/ا ص ١‏ 


ضرورت حمايت از مظلومان و ايستادكى در برابر ظالمان 


بالأخره اهل غوايتى اهل ضلالتى اين طور نيست كه هر روز دعوا راه بيندازى يكك مقدار بايد صبر كرد (إِنكك لَعَوىٌ مُبِينٌ) بعد 
به او نصيحت كرد اما اين جنين نككفت كه حالا بككذار اين ظالم بزند اين طور نبود» قبطى ديكرى كه دوباره مى خواست همين 
عليه) از حضرت مسيح(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه (إِنَّ التاركك شفاءًَ المجروح مِن ججرحه شريكك لجارجه) (1) اكر 
كسى زخم خورده اى را ببيند و براى درمان آن زخم تلاش و كوشش نكند اين شريكك جرم جارح است هر جارحى كه اين 
شخص را مجروح كرد جُرمى مرتكب شد اكر كسى توانايى داشته باشد كه زخم او را درمان كند ولى زخم و جراحت او را 


فرمود. 


ياسخ: نهو يعنى هر روز دعوا راه بيندازى بى صبرى كنى نهو تا آنجا كه ممكن است مقاومت اما هر روز دعوا راه بيندازى خب 
ل شر دركر ولك خوة حشرت اعندة اق اولحفايك كرد قرهوة: (فَلَمَا أن أرَادَ أن بَنِطِشٌ بِالْذى) حضرت آمده كه جلوى 
اين ظالم را بكيرد درست است كه به مظلوم سفارش كرده نصيحت كرده كه يكك مقدار بردبار باش اما جلوى ظالم را هم 


كرفته است. 
ص: /6 


."68 الكافى, ج ل ص‎ . )12( -١ 


أن 


وقتى حضرت خواست دوباره مشتى به ظالم بزند بطش داشته باشد غضب داشته باشد (فَلَمَا أنْ أرَادّ) موساى كليم عليه السلام 
(أن يَنطش ) به آن قبطى كه (عَدُوٌ لَهمَا) هم دشمن وجود مبارك موساى كليم بود هم دشمن آن بنى اسرائيلى مستضعف 
(قالَ يا مُوسَى) آن شخص به وجود مباركك موساى كليم كفت: (أَثرِدٌ أَنْ فى كما قَتَلْتَ تَفْسَا بالأئس) قصد كشتن مرا 
دارى همان طورى كه ديروز كسى را كشتى؟ اين معلوم مى شود اينكه دعوايى ديروز اتفاق افتاده و وجود مبارك موساى 
كليم مشتى زده و يكك قبطى را به هلاكت رسانده اين در شهر يبجيد و خيلى ها فهميدند اين كزارش هم به قصر فرعون رسيد 
ابنكه (حَائقاً يرَقتُ) است در همين زمينه است (أْثرِيدُ أن تقْيَى كما قلت كفْساً باس إن تُرِيدُ إِنَا أن تُكونٌ جئاراً فى الْأَدْضِ 
قا ترد أن ذكوق وخ انض حي )تابن زوفت كه لقن شنم كه :داق اانه مدلاح الفسى :تو و املاح غير تو .بونذ هنم 


خودت صالح معرفى شدى هم به عنوان مصلح شناخته شدى ولى اين آدم كشى باعث مى شود كه تو ديكر جزء مصلحان 
ناكسن اتعاة الله + عند سسسمكرى مالل آن ذاوى '(أثرية أن تقل كما قكلت تنسا بالأمس إوقريد إلا أن تكوة كارا ون 
لض ) الف ولام ارض هم الف و لام عهد است نه در مطلق زمين در همين محدوده مصر و امثال مصر (وَمَا يُرِيدٌ أن تكو 
مِنَ الْمُصْلِحِينَ) نه تنها مصلح نيستى بلكه جبارى, برخى ها هستند كه توفيق آن را دارند كه در جامعه ديكران اصلاح كنند كه 
جزء مصلحان جامعه هستند بعضى ها آن توفيق را ندارند جزء افراد عادى اند بعضى كذشته از اينكه جزء مصلحان جامعه 
تيستند جزء افراد عادى هم نيستند (أن تَكُونَ يباراً فى الََرْض) 1 ن سابقه دعواى ديروز و آدم كشى نشان مى دهد كه قصد 
داق كفريا عار بك ةوزن رتدك كن انا شخصض كش (إناثريل إلا أن تكوق غكارا فى الأذض نوكا تي أن تكوت ون 


الْمُصْلِحِينَ) در حالى كه وجود مباركك موساى كليم به عنوان يكى از مصلحان جامعه مطرح بود. 


ص: 04 


تصميم شوم فرعونيان و اطلاع يافتن حضرت موسى (عليه السلام) 


در جنين فضايى فرعون تصميم كرفته كه بااين شخص جه كنيم شوراى امنيتى تشكيل شده در آن شوراى امنيت تصميم كرفته 
قن كدموسي رامكرقن كبى كداز وسكا هياة قشر ويد الاهنان عله انتدصر شي كه اراد كور امن هدان جا ك6 
محلّه فرعون بود قصر فرعون بود فرعونيان تردّد مى كردند از آنجا آمده (وَجَاءَ فكل ون انع لْمَدِينَهِ يشْعى ) مردى با سعى و 
تلاش و كوشش و به سرعت» خودش را از همان محله فرعون نشين رسانده به وجود مباركك موساى كليم كه جاى تو در مصر 
امن نيست از شهر بيرون برو قصد كشتن تو را دارند. از ايتكه اول فرمود: (وَدَحَلَ الْمَدِينَه) معلوم مى شود قصر فرعون در شهر 
نبود از اينكه دراين آيه بيستم مى فرمايد كسى از اقصاى مدينه آمده از آنجا خبر آورده اين هم نشان مى دهد كه كاخ فرعون 


در وسط شهر نبود در كنارى بود كه وسيع تر باشد و جادارتر باشد واز شلوغى شهر مصون باشد. 


(وَجَا رَجُلٌ مِنْ اْضَى الْمَدِيهِ يَشدعى) باسعى و كوشش (فَالَ يا مُوسى إن الْملأ مروت بك لِيقْيلُوك ) (1) درباريان فرعون 
جون هم فرعون بود هم ملأ-فرعون بود وهم مأموران اجرايى» تصميم كيرى مربوط به آن ملأ بود كه با مشورت فرعون نظر 
مى دادند اينها ائتمار كردند. اين اثتمار كه باب افتعال است كاهى معناى باب مفاعله را مى دهد اينكه مى كويند در فلان 
مار مكاقه لقن ين ماري كاحمنا ابره مين فد را لعقوة ) رن ادك انوكم او جمين باك أت بقل أينكةه من كريد 
اختلااف اين اختلافء باب افتعال است ولى كار مخالفت را مى كند دو نفر وقتى با هم اختلاف نظر داشته باشند در حقيقت 
مخالف يكديكر باشد مى كويند اختلاف كردند اينجا باب افتعال كار همان مفاعله را مى كند اينجا هم ائتمار كار آن مؤامره 
ونين كتدن يز كين ابزم السة ظوة )انم امت كلت ديا إشهار كرد تددو اامتشررا حرق معز مره كروك أثر 
يكديكر را خواستند نظر يكديكر را خواستند كه درباره تو جه تصميم بكيرند به اين نتيجه رسيدند كه تو را بكشند (إنَّ ْمَل 


َأْتَمِرُونَ بكك لِيتّلوك) فورا از شهر بيرون برو. 


ص: #0 


6 سورهلا قصص» آيهلا‎ : )2(-١ 


خروج حضرت موسى(عليهالسلام) از مصر 


وجود مبارك موساى كليم از مصر بيرون رفت. مستحضريد كه نيل كه بالأخره به منزله درياى روان است از وسط مصر مى 
كذرد ولى آن بحر احمر درياى سرخ است كه از شرق مصر مى كذرد كه مرز بين مصر است و شامات آنجا جاى كشتيرانى 
رسمى است كه وجود مباركك خضر سوار كشتى شد و آن كشتى را سوراخ كرد و امثال ذلكك موساى كليم هم اكر بخواهد از 
مصر خارج شود بايد از همان بحر احمر و امثال اينها عبور كند مدين هم آن طرف بحر احمر و درياى سرخ است يعنى طرف 
شرق اين بحر است بايد عبور كند حالا-راه خشكى دارد راه دريايى دارد وجود مباركك موساى كليم بالأخره اين راه را طى 
كرده حالا يا از راه كشتى يا ازراه خشكى اككر داشت خخودش را رسائده به مدين كه آن طرف آب است در شرق بحر احمر و 
درياى سرخ است. اين شخص كه از اقصاى مدينه آمد كفت: (يَا مُوسى إِنَّ الْملَأْيَأمَمرُونَ بك لِيقئُوك فَاخْوج إِنْى لكك مِنّ 
النَاصحِينَ) (1) من غرضى ندارم اطلا-ع من هم اطلا-ع صحيح است وجود مبارك موساى كليم هم كه اوضاع را از نزديكك 
ديده بود آن شش امرى كه در آغاز سورهلا مباركه[] «قصص» است وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) از نزديكك 
بررسى كرد يعنى (عَلَا فى الأْض) را ديد, (يَسْتَضْعِفٌ) را ديد, (يَذبُحُ يم ) را ديد, (وَيَسْتَسْيى نِسَاءَمُع) را ديد (كانّ مِنَّ 
الْمَغْدِينَ) را ديد, در جنين فضايى ديكر نمى تواند دوباره بركردد قصر فرعون با اينكه دو نفر را تنبيه كرد يككى را با وكز و 
ديكرى رهم با اراده بطش (إنَّ الملا يأتَمِرُونَ بك لِيفملُوك كا رج إِنّى لكك مِنَ النّاصِحِينَ ). 


ص: ا 
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(فَحَرَجَ مِنْهَا ححائفا يتَرَقَتٌ ) )١(‏ اين همان است كه وجود مباركك سيّدالشهداء(سلام الله عليه) در هنكام خروج از مدينه تلاوت 
فرمود (1) (فَكَرَجَ مِنّْجَا) يعنى از مدينه مصر (حََائِفاً) اما (يَتَرَهَبُّ) مواظب بود رَقبه مى كشيد مراقب بود, رقيب بود قبلا هم 
ملاحظه فرموديد مى كويند سركشى كرده, سركشى كرده كه ببيند جه كسى در جه حالت است اكر كسى سرش خم باشد 
كردنش خم باشد اينكه نمى بيند اين بايد كردن بكشد سر بكشد رقيب باشد يعنى رقبه اش را به كار بكيرد تا بفهمد مثلا اينها 
فو امعدانات قات كنقتتديا خدي ا كر كبنو براقع عورد ادق نامر الي ند كرس حاقل زليه كفن كردن كه تح نيقة أبن 
حالت رامى كويند حالت ترقب (ححائفا ترقت ). بعد عرض كرد (رَبٌ ب نَجَنِى مِنَّ ِنَ اقم الظَالِمِينَ) (9) در همه كارها اين طور 
است مى بينيد اين راهى كه ذات اقدس الهى فرمود اككر كسى راه موساى كليم را رفت ما جنين به او جزا مى دهيم (5) در همه 
موارد سخن از (رَبٌ نَجنِى سن الْقَوْم الطَالِمِينَ) است يا (رَبٌ بكرا أَنْعفت عَلَىَ قَلَنْ أكون طهيرا لَلْمْجْرِمِينَ) است اين معناى 
ترضنانه ودس ردق اسك (قال وت ل ِنَالْقَْم الظَالِمينَ) تنها سخن از فرعون و امثال فرعون نيست. جه كار بكند به كدام 
طرف برود در هر جاى مصر باشد كه فرعون حرف اش اين است كه (أَلَدِسَ لِى مُلْكك مض ر) (0) هر جا برود يلك و مُلكك 
فرعون است يس در محدوده مصر ممكن نيست جه اين طرف نيل جه آن طرف نيل ناجار است به طرف مدين حركت كند 
يعنى از بحر احمر بكذرد حالا يا راه خشكى دارد يا راه دريايى دارد ولى بالأخره متوجه شرق اين درياى سرخ شد (وَلَمَا نَوَجَه 
َِْا مَذينَ قَالَ عَسَى رَبّى أن يَهْدِيَنِى سَوَاءَ الييل). (2) 


ص: زف 


.5١ سورهلا قصص, آيه[]‎ . )18(-١ 

."8 الارشاد (شيخ مفيد)؛ ج 7 ص‎ . )19( -١ 

)3١( -«‏ . سورلا قصصء آيه[] .5١‏ 

*-(51) . ر.كك: سورهلا قصصء آيه[] ١‏ ور.كك: سورهلا صافات, آيهل] .١7١‏ 
ه- (؟١3١)‏ . سورهلا زخرفء. آيهلا .0١‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١7‏ تا ١؟‏ سوره قصص 05١//1٠/1؟1‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(قَالَ رَ يما فنك علق قن أكون طهر رين )1١(‏ تأضيخ فى المديئه يق عَرقبُ فَإِذًا الى اسْتَنصرَة الهس يَسْتَضْرِحُهُ 
قال له كن ى إِنّك لَعَوِىٌ مين (01 فَلَمَا أَنْ أَرَادَ أن يَبْطشٌ بِالّذى هُوَ عَِدُوٌ لَهُمَا قَالَ يا مُوسِ ى أَتُرِيدُ أَنْ تَقْملنى كما كَكلتَ تَفْماً 
ا ا ا 
يَا موس ى إِنَّ ْمَل َأتَِرُونَ بكك لِيفْتكُوك فارخ إِنّى لكك مِنّ النَّاصِدٍِحِينَ )٠0(‏ فَكَرَحِ مها حَائفاً: يتَوَهَبُ قَالَ وَبٌ نََِيِى من اقم 


الظالِمِينٌ (051) 
آرامش كامل مادر حضرت موسى (عليهماالشلام) 


نكاتى كه مربوط به بحث هاى اخير بود يكى اين است كه وقتى ذات اقدس الهى به مادر موسى وحى فرستاد آغاز و انجام 
جريان موساى كليم (عليه السلام) را به صورت اجمال به او فرمود, فرمود اين كودكك را به دريا بينداز هيج ترسى نداشته باش 
هيج غمى نداشته باش ما او را به تو برمى كردانيم و جزء انبيا قرار مى دهيم. جريان (وَجَاعِلوةٌ مِنّ الْمُوْسَينَ) )١(‏ يكك بشارت 
بعدى است اما آنجه مربوط به اين مادر و فرزند است با اين وحى تأمين شده است نفرمود من او را از دريا نجات مى دهم تا 
كسى بكويد كه مادر موسى از القاى اين كودك به دريا نكران نبود اما از اينكه اين جعبه به قصر فرعون رفت (فالققّطه آل 
فْوْعَوْنَ) (7) ا ين باعث نكرانى مادر موسى شد زيرا وعده الهى تنها درباره صيانت موسى (عليه السلام) از دريا نبود كفت از 
آغاز اين جريان تا روزى كه به تو بركردد تحت الحمايه ماست ما به تو برمى كردانيم ديكر معنا ندارد كه ما بكوييم خداى 
سبحان او را نسبت به دريا وعده داد اما وقتى مادر موسى فهميد (فَالْتَقَطَهُ آل فِوْعَوْنَ) غمكين شد بنابراين هيج غمى در 


محدوده قلب مادر موسى نبود. 
ص: "8 


./ سورهلا قصصء. آيهلا‎ . )١(-١ 
/ ؟-(5) . سورهلا قصصء آيهلا‎ 


تفسير صحيح كريمه (وَأْصْبَْحَ واد أمّ مُوسَى فارغاً) 


اين (وَأَصمِحَ قُوَادُ أمّ مُوسَى فارغاً) (1) كرجه وجوه فراوانى مخصوصاً در تفسير فخررازى ذكر شد (1) تنها وجهى كه مى 
تواند تام باشد اين است كه بعد از وحى الهى, قلب مطهّر مادر موسى فارغ البال شد جرا؟ جون آنكه علم حصولى نبود علم 
شهودى و وحى الهى بود فضاى قلب را هم در بخش انديشه روشن كرد هم در بخش انكيزه آرام كرد هم درباره دريا آرام 
كرد هم درباره دربار فرعون آرام كرد كفت بجه را بينداز ما سالم تحويلت مى دهيم ديكر معنا ندارد ما بكوييم مادر موسى از 
قسمت دريا آرام شد ولى از قسمت (فَالْتمَطهُ آلَ فِرْعَوْنَ) نككران بود جه نكرانى جون خدا كه نفرمود ما فقط او را از دريا حفظ 
مى كنيم فرمود او را ما سالم تحويل تو مى دهيم همين. (إِنَا رَادُوهُ إلَيِكِ وَجَاعِلَوهُ + مِنَ الْمَوْسَِينَ) (090 لذا قلبش فارغ البال شد 


اين وحى كه نصيحت نيست اين وحى كه موعظه عادى نيست كه با هراس بعدى بسازد هر جا اين وحى رفت كار تكوين را 
كرد به كودك كفت نمكك كفت جشم, هيج يستانى را قبول نكرد به مادر كفت آرام باش كفت حِشم! مككر او دست از كريه 
برمى داشت اين كودك مرتب كريه مى كرد كرسنه بود مرتب غذا مى خواست و هيج يستانى را هم قبول نمى كرد تا كودكك 
به مادر نرسد كريه مى كند كرسنه است و كرستكى را تحمل مى كند هيج غذايى را قبول نمى كند مادر هم تا بجه را نكيرد 
آرام است براى اينكه خدا قلب او را آرام كرده است. 


ص: ع 


3٠6 سورهلا قصصء آيهل]‎ . "0-١ 
.2/١ ؟- (6) . التفسير الكبيرءج 5”. ص‎ 
./ سورهلا قصصء آيهلا‎ . )2( -* 


ذو لفون قر انى :كن تابد تفسير هل كوو 


تأييد اين مسئله دو قصّه بود يكى مربوط به حضرت يوسف(سلام الله عليه) است يكى هم مربوط به وجود مباركك بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) در جريان يوس ن(سلام الله عليه) فرمود: (وَهَمٌ با لَوْلا أن رَأَى بُرْكانَ رَبّهِ) )١(‏ ديكر هيج كوشه اى 
نلغزيد اين طور نبود كه در كوشه اى بلغزد در كوشه اى آرام باشد جون برهان رب را ديد هركز قلب مطهرش نلغزيد (وَهَمَ 
بها لؤلاً أن رَأَى يُوْهَانٌ وَيه) آنكه درياره براي الطليار وسار الس فنك درسؤن راتت ادرف (و زلا أذ 
تناك لَقَدْ كذتٌ توك م لماجي كردم قلبت راء موقعيت قلبت را آرام نكه داشتيم لذا ذرّه اى در وسط, 


سد حزن و اندوه حضرت يعقوب و يوسف (عليهماالشلام) 


در جريان حضرت يعقوب و جريان حضرت يوسف كه غمككين بودن وجود مبارك يعقوب(سلام الله عليه) همجنان ادامه 
داشت ف (إثنا أنكراك وغزى إلى الله) )نزوت بوه براق آن انث كدانه و واحدوك جريان يوسش ختدائ سييحان نين 
بشارتى داد نه در مرحله بقا به يعقوب جنين بشارتى دارد هر دو در حال آزمون بودند نه به يوس ف(سلام الله عليه) فرمود برو 
لس د ا ا بر او وحى فرستاده باشد قصّه نبوّت وجود مباركك يوسف در سورهل] «يوسف» 
منت يست در جاى ديكر است فقط يكك كوشه وحى در موقع جاه انداختن به حضرت يوسف كفته شد كه (وَأَوََينا ليه لتتيكنهُم 
أَمْرِهِمْ هدّا) (5) وقتى مى خواستند اين را در جاه بيندازنئد وحى اى آمده كه روزى فرا مى رسد كه اين جريان را به برادرانت 


مى كويى اما ديكر حالا وحى تسديدى و توحيدى كه خوفى نباشد حزنى نباشد به حضرت يوسف جنين بشارتى نرسيده بود. 
ص: لغ 


)6(-١‏ . سوره لا يبوسف» آيهلا بفة 
5 72وغع0 . سوره لا اسراء» آيهلا ع 
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عرة) . سوره لا يبوسف» آيهلا .١6‏ 


وعده اى از طرف خدا به يوس ف(سلام الله عليه) برسد كه تو حزنى نداشته باش خوفى نداشته باش بالأخره سرانجام به مقصد 
مى رسى جنين وعده اى نبود مخصوصاً درباره يعقوب(سلام الله عليه) اين اصللًا آزمون الهى است خب يعقوب(سلام الله عليه) 
براى اينكه به آن مقام والا-برسد آن شامّه ملكوتى اش باز بشود امتحانى بايد بدهد همان طورى كه وجود مباركك 
ابراهيم(سلام الله عليه) آزمون شد و امتحان داد بعد (قَدَ صَدَّقْتَ الرّؤيا) ( شد, بعد (إِنَى جَاعِلَك لِنَّاس إِمَاماً) (9) شد اين 
هم همين طور است يعقوب(سلم الله عليه) در همان جند قدمى كنعان وقتى اين بجه را به جاه مى انداختند كه خبر نداشت بنا 
توشغيراداشمه ياسد انا اوفنق عدصيير كرد اناق واد كنك ( تنا امكراتى وغزي الى الله) اذ زموه سترقر ال يدن ابد 
آن وقت از فاصله هشتاد فرسخى بوى يوسف را مى شنود اين جنين نيست كه سعدى و امثال سعدى بكويند كه كاهى بر طارم 
اعلا مى نشينيم و كاهى يشت يا را نمى بينيم؛ () آن كاه هم حساب دارد اين كاه هم حساب دارد رايككان خدا جيزى را به 
كسى نمى دهد اين بايد جندين سال امتحان ببيند بعد برسد به جايى كه حالا شاه ملكوتى اش باز بشود بككويد (إِنَى لأَجِدُ 


ريج يُوسْفَّ لَوْلا أن تُفَنْدُونِ) (5) وكرنه رايكان خدا هر كسى را به هر جايى برساند كه نيست. 
ص :88 


١ سورهلا صافات» آيهل]‎ . )٠١(-١ 
سورهلا بقره. آيهلا يفدلة‎ .)١١(-؟‎ 
رر.ككث: كلستان سعدى, باب دوم, حكايت دهم.‎ . )١15( -* 
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سرٌ تعبير به (هدًا) در آيه يانزدهم 


وجود مبارك موساى كليم همين كه به حدّ رشد رسيد ديد دربار فرعون دربار شرك است كاهى هم اعتراض مى كرد و كم 
كم يكك نككرانى بين دربار فرعون و وجود مبارك موساى كليم حاصل شد اينكه فرمود: (وَدَخَل الْمَِدِينَهَ) اين روشن مى شود 
كه قصر فرعون و كاخ فرعون كنار مصر بود و خارج از مدينه بود جه اينكه رسم هم همين است آنها يكك جاى بازترى يكك 
كاخ و باغ و راغ بازترى دارند حضرت موسى(سلام الله عليه) از آنجا وارد مصر شد و اين صحنه را ديد. مطلب ديكر اين است 
كه كاهى براى ترسيم و تصوير قضاياى كذشته به صورت حال ذكر مى كنند هذا كذا و ذلكك كذا با اينكه قضّه كذشته بود و 
به حسب ظاهر بايد كفته مى شود أحدهما كذا و الآخر كذا اما اينكه فرمود: (هدًا من شيعت وَهذًا مِنْ عَدُوٌهِ) )١(‏ اين ترسيم 
ففيه كنقه ابت بد عيورت هال كدان حدن عاى ادياتة ادرانية انا ايض كد ذا شري مف مل اللتعلدى اللاو 
سلّم) مى تواند نسبت به وقايع كذشته شهود داشته باشد آن ديكر راه ادبى كافى نيست آن راهكشا نيست آن يكك راه ديكرى 
لازم است و آن اين است كه تمام اعمال ما در ملكوت ما حاضر است اككر در صحنه قيامت (فْمَن يَعْمَل مِتّْقَال ذْرَهِ خَيْرا يَرَهُ ل] 
وَمَن يَعْمَل مِتْقَال ذَرَّهِ شَرَا يَرَهُ) (7) كل اعمال در ملكوت اين عالم حاضر است و موجود اكر وحى الهى نسبت به انسان كامل 
معصوم ناظر به آن ملكوت اشيا باشد مى شود كفت اين و آن هذا و ذاكك يس براى خود حضرت كه مى تواند اشياى كذشته 
رادر ملكوتشان ببينند نه در مُلكك, براى اينكه در مُلكك زمان بود و كذشت هذا و ذاك معنا دارد براى ماها كه دسترسى به 
ملكوت اشيا نداريم اين همان نكته ادبى است كه كاهى كذشته ها را به صورت حال ترسيم مى كنند به جاى اينكه بكويند 


يكى اين جنين بود ديكرى آن جنان مى كويند اين اين جنين بود آن آن جنان. 
ص: لا 
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؟-(18). سوره لا زلزال» آيات لاو 


مطلب بعدى آن است كه وجود مبارك موساى كليم عرض كرد (رَبٌ إِنّى ظَلَفْتٌ تَفيتَى) )١(‏ در بحث هاى سابق داشتيم كه 
ظلم به معناى نقص هم مى آيد نظير آنجه در سورهلا مباركه لا «كهف» كذشت در سورهلا «كهف» آيه "اين بود كه دو باغ 
بود براى يكك فرد متمكن و مالدار (كلنا الْججتين آنث أكلّها و لم تَطْلِمْ وِنْهُ طَّينً) أكل يعنى خوراكى نه خوردن, اينكه مى 
كرو نونك كلها دَايْعُ) (7) يعنى هر وقتى بخواهى حاضر است ديكر اين جنين نيست كه زمستان و تابستان داشته باشد 
موع انناف :كن سينا ةميد قود اك يي ماي كز بع كتر | كل عور نفك اهادي ايعو ذوائدة ناهد امك بالا كاه مين 
عيبل مي كنذا كاهق تمى نه (اكلها ذاقك )اليه + سوره3 فيتاركه 0 الكوقم ابن انيت كد ينوكت بجانسيك به أكل ان 
ظلم نكردند (لَمْ نَظلِم) يعنى لم تنقص هيج كدام كم نياوردند هر درختى ميوه خودش را آورد يس ظَلم يعنى نَقَص (ظَلَمتٌ 
نَفيَى) يعنى كارى كردم كه از نظر خودم اظهار نقص مى كنم نه يعنى كناه كردم جون اين درخت كه معناى ظلم و عدل در 
او راه ندارد كه بكُوييم اين درخت عادل است و ظالم نيست كناه كرد يا كناه نكرد «ظَلّم) به اين معنا يعنى «نَقص»). 

در بحث هاى قبل داشتيم كه اكر تركى أُولكِ باشد براى اين است كه وجود مباركك موساى كليم كارى كرد كه بهتر از آن هم 
ممكن بود اين هم البته مربوط به قبل از نبوّت بود, اما از طرف ديككر خب آن يكك كافر حربى بود آل فرعون كسانى بودند كه 
اين بنى اسرائيل مستضعف را كودكانشان را سر مى بريدند اين از همان كروه بود حالا اكر وجود مباركك موساى كليم يكك 
دانه از اين قبطى هاى آدم كش قاتل كذا و كذا را ازيا در بياورد كه مشكلى نيست منتها حالا در مقام اثبات اينجا جايش بود 
يا نبود يا بهتر از اين راهى داشت يا نداشت وجود مباركك موساى كليم عرض كرد (ظَلَمْتٌ نَفيتَى) استغفار هم كرد و خدا هم 


فرمود بخشودم و مشكلى ندارى. 


ص: 2 
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نصرت طلبى مجدد قبطى مظلوم از حضرت موسى (عليه السلام) 


فرداى آن روز _اين قبطى ها هر كدام از اين اسرائيلى ها را كير مى آوردند بر اساس آن استعمار بود استثمار بود هر جه بود 
اينها وا تحميل من كردند _باز يكى ال همين فرعوتى ها همان شخص بنى اسرائيل زا دن تحث فشار قراز داذة داشت آزان فى 
كرد يا مى زد واينها باز همان شخص از وجود مباركك موساى كليم استصراخ كرده يعنى استعانت كرده كمكك طلبيده وجود 
مبارك موساى كليم به او كفت تو هم هر روز دعوا راه مى اندازى آخر تو كه مى دانى در برابر اينها نمى توانى بايستى خب 
بالأخره تو هم مقدارى تحمل بكن (إنّك لَقَوىٌ مين ). 


روايتى از امام رضا(عليه السلام) در تفسير آيات محل بحث 


در برخى از روايات آمده مثل عيون الأخبار و اينها كه وجود مباركك موساى كليم حرفى زد كارى مى خواست بكند حرفى كه 
زد اين است كه تو هر روز دعوا راه مى اندازى آخر تو كه قدرت آنها را ندارى تو هم مثل ساير افراد مستضعف تحمل بكن 
مدتى بايد صبر كرد (إِنّك لَمَوىٌّ مين ) بعد (أَرَادَ أن يَتطش ) به همين بنى اسرائيلى كه نو جه كار دارى مى كنى ديروز 
مشكلى دست ما دادى امروز هم مى خواهى همان كار را بكنى اين (يتنطش) را به اين شخص اسناد دادند يعنى حضرت 
موسى(سلام الله عليه) خواست نسبت به اين بنى اسرائيلى غضب بكند و بطش بكند آن وقت اين بنى اسرائيلى ديد كه وجود 
مباركك موسى غضبناك شد كفت: (أَبرِيدُ أن تَفْعكَى كما قَكَْتَ فسا باأئس) مى خواهى با يكك مُشت مرا هم از يا در بياورى 
همين كارى كه ديروز كردى. 2( 


ص: به 


ياسخ: بله اين (عَدُوٌ لَهُمَا) رادر عيون و امثال عيون تعبير كردند به اينكه اين بنى اسرائيل هم عدوٌ قبطى است هم عدوٌ موسى 
كناو افق الكايد رمق كفكة (إن تريه إلا أن تكون :عار فم الأومن وكا لدان تكو هن المتضله ): 


آثار تأسف بار مهجوريت اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) 


مستحضريد كه اين روايت ها آن جنان نيست كه انسان بتواند با آرامى به اينها سر بسيارد خدا اين دودمان اموى و مروانى و 
عباسى را به عذاب اليم كرفتار كند از زمان امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) فقه ما زنده شد روايات تفسيرى زنده شد 
مكه را جه كسى اداره مى كرد؟ ابن عباس, حوزه علميه مدينه را جه كسى اداره مى كرد؟ ابى بن كعب, حوزه علميه عراق را 
جه كسى اداره مى كرد؟ عبدالله بن مسعود امام حسن جه كاره بود؟ مسموم شدو, سيّدالشهداء(سلام الله عليه) جه كاره بود؟ 


كربلا رفت, امام سجاد جه كاره بودو مشغول دعا خواندن يوذ اتن رفاح اتكةغصن بالأكره ارخ شمة سال مك تود جوز 


روايات اخلاقى زنده شد حدود يكك قرن تفسير قرآن, فقه قرآن, اخلاق قرآن, تاريخ اسلامى همه دست اينها بود حوزه علميه 


علميه شد زعيم حوزه علميه مكه جه كسى بود زعيم حوزه علميه مدينه جه كسى بود زعيم حوزه علميه عراق در اين صد سال 
جه كسى بود؟! حالا تنها فقه واصول اين نيست كه درش بسته شد تفسير درش واقعاً بسته بود فراغتى كه درباره فقه شده به 
للش الى كد تعفر ايان انحن انها نا اولص انبج اهن كد ابد ووه نينت اسان تقر تعبتا از اأدية كيل عدت 
كشيدند در رجال و درايه و همه اينها مشخص شد اما در روايات تفسيرى ما مشكل جدّى داريم در روايات اخلاقى مشكل 
جدّى داريم در مقتل مشكل جدّى داريم در تاريخ مشكل جدَّى داريم مكر حوزه علميه مكه از اهل بيت كمكك مى كرفتند؟ 
مكر حوزه علميه مدينه از اهل بيت كمكك مى كرفتند؟ مكر حوزه علميه عراق كه دست يرورده ذات مقدس حضرت امير بود 
از اهل بيت كمكك مى كرفتند؟ 


ص: 8( 


اشاره به نقش روايات در تفسير قرآن 


به هر تقدير انسان بايد با جان كندن خود مطلب را از قرآن در بياورد بعد روايات هم تأييد بكند البته روايت صحيح و معتبر 
كه بيدا شد اين مى تواند مخصّ ص باشد, شارح باشد, مبين باشد, مفسّدر باشد همه اين كارها از روايت صحيح برمى آيد اما 
حالا شما اين روايت عيون را نككاه كنيد سيدناالاستاد اين را هم در الميزان نقل كرده )١(‏ خب جقدر انسان بايد مايه بكذارد 
ارقو ع 0ن ) زاج كرداند جد ابن يني :سافان كه ادرو هل عد وندو منت كال وتو تبط اندض رالا ره لاهو تمق 
خواهد أنسى مى خواهد عقلى مى خواهد نقلى مى خواهد كه اينها را جمع و جور كند. 

اشكك عاقلانه در مصائب اهلبيت(عليهمالشلام) 

غرض اين است كه ما در روضه كه كريه مى كنيم بخش مهم كريه ما براى اينهاست حالا فلان جا زدند فلان جا از اين زد و 
خورد در عالم زياد است از اين زدن ها واينها ما براى اينها كمتر كريه مى كنيم ما كه در روضه مى رويم كريه مى كنيم 
قسمت مهمٌ كريه ما براى همين است حالا فلان كس را زدند فلان كس را زنجير كردند اينها البته كريه عاطفى دارد اما كريه 
عقلى براى اين است شما دلتان مى خواهد مكه مى رويد مدينه مى رويد به آسانى مرام اهل بيت را يياده كنيد خب الآن همين 
ظلم است ديكر شما وقتى مى خواهيد به دستور امام صادق(سلام الله عليه) حيجتان, عمره تات را انجام بدهيد مى بينيد راهش 


بسته است انسان براى اين كريه مى كند آدم دينش را مى خواهد در كنار حرم بياده كند نمى تواند. 


ص: ا/ا 
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نقد روايت منسوب به امام رضا(عليه السلام) 


غرض اين است كه وضع تفسير اين است, بنابراين بايد تلاش و كوشش كرد آن عناصر محورى را از خود قرآن به دست 
آورد روايت اكر معتبر بود كه مى تواند در تمام اين جهات سهم تعيين كننده داشته باشد اكر معتبر نبود مى تواند در حدٌ تأييد 


مطرح شود. 


(إن ترِيدُ إلا أن تكونَ جَبَاراً فى الْأرْض وَمَا تُرِيدٌ أن تَكونّ مِنّ الْمْضِْحِينَ) خب اين زبان, زبان آن بنى اسرائيلى نيست كه هم 
فكر موساى كليم است و موساى كليم هم براى نجات اينها تلاش و كوشش مى كند بويد تو مى خواهى جبار فى الأرض 


باشى اين لسان هم لسان آن بنى اسرائيلى نيست. 


ياسخ: بله خب اين حق داشت براى اينكه تو هر روز دعوا راه مى اندازى بالأسخره الآنن كه مى دانى قدرت با آنهاست «التقتيه 
دينى ودين آبائى» )١(‏ اين حرف همه انبياست شما كه قدرت ندارى آخر به جه مناسبت دعوا راه مى اندازى ديروز آ[مدى 


مزاحمت فراهم كردى مشكلى براى ما بيش آوردى من كه نمى توانم در برابر مظلوم بودن تو ساكت بنشينم. 
فو مداق (تكل يز الضى المدكة) 


خالا دن دن وق زوكاء وق ور لقي العوكد) انم (الضرى القد كه )ساق شر رقوة اث كر كاد فرصضون همان 
طورى كه آسيه بود كه اهل ايمان بود برخى افراد هم اهل ايمان بودند در سورهل| مباركه[| «غافر) كه سور ه «مؤمن» هم ناميده 
مى شود آيه 18 اين است (قَالَ رَجُلَّ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَْنَ يَككُمْ ياه أَتَْلُونَ رجلا أن يَقُولَ رَبّى الله وَهَدْ ججاءكم بِالْبينَاتِ من 
كو )قبل ازاين جريان, وجود مباركك موساى كليم وقتى وارد شد و دعوت به توحيد كرد و ادعاى رسالت داشت فرعون 
كفت: (َرُونِى أَكمُلُ مُوسى وَلْيِدْعٌ رَبَهُ) (40 كسى كه در دستكاه آنها بود و مؤمن بود وايمانش را كتمان مى كرد و در حال 
تقيّه بود به فرعون كفت آخر جرا شما مى خواهيد موسى را بكشيد اين كارى به شما ندارد, اين موحد است و شاهد هم آورد 
(أَتَفْلُونَ رَجَلةٌ) كه اين رجل حرفش اين است (ِيَقُولَ َب الله وَهَدْ جاءكم بالْيِئَاتِ) معلوم مى شود در دستكاه فرعون برخى 
از مؤمنانى اهل تقتِه بودند اين (وَجَاءَ رجلٌ مِنْ أَقْضَى الْمِِدِيتو) محتمل است همان رجل باشد (وَجَاءَ رَجُلَّ مِنْ اقُضَى الْمَدِيئه 


يَسْعى ) فوراً خودش را به وجود مباركك موساى كليم رساند كفت (يَا مُوسَى إِنَ المَلأ يَأتَمِرُونَ بكك). 
ص: "لا 


.157 و 120 واج7, ص‎ 1٠١ جامع الأخبار, ص 48 دعائم الاسلام. ج١, ص‎ . 00-١ 
.18 سورهلا غافر» آيهل]‎ . )5١( ؟-‎ 


مراد از (يأتتمرون) در آيه محلل بحث 


اتتمار در سورهلا مباركهلا «طلاق» آيه شش به صورت مشورت مطرح شده است فرمود: (وَأَنَمِرُوا تنكم ) اثتمار كنيد يعنى 
مؤامره كنيد مؤتمرى تشكيل بدهيد مشورت كنيد كه جككونه حل كنيم مؤتمر يعنى سالن همايش و مشورت, اينجا هم (إِنَْ 
الْمَلَاْيأتَمرُونَ) يعنى اينها مشورت كردند به اين نتيجه رسيدند كه با شما مبارزه كنند و شما را از يا در بياورند كه البته موفق 


نشدنك. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ تا "71 سوره قصص 11/01/1١‏ 
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واف بل ع انضرى العد كد لف قال ها ترس إِنَّ الملا أتْمرُونَ بك لفَئُوك فاخو إِنّى لك مِنَ النَاصِحِينَ )٠ ١‏ فَحَرَجَ 
متا خائفا يتَقْتِ قَالَ َب َْجنِى ِنَ الْقَْم الَالِمِينَ )2١(‏ وَلَمَا َه يلق ع دينَ قال عه ى ذَبّى أن يَِدِيَنِى سَوَاءَ السّبِيل (؟5) 


0 َديَنَ وجل عله أمه مِنَ اناس يَنِقُونَ وَوَجَدَ من دُونِهمُ امرأَتين ن كَذودَان كال قا يكنا قَالكا لأكة فى عَتّى ِيَصَدرَ 
العا وَأَبُونا شبح كبيرٌ (017) 


مقاطع سهكانه رلك كن حضرت موسى (عليه السشلام) در سوره «قصص») 


بخشى از نكاتى كه مربوط به بحث هاى قبل بود اين است كه تاكنون دو مقطع از مقاطع سيره مباركه[] موساى كليم (سلام الله 
عليه) كذشت مقطع اول دوران كودكى آن حضرت بود كه نحوه شيرخواركى او, به دريا افتادن اوه بركشتش به مادر, اينها 
كرامت هاى الهى بود كه كذشت, مقطع دوم بعد ازاينكه رشد بيدا كرد و وارد شهر شده بود و آن دو قضيه اتفاق افتاد كه 
يكى را با مشت از يا در آورد وفرداى آن روز دوباره همان شخصى كه كمكك مى خواست ازاو كمكك طلبيد و حضرت 
فرمود: (إنَك لَعَوىٌ بين ) 00 و (أَرَاد أن يَنِطشٌ بِالّذِى هُوَ عَِدُوٌ لَهُمَا), (0) مقطع سوم جريان خروج وجود مباركك موساى 
كليم از مصر و مهاجرتش به طرف مدين براى نجات از آل فرعون بود. نكاتى كه مربوط به بخش اول و دوم بود غالباً كدشت 
اما برخى از نكات كه مفسّران ذكر كردند يا خالى از نقد نيست يا خالى از تأييد نيست آنها بايد مطرح بشود. 


ص: رذ 


18 سورهلا قصصء. آيهلا‎ . )١(-١ 
9 ؟-(5) 5 سورهلا قصص» آيهلا‎ 


تحليل ادبى و جكمى كريمه (َالْتَفَطهُ آل فِوْعَوْنَ ليكونّ لَهُغْ عَدُوَا وَعَرّ) 


در جريان (فَالْتَقَطَهُ آل فوِعَوْنَ ليكوت لَهُمْ عَدُوَاً وَعَرّنً), لكابابد اغازه كي كه معنولا درا ا 
دو قسم است يا براى تعليل است يا براى عاقبت, لام عاقبت را مثال مى زنند به (فَالْتَقَطهُ آل فِوْعَوْنَ ليكونَ لَهُمْ ع دُوَا وَحَوّناً) 
يعنى مأموران فرعون اين جعبه را كرفتند اين كودك را كرفتند تا اينكه اين كودككث, دشمن آنها باشد اينجا كفتند آنها براى 
اينكه دشمن يرورى كنند نكرفتند آنها به اين اميد كه (قَرت عن ل وَلَك) (1) و مانند آن كرفتند لكن جون عاقبت اين كار 
عبان تضوى فى لقره كد ودر عاز كة نوا كل يام الاغلية) غبدة انها فى شرة از ارخ ديت ازمر (فالقطة آل 
زعوة فكرة) ابن الآم عاقتق يالأم عابع .ور كاب :ماق اذى مطرخ:اتنك انا را ساني :ال ارق اميت # بعبه بتري د رخال 
بى هدف نيست همان طورى كه هيج جيزى در عالم بدون سبب فاعلى نيست شانس, اتفاق, بخت و مانند آن جزء خرافات و 
موهومات است شانس يعنى بدون مبدأ فاعلى يا بدون مبدأ غايى بدون نظم فاعلى و غايى, شيئى بيدا بشود بخت و اتفاق و 
شانس جزء خرافات است. عالّم مطابق با نظم رياضى خلق شده هر فعلى فاعلى دارد (يك) و به جايى هم ختم مى شود منظماً 


(دو) هر حركتى, هدفى دارد جه اينكه هر متحرّكك هم هدفى دارد كاهى متحرّك به هدف نمى رسد ولى حركت الآ ولابد به 
ال بن زم بلق لك لتقن رق و1 لاقي و ور مور هال عن بورق انلها لسوت اروف د ل ا 
حركت كه شروع شده نسبتش به همه جهات على السواء باشد يس ما يكك غايهالحركه داريم يكك غايهالمتحرّك,. اين 
غايهالحركه وغايت الفعل را اديب مى كويد لام عاقبت, آن غايت فاعل را هم اديب هم حكيم هر دو مى كويند لام غايت 
است ولام هدف است اينكه فرمود: (فالتقطة آل ووق و #افكوة لهم :32و وعرّنا) ابن غايت حركك اسه بن ان كار. 
يايانش دشمنى وجود مبارك موسى عليه السلام) با آل فرعون است وقتى كه وارد آن دستككاه مى شود كفر وعناد و بت 
برستى آنها را مى بيند دشمن آنها خواهد شد يس يايان اين كار جه اينكه از قبل هم ترسيم شده بود اين بود كه وجود مباركك 
موساى كليم عدوٌ شرك و بت يرستى و ظلم و امثال ذلكك است يس غايت فعل سر جايش محفوظ است منتها آنها كه اين 
صندوقجه را كرفتند آكاه نبودند به عنوان (فُوَتٌ عَين لَّى وَلَك) كرفتند آنها به مقصد نرسيدند غايت فاعل كاهى حاصل مى 


شود و كَاهى حاصل نمى شود اما غايت فعل هميشه حاصل است. 


ص: ع7" 
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هدفدارى همه افعال 


مطلب ديكر آن است كه فعل بدون غايت ممكن نيست البته بعضى از افعال است كه هدف عقلانى ندارد جون هدف عقلى 
ندارد كار خيالى است اين كار را نسبت به عقل مى سنجيم مى كوييم كارى است بى هدف وكرنه كار بى هدف محال است, 
علت غايى از علل جهار كانه است مثل علت فاعلى همان طورى كه فعل بى فاعل محال است فعل بى غايت هم محال است 
منتها حالا اين فعل اكر فعل عقّلانى باشد غايت معقول دارد فعل خيالى خب غايت خيالى دارد ديكر, كسى كه اهل بازى است 
نبايد شما توقع داشته باشيد كه آثار عقلاتئت بر آن بار باشد فعل خيالى, غايت خيالى دارد اينكه با تسبيح بازى مى كند يا با 
محاسن بازى مى كند همين است اين «يليق ان نذب عن أمر العبث» )١(‏ همين طور است فعل بدون فاعل محال است فعل بدون 
غايت محال است منتها حالااين شخصى كه با ريشش بازى مى كند يا آن كه با تسبيح بازى مى كند يا آن كه با خودكار 
دستش بازى مى كند منشأ اين فعل آن تخيل است از اين كار لت مى برد اين لذت خيالى باعث مى شود كه آن كار را انجام 
بدهد تا به آن تخيلش برسد لذت عادى همين طور است جون برابر عادت عمل مى كند به مقصد مى رسد وكرنه فعل بدون 
هدف صادر نمى شود مثل فعل بى فاعل. بنابراين اكر مى كويند اين فعل, هدفمند نيست يعنى هدف عقلانى ندارد نه اينكه 
فعل, هدف ندارد جون منشأ فعلش هم تخيل است ديكر عادت است ديكر, ديكر برهان كه نيست اين شخص برابر آيات و 
روايات كه حركت نكرده كه با محاسنش بازى كند يا با تسبيح دستش بازى كند اين در اثر آن لذت خيالى شروع كرده به 


٠6‏ لاا سم هو 


منتها افراد كَاهى آن مقصد اصلى را مى دانند كّاهى مقصد اصلى را نمى دانئد. 


ص: 2,8 
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عدم تنافى آيات بيان كننده هدف آفرينش 


در سورهل] مباركه1] «ذاريات» فرمود ما انسان ها را براى عبادت خلق كرديم (مَا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالِْننس إِنَا لعدِدُونِ) )١(‏ اين كار 
ماست ما اين كار را كرديم جون خواستيم با اختيار, اينها بهشت بروند اينها را خلق كرديم راهنمايى هم كرديم اما راهى كه 
اينها طى كردند به جهنم ختم مى شود لذا فرمود: (وَلََدُ دَرَأَنا جهنم كثيراً مِنَ الْجنّوَالْإِنْس) (1) ما خيلى ها را براى جهنم 
لق كردم خي خ ركز خلا غرقن الالبدداش :إرح قود هد كس زا يراق تجوت خلق كهد ا ايدكه فرمودة (ولقذ وان لهل كرا 
ِنَ الْجنّ َالْإنْس ), (دَرََنَا) يعنى «تحلقناه ما خيلى ها را براى جهنم خلق كرديم با اينكه هركز خمدا كسى را براى جهنم خلق 
نكرد خدا همه را (ليَعْبْدُونِ) خلق كرد هم غرض علمى را در يايان سورهل] مباركه1] طلاق فرمود, فرمود ما شما را خلق كرديم 
براى اينكه دانشمند بشويد (اللَهُ الى حَلَقَ بع سماوَاتٍ وَمِنَ الْأَدْض مِثْلهُنَ يَتَرّلَ الأْرْ بَتنَهُنَ لِتَغلَمُوا أن الله على كل شَى ء 
ليوا الأوكة أعاط يكل فى 2ل ) وها ابن هنا وا مرا اكه عانم بشو يك تاق كردي ادن عرير طد بدامغرقلك وتعلو: 
آن بخش عملى را هم در سورهل] مباركه!] «ذاريات» بيان كرده كه فرمود: (وَمَا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالْإِنسَ إِلَ ليِِدُونِ) ديكر نيازى 
نيست كه ما بككوبيم (ليَعْدُونِ) يعنى «ليعرفون, (لَِعْمّدُونِ) يعنى (لَِعْدُونِ) عمل عبادى را اين آيه, عمل علمى و معرفتى را 
آن آيه سورهلا طلاق مشخص كرهه فرمود ما شما را براى عالم شدن شما را براى عابد شدن خلق كرديم. اككر غرض الهى 
باشد اين است اما شما مطابق خيالتان به طرف جهنم مى رويد (وَلَقَدْ دََأَنَا جهنم كثيرا مِنَ الجن وَالْإنْس لَهُْ قوب لآبَفْمَهُونَ 
بهَا) (5) ما كفتيم براى علم خلق كرديم اينها به دنبال علم نرفتند, كفتيم براى عبادت خلق كرديم به دنبال عبادت نرفتند يس 
اين لانم (لِجَهَنّم)) درست است كه لا-م عاقبت است مطابق حرف هايى كه در كتاب هاى نحوى است اما يكك راه علمى ندارد 
فعل, هدف دارد اين فعل شما به جهنم ختم مى شود اين كار سر از جهنم در مى آورد يايان اين كار جهنم است اينجا هم 
ري (فَالْممَطَه آل فِرعَوْنَ ليكوت لَهُعْ عدوا وَعَرّناً) يايان اين كار, مبارزه موساى كليم(سلام الله عليه) است حالا آنها جون 


نمى دانند, خيال مى كنند اين براى آنها قرّه العين مى شود. 
ص: 27 


)62(-١‏ 1 سوره لا ذاريات» آيهلا هم. 
97- (/) . سورهل] اعراف: آيه] .١179‏ 
3 0ن . سوره لا طلاق» آيهلا 1 


ع- (4) . سورهل] اعراف»؛ آيه[] 11/4. 


دو مورد از فوايد بازكشت حضرت موسى (عليه السّلام) به دامان مادر 


نكته ديكر آن است كه خداى سبحان بعد از اينكه به موساى كليم تكويناً امر كرد و براى او تحريم كرد مَكيدن يستان هر دايه 
اى را هيج دايه اى را نبايد قبول مى كرد وَحَرَّمَنًا عليه الْمَرَاضِعَ) )١(‏ اين كودكث به دامن مادر بركشت اما وقتى كه خداى 
سبحان مى خواهد فوايد ب ركشت كودك به مادر را ذكر بكند سه مطلب را ذكر مى كند كه يكى اصيل است و دوتا فرعى, 
آن كه فرعى است فرمود: (فْرددْنَاه إِلَى أَمِّ) ما اين كودك را به مادرش بركردانديم براى سه نكته (ك تَمَوَ عَينّا) (0) تا 
جشمش روشن بشود ما كفتيم كه اين كار را نكن خوفت برطرف مى شود حزنت برطرف مى شود بينداز دريا ما سالم 
تحويلت مى دهيم ما الآن سالم تحويل داديم تا قرهالعين بشود (يكك) و حزن او برطرف بشود (دو). 


عاطفى بودن حزن مادر حضرت موسى (عليهما السلام) 


حوفس تطرض نيت دو آل أغاز كه فرمودة (وأدخم إِلَى أمّ مُوسَى) فرمود اين كار را بكن (وَلا تَخَافِى) با همين كار, خوفش 
برطرف شد ديكر به هيج وجه نترسيد و حزن به اين معنا كه احتمال بدهد او بميرد يا آسيب ببيند اين هم نبود خوفٍ غرق و 
مرك و امثال ذلك بالكل رخت بربست (يكك) حزن و اندوه اينكه او آسيب ببيند اين هم بالكل وقت برسية (دو) آن لا 
تَكَافِى وَلا تَخْرَّنِى ) () جاى خودش را كرفته مطابق آن وحى, يكك حزن عاطفى مانده بالأخره مادر بجه اش را مى خواهد 
ببيند از فراق او رنج مى برد فرمود ما اين بجه را به مادر بركردانديم براى اينكه جشمش روشن بشود (يكك) حزنش كه در اثر 
فراق دامنكير او بود اين حزن هم برطرف بشود (دو) نه آن حزنى كه احتمال مى داد اواز بين برود نه خير آن حزن ديكر در 
كار نيست اما بالأخره انسان نوزاد خودش را مى خواهد ببيند ديكر, يس اين حزنى كه حزن عاطفى بود و وجود مباركك موسى 


مدتى نزد مادر نبود اين مادر محزون بود حالا مى خواهد اين حزن برطرف بشود و شد. 
ص: /الا 
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برجسته ترين فايده بازكشت حضرت موسى به دامان مادر(عليهما السّلام) 


اما آن نكته اساسى آن است كه ما اين كارها را كرديم تا توحيد روشن بشود كه وعده ما حق است اين عالم را مديرى دارد 
اداره مى كند مى بينيد دريا تابع ما بود دشمن تابع ما بود درست است دشمن, دشمنى تشريعى دارد ولى وقتى ما بخواهيم 
تبيخ دودناة ردن ست دمع م وروراتت لبن كارنانيك وفك ان وغ الارتن ) لقلدوباره الزن سوس فرعرة 2501 
أكقرعة ل بفلقوة) (للاحيلى هاثمى"داقد كه كاز را حبذا دارد ادازه.عى كتد حتى عاد و موسى نهم بايد يقهيمد كلاها كه واعدة 
داديم عمل مى كنيم يكث وقت وعده عادى است مثل اينكه مى كويند شما برويد كار بكنيد خدا روزيتان را تأمين مى كند 
يكك كار عادى است اما يكك وقت مى كويند بجه را بينداز دريا ما تحويلت مى دهيم خب اين ديكر كرامت است اين معجزه 
اسك با بهد ابه اسدى عدو او يده ماهمين بجد وا فو دزيان اعدا غتدؤ او سالم عن عروزائيه (تففك أذ وكيد الله عن ولكن 


أكْترَهُع لآ يَغْله نَ) الآن هم همين طور است اكثر مردم از اين وعده هاى الهى باخبر نيستند. 
طهارت اموال دربار فرعون براى حضرت موسى (عليه الشلام) 
يرسش:.. 


ياسخ: آنها كه براى وجود مباركك موساى كليم طتب و طاهر بود مثل جوايزى كه معاويه مى داد و اهل بيت مى كرفتند كارى 
كه بنى العباس مى كردند و وجود مبارك امام باقر و صادق مى كرفتند اين مال طب و طاهر بود مال اينها را به اينها مى دادند 
كوشه اى از مال اينها را به اينها مى دادند مال ديكرى را كه به اينها نمى دادند آنها خودشان غاصبانه زندكى مى كردند و 


آنجه حقّ مسلم ولي خدا بود كوشه اى ازاين حقوق را تقديم حضرت مى كردند. 
ص: //ا 
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يس خوف كه بالكل مرتفع شد (يكك) حزن به معناى اندوه احتمالى از خطر مركك آن هم كه بالكل با وحى الهى از بين رفته 
بود (دو) اين حزن مادرانه كه مادر, كودك را نديده بود اين با بركشت موساى كليم برطرف شد (سه). 


دليل كناهكار نبودن حضرت موسىاعليه السّلام) در قتل قبطى ظالم 


مقطع دوم زندكى موساى كليم با همان برخورد بود كه يكى از يبروان فكرى موساى كليم (سلام الله عليه) بود يكى هم از 
قبطى ها كه جزء ظالمين بود كشتن آن قبطى اين كناه تبود به دليل اينكه خود وجود مباركك موساى كليم وقتى شنيد كه 
شوراى امنيتى تشكيل دادند مؤتمرى تشكيل دادند و نتيجه آن مؤتمر و خروجى اين ائتمار, تصميم بر قتل موساى كليم بود 
حضرت به ذات اقدس الهى عرض كرد (رَبٌّ نَجنِى مِنَ الوم الظَالِمِينَ) تنها سخن از فرعون نبود فرمود اينها ظالم اند يس يكى 
از ظالمين را وجود مباركك توساق لي ازهاتدو زود انح حدر ود د كال ,«مسطييك باد كنا باشد حالا ممكن است در 
اثر اينكه زمان, تأخير و تقدّمش دخيل باشد حضرت ترك أولايى را قبل از نبت كرده باشد ولى كار «وّقع من أهله و صَدّر 
فى محله) اينها (مِنَ الْقَْم الطَالِمِينَ ) بودند. 


سرٌ معتبر نبودن بسيارى از نقل ها و روايات 


حالا-اين روايات ديكر متأسفانه معتبر نيست كفتند اين _ همين مقتول _ جزء مأموران طبخ غذاى فرعون بود واين بنى 
اسرائيلى بيجاره را براى هيزم كشى وادار مى كردند كه برود بيرون شهر يا درون شهر بوته و خار و اينها را براى هيزم بياورد 
(0) خب مى دانيد اين تاريخ ها كه انسان بتواند به آن اعتماد بكند كم است حدود صد سال در خانه اهل بيت(عليهم السلام) 
را بستند بسيارى از حرف هاى كه زمخشرى نقل مى كند مختصٌ به ثعلبى است ثعلبى هم از آن قصص و داستا هايى كه سيره 
نويسان نقل كردند كرفته آنها هم در همان يكك قرنى كه در خانه اهل بيت كلا بسته بود حرف ها را نقل كردند شما مى ببنيد 
وقتى اسلام ظهور كرد مردم تشنه اسلام و قرآن و حرف هاى يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هستند اين صد سال اول 
ديديد كه اثرى از اهل بيت نبود در بحث ديروز كذشت سه حوزه علميه در مكه و مدينه وعراق بود آن حوزه علميه مكه را 
ابن عباس اداره مى كرد حوزه علميه مدينه را ابى بن كعب اداره مى كرد حوزه علميه عراق را عبدالله بن مسعود اداره مى كرد 
ديكر سخنى از اهل بيت نبود اكر كسى بخواهد از لابه لاى رواياتى كه بعد از يكك قرن از اهل بيت(عليهم السلام) رسيده 
اك [مظلقى يرا يائش] ارى تلاق و كوطس سن ترا هه اككر كزان بدو حوؤه بها رمترو كفا بالسف أرق .مداو اواك بواقرائق هم باز 


ص: 272 
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عدم معصيت حضرت موسى(عليه السّلام) در كشتن قبطى ظالم 


به هر تقدير مقطع دوم قصه حضرت موساى كليم كه شروع شد حضرت هم فرمود: (رَبّ نَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ) آنجا هم 
استغفار كرده (فَعَفَرَ لَهُ) )١(‏ اكر اين حقٌ الناس بود واكر اين جاى قصاص بود خب با صرف استغفار كه حل نمى شود 
بالأخره يا قصاص است يا ديه است و مانند آ ن, هيج جيزى را قرآن كريم نقل نكرده كه وجود مبارك موساى كليم بدهكار 


لقف ناه 
خروج حضرت موسى(عليه السشلام) از قلمرو نفوذ فرعون 


حالة ارد شخي كناف (الصى الوك ) مده ظابع | همان هرمج ال قرضوة ات كه (يكتم إِيمَانَهُ) 00 او آمده كزارش داده 
كه شوراى تأمينى تشكيل شد و قصد كشتن تو را دارند از قلمرو قدرت فرعون برو بيرون از مدينه برو بيرون يعنى از حوزه 
اقتدار و سلطنت فرعون برو بيرون هر جا باشى كه حكومت فرعون آنجا حضور و ظهور دارد دستكيرت مى كنند (وَجَاَ رَجُل 
مِنْ افص الْمِ دِينهِ يَشِعى قَالَ يا مُوسى إِنَّ الملا بَأتَمِرُونَ بك لِيفتُوك فَاخرّ) يعنى از حوزه استحفاظى اينها برو بيرون لذا 


موساى كليم هم همين كار را كرد. 


حالا-از مصر مى خواهد برود بيرون كجا برود؟ جايى كه قدرت فرعون نباشد (يكك) جايى كه هم فكران فرعون هم نباشند 
مدين آمده ولى نام مباركك شعيب نيامده (فَخْرَجَ مِنْعَّا) وجود مبارك موساى كليم از همين مدينه مصر يعنى از حوزه 


2 
- 


استحفاظى فرعون خارج شد (حََائِفا يََرَقَبُ). 
ص: 6٠١‏ 
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تفاوت خوف با خشيت 


خوف غير از خشيت است اينها از غير خدا خشيتى ندارند اما خوف يعنى ترتيب اثر عملى يكك مار آمد يكك عقرب آمد يكك 
اتومبيل سريع دارد مى آيد اين جنين نيست بككويند حالا جون ييغمبر است از مار و عقرب نمى ترسد خير, بالأخره فاصله مى 
كرد آنا خفيت الع شفط ممحم را ورا تسسلافك بزائ ابتكه ان نار قلي كل متنا اعقادى :داشعه شك وقد باتك كه اك آذ 


كيست البته آن مخصوص خداى سبحان است. 


افراد عادى هم از غير خدا خوف دارند هم از غير خدا خشيت دارند اما افراد الهى از غير خدا خوف دارند اما از غير خدا 
ديق تدايقه (الذرة فرتوث بوقالالف اللده وتدؤنة ايكون عدا إذا الله ) لكا سيا غو كرم ا ور عند انا لخنيه إتذق ) 


(؟) وخشيت هاى ديكتر براى افراد عادى هست اينها نسبت به غير خدا هم خوف دارند هم خشيت دارند. 
اشاره آيه جهاردهم به مقامات بيبش از نبوّت موساى كليم 


وجود مباركك موساى كليم هنوز به مقام نبؤت نرسيده اما درايتى, حكمتى, علمى, معرفتى را خداى سبحان به او داد كه هم 
جند روزى كه بعد از رشد در دربار فرعون زندكى مى كرد با آنها محاججه لفظى داشت كه آنها فهميدند كه وجود مباركك 
موؤساى كليم با ووش و عقن آلها موافق نبت وهم :وقى واره شهر شد سكناتق كل (وت يها الععت على قل أكوق طهيراً 
َلْمْجْرِمِينَ ) 1 را داشت هم حمايت از مظلوم داشت هم اينكه راه و روش ما برهيز از حمايت از مجرمين است اين همان نتيجه 
علم و حكمتى بود كه در آيه جهارده نخدا فرمود ما به او داديم (وَ لَمَا بَلمَ أَسُدُّ وَ اشوى آثيناة حكماً وَ عِلْماً) اين ديكر هنوز 
نبوّت نيست جرا نبوّت نيست براى اينكه در يايانش دارد (وَكِذَلِك نَجزى الْمُحْمِدَنِينَ) كسانى كه اهل احسان اند كار خوب 
مى كناد لسبت به ديكراق بحسن اند ما اين جين به آنها جزا مى.دهيم خب اكز (و لما بلع هده و اذيزى آقيناة كما و 
علما) ابن كود تاقدق كه تدا سبوا وده اقراة حمق زد عي اة حجنا كقوف فس وهف 1ن (ذلكه فضا اللدتلقه ف عقاء). 
180 (الله أغل عيث بعل رشالة) للها مكر مى شود اسان با دوس و بحغر با كار عوتو با احسانايه غيريه زيغميرق يرسك ابه 
امامت برسد اينها كه كسبى نيست اما آنجا فرمود هر كس راه احسان را طى كند ما علم و حكمت به او عطا مى كنيم معلوم 
مى شود آن حكم و علم, معرفت است عبادت است اخلاءق است و مانند آن, شواهد ديكرش هم اين است كه وقتى وجود 
مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) از مدين با عائله به طرف مصر برمى ككشت (آنْس من ججانِب الطور تَاراً) (2) آنجا ديكر 


مسثله نبوّت نصيبيش شد. 
ص: /١‏ 
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ه- (11) . سورهل] انعام؛ آيه[] ؟١.‏ 


_- فرفة : سوره لا قصص» آيهلا اه 


معناى وازه «أشد) 


كلمه أَشّد مستحضريد كه جمع است غير از أشَّد است يكك وقت است مى كويند أَشَّدوٍ أقوا, أحكم اينها افعل تفضيل است و 
فقرة امكاانا كم وقت ىن كرجل اناق أشد مض ابت عد كنسن سرد خزازه كد كر سل وق جر ان وقد و 
بزاؤلد كن انان حمسن نوركف شان مسكة رشك ايف اشك ]وشح نشدت ين عله "كمال ود وسيل اكنال افيه عد 
ديكر متوقف مى شودء بالأخره غالباً رشد اينها تا بيست سالكى است لذا كفتند أشْدٌ جمعى است كه مفرد ندارد )١(‏ (وَلْمَا بل 
اسذفؤاق نوق ) سكر اذام كد عمين زادارةوشقظنى كد شرك از انق به عن قن فى كو قن كمدسن مذلا كا هنيد 
سكديا لك انك ر انان هيا وعلما ): 

خداى سبحان وجود مباركك موساى كليم وقتى به أشدّش رسيد به استوا رسيد از حكم و علم او را متنتٌم كرد برخوردار كرد 
كه بالأخره او موخد شد حقايق را دركك كرد مسائل اخلاقى زا دركك كرد در همين حد اما سكن از وحى و نبوّت واينها هنوز 


ب-2 
خروج حضرت موسى(عليه السلام) از مصر به سوى مدين 


اينجا كه آن مؤمن آل فرعون كفت: (فَاخْرْخِ إِنّى لك مِنَ النَاصِِجِينَ) وجود مباركك موساى كليم (فَحَوَج مِنّْها تائف يتوَقبُ) و 
از حوزه استحفاظى و اقتدارى و سياسى فرعون خارج شد كدام طرف رفت؟ فرمود: (وَلَمَا تَوَجَهُ تَلقَاءَ مَذْيْنَّ) وقتى به طرف 
مدين حركت كرد يعنى به طرف شرق مصر همان كه به ديار شامات منتهى مى شود حركت كرد براى اينكه آل ابراهيم در آن 
ديار زندكى مى كردند (وَلَمَا تَوَجَهَ تلقَاء مَدُيَنَّ) يس هدفش مشخص بود منتها راه بلد نبود و همراه هم نداشت (قَالَ عَسرى 
ربّى أن يؤدينى سَوَاء الشبيل) هدفم مدين است اما راه را نمى دانم اميدوارم ذات اقدس الهى آن راه مستقيم مدين را به من 
شان بدذهدء بالأخره ممدائ سبحان كه راهتماى كل اسك او زا بهاهر وسيله اى بود راهتمابى كرد بة فدين وسيد خالا باه 


كرسنكى با جه تشنككى با جه خستكى با جه كوفتكى بالأخره رسيد. 


ص: ,م 


0960-1 العيان فى تقسير القراان وح عو عن /111: 


ضرورت مديريت صحيح اقتصادى 


(واقتاؤوة امام ديق ) وق وار مقطقه مدوم شد حي قل ابن طون برناانى دامذاوها ابن دام ها را اطراف شهر اطراف روستا 
اداره مى كردندء بالأخره بايد كشاورزى طورى باشد كه حالا اكر مدرن شد اين روستاها طورى تأمين بشود كه انسان براى 
علوفه ديكر ارز ندهد و براى علوفه شير و ماست كران نشود داد مردم در نيايد اين يكك مديريت مى خواهد اين به تحريم 
برنمى كردد اين نفرين على (صلوات الله و سلامه عليه) است فرمود شما آب داريد خاكك داريد اين روستاها را خراب كرديد 
ويران كرديد براى علوفه شما بايد از خارج وارد بكنيد «مَنْ وَجَدَ مَاءَ وَ ترَاباً نم افتثَرَ أده الله » (1) فرمود كسى آب دارد 
زمين دارد مع ذلك محصولات كشاورزى اش را بخواهد از جاى ديككر وارد كند خحدا او رااز رحمت دور كند ما جه توقع 
داريم ما اين تلويزيون را برديم فوتبال را نشان داديم اين جوان ها رااز روستاها آورديم شهر كفتيم سيكارفروشى كنيد واكس 
زنى كنيد روستاها ويران بشود ما علوفه وارد مى كنيم حالا اكر تحريم شد علوفه به ما ندادند اين شير دو برابر مى شود ماست 
دو برابر مى شود عقل يعنى عقل, خب مككر على(سلام الله عليه) اين را نككفته اين تنها روايت اخلاقى نيست روايت فقهى است 
تردوع باحك وساكل (رضؤان اللا عليه) ابن سديث رادي كتاب وسائل نفل كرده رقن وكرة ف و ثرا 8 اققر تأده اللهة 
درست است ما بخشى از زمين هايمان كوير است اما آب به اندازه كافى داريم روستاهاى ما كاملا مى تواند علوفه را تأمين 
كند خب آدم وقتى مديريت نكند همين مى شود ديكر, بايد اعتراض كرد بايد راهنمايى كرد اما مبادا _ خداى ناكرده _ 
حرفى بزنيم كه نظام آسيب ببيند اين راهى است كه ما خودمان رفتيم بايد كارى بكنيم كه هم كشور ما روى ياى خودش 
بايستد ارزانى بيايد توقع نداشته باشيم كه اين قيمت هاى ارز و دلار بالا رفته اين شير ارزان بشود آخر جه جيزى ارزان بشود 
جه كسى اين را ارزان كند شما علوفه تحويل اينها بدهيد شير ارزان بخواهيد علوفه را كه بايد با دلار تأمين كنند دلار هم كه 
دو برابر شد غرض اين است كه ما حواسمان جمع باشد هم مديريت صحيح, هم ذرّه اى حرفى نزنيم كه _ خداى ناكرده ‏ 
خون هاى باك شهدا آسيب ببيند دشمن هم كه در كمين است. 


ص: و/ 


.8١ قرب الإسناد, ص 38: وسائل الشيعه؛ ج /ا١ء ص‎ . )10( -١ 


رخداد سرنوشت ساز يس از ورود حضرت موسى به مدين 


فرمود وقتى وجود مباركك موساى كليم آمد ديد كه جاهى است اطراف مدين اين كوسفندها را مى آورند ازاين جاه به آنها 
آم هى ذهند غنب اين كاز عادى بوة هر كسئ مى امد اين زمه اشن راهى آووة از انى جاهيه كوسفتدان آب فى ذاد اينها 
سيراب مى شدند مى رفتند ديد دوتا دخترخانم آنجا هستند اينها نمى كذارند كوسفندهايشان بيايند آب بخورند (وَلَمَا وََدَ 
غاة مذي وَجَدَ عَلَيِ) دو جبز را يكن (أمَه ون الدّاس يَدقُون) يك عذه كروه كروه به نوبت مى آبند. يا آب مى برئد يا اين :دام 
فابشان را اا فعته و كاركان وا تزاف عن تداكو ارق يكن (وَوَجَدَ من دُونِهمٌ امْرََِيِن) ديد دو خانم كنار هستند اينها هم 
جندتا كوسفند دارند (تَذُودَانِ) مرتب جلوى اين كوسفندها را مى كيرند كه نيايند تزديكك جاه, نيايند نزديكك آب «ذادًا يعنى 
(مَنع). 


شما اين دعاى نورانى رجب را خوانديد آن دعايى كه «اللهمٌ إِنَى أسئلك بمعانى جميع ما يدعوكث؛, تا وقتى مى رسد به اهل 
بيت(عليهم السلام) مى فرمايد: الا قَْقَ بتك وَبَنها إلاّ أنه بادك وَحَلْفك قَنقها وَرَئْقُها بدك رَدُؤُها مِنْك وَعَؤْدُها ليك 
َعضادٌ وَشْهادٌ ومّناةٌ وآَذْوادٌ وَحَفَطَه وَرُوَادٌ قبِهم تلاك هيا تكد و نت كم كل نيد 31 الك له ازا الكوفظ اسمانة رمن ا 
ولايت اهل بيت ير كرده اينها اسماى تو هستند اين حرف هابا فقه و اصول حل نمى شود با ادبيات حل نمى شود يكك فلسفه 
مى خواهد يكك كلام مى خواهد يكك عرفان مى خواهد اين مثل ١لا‏ تنقض اليقين أبداً بالشكك» (1) نيست كه با ينج, شش سال 
درس خواندن حل بشود خيلى از بزركّان هم وقتى به اينها نمى رسند مى كويند اين احاديث جعلى است (2) اين كتاب 
الأحاديث الدخيله را كه خوانديد كفتند اين جعلى است بعضى از مراجع فعلى(حفظه الله) فوراً جوابش را دادند خير اينها جعلى 
نيست خب در اينجا دارد كه فرقى بين اهل بيت و خدا نيست مككر اينكه او خالق است اين مخلوق, او معبود است اين عبد, هر 
جه در جهان امكان براى يكك موجودٍ ممكن باشد اينها دارند «لا كَوْقٌ يتنك وَبَينها إلّ أنه عِبادك وَحَلْفَكَ فَْقّها وَرَتْقّها 
دك بَدؤٌها منكك وَعَؤْدٌّها اليك أغضادٌ وآشْهادٌ ومّناةٌ وآذوادٌ وَحَفَظَةٌ وَرُوَادٌ فبهم ملأت شمافك وَأوضَك ختى طهر أن ل إله إل 
الك اندي عه إلى سعد كه اسماة و وم اين كر تلاسو حاف لزن 1 بنها وا اسن حيض ومن :نيتى اذو انهه ول اله الا اذه اجذينا حدد 
كيبا اقل انزيا جه خروى عستهد؟! امه اك 'رراق خيلى ها سكف اسك عه زليه للسير قن هر اينها امده ات كداعل 
بيت جه كاره اند اعضادند اينها عَضدند كارهايى كه انسان با دست انجام مى دهد كاهى با ينجه ها و اين مراحل ابتدايى انجام 
مى دهد كاهى با بين مج و آرنج انجام مى دهد كه اين بين مج و آرنج را مى كويند ساعد اكر كارها را جند نفر با ساعد 
انجام بدهند مى كويند مساعده, برخى از كارها از ساعد برنمى آيد از عضد برمى آيد فاصله بين آرنج و دوش را مى كويند 
عضد.ء بازو را مى كويند عضد اككر جند نفر بازو به بازوى هم بدهند و كارى را حل كنند مى كويند معاضدت, يكى 
معاضدت است يكى مساعدت است فرمود اينها اعضاد عالم اند بازوان الهى اند «اعْضادٌ وأَشهادٌ ومُناةٌ وآذُوادٌ اين أذواد يعنى 


اينها مانع اند حرم الهى, حريم الهى, دين الهى بخواهد مورد تجاوز قرار بككيرد اهل بيت «يَذودون» أذوادند. 


ص: / 
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كفتكوى حضرت موسى با فرزندان حضرت شعيب (عليهما السّلام) 


اين (تَذُودَانِ) يعنى تمنعان يعنى اينها جلوى اين كوسفندانشان را مى كرفتند كه نوبت اينها برسد موساى كليم (سلام الله عليه) 
ديد كه همه مى آيند آب مى خورند آب مى برند به كوسفندانشان آب مى دهند اين دو بانو اين دو خانم آنجا هستند جلوى 
كوسفندانشان را مى كيرند (وَوَجَدَ من دُونِهمٌ هنين َذُودَانِ) بعد از آنها سؤال كرد كه جرا شما جلوى كوسفندانتان را مى 
كيريد؟ كفتند بالأخره آنها نامحر م اند ما سعى مى كنيم نوبت ما برسد وقتى كه خلوت شد ما مى رويم آب مى كيريم آب 
مى خوريم كوسفندان راهم آب مى دهيم (قَالَ مَا حَطْبَكُمَا قَالََا لا نَسْقى عَنَّى يُصْدرَ الرَعَاُ) رعاء جمع راعى است راعى يعنى 
جويان هاو اين جويان ها بروند نوبت ما برسد ما مى رويم ما يدرى ييرى داريم 50 شيخ 6 كه از اينجا طليعه رسيدن 
وجود شبارك موسى (سلام الله عليه) به مخضر شعي ب (سلام الله عليهما) است؛ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(وَلَمَا نَوَجَهَ تلقَاءَ مَدْيَنَ قَالَ عَسَدى رَبّى أن يَهْدِيَنِى سَوَاءَ السّبيلٍِ (؟1) وَلَمَا وَرَدَ مَاءَ مَدْيْنَ وَجَدَ عَلَيِهِ أمَهَ من النّاسِ يش هَونَ وَوَجَدَ 
مِن دُونِهِمُ امْرَأئيْن تَدُودَانٍ قَالَ مَا حَطبكمًا قَالَنَا لا نَم تَِى عَنَّى يُضْدِرَ الرّعَاء وَأَبُونَا سَِخْ كبيرٌ (21) فَسَقَى لَهُمَا ثم تَوَلَى إِلَى الظل 
َال رَبّ إن لما أنرَلتَ إلى مِنْ خَير قَقِيرَ (05) 


نعمت هاى دنيوى, زمينه آزمون الهى 


مقطع سوم از مقاطع سيره وجود مباركك موساى كليم از مهاجرت آن حضرت به طرف مدين شروع مى شود. بعد از آن جريان 
برخوردى كه در مصر داشت و متوجه شد كه شوراى تأمين مصر درصدد قتل اوست ينا شد از هصر مهاجرت كند به سرزميثى 
كه آل ابراهيم در آن سرزمين بودند و آن مدين بود. مطالبى كه مربوط به مقطع اول و دوم است غالبا بيان شد اما برخى از آن 
نكات مانده است و آن اين است كه هر نعمتى را كه خداى سبحان در دنيا به كسى مى دهد در عين حال كه ممكن است 
ياداش اعمال كذشته باشد نسبت به آينده آزمون است كارى در دنيا انجام نمى شود كه با مسئوليت همراه نباشد تنها نعمت 
هاى بهشتى در بهشت است كه مسئوليت را به عنوان امتحان الهى به همراه ندارد آنجه به مادر موسى (عليهما السلام) داده شد 
در عين حال كه حالا يا ارهاص است يا كرامت خود مادر به هر تقدير امتحان الهى است نسبت به قدردانى و حق شناسى از 
اين نعمت اين جنين نيست كه جيزى را خداى سبحان به كسى عطا كند و هيج مسئوليتى او را همراهى نكند. يس اجلال و 
تكريم و امثال ذلكك با امتحان هماهنكك است. 


ص: 6/ 

استحاله فريب دادن خداى سبحان 

مطلب دوم مربوط به مقطع دوم است هركز نمى شود خدا را فريب داد آن اسرائيلى كه به وجود مباركك موساى كليم يناهنده 
شد استنصار كرد استغاثه كرد درصدد فريب دادن خدا يا ييامبر نبود اكر در سورهل] مباركهل] «بقره» آنجا سخن از فريب است 
يعنى آيه نه سورلا مبا ركه[ «بقره) در آنجا فرمود منافقين درصده قريب ذادن هستند ولى اينها خودشان رافريب مى دهند و 
تفى فهوتد كه خندا قريب لمن ورد (يُخادِعُونَ الله وَالَّذِينَ آمَنُوا وَمَا يَحْدَعُونَ إلا أَنْقْسَهُمْ وَمَا يَْعْرُونَ) اين جنين نيست كه 
واقا ختدادرا كبن قوائد قرم بدفة زيرا (وَعِندَ الله مَكِرُهُمْ) () كسى مكرى دارد نقشه اى مى كشد خداى سبحان نسبت به 
آن ماكر آن مكر و آن محيط مكر كاملا حضور علمى دارد فرمود: (وَ لا يَحيقٌ الْمَكرٌ السَيّنْ إلا بأهْلِهِ) (1) بنابراين فريب دادن 


مرجع ضمير در عبارت شريفه (هُوَ عَدّؤْ لَهُمَا) 


مطلب بعدى آن است كه اين (هُوَ عَدُوٌ لَهُّمَا) () ظاهرش به همان قبطى برمى كردد نه به اسرائيلى زيرا اكر به آن اسرائيلى 


برمى كشت ديككر لا-زم نبود بفرمايد: (هُوَ عَدُوٌ لَهُمَا) عبارت آيه اين است كه (فَأَطْبَحَ فى الم دِيئَهِ حَائِفاًيَترَقَتُ فَِذًا الى 
اسْتنص رَهُ بانس يَسْتَضْرِخْةٌ) (2) آن مردى كه ديروز از وجود مبارك موساى كليم كمكك خواست و حضرت آن قبطى را 
مشت زد و آن قبطى از يا در آمد فردا همان شخص وجود مباركك موساى كليم را ديد از حضرت كمكك خواست نسبت به 
قبطى ديكر (فَإِذَا الدقك استَنص رَهُ بالّأفس يَسْتَط رِحُهُ) آن كاه وجود مباركك موساى كليم به او فرمود: (إنَك لَعَوىٌ نيين) كر 
منظور آيه اين بود كه بخواهد بفرمايد وجود مبارك موساى كليم اين اسرائيلى را مورد بطش قرار داد ديكر به همين جمله 
اكتفا مى كرد مى فرمود «فلما أن أراد أن يبطش به) براى اينكه قبلا اسم همين شخص برده شد و آن اين بود كه (إنَك لَقوىٌّ 
ُبِينٌ) (ها اما از اينكه فرمود: (أَرَادَ أن بَِطس بِالّذَى هُوَ عَدُوٌ لَهُمَا) (2) معلوم مى شود كه مقصود, اين اسرائيلى ثيسث مقصود 
آن قبطى است كه عدوٌ موساى كليم است و عدوٌ همين اسرائيلى بنابراين ظاهراً اين (هُوَ عَدُوٌ لَهُمَا) به همان قبطى برمى كردد. 


ص: 04 


.62 سوره ل ابراهيم؛ آيه[]‎ . )1(-١ 
.6 ؟- (5) . سورهل] فاطر آيه[]‎ 

9 (") . سورهلا قصصء آيه[] 19. 
(6) . سورهلا قصصء آيهلا 18. 
ه- (2) . سورهلا قصصء آيهلا 18. 
ع-(62) . سورهلا قصص. آيهل] 19. 


توانمندى بدنى حضرت موسى (عليه السلام) و حمايت آن حضرت از مستضعفان 


مطلب بعدى آن است كه موساى كليم(سلام الله عليه) از روشش بيدا بود كه هم قدرت بدنى داشت هم حامى مظلوم و 
مستضعف بود اما قدرت بدنى داشت براى اينكه توانست با يكك مشت آن قبطى را از يا در بياورد هم توان آن را داشت كه به 
تنهايى از مصر به طرف مدين حركت كند آن هم مهاجرت هراسناكى كه عدّه اى در تعقيب بودند شوراى تأمين مصر در 
تعقيب او بود (نَ الملا يَأْتَمرُونَ بك فقيل وك ) )١(‏ خب كسى كه جرأت مى كند به تنهابى از مصر به مدين بيايد معلوم مى 
شود توانى دارد وقتى هم كه وارد مدين شد آن جويان ها هر كدام با كمكك ديكرى كوسفندهايشان را آب مى دادند از جاه 
آب مى كشيدند وجود مبارك موساى كليم به تنهايى آمده از جاه آب كشيده و كوسفندان اين دو بانو را سيراب كرده اينها 
همه نشان توانمندى وجود مباركك موساى كليم است اما حمايتش از مظلوم و مستضعف هم كه كاملا بيداست از آن اسرائيلى 
حمايت كرده آن قبطى را از يا در آورده ازاين دو بانو حمايت كرده كوسفندان اينها را سيراب كرده هم حامى مظلوم و 


مستضعف بود وهم توانمند بود. 
تجلى توحيد در حيات طيّبه حضرت موسى (عليه السلام) 


بخش سوم خصيصه وجود مباركك موساى كليم موحد بودنش است لحظه به لحظه مى كويد خدايا, خدايا جون ييرو دين 


ابراهيمى بود هنوز كه به مقام نبوّت نرسيده. 


ياسخ: جون ظاهر مأموريتش از همان طور شروع شده (وَأَنا اتوك فَاستَمِعْ لِمَا يُوحَى) (1) آن كم و علم, مراحل كمالى 
است البته. اما نبوت و رسالت از آن در نمى آيد جريان نبوّت و رسالت از كوه طور شروع شد به همان مناسبت حكم و علمى 
كه از آيه جهارده به دست مى آيد در آيه يانزده فرمود اينكه انسان كارى انجام بدهد كه باعث قتل كسى بشود (مِنْ عَمَلٍ 
الشَّنِطَانِ) () است در آيه شانزده عرض كرد (رَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ تَفْيتى فَاغْفِرْ لِى فَعَفْرَ لَهُ نه هوَ الْعَضورٌ الرَحِيم) در آيه هفده 
عرض كرد: (رَبٌ بمَا أنعفتٌ عَلَيَ فلَنْ أكون طَهِيرا للمْخِرِمِينَ ) مرتب (رَبٌّ), (رَبٌ) اين معلوم مى شود موه دانه دارد زندكى 
مى كند بعد وقتى هم كه خواست از مصر به طرف مدين بيايد عرض كرد (رَبٌ نجَنِى مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ]) (15 عرض كرد من 
كاز اياك تكردم يراق ينكة فها اقرغ ظالو يؤداقد من فال .را سر يجا ران تقاقدام ولن تت اينما را اسك ابنها مات يدهن 
وقتى آمده مدين, نياز آن دو بانو را برطرف كرده كوسفندان آنها را سيراب كرده (تَوَلَى ِلَى الظلّ) باز اين جنين ككفته (رَبٌّ 
5 ياادلك إلَىَ مِنْ َي فَقِيرٌ) مرتب (رَبَّ) (رَبٌٍّ) در تمام امور به ذات اقدس الهى يناهنده مى شد و از خداى سبحان 


ا 


كمكك مى كرفت و به او هم كمكك مى شد اين بركت همان (آتَينَاهٌ حكماً وَعِلْماً) (ه) است كه او را موحدانه تأمين مى كند. 
ص: /ا/ 
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مطلب بعدى آن است كه وقتى وارد اين ماء مدين شد خوب نككّاه كرد ديد كه اين رعاء كه جمع راعى است يعنى جويان 
المت :ا منيخة ا لخر عا لكك بن تلع كك رقا توق أو كه سصية اف داوقك اذ جام ادي زنك كود مان وامتد ادس عد 
كوسفندانشان را سيراب مى كنند ديككر رعايت نمى كنند كه اين دو بانو كه آنجا هستند اينها هم بالأخره سهمى دارند آن دو 
بانو كه آن كنار بودند هم خودشان جلو نمى آمدند هم جلوى كوسفندانشان را مى كرفتند (تَدُودَانَ) يعنى «تمنعان» خب 
كوسفند كه تشنه باشد به طرف آب مى رود اينها جلوى كوسفندان را مى كرفتند هم خودشان يرهيز كردند از اينكه محرم و 
نامحرم كنار هم جمع بشوند هم جلوى كوسفندان را كرفتند كه مزاحمتى براى آنها نباشد كه (تَذُودَانِ) هم «تمتنعان) هم 
«تمنعان» هم خودشان امتناع مى كردند از اينكه اختلا-ءط بشود بين زن و مرد هم جلوى اين كوسفندها را مى كرفتند كه 
كوسفندها با هم مخلوط نشوند كه مزاحم ديككرى نشود اين كار را مى كردند. 


زو هيال كت ووساف كلم (فبالاه لشاعليه) ل انما سوال عر (4ا كطيكنا) إن عش وان تتحارق اث كل اكاك 
يعنى «ما مشئونكما» كارتان جيست جرا اينجا هستيد آنها هم كفتند يدرى داريم بير و غير از ما كسى را ندارد يعنى اكر ما 
آمديم اينجا داريم دامدارى مى كنيم اين ننكك نيست كه كسى دامدار باشد اما اختلاط, ننكك است ما هركز با نامحرم كنار هم 
جمع نمى شويم ولى جويان بودن, دامدارى كردن اينها ننكك نيست يدر ما هم غير از ما كسى را ندارد نشانه اش اين بود كه 
كفتند: (و12171ي ) ببرمرك الت غك كن نادرق داشكه بو يزادزتى «اشعد يوه كدكه كار «اتصديوه مادا د اقدارف 
راهنمايى نمى كرد ما آمديم اينجا هم دامدارى مى كنيم يكك كسب حلالى است و هم از اختلاط زن و مرد يرهيز مى كنيم 
حضرت جلو رفت و به هر وسيله اى بود _ حالا آن قسمت هاى تاريخى شايد خيلى معتبر نباشد __ به تنهايى در اسرع وقت 
اينها را آب داد حالا جككونه نوبت كرفت با آنها كفتكو كرده يا كفته حقٌّ اينها را به اينها بدهيد جرا اينها را محروم كرديد اين 
ديكر در آيات نيست ولى بالأسخره رفت جلو و آن طناب را كرفت و دلو را كرفت و بالأخره به اينها آب داد حالا جكونه با 
آنها تفاهم كرد يكك مطلب ديكر است با جد تفاهم كرد كه جرا شما جلوى نوبت اينها را كرفتيد يا با خواهش بالأخره از جاه 
آب در آورد واينها را تأمين كرد. بعد براى اينكه كنار آنها نباشد به سايه اى يناهنده شد سايه درختى يا هر جه بود _ معلوم 
مى شود در هواى كرم بود _ (ثمَ تََلّى إِلَى الظَلّ) بعد با خحداى خود راز و نياز كرد (رَبٌ إِنّى لِكما أَنزَلْتَ إِلَىَ مِنْ حر فقِيرٌ) 
آنجه شما دادى به نام بركت, نان و مانند آن اين خير است من فقير «ل)آن هستم كه لا-م به معنى الى است «رب انى إلى ما 


أنزلت و تنزل فقيرا يعنى نياز به آن دارم. 


ص: /8/ 


تأثير سوء فقر اقتصادى 


اين را بارها ملاحظه فرموديد كه فقير به معناى ندار نيست فقير به معناى كسى است كه ستون فقراتش شكسته است شما به 
كتاب لغت كه مراجعه مى كنيد مثل مجمع البحرين و اينها كه اساسى فكر مى كنند مى كويند به آن كسى كه فقار ظَهْرش 
شكسته.أاشت: فى كويدل فقيزو الكاملتى كه كرسة باشد مشكل القضيادى داشعه باشن تتوائد خودثن را تأميوى كند قدرت 
مقاومت ندارد وقتى قدرت مقاومت نداشت ستون فقرات اين ملت شكسته است جون ستون فقرات اين ملت شكسته است به 
آن مى كويند فقير وكرثه «فْقَوَ) به معناى ندارى نيست آن ندار رامى كويند فاقد, «قَقَدَه يعنى ندارد اين كريمه اى كه دارد 
(مَظَنٌّ أن يُفْعَلَ بها فاقِرَهٌ) (7) هيمن است حادثه كمرشكن را مى كويند فاقره آن حادثه كمرشكن وقتى ملتى را كرفتار كرد 
اين ملت مى شود فقير اين فقيره فعيل به معنى مفعول است مثل قتيل به معنى مقتول, فقير يعنى كسى كه مفقور است يعنى 
ستون فقراتش شكسته است حالا شما با جه وسيله اى مى خواهى اين ملت را به مقاومت وادار كنى آن ديكر معلوم نيست اكر 
كسى كرسنه باشد توان ايستادكى ندارد ولو ايستاده باشد! اكر كسى قدرت ايستادكى نداشت مى شود فاقرهالظهر حادثه تلخ 
وتموضا تاق كبر فك أست ون قير الاكيوك رد كر جلك دروك رقا رسك نذا به (اعاظا للفد افقو 


معناى فقّر انسان 


وجود مباركك موساى كليم عرض كرد: (إنى لِمَا أنَرَلتَ إلى مِنْ حَثِر فَقِيرٌ) اما من فقير به تو هستم به احدى احتياج ندارم. در 
بحث هاى سال هاى كذشته داشتيم كه اسناد فقير به انسان كه (يَا أَيّهَا النّاسَ أَنتُمُ الْمَفَرَاكُ) 800) اين از سنخ عرض مفارق نيست 
نظير اينكه انسان ابيض است يا احمر است يا كذا و كذا كه كاهى باشد كاهى نباشد عرض مفارق نيست (يكك) دوم: «الانسان 
فقيرا نظير زوجيت اربعه نيست كه لازمه ذات باشد زيرا لازم در مقام ملزوم نيست زوجت در مرتبه عدد نيست عدد در مقوله 
كع است زوجت كيفٍ مخصوص به كم است اين بيككانه است و خارج از ذات است وهر لا-زمى از مرتبه ملزوم جداست 
متأخَر از مرتبه ملزوم است اكر فقر براى انسان از سنخ زوجيت اربعه باشد معنايش آن است كه انسان در مقام ذات فقير نيست 
سه: اكر كفته مى شود «الانسان فقير» نظير «الانسان ناطق» هم نيست زيرا ناطق ذاتى انسان است اما ذاتى ماهتيت اوست نه ذاتى 
هويّت او جون هويّت و هستى, اصل است وو از هويّت اصيل, ماهيت برمى آيد يس ناطقيّت و حيواتت كه ذاتى انسان است 
يكك مرتبه از هويّت او فاصله دارد اكر كفته شد «زيدٌ فقير) يا «الانسان فقيرا از قضيه اول نيست از قضيه دوم نيست از قضيه 
سوم نيست قضيه جهارم است و آن اين است كه اكر بككويند «الانسان فقير» اين مثل «الانسان موجود) است هستى او وابسته به 
أله اسيك ري كي كيعةه ابدك عه تعرس :ذاه 4 كر سروف سان كنل ادو ايه آذ شهين انك ذاقنا افناده اسك هر او عن 
است مى شود قوم جون اين فقير است جون مُفتقر است, «لَما يمك لِنَفْسِهِ تَفعاً وَ لا ضَرَاً ولا مَتاً وَلَّا حَيَاهٌ وَلَا نُشُورا (8) 
جيزى كه تمام هويّتش بسته به آن غنى قوم است اين است ديكر, اكر كفتيم «الانسان فقير» اين از سنخ قضيه جهارم است نه 
آن قضاباى سه كانه آن وقت انستان مى فهسد كه اين دعا يعتى جه دمو لالض يا مولا أنت الغتع و آنا الفقير» 183 اكر كسى 
بفهمد معناى فقر جيست آن مناجاتشس دليذير است. 


ص: 4/ 
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ه- (18) . بحارالأنوار, ج١4,‏ ص ١٠٠١‏ و ج/31, ص 819. 


به هر تقدير وجود مبارك موساى كليم كفت: (رَبِّ إنى لِمَا أنْرَلتَ إلى مِنْ خَثْرِ فقِيرٌ) فقير هم هستم اما به طرف تو. ما به هيج 
كدام از آنها بها نداديم و نمى دهيم ولى فقير تو هستيم تواكر دست ما را نككيرى ما قدرت قيام نداريم. 


مراد از (شيخ كبير) 


اين را وجود مبارك موساى كليم فرمود اما حالا آن دو بانو شنيدند يا نشنيدند يكك مطلب ديككر است وقتى اين دو بانو با آن 
كوسفندانشان زودتر به منزل رفتند آن يدر بير ديد اينها زودتر آمدند در قرآن ندارد كه اين شعيب بود دارد يدر يير روايات 


ييشنهاد دختران جويان به يدر 


وجود مباركك موساى كليم به احدى مراجعه نكرد با خدايش مناجات مى كرد (رَبّ), (رَبٍّ) آنجايى كه شوراى تأمين مصر 
داشتند تعقيب مى كردند (رَبِّ) (1) الآن هم كه فقيرانه آنجا دارد زندكى مى كند اين مسافت ستككين را هم بشت سر كذاشته 
آمده اينجا ميكويد (رَبٌ إِنّى لِمَا أنرَلتٌ إِلَىَ مِنْ خَيْر فَقِيرّ) اينها رفتند به يدر بيرشان كفتند يدر بيرشان ديد كه اينها زودتر 
آمدند كفت جه خبر است؟ كفتند كسى آمده نيرومند هم بود براى اينكه توانسته به تنهايى كوسفندهايمان را تأمين كند به 
تنهايى از جاه آب بكشد جه بهتر كه اين را شما اجير كنيد ما هم كه بالأخره زن هستيم شما هم كه فرزند نداريد كوسفندان 


هم كه يكك جويان مى خواهند (يَا أَبَتِ اسْتَأَجِرْةُ) جرا؟ براى اينكه (إنَّ حَيِرَ من اسْتَأجَوتٌ الْمَوىٌ الْأمِينٌ). 
ص: 9 


"١ سوره لا قصص» آيهلا‎ 5 0017-١ 


عناصر محورى مديريت اسلامى 


حالا ملا-حظه بفرماييد مديريت اسلامى را قرآن جككونه تأمين مى كند جه در اين بخش جه در بخش سورهل] مباركه[] 
«ايوسف» فرمود مدير اسلامى, مسئول در يكك نظام اسلامى كذشته از آن اوصاف عامه كه بايد اهل نماز باشد اهل روزه باشد 
معصيت نكند آنها كه جزء وظايف عامّه هر مسلمان است از نظر مسئوليت مديريتى دو عنصر را بايد داشته باشد يكى اينكه 
مدير خوب باشك ذوايث خويى فاشته باشد ذو كان خودشويكى ابنكه ياك باشد اكر كسى دو رشته ان تخصضن نداشت نا 
اينكه در آن رشته متخضّ ص بود ولى طاهر نبود او در نظام اسلامى مدير نيست اين هم بايد امين باشد ياكك باشد هم بايد 
نيرومند باشد اهل درايت و مديريت باشد اين كار را خوب بيش ببرد (إنَّ تير مَن الرتأججوت الْقَوىٌ الَمِينّ) آنها شرايط عامّه 
أبيك كه بان داشته باشند اقل ثمان يانه اهل اروؤه باشد ستقننكل ياكف راشد كورشكن _ياكق راشد آنها وظلايف دركراست اما 
اين وظيفه خصوصى مديران آن است كه در هر رشته اى كه سمت يذيرفتند بايد نيرومند باشند در همان رشته مديريت داشته 
باشند و تدبير خوب داشته باشند و از طرفى هم امين باشند ياكك باشند ولو موسى باشد, ولو موساى كليم اككر بخواهد شبانى را 
معي كردا مك (الْمَوِىٌ الاية) باشد در جريان يوسف صديق(سلام الله عليه) در سورهل] مباركهل] «يوسف» كذدشت 
(اجْعَلنى عَلَى حَرَائنِ الْأْوْض إنَى حفيظ عَلِيم) () وزير بايد اهل درايت و مديريت خوب و طهارت خوب, جويان بايد اهل 
درايت و مديريت خوب و طهارت خوب و بينهما هم مراتب. اكر كسى خواست رُفتكر باشد يبكك بهداشت باشد در كارش 
بايد متخصّص باشد و ياكك, كسى خواست وزير باشد در كارش بايد متخصّص باشد و ياكك اين مى شود مديريت اسلامى اين 


مى شود نظام اسلامى اين مى شود اداره اسلامى, ياكك بودن و مديريت, اكر اين جنين باشد ديكر مشكلى بيبش نمى آيد. 
ص: 4١‏ 


. سوره لا يبوسف» آيهلا‎ 2 0802-١ 


تربيت نيكوى دختران جويان, در داستان حضرت موسى(عليه السلام) 


ياسخ: در قرآن ندارد كه يدر اينها شعيب بود ولى بالأخره اين تربيت, تربيت صحيح است حالا يا از حضرت شعيب(سلام الله 
عليه) يا از خاندان شعيب تربيت خوبى است كه قرآ ن كريم نقل كرده ديكره قرآن اين تربيت را مى يذيرد منشأ تربيت اكر 
شعيب است خب بر همه ما لازم است كه راه انبيا را برويم ديكر, اكر غير شعيب بود خب آن غير شعيب از خود شعي بٍ(سلام 


لله غليه) استفاده كرده بالأخره محصول ترنيث اتبياست د يكر. 

ضرورت يرهيز از لهو و لعب 

ياسخ: نس الآن كساتى كهدن روسقاها وتد كىن مى كتين غادف است هى بيد اي دامدارئ اين كشاووزى اين ذرو كردن الآن 
تمام اين رسانه هاى ما شده نشان دادن اين بازى اين جوان ها را از روستاها آورديم اينها يا سيكار فروش اند يا واكسى اند 


بازى در درجه ينجم و ششم زندكى است مككر ما جفقدر ورزش مى خواهيم براى تأمين سلامت, روزى يكك ساعت ورزش 


كردن جيز بسيار خوبى است بياده روى جيز بسيار خوبى است. 


ياسخ: خب ديككر درست نيست اين, دنيا را ديكران دارند مى كردانند ما بايد يكك بيام جهانى داشته باشيم حرف جهانى داشته 


باشيم: 


نزاهت ائمه هدى(عليهم السلام) از لهو و لعب 


- 


از وجود مبارك امام صادق(صلوات الله و سلامه عليه) سؤال كردند بعد از شما جه كسى به مقام امامت مى رسد؟ فرمود: لا 
يَلْهُو وَ لما يَلعَب » نفرمود كسى كه علم غيب دارد آن را به خواص مى فرمودند كسى بعد از ماست نام مباركش جيست علم 
غيب دارد وارث انبياست جفر جامع نزد اوست اينها را به خواص مى فرمودند. فرمود: االَا يلو وَ لا يلعب » كسى كه اهل بازى 
و بازيكرى نيست طولى نكشيد كه وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) كودك جند ساله اى بود برّه اى هم حضرت 
برايش تهيه كرده بود اين با اين بِرّه وارد شد به اين برّه كفت ١‏ اسِْيْجَدِى لِرَبَك) فوراً امام صادق(سلام الله عليه) اين كودكك را 


در بغل كرفت فرمود: «بأبى وَ أمّى مَنْ لَا يَلْهُو وَّلَا يَلَعَب » )١(‏ به آن فرد فرمود اينها امام اند بازى حدّى دارد ديكر. 
ص: ,4 


١-152)ء‏ الكافىء 2 دض 1 


بيانى لطيف در توصيف منحرفان و تبهكاران 


جقدر اين كتاب شيرين است فرمود يكك عدّه (انّحَذُوا ديه لَهُوا وَلَعبا) () بعضى دين را بازى قرار دادند مثل همين وضعى 
كه شما كاهى مى بينيد با جل شرعى آبروى نظام را مى برند دين را بازيجه قرار دادند (انَحَذَُوا دِينَهُمْ لَهُواً وَلعِباً) اين يكك 
معنا, كروه ديكرى بازى را دين قرار دادند (اتََ دُوا دِيئَهعْ لَهُوا وَلَعباً) يعنى «اتخذوا اللهو دينا أو اتخذوا الدين لهوا» آن كه با 
بازيكرى و با ريش كذاشتن و با مقدس نمايى آبروى نظام را مى برد با اختلاس سه هزارى, دين را نظام را به بازى كرفته آن 
كه وارد مسائل سياسى نيست اما به بازى, بيش از نماز و روزه اهميت مى دهد اين بازى را دين خود قرار داده (انَحَذُوا دِينَهُمْ 
هوا وَلعبا) براى كروه اول, يا «انخذوا اللهو و اللعب دينا» براى كروه دوم, بازى جيز خوبى است ورزش جيز خوبى است 
روزى يكك ساعت اما نه اين طورى كه دنيا به آن سّ.مت رفته وايران را دارد مى كرداند ايران يكك حرف جهانى دارد حرف 


الهى دارد يام تازه دارد اين ييام تازه را بايد به كوش جهانيان رساند. 
تجلى عناصر محورى مديريت اسلامى در بيان قرآن و روايات 


به هر تقدير فرمود اككر جويانى است اين دو عنصر را بايد داشته باشد وزارت است اين دو عنصر را بايد داشته باشد شرح 
مبسوطش آن عهدنامه وجود مباركك حضرت امير است كه تفسير اين آيات است از اين شفاف تر از اين روشن تر از اين بيان 
واضح تر كه مسئول در نظام اسلامى بايد درايت تام و مديريت خوب داشته باشد از يكك سور ياكك بودن از سوى ديكر اين ذو 
شرط است حالا آنها كه جزء شرايط عامّه است كه انسان جه مسئول باشد جه مسئول نباشد بايد اهل نماز و روزه باشد جه زن 


جه مرد, جه ييرمرد جه جوان آنها كه جزء شرايط عامّه است. 
ص: 47 


1( سور ه[] اغراق» آيه0] 1ه 


يس اككر وزارت است شرطش اين است اككر دامدارى و جويانى است شرطش اين است و بينهما هم مراتب اكر كفتند نظام 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 736 تا 4م؟ سوره قصص ؟١١//1ا٠/١11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(فَتَى لَهُمَا ثم تولَى إِلَى الظلّ فَقَمالَ رَ ب إِنّى لما أَنرَلت إِلَىّ مِنْ خَير قَقِيرْ (6) قَجاء” نَهُ إِخَدَاهُمَا تَمْئْدى عَلّى اسْتَحْبَاءِ قَالْتْ إِنَّ 
أبى ب عوك لِيجزدكك أَجر تا سَمَيت لا قلا جاه وَقَصّ عليه القع صّ قَمالَ لآ تَيْ تيت مِنَ الْقّْمِ اطَالِمِينَ (15) قَالَتْ 
إِخْدَاهُمَا يا أت اشاجزة إِنَّ تَثِرَ من اسْتَجَوتٌ المَوىُ مين () قال ا حي أن أنكدك إخدّى ابتنىّ هَانَينِ عَلَى أن رقي 


ثمَانى توج فَإِنْ المت عَشْراً فَمِنْ عند ك وَمَا ابي أَنْ أشن عَلَيِك مَرِمَجِدّنى إن شاء الذي الطالهة 0 قَالَ ذلك مق 
َتنك أَيّمَا الأجَلَين قَضَيِتٌ قلا عُدْوَانَ عَلَىَ وال على مانثرن وكل :10 ) 


اشاره به مقاطع سه كانه حيات حضرت موسى (عليه السّلام) 


اين بخش يايانى مقطع سوم سيره و زندكى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) است بخش اوّلش مربوط به دوران 
كود كى و شيرخواركى بود كه كذشت, بخش دوم مربوط به جوانى بود كه آن دو حادثه بيش آمد, سوم حركت ايشان و 
مهاجرت ايشان از مصر به طرف مدين بود كه وارد مدين شد و دختران آن ييرمرد را ديد. در جريان مقطع دوم ظاهراً آن 
ضمير به آن قبطى برمى كردد نه به اسرائيلى آن قبطى كفت كه (أبْرِيدُ أَنْ تفع كما قََلْتَ نَفْسَاً بالأمس) (1) براى اينكه وقتى 
كسى از آل فرعون از قبطى ها كشته بشود فوراً ككزارش مى رسد به همان دليل كه (إنَّ الْمَلَْيَأَتمرُوقَ بك لِيقتُ وك ) (1) معلوم 
مى شود كه فوراً كزارش رسيد شوراى تأمين تشكيل شد و قصد كردند كه موسى(عليه السلام) را شهيد كنند نمى شود كفت 
كه آن قبطى از كجا فهميد. 


ص: وك 


18 سورهلا قصصء. آيهلا‎ . )١(-١ 
.٠١ ؟- (5؟) . سوره[] قصصء آيه]‎ 


ح.رخح ٠ ٠ ٠ 5 ٠‏ 
كفتكّوى حضرت موسى و دختران جويان 


اما حالا وقتى كه وارد مدين شد به بجه هاى آن بيرمرد كه حالا ظاهراً شعيب(سلام الله عليه) بود فرمود: (غا تكفا أبعت 
شما يكك مشكل جدَّى داريد طب آن كار مهم را مى كويند هر سخترانى را نمى كويند خطبه آن سخترانى كه مطالب مُعظم 
در آن هست آن رامى كويند خطبه خطيب جمعه جنين كفت يعنى مطالب مهمى را در نماز جمعه بيان كرد اكر يكك امر 
عاذي راشنه سول باشل نمي كروده حساك كا مهيعو مكل رام كويد خطب: ارفودةا(ا لخن كها) متك جلي هنا 
جيست كه در اين كرما اينجا ايستاديد جون از 5 9 الظْلّ ) معلوم مى شود هوا كرم بود (قَالََا لا نَِّقَى عّى يط يِرَ 
الوْعَاهُ) (40 مشكل ما اين است يدر بيرى داريم ما مسئول اين دام ها هستيم اين دام ها را بايد بيرورانيم آبشان بدهيم و مانند 
آن واينها هم نامحرم اند و نمى توانيم با آنها در كنار اين جاه يكجا به سر ببريم اين مشكل ماست و كار جدّى ماست وجود 


مباركك موساى كليم آمده اين كوسفندها را سيراب كرده و رفته در سايه اى و خواسته اى با ذات اقدس الهى در ميان كذاشت 


كه من نيازمند به مسائل مالى ام البته «خيرا در قرآن كريم بر مال حلال هم اطلاق شده است (1) بر اصل مال هم اطلاق شده 
است (إِنَهُ لِحبٌ الْجَير لََدِيدٌ). 2 


ص: 10 


0-١‏ 5 سوره لا قصص » آيهلا ار 
؟- (6) . سوره لا هود, آيهل] 2. 


د (ن) ‏ سووة لا غاديات: آي يز 


ياسخ: جون كسى كه متعهّد است حامى مظلوم باشد خود را مسئول مى داند اكر كفت: (ر ذيها أنعدت عَلَك قل اكور طهيراً 
البعرية )نااك كس بمه ظلو: محرومى يكك كوشه افتاده است و اين به حمايت او برنخيزد همان روايتى را كه 
فرحو التو در ولاه الك كاف وجو وار كنا اران واد حلام عليه الكل كرو كموي رمحت الام اللظيها 
فرمود: : إن اناك شَِاء الْمَخرُوح مِنْ جَوْحِهِ شَرِيكك لِجارِحه) (1) همين است اكر كسى مظلومى را ببيند و به داد او نرسد و او 
را كمكك نكند اين شريكك جرم آن جارح و ظالم است حالا اينجا سخن از ظلم نبود سخن از يكك محروميّت و استضعاف بود 
وجود مباركك موساى كليم آن تعهّد را با خداى سبحان داشت كه (رَبٌ بِمَا أَنْعَمتٌ عَلَىَ َل أكون ظهِيرا للْمْجْرمِينَ ) كسى كه 
دى كتان سفرة احنان الهى تقشعه ابت نوه وا مسكول مى يند خالا ابن اسه جهارتا فشكل :داشت ابخ مشكلات يكى نش ا 


ديكرى حل شد و برخى هم دارد حل مى شود عرض كرد: (رَبّ إِنى لِمَا أنرَلتَ إلى مِنْ خَيْر فَقِيرٌ) خب. 


در جنين وضعى كه به سايه درختى يا سايه جايى يناهنده شد (فَجاءَ نَهُ إخْدَاهُمَا) يكى از اين دو دختران آن بيرهرة خالا شايد 
شعيب(سلام الله عليه) بود از منزل بركشتند كفتند يدرم مى خواهد اجرت كار شما را بدهد يكك مطلب مربوط به اجرت آب 
دادن استء يكك مطلب مربوط به عقد اجاره هشت يا ده ساله است اينها كاملا از هم جدا هستند يكك درآمد موقتى است 
مربوط به اين كارء يكك درآمد سالاته است مربوط به آن اجاره هشت سال يا ده ساله (فجَاءَنْةَ | دَاهُمَا تقتتى على اش تشاء 
الث إن أبى يدغ وك ريك أخر ا سَمَدت لا) كد اين مربوط به آن اجارء عقت يا ده ساله يست ابن اجرنث اين كار موقت 
است فوراً دعاى موساى كليم مستجاب شد عرض كرد (رَبٌ إِنّى لِمَا أنزَلت إِلَىَ مِنْ حر فَقِيرْ) طولى نكشيد كه آن دختر از 
راه رسيده كفت بيا اجرت را بككير اين استجابت دعاست سريعاً در يكك شهر غربت. 


ص: 4 


.١7 سورهلا قصصء آيهل]‎ . )2(-١ 
."60 الكافى, ج لل ص‎ . 00-١ 


تأكيد همه انبيا و اديان الهى بر حيا 


(فَجاءَنهُ إِخَدَاهُمَا تَمْئَى عَلَى اثرتخياءِ) خب اين حيا اختصاصى به شريعت حضرت خاتم(صلى الله عليه و آله و سلّم) ندارد در 
في عزستيق اين طور بود در دين عيسى اين طور بود در دين ابراهيم خليل اين طور بود اصولا انبيا اين حيا و عفَّت را أوووتد 
مى بينيد مسيحيت الآن با اين وضع عريان و نيمه عريان دارد به سر مى برد با ايتكه وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) كفت: 
(1 ليتتى مت قبل هذًا كنت كديا مثياً) لاذه حب ابن منطق مسيخيت اصيل است اي كاش .من قبل مى مردم :و از نحاظرة 
تاريخ رخت برمى بستم واين حرف ها را نمى شنيدم اما الآن معاشرت آزاد و مباشرت آزاد براى آنها يكك تمدن است قبلا هم 
به عرضتان رسيد كه مشكل مسيحّت اين است كه امام ندارند الآن مشكل مسيحيت نداشتن امام است همين! دين, مكتب, 


اجابت شدن دعاهاى حضرت موسى (عليه السّلام) 


(قَالَتْ إِنّ أبى ب دْعُوك ليجررك أجر ما مقت لَنَا) اء كان هريوظ به الجاوه سك سالا ماله فييك (تلقا جات ) وجوه 
مبارك موساى كليم آمده نزد اين يدر بير حالا يا شعيب(سلام الله عليه) بود يا ديكرى مرحوم شيخ طوسى در تبيان وجوهى 
كه نقل كرد يكى از آن اقوال و وجوه اين است كه حضرت شعي ب(سلام الله عليه) قبلا رحلت كرده بود برخى ها مى كويند 
اين يبرمرد همان حضرت شعيب(سلام الله عليه) است (1) فرمود: (قَلَمَا 1 وَقَصّ عَلَِهِ القَصِ ص ) قصص قبلاً- هم بحثش 
ككذشت كه مفرد است (أَحْسَنَ الْقَصِ ص ) 10 همين است (إِنَّ هدًا لَهُوَ القَصِ ص الْحَقّ) (5) همين است قّصص است و مفرد 
است يعنى اصل داستان, داستان را وجود مباركك موساى كليم براى اين يبرمرد بيان كرد آن ييرمرد فرمود همه مشكلاتت حل 
شد وتمام خواسته هايت برآورده شد از اينكه كفتى: (رَبٌ نَجنى مِنّ الْقّوم الظَالِمِينَ) كه آبه ١؟‏ بود (لهّ نَحْفْ نَجَوْتَ مِنّ 
اقم الطَلِمِينَ) براى اينكه اينجا حوزه اقشدار فرعون نيست يكك مملكت جدا و مستقلى است اصالا در تحت نفوذ آل فرعون 
قدت تجا سفانت ارظنم ال بعد اخوايفيد كفس » [رى لقن ِنَ القَْمالطَالِمينَ), (ل تَحَسْ نَتؤتَ مِنَ الْقَوْمالطَالِِينَ) 
اين بكريو كنس : (رَبٌ إِنّى لِمَا أَنرَلْتٌ ِل مِنْ خَثِر فقِيرٌ) اين هم اجاره نقدت كه به فرزندانم كمكك كردى حالا يكك درآمد 
مستمرٌّى هم براى شما ما در نظر كرفتيم هم تشكيل خانواده بده و هم اينكه يكك درآمد مستمر داشته باشى دو ييشنهاد هست 
آنجايى كه وجود مباركك موساى كليم مى خواست از مصر به طرف مدين مهاجرت كند كفت: (عَتى رَبّى أن يَهْدِيَنِى سَوَاء 
الشبيل) (8) آن دعا هم كه مستجاب شد بالأخره راه را كم نكرده از مصر به شرق مصر رفته بالأخره در كمال سلامت به اين 
منطقه رسيدة يسن اكر عرض كرد رب تلن + نَالْقَْم الطَلِمِينَ) اين دعا مستجاب شد, اكر كفت: (عمَوى رَبَى أن يَفدِيتى 
َوَاء القييل) اين هدايت هم حاصل شد اكر كفت: (رَبٌّ ِنّى لِمها َرَت إِلَىَ مِنْ حير فَقِيدّ) اين دعا هم مستجاب شد حالا 
مانده تشكيل خانواده و درآمد مستمر, وجود مباركك شعيب اكر اين بيرمرد آن حضرت باشد فرمود شما مى توانيد با يكى از 


فرزندانم ازدواج كن و فقت تيال با ده سال اجير ما باشى. 
ص: /ا4 


60-١‏ . سوره لا مريمء آيهلا إرفة 


"- (4) . التبيان فى تفسير القرآنء ج لك ص .١157‏ 
)٠١( 7‏ . سورهلا يوسفء آيهلا ". 
ع )١1١(‏ . سورلا آل عمرانء آيهلا 0 


ه- )١1١1(‏ . سورهلا قصصء آيه0] ؟١.‏ 


عناصر محورى مديريت, در بيان قرآن كريم 


(قَالتْ إِحْدَاهُمَا يا أب َتِ سرجه إنَّ حر من اس تجوت الْقَوىُ لبن بك اذا بن دق ذخهر يه آن يدر يبر ييشنهاد دادند كه اين 
رتراك قد رموبظ واتن يق سطرق ره كن جا الخو لكو براق اكه بوارين لطي اذ كا كط كر اورشن ورا 
مديريت داشته باشد هم از امانت و طهارت برخوردار باشد ما رفتار او راه كفتار او را آزموديم او ياك است مديريت هم كه 
دارد و قدرت هم دارد (قَالَتْ إِخدَاهُمَا ات اشتَأجوةُ إن حَرَ مَنِ اش عجوت الْمَوىٌُ لامر ) هماة لور كدو سوياة 
يوس ضن(سلام الله عليه) كذشت (اجْعَلَنى عَلَى حَرَائِنِ وض إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ) (1) و در جريان طالوت هم مشابه اين كذشت در 
انلاجر 1 را لحار رتس ير اع اولي الكل بير ار ري مكو ركز 711 
سوه" إإثرم) ابن بود كديا مين ١‏ ااخصير ب عردم ان عضن اردود: (إنَّ الله كَدْ بَعَتّ لَكُمٍ طَانُوتٌ كلكا قالوا الى بكرن لَه الملكك 
عَلَيِنَا وَنَحْنٌّ عق بِالْمَلْكِ منْهُ وَل يُؤْتَ مَرِعَهَ مِنَ الم الٍ قَالَ إِنَّ الل اط طَفَاهُ ليك وزاك ةينيط فى اليل والجهو) در سال 
نظاضى عور كر مقرم الروك ورعا ند فى تسق حو ]يك و سياد ريض نظا ذ اراق عر تمد اجر كد كيت جلها ميذا نموقه ايك كار 
اسلام ودر قرآن كريم يكى مربوط به صدارت و وزارت است يكى مربوط به مسئله جنكك و امور نظامى است يكى هم 
مربوط به مسائل اجرايى است در جريان حضرت موسى كارهاى اجرايى و كارهاى عادى است, در جريان حضرت يوسف آن 


صدارت و وزارت است در جريان طالوت راجع به فرماندهى جنكك است 
ص: /1 


.00 سوره لا يبوسف» آيهلا‎ . 00-١ 


كفتكوى قبل از عقد يدر دختران جويان با حضرت موسى (عليه السلام) 


موالج يق وحنو ينا ركم سبو يقلتو الكل ١‏ 0 مور درن شعي راشف تنه لبقو قن يقرا دعر كد كه ابت 
تاجو إنَّ خَِرَ من تجوت الْقَوىُ الح 4م إلى أيه أذ الكفيك إإخدى الِتنَىّ هَاتَئِنِ) يبشنهاد از طرف آن بييرمرد 
بود نه از طرف حضرت موسى(سلام الله عليه) كفت من مى خواهم يكى از اين دو دختر را به عقد شما در بياورم اين 
كفتكوست عقد نيست تا كفته بشود كه اين با ابهام سازكار نيست اين مقاوله قبل العقد است لذا از جند جهت با ابهام همراه 
است يكى معلوم نيست كه كدام يكك از اين دو دختر باشد در حالى كه در عقد بايد زوجه مشخص باشد, يكى اينكه مهريه 
بابك معين باشد در مهرالمسقى ابنجا مشخض نست كه مهرالسفى اجاره هشتث ساله اسث نا اجاره ده ساله اينها كفتكرهائ 


قبل العقد است كه حين العقد مشخص بشود. 
وجه تسميه سال به «ححجه) 


بعد فرمود هشت حبجه در رواياتى كه ذيل اين آيه است ملاحظه فرموديد از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه 
آيا قبل از اسلام مكه مى رفتند يا نه؟ فرمود حج جيز رايجى بود و به همين آيه استدلال كردند جون هر سال يكك بار مكه مى 
رفتند به جاى اينكه بككويند هشت سال مى كفتند هشت حِتَجه, حتجه يعنى يكك بار حج رفتن, جون سالى يكك بار حج مى روند 
اكر كفتند هشت حجج يعنى هشت سال اكر كفتند ده ججج يعنى ده سال اين استدلال وجود مباركك حضرت است. (1) 
فرمود: (عَلى أن تَأجَرنى تَمَانى حبجج) هشت حتجه يعنى هشت سالى كه هر سال يكك بار حج مى شود (فَإِنْ امت عَشْراً) اكر 
ارمشايه مدال ب حدسال ونيد أرى عارك #تمانيك از ط رشع ماسو لاتق وميه ادر لتر اهن ود ازا لانو افيا عير نقد ارود ليا 


كفتكوهاى قبل العقد است. 


ص: 144 


م6٠ ص 8 تفسير كنز الدقائق» ج ءاس‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ . )16(-١ 


سخنان يدر دختران جويان با حضرت موسى (عليه السّلام) 


(فَإِنْ انْمَمْتٌ عَشْراً فَمِنْ عِنِك) بعد هم فرمود ما نه كار سخت از شما مى خواهيم نه يك مستأجر سخت كيريم كه موجر را 
در زحمت بيندازيم اكر اجاره به عين تعلق بكيرد اين شخصى كه خانه ندارد مى شود مستأجر 1آ ن مالكك خانه مى شود موجر 
اكر محور اجاره, كار باشد آن صاحب كار مى شود مستأجر اين كاركر مى شود موجر اين كاركر خودش را اجاره مى دهد 
در برابر اجرتى مى كيرد آن صاحب كار كه اين شخص را اجير كرده مى شود مستأجر اين شخص مى شود موجر. وجود 
مبارك شعي ب(سلام الله عليه) بنا بر اينكه اين بيرمرد شعيب باشد فرمود سه مسثله را من بايد در ميان بككذارم نه كار ما كار 
سخت است (يكك) نه خود ما سختكيريم (دو) سوم اينكه ما نمى كوييم صالح واقعى هستيم, صَلاح واقعى را البته داشت, شما 
اميدواريم در اين برخورد جند ساله احساس كنى كه ما جزء صالحينيم (مَرِتَجِدنِى إن شَاءَ الله مِنّ الصَّالْحِينَ) كه تو مى فهمى 
من انسان صالحم خب با اينكه فى نفسه «كان من الصالحين» اما عمده آن است كه اين اجير در نحوه برخورد با صاحب كار 
صلاح او را احراز كند اين سه مطلب را وجود مبارك شعيب با او در ميان كذاشت فرمود: (وَمَا 5 0 من عَلَيِك ) فى 


أمرين نه اصلٍ كار شاق است نه ما كارفرماى سختكيرى هستيم هيج كدام و برخورد ما هم برخورد صالحانه است. 
برسشسن: كوسفتدان زااره عجرا ونون كار سيكت ١‏ است. 


ياسخ: خب فرق مى كند يكك وقت است كه كمكك مى كيرد يكك وقت است كه غذاى خوب مى دهد يكك وقت اصرار مى 
كند كه شما بايد راه دور ببرى كه ير علف باشد, تا جه اندازه باشد. 


ص: ل( 


اهميت كار و نهى از مزدورى در اسلام 


مستفحضريد كه كار دن اسلام اق يربركت ترين امور اسث افرادئ كه حضوو بيغمبر(صلى الله عليه و آله.و سلم) مشوّف مى 
شدند معرفى مى كردند كه فلان شخص كارش اين است فلان شخص كارش اين است اكر نوبت به كسى مى رسيد بيكار بود 
از جشمان حضرت ميافتاد ديككر حضرت با احترام او را نككّاه نمى كرد البته در صورتى كه كار داشته باشد و كار نكند يس 
اصلٍ كار فضيلت است روايات فراوانى است دوم اينكه آن قصّه معروف كه وجود مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
دست كاركر را بوسيد )١(‏ آن هم نشانه عظمت كار و كاركرى است. 


كارى كه محترم است آن است كه هر كسى براى خودش كار بكند نه مزدورى شما در كتاب اجاره بارها به عرضتان رسيد 
اين كتاب اجاره را ملاحظه بفرماييد رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل يا ساير محدّثان در مبحث اجاره نقل كردند غالبا اين 
روايات را آوردند كه مزدورى يعنى مزدورى, مزدورى مكروه است بلكه نه اينكه مكروه باشد مَنهى است اين نهى را فقها 
خمل بر كراهث كردند جمعا بين الأندله ظاهر نهى, خيلى تند وخيزاستث كه آدم براق ذيكرى كار كتد خب ابن مى شود 
كرامت جامعه انسانى اكر (لَقَدْ كَرَمْنا بَنِى 57) (1) است اينكه با مزدورى سازكار نيست حتماً يعنى حتماً وكرنه اين درس 
سكسا ان زواناتك بات جاو وياك] راض ضر اليه قبا كدي لطلته الب امكاناق ا داري تمن رانك حبية ظاهر 
مملكت كار بايد باشد (يك) مزدورى نباشد (دو) يعنى هر كسى براى خودش كار بكند اين مى شود كرامت جامعه. 


6١ ص:‎ 


-١‏ 00 اسك الغايه» اج'3ء ص 186 , الاصابه, اج ص "لا. 


؟- (61 ٠.‏ سوره لا اسراء آيهلا 8ذ 


فرورظ فط كعك اسان 


إينكه ما بى صبرانه منتظر ظهور آن حضرتيم براى اينكه جامعه را با كرامت اداره مى كند خب اكر كسى مزدور ديككرى باشد 
به ديكرى نككاه مى كند آن نان ديكر نان كريمانه نيست خدا نمى خواهد جامعه با اطعام اداره بشود شما الآن مهمان نزدتان 
آمد شما اين را اطعام مى كنيد يا اكرام مى كنيد؟ يكك مختصر غذا مى دهيد دستش يكك ميوه مى دهيد دستش يا بالأخره يكك 
ظرف ميوه مى آوريد مككر او جقدر ميوه مى خورد جقدر غذا مى خورد شما با اكرام از او يذيرايى مى كنيد نه با اطعام خداى 
سبحان هركز نمى شواهد ات اسلامى اطعام بشود يعنى شكمشان سير بشود اكر فرمود: (لَمَدْ كرَمَنَا يَنِى آ5م) مى خواهد 
جامعه را با اكرام اداره كند با آبرومندى اداره كند اككر اين روايات را ببينيد آن وقت براى شما روشن مى شود كه جرا 
مزدورى در اسلام مكروه است حالا آنها كه فتوا به حرمت دادند بايد جواب بكويند ولى بالأخره ظاهر نهى خيلى تند و تيز 
است ما آبرويمان و حيثيتمان در اختيار خودمان نيست كه هر كارى را انجام بدهيد حالا مجبوريم مطلب ديكر است اداره 


جامعه اسلامى بايد با كرامت باشد با اكرام باشد نه با اطعام. 
جوازت تسخير متقابل 
يرسش: در سوره[] «زخرف) فرمود: (لِيتَحِدَ بَعْضْهُم بَغضاً سحْرِيَاً) )١(‏ ؟ 


ياسخ: آن تسخير متقابل است تسخير متقابل جايز است كاركرى است در خيابان ايستاده طبيبى است از سفر بر كشته اين 
ساكش را جمدانش را جابه جا مى كند يس فردا كه اين كار كر مريض شد آن طبيب هم لباس محترم يزشكى را مى يوشد و 
ارا درمان مى كند اين يكك تسخير متقابل است اين تسخير متقابل را سوره لا «زخرف» امضا كرده (لِينَدَدَ بَعض هم بتَغضاً 
سُحْرِباً) نه «يتخريا؛ بايد يكديكر را تسخير كنيد جامعه هم با همين دارد سامان مى يذيرد خب آن طبيب كه از سفر ب ركشته 
اينكه نمى تواند بار خودش را جابه جا كند كاركرى مى خواهد اين كاركر هم وقتى بيمار شد كسى نمى تواند آزمايش بكند 


آن طبيب آزمايش مى كند جامعه با اين دارد اداره مى شود. 
ص: ٠١7‏ 


0007-١‏ 5 سوره لا زخرف». آيهلا زفي 


عقلانيت جامعه يس از ظهور ولي عصر(ارواحنا فداه) 


غرض اين است كه جامعه با كرامت بايد اداره بشود ما واقعاً متحتيريم كه وجود مباركك حضرت ظهور كرده جكونه جهان را 
اداردمى كح يقيدا يا كققار فراوان نيست در روايات دارد كه وقتى حضرت ظهور مى كند «وَضَعَ الله رَدَهُ عَلَى رموس الْعبَادِ 
جم بها عُفولَهُعْ وَ كَمَلَتْ به أَحْلَامَهُء» (1) عقل مردم بالا مى آبد اين واقعاً از هر شق القمرى حيرت انكيزتر است, الآن اككر 
اين هفت ميليارد عاقل باشند و حضرت 7١7‏ شاكرد هم مثل امام داشته باشد به خوبى اداره مى كند اكر جامعه عاقل بود مردم 
عاقل بودند اداره افراد عاقل سخت نيست اما تمام حيرت ما در اين است كه حضرت جكونه مردم را عاقل مى كند اين عظمت 
اووجتلال او, شكوه او حكونة اننت نهدا من ذاندا. 


تأكيد اسلام بر كرامت انسان 


يكك وقت است آدم مى كويد ما در فشاريم خدا اين استكبار و صهيونيسم را به عذاب اليم كرفتار بكند مخذول و منكوب 
بكند جلوى يبشرفت ما را كرفتند خب اين عذرى است مقبول اما يكك وقت مى خواهد نظام اسلامى را معرفى بكند نظام 
اسلامى با اطعام اداره نمى شود با اكرام اداره مى شود «الاسلام ما هو؟ النظام الاسلامى ما هو؟» اين يكك جواب دارد يكك وقت 
است كه خب خخدا اينها را به عذاب اليم كرفتار كند راه ها را بسته اند آن يكك راه ديكر دارد اما اصل اسلام با اكرام همراه 
است آن وقت اشخاص هم بايد بدانند كه فروتنى غير از فرومايكى است همه ما موظفيم فروتن باشيم متواضع باشيم اما موظف 
هستيم كه خود را مزدور ديكرى نكنيم به درايت و مديريت برسيم كه خودمان, خودمان را تأمين كنيم. 


٠١7” ص:‎ 


.١0 الكافى: ج١, ص‎ .08(-١ 


موساى كليم در ياسخ فرمود: (ذلكك بَينى َبَتَك أَيّمَا الأجَلين قَفَ مت فََا عْدْوَانَ عَلَىّ) بسيار خوب حالا يا ده سال يا هشت 
سال بعد تصميم مى كيريم عقد اجاره را مى بنديم ولى اكر هشت سال شد شما ديكر توقع نداشته باش اصرار بكنى كه من 
دوسال ديكر بمانم يا اكر من يذيرفتم ده سال بمانم ديكر شما اعتراض نكنيد كه جرا بيش از هشت سال مانديد. هر كدام را 
ديقف بعل شرك كجن 'خن راض قداو | عقت حال عق يبد سخ الوا كرح ال ملهو اده امال (والله على ما 
ُقُول وكيل ) خذا را وكيل مى كبريم كه هم شاهل اوسك :هم احاكم اوست وهم مستؤل اجرا اوست: 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4؟ تا ؟؟ سوره قصص 8١//1٠/١1؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(سَقَى لَهُمَا نم توَلَى إِلَى الظل فَقَالَ رَ ب إِنّى لِما أَنزَلتَ إِلََ مِنْ حَير قَقِيرٌ (7) فَجاءَثهُ إِخدَاهُمَا َ: فين على اشتشماء قَالَتْ إنَّ أبى 
لك يخردك أجر ا قبت قافا جه رفس عله تعمل أن 9 تكن تعزك مقلم انين( غلك عقا 
اك اقاناجؤة إِنَّ خَِرَ من اشرتَأَجَوتَ لقوق المي (2) قال إِنَى أرِيدٌ أَنْ ا كك إخدى اند ننَ هَانَينِ عَلَى أن ار تهانين 


حتوج فَإنْ المت عَشْرافَمِنْ عند كك وا ري أَنْ شق ليك مَمَدنَى إن فك الشين القبالسية 50 قَالَ ذلك يَثنى َبَتَك 


يما الأَجَلَين قَضَيِتٌ قلا عُدْوَانَ عََىَ وَالله على قا تقول وكبن 8 ) 
اشاره به مقاطع سه كانه حيات حضرت موسى (عليه السّلام) 


اين بخش يايانى مقطع سوم سيره و زندكى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) است بخش اوّلش مربوط به دوران 
كود كى و شيرخواركى بود كه كذشت, بخش دوم مربوط به جوانى بود كه آن دو حادثه بيش آمد, سوم حركت ايشان و 
مهاجرت ايشان از مصر به طرف مدين بود كه وارد مدين شد و دختران آن ييرمرد را ديد. در جريان مقطع دوم ظاهراً آن 
ضمير به آن قبطى برمى كردد نه به اسرائيلى آن قبطى كفت كه (أبرِيدُ أَنْ تفع كما قََلْتَ نَفْسَاً بالأمس) (1) براى اينكه وقتى 
كسى از آل فرعون از قبطى ها كشته بشود فوراً ككزارش مى رسد به همان دليل كه (إنَّ الْمَلَْيَأَتمرُوقَ بك لِيقتُ وك ) (1) معلوم 
مى شود كه فوراً كزارش رسيد شوراى تأمين تشكيل شد و قصد كردند كه موسى(عليه السلام) را شهيد كنند نمى شود كفت 
كه آن قبطى از كجا فهميد. 


١٠١ ص:‎ 


18 سورهلا قصصء. آيهلا‎ . )١(-١ 
.٠١ ؟- (5؟) . سوره[] قصصء آيه]‎ 


ح.رخح ٠ ٠ ٠ 5 ٠‏ 
كفتكّوى حضرت موسى و دختران جويان 


اما حالا وقتى كه وارد مدين شد به بجه هاى آن بيرمرد كه حالا ظاهراً شعيب(سلام الله عليه) بود فرمود: (غا تكفا أبعت 
شما يكك مشكل جدَّى داريد طب آن كار مهم را مى كويند هر سخترانى را نمى كويند خطبه آن سخترانى كه مطالب مُعظم 
در آن هست آن رامى كويند خطبه خطيب جمعه جنين كفت يعنى مطالب مهمى را در نماز جمعه بيان كرد اكر يكك امر 
عاذي راشنه سول باشل نمي كروده حساك كا مهيعو مكل رام كويد خطب: ارفودةا(ا لخن كها) متك جلي هنا 
جيست كه در اين كرما اينجا ايستاديد جون از (ثَمَ تََلَى إِلَى الظلّ) معلوم مى شود هوا كرم بود (فَالَهَا لآ َك قَى عَتَّى يط ير 
الوْعَاهُ) (40 مشكل ما اين است يدر بيرى داريم ما مسئول اين دام ها هستيم اين دام ها را بايد بيرورانيم آبشان بدهيم و مانند 
آن واينها هم نامحرم اند و نمى توانيم با آنها در كنار اين جاه يكجا به سر ببريم اين مشكل ماست و كار جدّى ماست وجود 


مباركك موساى كليم آمده اين كوسفندها را سيراب كرده و رفته در سايه اى و خواسته اى با ذات اقدس الهى در ميان كذاشت 


كه من نيازمند به مسائل مالى ام البته «خيرا در قرآن كريم بر مال حلال هم اطلاق شده است (1) بر اصل مال هم اطلاق شده 
است (إِنَهُ لِحبٌ الْجَير لََدِيدٌ). 2 


١١6 ص:‎ 


0-١‏ 5 سوره لا قصص » آيهلا ار 
؟- (6) . سوره لا هود, آيهل]ا 2. 


#د (ن) ‏ سووة 1 غاديات: آي يز 


ياسخ: جون كسى كه متعهّد است حامى مظلوم باشد خود را مسئول مى داند اكر كفت: (ر ذيها أنعدت عَلَك قل اكور طهيراً 
البعرية )نااك كس بمه ظلو: محرومى يكك كوشه افتاده است و اين به حمايت او برنخيزد همان روايتى را كه 
فرحو التو در ولاه الك كاف وجو وار كنا اران واد حلام عليه الكل كرو كموي رمحت الام اللظيها 
فرمود: : إن اناك شَِاء الْمَخرُوح مِنْ جَوْحِهِ شَرِيكك لِجارِحه) (1) همين است اكر كسى مظلومى را ببيند و به داد او نرسد و او 
را كمكك نكند اين شريكك جرم آن جارح و ظالم است حالا اينجا سخن از ظلم نبود سخن از يكك محروميّت و استضعاف بود 
وجود مباركك موساى كليم آن تعهّد را با خداى سبحان داشت كه (رَبٌ بِمَا أَنْعَمتٌ عَلَىَ َل أكون ظهِيرا للْمْجْرمِينَ ) كسى كه 
دى كتان سفرة احنان الهى تقشعه ابت نوه وا مسكول مى يند خالا ابن اسه جهارتا فشكل :داشت ابخ مشكلات يكى نش ا 


ديكرى حل شد و برخى هم دارد حل مى شود عرض كرد: (رَبّ إِنى لِمَا أنرَلتَ إلى مِنْ خَيْر فَقِيرٌ) خب. 


در جنين وضعى كه به سايه درختى يا سايه جايى يناهنده شد (فَجاءَ نَهُ إخْدَاهُمَا) يكى از اين دو دختران آن بيرهرة خالا شايد 
شعيب(سلام الله عليه) بود از منزل بركشتند كفتند يدرم مى خواهد اجرت كار شما را بدهد يكك مطلب مربوط به اجرت آب 
دادن استء يكك مطلب مربوط به عقد اجاره هشت يا ده ساله است اينها كاملا از هم جدا هستند يكك درآمد موقتى است 
مربوط به اين كارء يكك درآمد سالاته است مربوط به آن اجاره هشت سال يا ده ساله (فجَاءَنْةَ | دَاهُمَا تقتتى على اش تشاء 
الث إن أبى يدغ وك ريك أخر ا سَمَدت لا) كد اين مربوط به آن اجارء عقت يا ده ساله يست ابن اجرنث اين كار موقت 
است فوراً دعاى موساى كليم مستجاب شد عرض كرد (رَبٌ إِنّى لِمَا أنزَلت إِلَىَ مِنْ حر فَقِيرْ) طولى نكشيد كه آن دختر از 
راه رسيده كفت بيا اجرت را بككير اين استجابت دعاست سريعاً در يكك شهر غربت. 


٠١8 ص:‎ 


.١7 سورهلا قصصء آيهل|ا‎ . )2(-١ 
."60 الكافى, ج لل ص‎ . 00-١ 


تأكيد همه انبيا و اديان الهى بر حيا 


(فَجاءَنهُ إِخَدَاهُمَا تَمْئَى عَلَى اثرتخياءِ) خب اين حيا اختصاصى به شريعت حضرت خاتم(صلى الله عليه و آله و سلّم) ندارد در 
في عزستيق اين طور بود در دين عيسى اين طور بود در دين ابراهيم خليل اين طور بود اصولا انبيا اين حيا و عفَّت را أوووتد 
مى بينيد مسيحيت الآن با اين وضع عريان و نيمه عريان دارد به سر مى برد با ايتكه وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) كفت: 
(1 ليتتى مت قبل هذًا كنت كديا مثياً) لاذه حب ابن منطق مسيخيت اصيل است اي كاش .من قبل مى مردم :و از نحاظرة 
تاريخ رخت برمى بستم واين حرف ها را نمى شنيدم اما الآن معاشرت آزاد و مباشرت آزاد براى آنها يكك تمدن است قبلا هم 
به عرضتان رسيد كه مشكل مسيحّت اين است كه امام ندارند الآن مشكل مسيحيت نداشتن امام است همين! دين, مكتب, 


اجابت شدن دعاهاى حضرت موسى (عليه السّلام) 


(قَالَتْ إِنّ أبى ب دْعُوك ليجررك أجر ما مقت لَنَا) اء كان هريوظ به الجاوه سك سالا ماله فييك (تلقا جات ) وجوه 
مبارك موساى كليم آمده نزد اين يدر بير حالا يا شعيب(سلام الله عليه) بود يا ديكرى مرحوم شيخ طوسى در تبيان وجوهى 
كه نقل كرد يكى از آن اقوال و وجوه اين است كه حضرت شعي ب(سلام الله عليه) قبلا رحلت كرده بود برخى ها مى كويند 
اين يبرمرد همان حضرت شعيب(سلام الله عليه) است (1) فرمود: (قَلَمَا 1 وَقَصّ عَلَِهِ القَصِ ص ) قصص قبلاً- هم بحثش 
ككذشت كه مفرد است (أَحْسَنَ الْقَصِ ص ) 10 همين است (إِنَّ هدًا لَهُوَ القَصِ ص الْحَقّ) (5) همين است قّصص است و مفرد 
است يعنى اصل داستان, داستان را وجود مباركك موساى كليم براى اين يبرمرد بيان كرد آن ييرمرد فرمود همه مشكلاتت حل 
شد وتمام خواسته هايت برآورده شد از اينكه كفتى: (رَبٌ نَجنى مِنّ الْقّوم الظَالِمِينَ) كه آبه ١؟‏ بود (لهّ نَحْفْ نَجَوْتَ مِنّ 
اقم الطَلِمِينَ) براى اينكه اينجا حوزه اقشدار فرعون نيست يكك مملكت جدا و مستقلى است اصالا در تحت نفوذ آل فرعون 
مدت تجا سفانت :ذاه كما ال بعد اخوايفيد كفس [رى لقن ِنَ القَْمالطَالِمينَ), (ل تَحَسْ نَتؤتَ مِنَ الْقَوْمالطَالِِينَ) 
اين بكريو كنس : (رَبٌ إِنّى لِمَا أَنرَلْتٌ ِل مِنْ خَثِر فقِيرٌ) اين هم اجاره نقدت كه به فرزندانم كمكك كردى حالا يكك درآمد 
مستمرٌّى هم براى شما ما در نظر كرفتيم هم تشكيل خانواده بده و هم اينكه يكك درآمد مستمر داشته باشى دو ييشنهاد هست 
آنجايى كه وجود مباركك موساى كليم مى خواست از مصر به طرف مدين مهاجرت كند كفت: (عَتى رَبّى أن يَهْدِيَنِى سَوَاء 
الشبيل) (8) آن دعا هم كه مستجاب شد بالأخره راه را كم نكرده از مصر به شرق مصر رفته بالأخره در كمال سلامت به اين 
منطقه رسيدة يسن اكر عرض كرد رب تلن + نَالْقَْم الطَلِمِينَ) اين دعا مستجاب شد, اكر كفت: (عمَوى رَبَى أن يَفدِيتى 
َوَاء القييل) اين هدايت هم حاصل شد اكر كفت: (رَبٌّ إِنّى لِمها َرَت إِلَىَ مِنْ حير َقِيدّ) اين دعا هم مستجاب شد حالا 
مانده تشكيل خانواده و درآمد مستمر, وجود مباركك شعيب اكر اين بيرمرد آن حضرت باشد فرمود شما مى توانيد با يكى از 


فرزندانم ازدواج كنى و هشت سال يا ده سال اجير ما باشى. 
ص: ١٠١317‏ 


60-١‏ . سوره لا مريمء آيهلا إرفة 


"- (4) . التبيان فى تفسير القرآنء ج لك ص .١157‏ 
)٠١( 7‏ . سورهلا يوسفء آيهلا ". 
ع )١1١(‏ . سورلا آل عمرانء آيهلا 0 


ه- )١1١1(‏ . سورهلا قصصء آيه0] ؟١.‏ 


عناصر محورى مديريت, در بيان قرآن كريم 


(قَالتْ إِحْدَاهُمَا يا أب َتِ سرجه إنَّ حر من اس تجوت الْقَوىُ لبن بك اذا بن دق ذخهر يه آن يدر يبر ييشنهاد دادند كه اين 
رتراك قد رموبظ واتن يق سطرق ره كن جا الخو لكو براق اكه بوارين لطي اذ كا كط كر اورشن ورا 
مديريت داشته باشد هم از امانت و طهارت برخوردار باشد ما رفتار او راه كفتار او را آزموديم او ياك است مديريت هم كه 
دارد و قدرت هم دارد (قَالَتْ إِخدَاهُمَا ات اشتَأجوةُ إن حَرَ مَنِ اش عجوت الْمَوىٌُ لامر ) هماة لور كدو سوياة 
يوس ضن(سلام الله عليه) كذشت (اجْعَلَنى عَلَى حَرَائِنِ وض إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ) (1) و در جريان طالوت هم مشابه اين كذشت در 
انلاجر 1 را لحار رتس ير اع اولي الكل بير ار ري مكو ركز 711 
سوه" إإثرم) ابن بود كديا مين ١‏ ااخصير ب عردم ان عضن اردود: (إنَّ الله كَدْ بَعَتّ لَكُمٍ طَانُوتٌ كلكا قالوا الى بكرن لَه الملكك 
عَلَيِنَا وَنَحْنٌّ عق بِالْمَلْكِ منْهُ وَل يُؤْتَ مَرِعَهَ مِنَ الم الٍ قَالَ إِنَّ الل اط طَفَاهُ ليك وزاك ةينيط فى اليل والجهو) در سال 
نظاضى عور كر مقرم الروك ورعا ند فى تسق حو ]يك و سياد ريض نظا ذ اراق عر تمد اجر كد كيت جلها ميذا نموقه ايك كار 
اسلام ودر قرآن كريم يكى مربوط به صدارت و وزارت است يكى مربوط به مسئله جنكك و امور نظامى است يكى هم 
مربوط به مسائل اجرايى است در جريان حضرت موسى كارهاى اجرايى و كارهاى عادى است, در جريان حضرت يوسف آن 


صدارت و وزارت است در جريان طالوت راجع به فرماندهى جنكك است 
ص: ١٠١8‏ 


.00 سوره لا يبوسف» آيهلا‎ . 00-١ 


كفتكوى قبل از عقد يدر دختران جويان با حضرت موسى (عليه السلام) 


موالج يق وحنو ينا ركم سبو يقلتو الكل ١‏ 0 مور درن شعي راشف تنه لبقو قن يقرا دعر كد كه ابت 
تاجو إنَّ خَِرَ من تجوت الْقَوىُ الح 4م إلى أيه أذ الكفيك إإخدى الِتنَىّ هَاتَئِنِ) يبشنهاد از طرف آن بييرمرد 
بود نه از طرف حضرت موسى(سلام الله عليه) كفت من مى خواهم يكى از اين دو دختر را به عقد شما در بياورم اين 
كفتكوست عقد نيست تا كفته بشود كه اين با ابهام سازكار نيست اين مقاوله قبل العقد است لذا از جند جهت با ابهام همراه 
است يكى معلوم نيست كه كدام يكك از اين دو دختر باشد در حالى كه در عقد بايد زوجه مشخص باشد, يكى اينكه مهريه 
بابك معين باشد در مهرالمسقى ابنجا مشخض نست كه مهرالسفى اجاره هشتث ساله اسث نا اجاره ده ساله اينها كفتكرهائ 


قبل العقد است كه حين العقد مشخص بشود. 
وجه تسميه سال به «ححجه) 


بعد فرمود هشت حبجه در رواياتى كه ذيل اين آيه است ملاحظه فرموديد از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه 
آيا قبل از اسلام مكه مى رفتند يا نه؟ فرمود حج جيز رايجى بود و به همين آيه استدلال كردند جون هر سال يكك بار مكه مى 
رفتند به جاى اينكه بككويند هشت سال مى كفتند هشت حِتَجه, حتجه يعنى يكك بار حج رفتن, جون سالى يكك بار حج مى روند 
اكر كفتند هشت حجج يعنى هشت سال اكر كفتند ده ججج يعنى ده سال اين استدلال وجود مباركك حضرت است. (1) 
فرمود: (عَلى أن تَأجَرنى تَمَانى حبجج) هشت حتجه يعنى هشت سالى كه هر سال يكك بار حج مى شود (فَإِنْ امت عَشْراً) اكر 
ارمشايه مدال ب حدسال ونيد أرى عارك #تمانيك از ط رشع ماسو لاتق وميه ادر لتر اهن ود ازا لانو افيا عير نقد ارود ليا 


كفتكوهاى قبل العقد است. 


ص: 6.9 


م6٠ ص 8 تفسير كنز الدقائق» ج ءاس‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ . )16(-١ 


سخنان يدر دختران جويان با حضرت موسى (عليه السّلام) 


(فَإِنْ انْمَمْتٌ عَشْراً فَمِنْ عِنِك) بعد هم فرمود ما نه كار سخت از شما مى خواهيم نه يك مستأجر سخت كيريم كه موجر را 
در زحمت بيندازيم اكر اجاره به عين تعلق بكيرد اين شخصى كه خانه ندارد مى شود مستأجر 1آ ن مالكك خانه مى شود موجر 
اكر محور اجاره, كار باشد آن صاحب كار مى شود مستأجر اين كاركر مى شود موجر اين كاركر خودش را اجاره مى دهد 
در برابر اجرتى مى كيرد آن صاحب كار كه اين شخص را اجير كرده مى شود مستأجر اين شخص مى شود موجر. وجود 
مبارك شعي ب(سلام الله عليه) بنا بر اينكه اين بيرمرد شعيب باشد فرمود سه مسثله را من بايد در ميان بككذارم نه كار ما كار 
سخت است (يكك) نه خود ما سختكيريم (دو) سوم اينكه ما نمى كوييم صالح واقعى هستيم, صَلاح واقعى را البته داشت, شما 
اميدواريم در اين برخورد جند ساله احساس كنى كه ما جزء صالحينيم (مَرِتَجِدنِى إن شَاءَ الله مِنّ الصَّالْحِينَ) كه تو مى فهمى 
من انسان صالحم خب با اينكه فى نفسه «كان من الصالحين» اما عمده آن است كه اين اجير در نحوه برخورد با صاحب كار 
صلاح او را احراز كند اين سه مطلب را وجود مبارك شعيب با او در ميان كذاشت فرمود: (وَمَا 5 0 من عَلَيِك ) فى 


أمرين نه اصلٍ كار شاق است نه ما كارفرماى سختكيرى هستيم هيج كدام و برخورد ما هم برخورد صالحانه است. 
برسشسن: كوسفتدان زااره عجرا ونون كار سيكت ١‏ است. 


ياسخ: خب فرق مى كند يكك وقت است كه كمكك مى كيرد يكك وقت است كه غذاى خوب مى دهد يكك وقت اصرار مى 
كند كه شما بايد راه دور ببرى كه ير علف باشد, تا جه اندازه باشد. 


١٠١ ص:‎ 


اهميت كار و نهى از مزدورى در اسلام 


مستفحضريد كه كار دن اسلام اق يربركت ترين امور اسث افرادئ كه حضوو بيغمبر(صلى الله عليه و آله.و سلم) مشوّف مى 
شدند معرفى مى كردند كه فلان شخص كارش اين است فلان شخص كارش اين است اكر نوبت به كسى مى رسيد بيكار بود 
از جشمان حضرت ميافتاد ديككر حضرت با احترام او را نككّاه نمى كرد البته در صورتى كه كار داشته باشد و كار نكند يس 
اصلٍ كار فضيلت است روايات فراوانى است دوم اينكه آن قصّه معروف كه وجود مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
دست كاركر را بوسيد )١(‏ آن هم نشانه عظمت كار و كاركرى است. 


كارى كه محترم است آن است كه هر كسى براى خودش كار بكند نه مزدورى شما در كتاب اجاره بارها به عرضتان رسيد 
اين كتاب اجاره را ملاحظه بفرماييد رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل يا ساير محدّثان در مبحث اجاره نقل كردند غالبا اين 
روايات را آوردند كه مزدورى يعنى مزدورى, مزدورى مكروه است بلكه نه اينكه مكروه باشد مَنهى است اين نهى را فقها 
خمل بر كراهث كردند جمعا بين الأندله ظاهر نهى, خيلى تند وخيزاستث كه آدم براق ذيكرى كار كتد خب ابن مى شود 
كرامت جامعه انسانى اكر (لَقَدْ كَرَمْنا بَنِى 57) (1) است اينكه با مزدورى سازكار نيست حتماً يعنى حتماً وكرنه اين درس 
سكسا ان زواناتك بات جاو وياك] راض ضر اليه قبا كدي لطلته الب امكاناق ا داري تمن رانك حبية ظاهر 
مملكت كار بايد باشد (يك) مزدورى نباشد (دو) يعنى هر كسى براى خودش كار بكند اين مى شود كرامت جامعه. 


نا 


-١‏ 00 اسك الغايه» اج'3ء ص 186 , الاصابه, اج ص "لا. 


؟- (61 ٠.‏ سوره لا اسراء آيهلا 8ذ 


فرورظ فط كعك اسان 


إينكه ما بى صبرانه منتظر ظهور آن حضرتيم براى اينكه جامعه را با كرامت اداره مى كند خب اكر كسى مزدور ديككرى باشد 
به ديكرى نككاه مى كند آن نان ديكر نان كريمانه نيست خدا نمى خواهد جامعه با اطعام اداره بشود شما الآن مهمان نزدتان 
آمد شما اين را اطعام مى كنيد يا اكرام مى كنيد؟ يكك مختصر غذا مى دهيد دستش يكك ميوه مى دهيد دستش يا بالأخره يكك 
ظرف ميوه مى آوريد مككر او جقدر ميوه مى خورد جقدر غذا مى خورد شما با اكرام از او يذيرايى مى كنيد نه با اطعام خداى 
سبحان هركز نمى شواهد ات اسلامى اطعام بشود يعنى شكمشان سير بشود اكر فرمود: (لَمَدْ كرَمَنَا يَنِى آ5م) مى خواهد 
جامعه را با اكرام اداره كند با آبرومندى اداره كند اككر اين روايات را ببينيد آن وقت براى شما روشن مى شود كه جرا 
مزدورى در اسلام مكروه است حالا آنها كه فتوا به حرمت دادند بايد جواب بكويند ولى بالأخره ظاهر نهى خيلى تند و تيز 
است ما آبرويمان و حيثيتمان در اختيار خودمان نيست كه هر كارى را انجام بدهيد حالا مجبوريم مطلب ديكر است اداره 


جامعه اسلامى بايد با كرامت باشد با اكرام باشد نه با اطعام. 
جوازت تسخير متقابل 
يرسش: در سوره[] «زخرف) فرمود: (لِيتَحِدَ بَعْضْهُم بَغضاً سحْرِيَاً) )١(‏ ؟ 


ياسخ: آن تسخير متقابل است تسخير متقابل جايز است كاركرى است در خيابان ايستاده طبيبى است از سفر بر كشته اين 
ساكش را جمدانش را جابه جا مى كند يس فردا كه اين كار كر مريض شد آن طبيب هم لباس محترم يزشكى را مى يوشد و 
ارا درمان مى كند اين يكك تسخير متقابل است اين تسخير متقابل را سوره لا «زخرف» امضا كرده (لِينَدَدَ بَعض هم بتَغضاً 
سُحْرِباً) نه «يتخريا؛ بايد يكديكر را تسخير كنيد جامعه هم با همين دارد سامان مى يذيرد خب آن طبيب كه از سفر ب ركشته 
اينكه نمى تواند بار خودش را جابه جا كند كاركرى مى خواهد اين كاركر هم وقتى بيمار شد كسى نمى تواند آزمايش بكند 


آن طبيب آزمايش مى كند جامعه با اين دارد اداره مى شود. 
ص: ؟١١‏ 


0007-١‏ 5 سوره لا زخرف». آيهلا زفي 


عقلانيت جامعه يس از ظهور ولي عصر(ارواحنا فداه) 


غرض اين است كه جامعه با كرامت بايد اداره بشود ما واقعاً متحتيريم كه وجود مباركك حضرت ظهور كرده جكونه جهان را 
اداردمى كح يقيدا يا كققار فراوان نيست در روايات دارد كه وقتى حضرت ظهور مى كند «وَضَعَ الله رَدَهُ عَلَى رموس الْعبَادِ 
جم بها عُفولَهُعْ وَ كَمَلَتْ به أَحْلَامَهُء» (1) عقل مردم بالا مى آبد اين واقعاً از هر شق القمرى حيرت انكيزتر است, الآن اككر 
اين هفت ميليارد عاقل باشند و حضرت 7١7‏ شاكرد هم مثل امام داشته باشد به خوبى اداره مى كند اكر جامعه عاقل بود مردم 
عاقل بودند اداره افراد عاقل سخت نيست اما تمام حيرت ما در اين است كه حضرت جكونه مردم را عاقل مى كند اين عظمت 
اووجتلال او, شكوه او حكونة اننت نهدا من ذاندا. 


تأكيد اسلام بر كرامت انسان 


يكك وقت است آدم مى كويد ما در فشاريم خدا اين استكبار و صهيونيسم را به عذاب اليم كرفتار بكند مخذول و منكوب 
بكند جلوى يبشرفت ما را كرفتند خب اين عذرى است مقبول اما يكك وقت مى خواهد نظام اسلامى را معرفى بكند نظام 
اسلامى با اطعام اداره نمى شود با اكرام اداره مى شود «الاسلام ما هو؟ النظام الاسلامى ما هو؟» اين يكك جواب دارد يكك وقت 
است كه خب خخدا اينها را به عذاب اليم كرفتار كند راه ها را بسته اند آن يكك راه ديكر دارد اما اصل اسلام با اكرام همراه 
است آن وقت اشخاص هم بايد بدانند كه فروتنى غير از فرومايكى است همه ما موظفيم فروتن باشيم متواضع باشيم اما موظف 
هستيم كه خود را مزدور ديكرى نكنيم به درايت و مديريت برسيم كه خودمان, خودمان را تأمين كنيم. 


١١7١ ص:‎ 


.١0 ص‎ ١ الكافى: ج‎ .08(-١ 


موساى كليم در ياسخ فرمود: (ذلكك بَينى َبَتَك أَيّمَا الأجَلين قَفَ مت فََا عْدْوَانَ عَلَىّ) بسيار خوب حالا يا ده سال يا هشت 
سال بعد تصميم مى كيريم عقد اجاره را مى بنديم ولى اكر هشت سال شد شما ديكر توقع نداشته باش اصرار بكنى كه من 
دوسال ديكر بمانم يا اكر من يذيرفتم ده سال بمانم ديكر شما اعتراض نكنيد كه جرا بيش از هشت سال مانديد. هر كدام را 
ديقف بعل شرك كجن 'خن راض قداو | عقت حال عق يبد سخ الوا كرح ال ملهو اده امال (والله على ما 
ُقُول وكيل ) خذا را وكيل مى كبريم كه هم شاهل اوسك :هم احاكم اوست وهم مستؤل اجرا اوست: 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ تا ٠"‏ سوره قصص 41/1//18 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(قلَمَا فى مُوسَى الأَجَلَ وَسَارَ بأَهْلِهِ آنْسَ من جانب الطور تار قَالَ لِأَِْهِ افكتوا إِنَى آنَْتٌ ارا لَعلّى آتيكم مِنّْها بحب أو جَذْوهٍ 
مِنَ الَارِ لَعلَكُمْ تَصْطَلُونَ (9 لما أَنَاهَا نُودِىَ من شَاطِ الْوَادِ امن فى الِْفَْهِ الْمَُارَكهِ مِنَ الشَّجَوَهِ أن يا مُوسَى إِنّى أَنا الله وَتُ 
الْعَالَِينَ (0*) وَأَنْ أَلّتي عَصَاكٌ قَلْمَا رَآهَا تَهَْرٌ كأنّهَا يان وَلّى م ديرا وَلَمْ يُعَفّتِ يَا مُوسى أَقْبلْ وَل نَحَفْ إِنّك مِنَ الْآمِنِينَ (01) 
اشلك وَدَك فى جتيسك تَخْرْخ بَتِضّ اء مِنْ غَيِرِ سُوءٍ وَاضْمُمْ إليك جَنَاحَكك مِنَ الرَهْب قَذّانك بُدهَانَان مِن رَبك إِلَى فِرْعَوْنَ 


وَمَلَيهِ إِنّهُمْ كانُوا قؤماً فَاسِقِينَ (5)) 
جكونكى آكاهى دختران جويان از امانت دارى حضرت موسى 


نكاتى كه مربوط به مطالب كذشته است عبارت از اين است كه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) براى دختران 
شعيب و تأمين آب كوسفندان آنها ازجاه مدين آب كشيد سؤال اين است كه از كجا آنها به امين بودن موساى كليم بى 
بردند از قدرت او باخبر شدند اما از امانت او از كجا باخبر شدند كه كفتند: (إنّ خَهرَ من اسْتأجوت الْقَوىٌّ الأبية )لاق باسكدن 
اين است كه وجود مباركك موساى كليم را خخدا به عنوان حكيم عليم معرفى كرد كه در آيه جهارده فرمود: (وَكَمَا بََعْ أَضّدٌَهُ 
تاكول 1 كا نشكا وول ) كب ]سك ركيت لمن بركتوووار انث اول :لين بركور دان اليك الأر كيت وعم 
او در روش و منش و كفتار و رفتار او ييداست و دختران شعيب هم تربيت شده بيت وحى و نبوّت اند آنها هم بر اساس«اتقوا 
فراسه المؤمن فإِنّه يتنظر بنور الله عرَّ وجل» (5) از فطانت برترى برخوردارند وجود مباركك موساى كليم در عين حال كه سعى 
كرد مسئله حجاب و عفّت محفوظ بماند مسثئله يرهيز از اختلاط نامحرم ها محفوظ بماند مسئله نوبت محفوظ بماند, با رعايت 
همه اين كارها در سريع ترين وقت نياز دختران شعيب را برطرف كرد و ديكر با آنها حرف نزد و رفت كنارى در سايه اى 
نشست (ثُمْ تَولَى إِلَى الظلّ) با خمدا مناجات كرد (رَبٌ إِنّى لما أَنرَلت إِلَىَ مِنْ حَير فقِيرٌ) () اين منش نشان داد كه او كذشته 


از قفدرت بدنى, از قداست روحى هم برخوردار است لذا دخر شعين. كفث: (إنَّ حَرَ مَن اسْتَأجَرْتٌ الْقَوِىٌ اْأَمِينٌ). 
ص: ١١5‏ 
)١(-١‏ . سورهلا يوسف, آيهل] 528. 


؟-(0). الكافى: ج١,‏ ص18١7.‏ 


30-1 . سورهلا قصص. آيهلا بغة 
تشابه مقاطعى از زندكَى حضرت موسى با داستان حضرت موسى و خضر 


مطلب دوم آن است كه در سورهل] مباركه[] «كهف» اين داستان مبسوطاً كذشت كه وجود مباركك موساى كليم با خضر(سلام 
الله عليهما) سه جريان سؤال برانكيز داشتند سؤال اول اين بود كه وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) ديد خضر(سلام الله عليه) 
آن كشتى را سوراخ كرده است ايشان سؤال كرد كشتى كه شما سوراخ كرديد آب نفوذ مى كند و كشتى را غرق مى كند 


اهلش را غرق مى كند اين جه كارى بود كه شما كرديد در جريان كشتن آن جوان هم خضر(سلام الله عليه) كه يكى از جوان 
هااوا ذو ةق تحادكه كقث وجوه ميارك موس (سلام اللهدعليهما) سوال كره َكلت تَفْساً رَكيِه بير َفُْس) )١(‏ در جريان 
(ع ذافها دارا ئزية أفقس) اللا وجو تارك موساق كلو يه عقي ز سل الا حلهنا) كنك: (لراون لالكذت علد 
أخراً) 0 اى كاش اجرى مى كرفتى رايككان اين ديوار را بنا مى كنى براى جيست اين سه جريان كه در سورهل] مباركها] 
١كهف»‏ مبسوطاً كذشت برخى از تفطن هاى مف ران كذشته هم بازكو شد كه همين سه جريان براى خود موساى كليم اتفاق 
افتاد ولى موساى كليم از آنها سخنى به ميان نياورده و نمى آورد. در جريان دريا خود موساى كليم در دوران كودكى براثر 
اينكه خدا به مادر موسى(عليهما السلام) وحى فرستاد كه اين را در صندوقجه بينداز (أَن اقَذِْيه فى التَّابُوتِ فَاقْذِفِيه فى الي 
ليْلْقهِ اليم بِالسّاحِلي) (5) اين صحنه را عملاً آزمود يعنى يكك كشتى به درياى روان نيل فرستاده شد و سالماً بركشت خب 
كسى كه اين قدرت را از ذاث اقدس الهى مى بيثد و اين معجزه را از ترديكك» ودش اخساس مى كند حجكونه از خضرى كه 
عبد صالح خداست سؤالى دارد درباره اينكه اين كشتى را سوراخ كردى و ممكن است غرق بشود با اينكه خودش در دريا 
افتاد و نجات بيدا كرد. در جريان كشتن آن جوان هم كه خودش هم جوانى را (فَوَكِرّهُ مُوسى فَقَضَّى عَلَيِهِ) (0) اين هم كشته 
شد عن خزساة (الز ينافك لالد ذك عليه اخرا) خووش هم كه ركان براق مخدران شعب أب كشبية د وسور ةينار 04 
«كهف» مبسوطاً بيان شد كه آنجه بين موسى و خضراعليهما السلام) رخ داد براى خود موسى(سلام الله عليه) به تنهايى رخ داد 
و راز و رمزش هم در سورهلا مباركهلا «كهنف» كذشت. 


١18 فين‎ 


61 سووةةا كبتك 1د ع1 
-١‏ (8) . سورهل] كهف, آيه0] /الا. 
مازع سوروةا عبت 01 و 
عت (/), شرو لاط 1ب فر 


ه- (6) . سورهلا قصص, آيهلا .١18‏ 


درخواست غذا از خداوند توسط حضرت موسى(عليه السّلام) 


تطلبي هطق 1ف انك كه لذبد ادس رواياق كدرل ناح وتام رساج متنك وروا مق يه رف ناريك إلى لا اد كارا 
مِنْ خَثِر فُقِيرٌ) حضرت در آنجا سؤال كرد كه مشكل مالى دارم, )١(‏ از راه رسيدم اينجا هم غريبم و كرسنه هم هستم البته خير 
فزاوافى :زا “كف سور ان الى حتت لخر عند مسن مايق ميحتوا ل ابوك اما قن دي اذ تعر دوا جا قله مال اليك ال وجوه هار كك 
امام باقر(سلام الله عليه) در ذيل اين آيهو روايتى است كه وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) جند بار تقاضاى غذا كرد يكى 
در آن سفر بود كه فرمود: (آيِنَا عَدَاءنًا لَقَدْ لَقِينَا من سَِهَرئَا هذا نَصَباً) () يكى هم خودش وقتى به وجود مباركك خضر(سلام 
ل عليهما) مى كويل ابنج به عتوان مههاق ها راتيذ يرفكد (كأبَؤا أن يض يفُوفها) 00لا تضييق عق ضيف يذيرىة موسا كليم 
به خضر(سلام الله عليهما) فرمود ما مهمان مردم اين شهريم آنها حاضر نشدند ما را به عنوان مهمان قبول كنند آن وقت شما 
آمديد كاركرى مى كنى يكك كار ساده انجام مى دهى آخر اجرى بكير كه ما مشكل غذايمان حل بشود اين بار دوم, بار سوم 
هم همين جريان است كه (رَبٌ إِنى لِما أَنْزرَلْتٌ إِلَىَ مِنْ حير َقِيرٌ) () اين بيان نورانى است كه از وجود مباركك امام باقر(سلام 
الله عليه) ذيل اين آيه نقل شده است كه وجود مباركك موسىاعليه السلام) سه بار راجع به غذا خواستن و تأمين نياز بدنى 
سخن كفته است يكى (آبْنَا عَدَاءنًا لقَد لَقينَا من سََكَرنَا هذًا نَضَِباً) يكى هم (ِلأَتَحَدْتٌ عَلَيهِ أجراً) يكى هم (رَبٌ إِنّى لما أَنْرَنتَ 


ص: ١١8‏ 
-١‏ (4) . تفسير نورالثقلين, ج؟, ص ١71١‏ و ؟؟17. 
؟1--(١٠).‏ سورهلا كهن, آيهل] 7ث2. 


)١11١( -*‏ . سورهلا كهف, آيهل] /الا. 


ع-(١١).‏ تفسير العياشى, ج ", ص 1776م تفسير نورالثقلين, ج؟, ص .١173١‏ 


سد تعبير از سال به «حجه) در آيه /ا” 


در جريان (ثَمَانَِ حبج ) )١(‏ سال ها حوادث فراوانى دارد در قرآن كريم جند جا و جند بار سخن از سمنه و سنين واينها به 
ميان آمد حوادث عادى مى كر يقل يعلد سال, وقتى در جريان وجود مباركك يوسف صديق بود (قَلبتَ فى السججن بِضُع سَِنِينَ) 
(5) جند سال حضرت در زندان بود جريان قحطى دستور داد كه شما هفت سال كشاورزى كنيد (سَتِعَ سِنِينَ) (1) در اين كونه 
از موارد سخن از سّنه است و سنين و امثال ذلك اما وقتى قضّه موسى و شعيب(سلام الله عليهما) مطرح است نمى فرمايد 
«ثمانى سنين» مى فرمايد: (نَمَانَِ حب ج) جون مهم ترين حادثه اى كه در سال اتفاق مى افتد همان مسئله حج است حتجه 
وده يد كال و بضه بع دو نال سنت مضه رات هس لكدرة نال كعبر حسمن كوة لقعا الفسال يا 
به نام مهم ترين رخداد عبادى ذكر مى كنند اما در جريان زندان خب «لبث فى السجن بضع حجج) كه نمى شود كفت آخر 
آنجا تناسبى ندارد بين زندانى شدن وحج كردن يا بين كشاورزى و حج كردن اما بين يكك ييامبر بالفعل و يكك ييامبر بالقوٌه 
كه روابط معنوى هست سال را به آن مهم ترين حادثه آن سال ياد مى كنند لذا در جريان حضرت موسى و شعي ب(سلام الله 
عليهما) از سال به عنوان حجج ياد شده است. 


فقا رواياك رافق احير ادن اسان 


١١17 ص:‎ 


./ سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 (0-١ 
2 سوره لا يوسف. آيهلا‎ ٠. ؟-(ع08)‎ 


*(0) 5 سوره لا يوسف. آيهلا ذه 


مطلب بعدى آن است كه در جريان اجاره اين روايات را به طور اجمال بخوانيم بعد تفصيلش را شما خودتان ملاحظه 
بفرماييد. بخشى از اين روايات اجاره در كتاب اجاره وسائل هست اما بخشى از آنها در جلد هفدهم وسائل طبع مؤسسه آل 
البيت(عليهم السلام) صفحه 718 به بعد هست, باب 28 از ابواب «ما يُكتسب به؛ عنوان باب هم اين است «باب كراهه اجاره 
الإنسان نفسه و عدم تحريمها» اين باب براى اين منعقد شد كه كسى بخواهد مزدور ديكرى بشود اين كار مكروه است حرام 
نيست جرا حرام نيست براى اينكه روايات جواز داريم جرا مكروه است براى اينكه روايات منع داريم جون روايات دو طايفه 
است يكك طايفه نهى كرده يكك طايفه تجويز كرده اين روايات تجويز, نص در جواز است آن روايات منع, ظاهر در حرمت 


اين روايات را مشايخ ثلاث نقل كردند يعنى مرحوم كلينى نقل كرده مرحوم صدوق شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل 
كرده آن روايتى كه مرحوم كلينى نقّل كرده است روايت اول باب 28 از ابواب «ما يُكتسب به) اين است: «محمد بن يعقوب 
عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن محمد بن اسماعيل بن بزيع عن منصور بن يونس عن المفضّل بن عمر قال سمعت 
أبا عبدالله(عليه السلام) يقول: مَن آجر نفسه فقد حظر نفسّه الرزق» اين سود اقتصادى نمى برد تمام د رآ مدهايش را صاحب كار 
مى برد خب جرا شما جنين كارى مى كنيد؟! اكر كسى مزدور ديكرى شد اجير ديكرى شد تمام منافع كار او را صاحب كار 
مى برد اجرتى هم به او مى دهد انرو اله الرا راعيو للاسطان وما اعفار تطافيو له الذى آجَرَه همين روايت را 
كه مسنداً مرحوم كلينى نقل كرد مرسللاً مرحوم صدوق نقل كرد باز روايت ديككرى را مرحوم كلينى كه دلالت بر جواز مى 
كند همين جريان حضرت موسى و خضر(سلام الله عليهما) اين را نقل مى كند اين روايت دوم را باز مرحوم صدوق نقل كرده 
روايت سومى هم نقل مى كند كه عمار ساباطى مى كويد من به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم «الرجل يَنّجر فإن هو 
آجر نفسه أعطى ما يُصيب فى تجارته فقال: لا يؤاجر نفسّه و لكن يسترزق الله جل و عر و ينُجر فإِنّه إذا آجرَ نفسّه فقد حظر على 
نفسه الرزق» خودش را اجاره ندهد اجير نكند خودش براى خودش كار بكند براى اينكه هر در مدى كه دارد براى خودش 
است اما در آنجا محصول كار او را ديكرى مى برد جيزى هم به عنوان اجرت به او مى دهد. اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل 
كرد مرحوم صدوق هم نقل كرد شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم اين را نقل كرده. روايت جهارم هم باز اين است كه از 
وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) است «مَن آجر نفسه فقد حَحظرٌ عليها الرزق فكيف لا يحظر عليه الرزق و ما أصابه فهو 
لربٌّ آجره. روايت ينجم اين باب هم از عبد صالح(سلام الله عليه) نقل شده است «سألتّه عن الرجل يستأجر الرجل بأجر معلوم 
يله فى عبيعه ا فيعطه بول اكور تدزرهه ميعزل اعت ل كدو كذا نازو بيجع في أو بيتك قال ]ذا أذقاله الشاعره ليس عليه 
بأس» مى كويد در ضمن اجاره اكر با ديكرى عقدى ببندد اكر به اذن آن مستأجر قبلى باشد عيبى ندارد. مشابه اين روايات هم 
در كتاب اجاره هست غرض اين است كه كار كردن در اسلام جيز بسيار خوبى است اما اجير شدن, مزدور شدن تشويق نشده 
فو اكش جانيل بزاع كروتن 8 كدو بطالا دو زان صقترك نوسن دكن | ادلم جر تف اق ددر دوواباك اده فقو 
حضرت موسى را ذكر مى كنند برخى ها هم مى كويند اين مربوط به شريعت قبل است ولى بالأخره اكر در شريعت مار نهى 
تسزيمى روىئ [قانقدةه باشد بالأخوه اضل عحوازقن تياقن الن يدهن تقدير ابن مظل ابت كدهر كن نايد كان كن ما نانك 


براى خودش كار بكند. 


١1 ص:‎ 


رؤيت آتش در كوه طور توسط حضرت موسى (عليه السشلام) 


مى ماند اين بخش بعدى, اين بخش بعدى كه فرمود: (قَلَمَا فى مُوسَى الألَ وَسَارَ بأَْلِهِ آنّسَ من جنب الطور تاراً) اين 
مقطع جهارم از مقاطع سيره زند كى وجود مباركك موساى كليم است مقطع اول مربوط به دوران شيرخواركى بود مقطع دوم 
مربوط به اينكه از خانه فرعون درآمده در مصر آن دو حادثه اتفاق افتاد. مقطع سوم مهاجرت ايشان بود از مصر به طرف شرق 
مصر يعنى مدين و كذراندن آن دوران هشت سال يا ده سال حالا مقطع جهارم ان سك صاعائه زر دري محري مقيير 
يعنى از شرق مصر به طرف خود مصر حركت كرده معلوم مى شود كه شب بوده راه را كم كرده از اين جريان كه (أَْ أ 
على لكأو فذق ) كاسنا غبار هذا وهو قضه قن كدف سمل مى نوه كه اله يود الإبكفا) برا را كم كزد (وو) عب 
شب باشد و سرما باشد و همسفر داشته باشد نارى از دور ببيند به همراهانش فرمود شما بايستيد من بروم يا آتش بياورم يا ببينم 
كراد كجاسف نكا تكد ترط الأعل وطاق طزن ل مين افير الطرو تار1) القن رادل ارق انقب ورسطيرو0ا عبار 1 
«طه؛ به اين صورت كذشت (وَهَلْ أَنَاك عحَدِيتٌ مُوسى 0 إِذْ رَأى تارا قَقَالَ لَه امكتؤا إنّى آنَشتٌ كارا على فكي لها دن 
أو أجة على اثار فذق )نقذ ابن (آجة على الثار كدي ) روسن مى غود كه ]تا بالاخره كنا هقد كا انشن رولق كزفزد 
راه را از آنها سؤال مى كنم راه بلدى هست راهنماييمان مى كند اين هدايت نشانه همان راهنمايى طريق است. در سورهل] 
سما ركه[ وتمل 6 بازتن كذشت سور ةل مار كة1] اثمل)» دعقت ابن يوم كة (إذ قَالَ توقاي ل 5 آنشة تاراً نتيك تنه 
كبر أ آتيكم بياب قبس فلكم نط طَلُونَ) من كزارش اين راه را مى آورم يا بالأخره مقدارى آنش مى آورم كه شما كرم 
بريه لجا هم لزنو رف 6ك زوز في 1011 كناك ان انق ) . بعنى «أبصرت» (ناراً لعلى اتيكم ينهذ يكتر) كه 
بالأخره راهنا أشنامى شويم (أو وو يق الثار) كر كسى بوه كه ازااو واه سوال مى كتنم اكز غنم شود كه بالأدخره يكت 


مقدار آتش مى آوريم كه در اين هواى سرد, كرم بشويم (لعَلَكُمْ تَصْطلونَ) كرم بشويم. 
ص: لخدا 


)وسور تاطى اباكة عا 


شنيدن نداى الهى توسط حضرت موسى از وراى حجاب 


(فلنا انها وف اسه عنار ان (تروق ) الععاها دوكر قعل قعل ممهرل اسك (تردق يخ قباط الواذ لقانت 
بارا كد وق العو نيا قرفي )رق هد سه كسان اسن مدلا يدا ارق كة ادن جرع محدوهم ينوه ابن تقو يقد 
بابركت بود (يكك) در اين بقعه در اين مكان درختى بود (دو) ازاين درخت شنيد واين درخت شد حجاب اين جنين نيست 
كداز شاك اش و اذ عه اشر اساقة اشر اير كفن شيده باشه او از ابن ذرعت شمد يدون امكهدورضت سكن ركرينل قرعت 


شده حجاب, درخت حرف نزد از حجاب درخت شنيكد. 


موقعيت مكانى خطاب الهى به موساى كليم 


اين (فِى الْبَْعَهِ الْمََارَكه) براى آن مكان است اين ندا از كيجا شد ترسيم كنيد يكك سرزمين باب ركتى باشد درّه اى هم باشد درّه 
بالأخره دو جائب دارف اين واد رامى كويند درّه آنجا كه ان ريرش .من كل اوذيه يعتى دوه هار وادى يعنى دوه أين درّه دو 
جناح دارد دو جانب دارد يكك دشت يهن ديككر دو جانب دارد مكر اينكه شما اين را تقسيم كنيد وقتى سخن از وادى مطرح 
شد بايد معلوم بشود كه كدام طرف وادى طرف راست وادى, طرف جب وادى فرمود از جانب راست وادى شاطىء يعنى 
جانب, أيمن وصف شاطىء است نه وصف وادى ما وادى أيمن نداريم جانب أيمن وادى نه وادى أيمن, جانب غربى وادى 
كدو اناق دي حانب خرن ننه 1ق رين قاط انراد اا فى ) ارو الساطة م الأبية لزاع يدت بطر ف تدك ار لاد 
البته كاهى ممكن است ذن اذببات انسان به عنوان وادى ايمن ياد يكند آن تحضورى ندارة ولى ابن ذيكر برذاشت قرافي 
تبسك ازتطات راسك ابن 53د[ ابن عن تعد ان كر درن كه حرو تيطع كلبق ١‏ تداخير كل ابن شخ كانه صجاب عند 
جيزى شنيد (و! مُوترى), (نُودىَ من مَاطِى الْوَادِ الَْبمن فى الْبفْعَهِ الْمبارَكه مِنّ التّجَرَ) بس بقعه بايد باشد وادى بايد باشد 
جانب راست وادى بايد باشد درختى در جانب راست وادى بايد باشد از اين درخت به عنوان حجاب شنيد بدون اينكه درخت 


هيج حرفى بزند حجاب بود يعنى خودش حرف نمى زد از ناحيه حجاب اين شجره شنيد (يَا مُوسَى). 


١ ص:‎ 


)١7-١‏ 5 سوره لا قصص. آيهلا عع 


موقعيت مكانى خطاب الهى به موساى كليم 


خب اين صدا شكك بردار نيست ما الآن در علم حصولى, علم هاى نظرى داريم علم هاى بديهى داريم, يكك علم اوّلى آن اوّلى 
يعنى اصل تناقض است كه اصللًا شكك بردار نيست حتى جمع بين شكك و لاشكك را كه مى كويند محال است به بركت همان 
اصل تناقض است اينها علم حصولى است قوى تر از علم حصولى, علم شهودى است ما اصللا غرق علم شهودى هستيم قبل از 
اينكه از علم حصولى يعنى از تصوّر و تصديق و قضيه و قياس اقترانى و استثنايى سخن به ميان بياوريم با علم حضورى كار 
داريم خودمان را درك مى كنيم كرستكى مان رادركك مى كنيم سيرى مان را درك مى كنيم دردمان را دركك مى كنيم 
درمانمان را درك مى كنيم صدها علم داريم كه همه اش حضورى و شهودى است دست ما خورد به جايى درد احساس مى 
كنيم تشنه ايم تشنككى احساس مى كنيم اينها همه علم حضورى است اكر بخواهيم به يك طبيب بكوييم كه ما مشكل داريم از 
اين دردى كه مشهود ماست الفاظى انتخاب مى كنيم مفاهيمى انتخاب مى كنيم اين مفاهيم را با آن الفاظ به طبيب منتقل مى 
كنيم آن طبيب» علم حصولى يبدا مى كند كه ما درد داريم اما خودمان درد را درد دست را درد يا را درد دندان را درد سر را 
همه را با علم شهودى دركك مى كنيم ما اصللا شب و روز با علم حضورى داريم زندكى مى كنيم وقتى با بيكانه ها حرف مى 
زنيم با مفهوم و اينها كار داريم ما علم شهودى داريم اين علم شهودى ما شكك بردار نيست هر كسى مى داند خودش, خودش 
است اككر دندانش درد مى كند مككر او شكك مى كند كه دندانش درد مى كند بككويد دستم درد مى كند اين يعنى جه؟! اين 
تسكن :دود افق كل كددم فيمك دسف دوددمن كتد:ةند اندج درة ىن كنا كداع فهنك وتدانس درد فى كدوااك كاسئة 
است كه مى فهمد كرسنه است اككر تشنه است مى فهمد تشنه است اين ديكر شكك بردار نيست جون ما خود واقع را مى بينيم 
نه اينكه صورتى از واقع را ببينيم علم شهودى, تصور ندارد تصديق ندارد قضيه ندارد تصور و تصديق و قضيه اينها همه براى 
مفاهيم علم حصولى است. از همه اينها قوى تر آن وقتى است كه ولي اى از اولياى الهى كلام خدا را مى شنود از درون مى 
شنود نه از بيرون لذا وجود مبارك موساى كليم از شش طرف مى شنيد (يَا مُوسَى) اين طور نبود كه علم حصولى باشد كه از 
راه اين كوش بشنود اين كوش هم اكر بسته بود باز (يَا مُوسّى) را مى شنيد لذا شكك يذير نيست مرحوم كلينى(رضوان الله 
عانقا ل كد كدان كبا ايام فتك كدتابو:صدالق كل شوديه وبفن اليتن اسك يش يك كر مود الوك للك أي 


وفق با حقيقت است اين ترد يد يذير نيست. 


١١١ ص:‎ 


اقسام خطاب الهى 


موساى كليم (سلام الله عليه) اين صدا را شنيده اين صدا صدايى نبود كه كسى را مدهوش كند از اين صداها براى انبيا فراوان 
هست در بخش يايانى سورهل] مبا ركه[ «شور 4)؛ يعنى آيه ١‏ فرمود خدا با سه راه و سه قسم با بندكانش سخن مى كويد؛ آيه 
اللاسووه 8ميار 8 لشوركاء اين انبتك (وها كاذ يقر أن يكلعة الله ١‏ ونغيا) كه بلاؤاليطة الست (1ذ مح 5ل عصان ) ##انظر 
خرياق حتت مر اسه راو قو لاقو )نظي ركه شع اراي ران الضلييق اويل ) وكين فى ةرق 
ييامبر هم همان وحى را به ات اسلامى بدون كم و زياد ابلاغ مى كند (قَيُوحِى بِِذِْهِ مَا يَشَاء إن َه عَلِنّ حَكِيمٌ ). 


مدهوشى حضرت موسى در برابر تجلى الهى 


در جريان طور هراسى براى وجود مبارك موساى كليم ييش آمد نه از ناحيه شنيدن آن كلام, آن كلام آرام بخش است از 
ايتكه فرمود: (ألي عَضَاك) عصا را انداخت و به صورت مار در آمد يكك قصّه ديكرى است كه باز هم كلذشت اين كونه از 
وحى ها كسى را مدهوش نمى كند جندين بار وجود مبارك موساى كليم با خدا كفتكو كرد مناجات كرد كلام او را شنيد 
(وَكلَ الله مُوسى تكليماً) () هيج كدام از آنها ص عقه را به همراه نداشت اما وقتى موساى كليم (سلام الله عليه) عرض مى 
كند: (رَبٌ أرنى أَنْظوْ إِلَيِك) (1) آن قوس بالا و قدرت بالا را طلب مى كند كه بخواهد خحدا را مشاهده كند آن كاه تجلى 
مى شود ودر آن صعقه و در آن مدهوشى بالأخره مطالبى براى وجود مباركك موساى كليم به قدر قوّه بشريه روشن مى شود 
كه به بركت آن صعقه به عنايت موساى كليم كوه متلاشى شد نه در اثر متلاشى شدن كوه موسى صعقه يبدا كرده باشد اين 
اناق كام امن كلا كرو را تعلاط عل كرد علقي كر اناق رااسدهكوس كدو اعد 


١7 ص:‎ 


1-(14):سوزه ا نشاف آنه عمق 


؟- (19) . سورهل] اعراف, آيه[] 187. 


به هر تقدير آ نجه در سوره لا مباركهل] «شورى)» آيه 1ه آمده است (أَؤ مِن وَرَاءِ حيجاب) مى تواند بر جريان موساى كليم 


منطبق بشود و حضرت موسى «من وراء حجاب شجره) اين صدا را شنيد خب اين صدا آرام بخش بود. 
ضرورت تقدم معرفت خداوند بر شناخت صفات الهى 


فيد رى أن الله رت الْعَالمِينَ ) ذر بحث هائ سورهل] مباركه[] «يوسف» آنجا كذشت كه امام صادق(سلام الله عليه) فرمود 
انسان خدا را اول بايد بشناسد بعد از ذات او بى به صفت يبرد كه انسان يكك موجود حاضر را اول خودش را مى شناسد بعد به 
اوصافش بى مى برد مثل اينكه برادران يوسف كفتند تو يوسفى؛ از «أنت» بى به يوسف بردند نه از يوسف به «أنت», نككفتند 
يوسف تويى, كفتند توا كه تو را مى بينيم براى ما مشهودى تو يوسفى )١(‏ وجود مبارك امام صادق فرمود بايد اول خدا را 
ديد بعد كفت تو ربٌ العالمينى تو الله هستى اينجا هم وجود مباركك موساى كليم در اثر كلام الهى شنيد كه خدا مى فرمايد 
من را كه مى بينى _ حالا جكونه ديد مطلب ديكر است _ من خدايم نه خدا منم اين را نبايد به زمخشرى و ابن هشام و اينها 
داد كه جرا ككاهى أنا مقدم است الله مؤتحر است كاهى الله مقدم است أنا مؤتحر است (إِنّى) من را كه مى بينى (إنّى أَنا), 
(لله) سم ه إننكه اشم 1ه اللوى كل شيدق 61الة واب من تطبه يكن سيره مو يوا كاسن يس ابن سدابوه ووه 
مبارك امام صادق فرمود شما خدا را كه حاضر است با جيز ديكر نشناسيد اين از غرر احاديث ماست فرمود معرفت شاهد قبل 
از معرفت اسما و اوصاف اوست نكنُوييم الله اوست نككوييم رب العالمين اوست بككوييم اين كه مى بينيم اين ربٌ العالمين است 
اين الله است كفت برادران يوسف نكفتند يوسف تويى كفتند جناب عالى كه تو را مى بينيم كاملا براى ما مشهودى يوسف 
هستى؟ او هم در جواب كفت بله, من يوسفم نه يوسف منم اينجا هم ذات اقدس الهى به وجود مبارك موسى(سلام الله عليه) 
مى فرمايد مرا كه مى بينى من كه براى تو معلومم من خحدايم (إنّى نا الله رَتٌ الْعَالَمِينَ ) حالا- كه اين جنين است عصايت را 
ينداز (وَأَنْ أي حَصَاك). 


١7 ص:‎ 


."7/ تحف العقول, ص77" و‎ . 0200-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "7" تا /ا" سوره قصص 951/٠1/١1‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


إن 


قا لوي من الي الود لحن فى العو اراز كدري الجر أن يا مُوسى إِنَّى أن الله رَبٌ الْعَالَمِينَ (0* وَأَنْ أَلتي 
عَصَاءك فلم َآهَا َِرُ انها جانَوَلَى دبا َم يعَفْثِ با مو ى أَفبل وَل نت نُك مِنَ الآنِينَ (1") اشلكك يَدَكك فى جنيك 


يع 


8 
2 24 


(فلمًا 


م 
0 أ 


5 


تَحْرْخِ بَئِضَاءَ مِنْ غَيِر سُوءِ وَاضْمُمْ ليك جنَاححكك مِنَّ الرَهْبِ َذَانِكك بُْهَانَان من رَبك إِلَى فِرْعَوْنَ وَمَليْهِ إِنّهُمْ كانوا قَؤْما َاسقِينَ 
69 عالت ل ساد ع لا يُصَدَفيِى إلَى : 


حاف أذ درن (ع" قَالَ سك 4 د عَضْدك بأخيك ونع لما س نْطَانا فَلَا يَصَونٌ إِلَيَكُمًا ما بَآيَاتَنَا أنتما من كما لاون 
(ه) 

مفاد محور وحى به حضرت موسى(عليه السشلام) در كوه طور 

وجود مبارك موساى كليم(سلام الله عليه) بعد از كذراندن آن دوران هشت يا ده سال در خدمت شعيبء از مدين به طرف 


لاسي يي رما يا 
ديدند به همراهانش فرمود شما اينجا بمانيد من بروم اكر كسى هست كه راه بلد باشد از او راهنمايى بكيرم اكر راه بلدى آنجا 
نيافتم از آتش مقدارى بياورم شما كرم بشويد كه بحئش كذشت. وقتى كه به اين منطقه آمد آن بقعه, بقعه مباركك بود وادى 
بود يعنى درّه در آن درّه كه بقعه اى داشت كه آن بقعه مبارك بود درختى بود در قسمت راست اين وادى از حجاب درخت, 
اصول دين را شنيد كه اجمالش در سورهلا «قصص» است تفصيلش در سورهلا «طه) كذشت آنجه در اين سوره يعنى سوره1[] 
«قصص» به طور اجمال بيان شد اين است كه ندايى كه به موساى كليم(سلام الله عليه) داده شد اين بود كه (إِنّى أن الله وَتُ 
العالميق ) امنادر هورة[] مار كه]] نطذ كه .مسوملا كتلقت ابن اصول :يان لاه آأبه بالود نه بعد صبورة لا (ظهة أيه بود قرفودة 
(فلكا آناها ترف قوم ى 0 إِنّى أنا ربك فَاخْلعْ تَعليِك إِنّك بِالْوَادٍ اميس طوى 0 وَأَنَا اخ خُتَوتُك فَاسْمَمِعْ لِمَا يُوحى [ إِننَى 
أنا الله لآ له إِنَا أن فَاعمدَنَى وَأَقم الصّاحَهلذِكْرى 8 إِنَّ الا َه آم يِه أكَادُ أَفِيوًا لتُجِرَى كل نَفْس بكرا تشعى) در سوره0 
مبا ركهلا «طه) طون ل رن و عتري ان بار نطرس طب لوحي تطرم رقن وك وانوي يطريد تكد زرف الاي آييه كاد 
أَخْفيقَا) مطرح شد (فَاعْمٌدْنَى وَأَقم الصَّلاةَ كرى) اما آنجه در اين سوره لا مباركهلا «قصص» آمده است فقط اصل توحيد 
انس كتهرك (إى الالو الالبية) 


ص: ١7١6‏ 
تفاوت تعبير سور طه و قصص درباره معجزات حضرت موسى (عليه السّلام) 


آنجه درباره دو معجزه عصاى موسى و يد بيضا در سوره[] مباركه1] «طه) كذشت اينجا همان دو مطلب با يكك عبارت ديكرى 
يبان شده در سوره] مباركه(] «طه) به صورت سؤال و جواب يبان شده كه (وَمرا يلمك بتميتكك با مُوسى 0 قَالَ هِى عَصَاىَ 
أتوكوا عَلَووَا وهس بها عَلَى غتيى ) 17)اوقى فرموه: (القهاها توتدى ), (ََلَْاهَا قدا هِى عَم حَيةٌ تَسشْعَى) (5) در سورهلا «قصص' 
سخن از سؤال و جواب نيست مستقيماً فرمود: (وَأَنْ أل عض اك ), (فلما ناكا تَؤرٌ كَأنّهَا عاد وَلَى ديرا وَلَه عقت ) يكك 


مقدار فاصله كرفت و برنككشت كه جلوى اين مار بيايد و دست به مار بزند ما به موساى كليم كفتيم خدا به موساى كليم 
فرمود: (أقببل) يس رو برنكردان (لا تَحَفٌ) نترس براى اينكه تو از هر نظر در امنيتى اين يكك معجزه است, آنجا كه فرمود: 


(متيقا سيذتها الار ل ) كلايد ضروظ مسوك در سور 1 أظه يوفو اننجا ان فسيت ذ كر السك 
معجزه يد بيضا 


معجزه ديكر اين بود كه به موساى كليم فرمود: (اش لك وَدَك فى جيسك ) دست را در بغل بككذار اين دست وقتى از بغل و 
كنار صدر مشروحت وقتى بيرون مى آيد خيلى شفاف و روشن مى شود (اشلك يدك فى جتيك تَخْرْجٌ بَتضَاءَ مِنْ غَثِرِ شُوءٍ) 
كاهى ممكن است دست در اثر بيمارى برص و مانند آن سفيد بشود فرمود اين جنين نيست اين بيمارى نيست اين كرامتى 
ادق قربي [انيكه تعر باره وصوه سار كف كر تنيت كران سابرق سقاوو يفك هد (يَتَك ألا تكلم النّاسَ ثَلَاتَ لَيَالِ) اما 
(سَوِيَاً) 0 يكك وقت است انسان زبانش در اثر بيمارى ها بند مى آيد يكك وقت در اثر كرامت و معجزه است فرمود اينكه 
ذنافة بفد.عى بد نمى تواتى حرق يق (آلآ ذكلم الثاين كلك ليال) اما (سَوِيَاً) تو مستوى هستى سالم هستى صحيح هستى 
ولى نمى توانى حرف بزنى به دليل اينكه ذكر مى كُويى عبادت مى كنى با خدا مناجات مى كنى ولى با مردم نمى توانى 


حرف بزنى اين معلوم مى شود بر اساس كرامت است. 
ص: ١١6‏ 


.)١(-١‏ سورهلا طهر آيات لاذولكما. 
؟-(5) . سورهلا طهر آيات 9و 6 
#- () . سورهل] طهو آيه[] ١3؟.‏ 


- (6) . سورهل] مريم, آيهل] ٠6‏ 


ديد كاه زمخشرى در تفسير كريمه(وَاضْمُمْ إليك جَنَاحَك من الرَّهْت) 


مطلب مهم اين است كه اين (وَاضْمُمْ إِلوِكك جْنَاعكك مِنّ الرَهْب) اين يعنى جه اين به جه جيزى برمى كردد؟ جند قول در 
مسئله است كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) بعد از نقل آنها هيج كدام از آنها را نبذيرفت. )١(‏ زمخشرى در كشاف مطلبى 
دارد كه فخررازى در تفسير كبير مى كويد اين أحسن و بهترين تأويلى است در تفسير اين آيه (5) آنجه آنها معنا كردند اين 
است كه وقتى وجود مباركك موساى كليم اين عصا را انداخت عصا به صورت مار در آمد حضرت دستش را اين جنين كرد 
كه علا-مت ترس بود انسانى كه از جيزى مى ترسد اين دست ها را باز مى كند وحى الهى اين است كه (وَاضمَمْ إلَيِك 
ناض كه )ابن دست ها را جمع بكن نترس اين مار كارى به تو ندارد يس حضرت دست را به خاطر ترس باز كرده بود خدا 
فرمود دستت را جمع بكن. () تفاوتى كه بين سورهل] مباركهل] ١طه)‏ و «قصص» است اين است كه در سورهل] (طه) آيه 71 به 
اين صورت است (وَاضْمُمْ يَدَك إِلَى جنا حك ) دستت را به طرف جناحت ضميمه بكن, ببر» اين جناح جيست مضموم جيست 
مضموم إليه جيست» مضموم اينجا يد است به تعبير زمخشرى منظور دست راست است (وَاضْمُمْ يَدَك) يعنى دست راستت را 
به طرف جناح ببر در سوره1] مباركه[] «قصص» كه محل بحث است فرمود: (وَاضممْ ليك عتاخك ) جناحت براه اين :طرف 
بياور جناح را ايشان به قرينه آن يده دست جب كرفته و يد را دست راست كرفته دست راستت را به دست جِبٍ, دست جب را 
به دست راست يعنى اين طور بغل بزن, (5) آرام باش اين طور نكن دستت را باز بكنى علامت ترس كه از مار بترسى و نككران 
باشى. يس منظور از يد در سورهلا «طه» دست راست است منظور از جناح در سورهلا «قصص» دست جب است يعنى اين 
دست جب را ضميمه دست راست بكن دست راست را ضميمه دست جب بكن اين طور باش كه نشانه آرامش است نه اين 


١١8 ص:‎ 


."8 الميزان, ج8١, ص *”3 و‎ . )08(-١ 

؟- (2) . ر.كك: التفسير الكبير. ج75 ص 298. 

. الكشاف, ج", ص 75٠08‏ التفسير الكبيره ج75 ص 040. 
ع-(8) . الكشاف, ج", ص 504. 


نقد علامه طباطبايى(ره) بر تفسير زمخشرى 


اين تعبيرى كه جناب زمخشرى در كشاف دارد و مورد يذيرش سيدناالاستاد نيست و مورد يذيرش فخررازى در تفسير كبير 
نكا آيا ابن قام ست ياعام فيست؟ جرا سيدةاالاسقاد تقتدمى كسد هى كريند ايخ ثمى توا مراد باشدفزمانش سيد الاسعاد 
اين است كه اكر اين (وَاضْمُعْ إليك جنَاحكك مِنّ الرَّهْب) مربوط به جريان مار شدن عصا باشد كه وجود مباركك موساى كليم 
وقتى ديد اين عصا به صورت مار در آمد دست ها را باز كرده علامت ترس بود اين نبايد فاصله باشد بايد بلافاصله بعد از 
جريان مار شدن اين قسمت صم يد باشد در حالى كه اينجا فاصله شد يعنى قسمت مار شدن كذشت نوبت يد بيضا رسيد بعد 
از يد بيضا مى فرمايد: (وَاضْمُعْ يَدَك) (1) آنجه در محل بحث است در سورهل] مباركه1] «قصص؛ اين است آيه الاين است 
(وَأَنْ أَنّقٍ عَصَاكٌ قَلْمًا رَآها تَهْرٌ كأنّهَا جَانَ وَلَى مُذْيراوَلَمْ يعََّثْ) كه اين علامت ترس بود (يا موسلا أَقْبلُ وَل نَحَْ إِنك ين 
الآمِنِينَ) يس جريان هراسان شدن موساى كليم تمام شد براى اينكه خدا وحى فرستاد نترس تو در امتدت و امانى. بعد در آيه 
قسمت يد بيضا مطرح شد (اش لكك يَدَك فى جيك تَخْرْجٌ بَتِضَاءَ مِنْ غَيِرِ سُوءِ) بعد از اين فرمود: (وَاضْمَمْ ليك جناحَكك 
مِنَ الرَهْبِ) جربان يد بيضا كه رعب آور نيست جريان مار شدن عصا كه رعب آور است كلذشت اكر اين (وَاضمُمْ إليك 
يتاك ) بعد از آن جريات مار شدن وقبل ال جريان بد بيضا ذكر مى شد ممكن بود توجبه ومخشرى و ماتند آن دوست باقيد 
اما وقتى بعد از جريان يد بيضا ذكر شد فاصله اين يد بيضا نمى كذارد كه اين (وَاضْمُمْ إلَيِك جَنَاحَك) به قسمت مار شدن 


تماس بكيرة بايد معناى ديكر برائ آن ذكر كرد. اين عضاره نقد سبدتاالاستاد اسث تشبت.يه انها. 


١717 ص:‎ 


."6 الميزان, ج2١, ص‎ . )4(-١ 


عدم ارتباط كريمه (وَاضْمُمْ إتيك جَناحَكك مِنّ الرَّمْبِ) با هراس حضرت موسى 


لكن اين ضضم جناح كرجه اين جا (مِنَ الرَّهْبِ) آمده ولى در سورهل| مباركهل] «طه) آن نراق هراس ]ل .مار انبسك قركوة وسعية 
را به جناح, به بغل بككذار تا روشن بركردد شفاف در آيد آيه 77 سورهل] «طه؛ (وَاضْمُمْ يدك إلى جنا حك تَخْرّخ بَتِضَاءَ) آن 
اصلاً كارى به اين ندارد يكك وقت است انسان مى كويد وقتى وجود مباركك موساى كليم ديد عصا مار شد دست ها را بيرون 
آورد اين طور علامت ترس بود بعد آيه آمد كه شما دست را ضميمه خودت بكن نترس اما در سورهلا مباركه لا «طه) فرمود 
دستت را به جناحت بككذار تا بيضا و شفاف بيرون بيايد اين كارى به جريان ترس از مار ندارد فرمود دستت را به بغل بككذار 
(تَحْرْحِ بَِضَاء) آن وقت اين جناح يعنى بهلو (وَاضْمُمْ يَدَك إِلَى جتَاجِك تَخْرْجٍ يَنِضَاء). 


نقدى ديكر بر كلام زمخشرى 


آن كه زمخشرى معنا كرده كفته ما يكك مضموم داريم يكك مضموم إليه؛ مضموم دست راست است مضموم اليه دست حب 
است (0) جناح يعنى بال, دست انسان هم به منزله بال اوست يرنده جناح دارد انسان دست, كارى كه يرنده با بال مى كند 
انسان با دست مى كند اين تعبيرى كه جناب زمخشرى ذكر كرد اين نمى تواند تام باشد براى اينكه در سوره لا مبا ركهلا «طه) 
داه (وَاضمَمْ وَدَك إِلَى جَنَاحِك تَحْرْخ بَيِضَاء) معلوم مى شود جناح يعنى يهلو همين تعبيرى كه در سورهل] «قصص» آمده 
(اش كك يَدَك فى ججثبك) منظور از اين جناح همان جيب است يعنى يهاو, دستت را به بهلو بككذار بيضا در مى آيد دستت را 
بكذار بغلت (تَحْرُحٍ بَيِضَاءَ) اينكه بعدها بزركان كفتند دست را به جيب ببرى جيزى به دستت نمى آيد دست را به جيب ببرى 
مى شود (تَخْرّحِ بَنِضَاءَ ) از جيب كسى از كيف كسى دست روشن نمى شود اكر جيب و صدر مشروح بيدا كردى دست به 
جيب زدى (تَخْرْجْ بَنِضَاءَ) به هر تقدير كوشش و سعى جناب زمخشرى به جايى نمى رسد براى اينكه اينها دو مسئله جداى از 
هم است در سورهل] «طه) كه دارد (وَاضْمُْ يَدَك إِلَى ناتك ), (تَخْرّحِ بَتِضَّ اءَ) مطرح است سخن از خوف نيست نفرمود 
دستت را به دست ديكر بككذار اين طور باش تا علامت آرامش باشد فرمود دستت را به جناحت بككذار (تَحْوْحِ بَيِضَاءَ) آن 
جناح كه نمى تواند به معنى دست باشد براى اينكه با آيه سورهل] مباركه[] «قصص» سازكار نيست آيه سورهلا «قصص" اين 
است كه (اشلّك يَدَكك فِى جتِيك) ما اين جناح را بايد به معنى يهلو بكيريم كه با جيب هماهنكك باشد. 


ص: 178 


.5094 الكشاف, ج", ص‎ . 0٠١0-١ 


بيان لطيف شيخ طوسى در تفسير كريمه (وَاضْمُمْ إليكك جَتّاحكك مِنَ الرَهب) 


مه أن السك كدورمحا مع ابن مله مده ارود (وَاضْمُمْ ليك جَنَاحَك مِنَ الرَهْبِ) اين نشان مى دهد كه به جريان 
ترس وابسته است يعنى به همان قضّه مار وابسته است در اين صحنه اين ضِمْ يد به جناح (مِنَ الرَّهْب) نشان آن است كه اين 
دست هارا به يهلو بككذار يا به هم بككذار كه نترسى اين كنايه است تعبير لطيف شيخ طوسى(رضوان الله عليه) دارد كه اين 
منظور اين نيست كه دست هارا روى هم بككذار بلكه همان طورى كه در بخش بعدى يعنى آيه 0 همين سورهلا «قصص») 
فرهود: (َكَمُدٌ عض 3ك بأحيك ) ما بازويت 'زابة وسيله برادرت تقويث هى كنيم كه اين يكف امر كنابى ست اله امر فيزيكى. 
جريان (وَاضْمُمْ إليىك جَنَاحكك مِنَ الرَّهُب) هم يكك امر غير فيزيكى است يعنى دلت را نزد خودت بياور جناح يعنى يهلو يعنى 
قلب يعنى سينه اينكه قلبت, سينه ات, يهلويت مثل اينكه از تو فاصله كرفته اين را به خودت بياور آرام باش )١(‏ اين جنين 
يست كه منظور يكك كان فيزيكى باشل كه خالا دسث رايه بهلو يكذان وهاند انو انكه دسث راية يهلو هي كذارى يانه 
سينه مى كذارى (تَحْرّحِ بَيِضَّ ا) آن امر ظاهرى است درست است اما اينكه فرمود: (مَنَقُدٌ عط دك بأحبكك) كنايهاسث 
سيدناالاستاد مى فرمايد اينكه فرمود: (وَاضمُمْ لِك جَتَاحَك مِنَ الرَهْب) اين معناى كنايى است همان طورى كه (وَاحفْضِ 
جَنَاح كك لمن انبمكك مِنّ الْمَؤْمِنِينَ) (1) آمده منظور اين نيست كه بال يهن كن منظور آن است كه متواضع باش يكك انسان 
متكبر متبختر باد به غبغب مى كند دست ها را باز مى كند با اين وضع حركت مى كند يكك انسان متواضع دست ها را جمع 
مى كند به خودش مى جسباند فرمود آن طور نباش كه مثل انسان متكبر متبختر دست ها را فاصله بدهى حركت كنى بلكه 
(وَاضمَمْ إليك جنّاحك بِنَ الرَهْب) يعنى متواضعانه زندكى كن متواضعانه حركت كن () يس سخن از آن كار فيزيكى 


نيسك آنه ومخشرع كفنت آن لمى توائلد باشد الح فتروازع سيق كرده آن'قى تواتك باشد. 


ص: ااا 


.154 التبيان فى تفسير القرآن, جو ص‎ .)11(-١ 
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(17) . الميزان, ج2١‏ ص 6". 


تفسير صحيح كريمه (وَاضْمُمْ ليك جتّاحكك مِنَ الرَب) 


بنابراين اينكه فرمود: (وَاضَمُمْ إليىك جَنَاحكك مِنَ الرَهْب) اين مى تواند يكك امر كنايى باشد يعنى هم ترس شما برطرف مى 
شود هم ضعف شما برطرف مى شود ضعف شما به وسيله داشتن يكك وزير و معاون خوب برطرف مى شود, ترس شما به 
وسيله اينكه يد بيضا يبدا كردى و اينكه آن مار شدن عصا و بركشتنش در اختيار شما هست برطرف مى شود كه (سَ مُعِيدُهَا 
بها ل ] حيم دس ران كت سان كناو كراشيل قر وإ نوكه بزاع باز شيف كن لمديت را ا ره كر اررق 
مى كند (وَاضْمُمْ لكك جَنَاحَك مِنّ الرَهْبٍ قَذَانِك بُْهَانَان) اين معلوم مى شود كه به هر دو رابطه دارد اين طور نيست كه 
يكك جيز بيكانه باشد يعنى ما ترس زدايى كرديم هم قدرت يد بيضا به تو داديم هم قدرت اينكه عصا را مار كنى دوباره به 
حالت اوّلى بركردانى به تو داديم (فَدَانكك) يعنى اين دو (يُدْهَانَانَ من رَيُكك) برهان اعم از حضورى و حصولى, ذهنى و عيئى 
اينها خواهد بود اينها را بكير (إِلَى فَرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ) اين دو معجزه را بككيره مأموريتى دارى كه براى هدايت فرعون و ملأ-او 
حركت كنى (إِنَّهُمْ كانُوا قَوماً فَاسِقِينَ). 


مشكلات حضرت موسى جهت رويارويى با فرعون 


وجود مبارك موساى كليم عرض كرد من جند مشكل دارم يكى اينكه سابقه قتل دارم آنها كه مرا به عنوان يكك رهبر مذهبى 
نمى يذيرند جون (فَوَكرّةُ مُوسَى فَقَضَّى عَلَيِهِ) () آن سابقه قتل قبطى باعث مى شود كه آل فرعون عليه من بشورند ثانياً إينكه 
با ازدها نمى شود مردم را هدايت كرد با ادها مردم را ساكت مى كنند اما ساكن نمى كنند آنجه مردم را ساكن مى كند 
واحانت علي اخ ترق عاق تون ل لق امنابير ادر يست عا رون انق شيو لقا ) ذإو طاصتعرقك فى اراق جا اندها 
مردم را ساكت كنم اصلا مكّر مى شود با ترس جامعه را آرام كرد با ترس هركز جامعه ساكن نمى شود ساكت مى شود 
فرمود من حالا بر فرض» يد بيضا نشان دادم بر فرض ازدها آوردم مككر ممى شود جامعه را با ترس اداره كرد من اككر بخواهم 
در افكار جامعه, علوم جامعه, اخلاق جامعه اثر بكنم بايد حرف هاى عالمانه بزنم حرف هاى عالمانه هم طورى باشد كه مردم 
را خسته نكند برادرم نفك مت لقانا) اين عبر ادتى اميك كد اتات مجافعه ا ادارو كبد ارو سكن ايعان كتنان ات 
اين نوشتار است اين نثر خوب است اين نظم خوب است كه مى تواند جامعه را هم ساكن كند هم ساكت كند اينها را وجود 
مباركك موسناي كلدم والتتها ءادو ينه اف محمد ال زموه انا خا زا توسيت دح النونا وانعي كناكين بع كلى (و اخ قا لكر 
اقرش وى لننانا) نين 1ن عرد عرمنت كاقر ني ةن كرديو اسيل لمياسكة را دراه اماس امه كس وخر اهن ميدي ذكر 
كشورى را عوض بكند يكك ادبيات شفاف و روشن مى خواهد يكك هنر خوبى مى خواهد هنر كفتارى, هنر نوشتارى و مانند 


و 


آن (هُوَ أَْصَ ح مِنّى لِسَانا َيه قعى رذءاً يُصَدّفنِى ) اين كمكك من باشد مرا تصديق كند حرف هاى مرا به جامعه منتقل كند 
حرف هاف جامعه را بهامن متتقل كند اكر مناظره اسنت حضون ينذا كند اكر هياحته است حضوو يبدا كند اكر همايشن و 
سخنرانى است حضور يبدا كند جون قدرت بيان او خوب است از من افصح است اين كسى كه يشت سر آدم مى نشيند اين 
دو تركة مى تند اين وامى كويند وده [فََوسِله مع رذءا) يعتى نبال من باشد كمكك من .باشد اينها كه .وو #زكه مى تشيند 
مى كويند اين ردء اوست ردف هم مى كويند (رذءا بص دقى إِنّى أَحَافُ أن يك ذّبُونِ) براى اينكه سابقه قتل هم كه دارم از 
طرفى هم سوابق فراوانى» اينها در بت يرستى دارند قدرت هم دست اينهاست ثروت هم دست اينهاست آن جاهلت هم كه 
دامنكير اينها شده خب من جطور اوضاع اينها را عوض كنم اما كسى داشته باشم كه عالم باشد حكيم باشد مؤمن باشد متّقى 


باشد حرف مرا تصديق كند حرف مرا به جامعه منتقل كند سؤال هاى جامعه را به من منتقل كند اين خيلى كمكك مى كند 
شرح صدر هم كه در سورهل] مباركه[] «طه) از خدا خواست (رَبِّ اشْرَخ لِى ص دُرى ١‏ وَيَسْْ لِى أَمْرى يم ليده تن 
لس انى نا يَفْقَهُوا قَوْلى) (؟) هم مشكل مرا حل كن هم براى من ردء و كمكك و معاون و وزير قرار بده در سوره لا مباركه لا 
«طه) كذشت وزير آن كسى كه وزْر و تقل و بار سنكين مملكت به دوش اوست او را مى كويند وزير اكر بار سنككين مملكت 
رااو نتواند حمل بكند ديكر وزير نيست (وزبوا من أخلى) باشد همين طور است آنجا وجود مبارك هارون را واجد اين 
اوضاف نوق كرد كد سارو رادل مود اسف (الددبه أزوئ 0 وأْضْرِكْهُ فى أمرى) (* اين (وَأَشْرِكهُ فى أخرى) يعنى در 
مسئله وحى و نبوّت و رسالت و مكتب من, شريك من قرار بده. 


ص: 1 
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سر تعبير از اهل بيت(عليهم السّلام) به شريكك قرآن 


اينكه ما به اهل بيت عرض مى كنيم «السلامٌ عليك يا شريكك القرآن» )١(‏ به همين مناسبت است منهاى مسئله وحى تشريعى و 
نبوّت و رسالتء اينها عتدل قرآن اند وقتى عدل قرآن شدند «انت منْى بمنزله هارون من موسى» درست در مى آيد هارون جه 
سمتى و جه نقشى نسبت به وجود مباركك موساى كليم داشت؟ حضرت موسى به خدا عرض كرد كه (وَأَشْرِكهُ فى أمرى) آن 
نبوّت كه خود وجود مباركك هارون هم نبوّت داشت اكر وجود مباركك بيغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود: «أنت 
مق يجت له ارو عن موري إلا أنه لافين بعد 1اللامتهاق مسئله تيؤتت .بو وسالة وجوه سار كك جرت اغير مى شود شريك 
وجود مباركك بيغمبر اكر شريكك ييغمبر است «فى غير النبوّه و الرساله» صحبح است كه به ائمه(عليهم السلام) مخصوصاً 
حضرت حيجت بككوييم «السلامٌ عليكك يا شريكك القرآن» جون آنجا با قرينه همراه است لكر حضرت امير به منزله هارون است 
كه است اككر هارون شريكك موساست كه است يس حضرت امير شريكك بيغمبر است شريكك قرآن است «السلام عليكك يا 


ار يكك القر ]شا سانل سيكله رحن تر ل فرك وازقيا كدعب نقذ ابها شل تزهودة وال اله لا قفن ملس 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.7١١ اين تعبير در يكى از زيارت هاى حضرت سبد الشهداء(سلام الله عليه) آمده است: اقبال الأعمال, ص‎ . )07(-١ 
.٠١7/ص الكافى, ج,,‎ .)08(-١ 


آيات ©” تا /1" سوره قصص 41/01/16 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(قَالَ رَبّ إِنَى قَتَلْت مِنْهُمْ فسا َأَحَافَ أن يَقْتلونِ (* وَأَخى هَارُونٌ هُوَ أَفْصَحٌ مِنّى لِسَاناً فَأَرْبَِلهُ مَعِى رذءاً يُصَدَقَنِى إِنّى أحَاف 
أن يكذثون (776 قال شنشد غضدك: بأخبكك وتشعل لكها شلطانا فلا تصلوة المكها اياتنا أثما وعن انبعكها الغالتوق (م) قينا 


ججاءهُم موسر بِآيَاتنَا ينات قَالُوامَا هدًا إَِا ستخرٌ مُفتّرى وَمَا سَحِغْنا بهذا فى آبََنا لأوَِينَ (") وَقَالَ مُوسى رَبّى أعلَمُ بمَن جاء 


-_ 


ِالْهّدَى مِنْ عِندِهِ وَمَن تكونٌ لَهُ عَاقبَهَ الدَّارِ إِنَّهُ لآ يُفْلِحَ الْظَالِمُونَ(0)) 
ص: ١7‏ 
تاسيسى بودن تمامى معارف عقلى و نقلى و اشاره به ماهيت اجاره 


در جريان اجاره هشت سال مستحضريد كه اجاره جزء امور عقلايى است كه شارع مقدس امضا كرده است تأسيسى نيست البته 
همة امور تأسيس الهى است منتها خداوند برخى را با عقل, برخى رايا نقل بيان غى كند ابن نين نيست كه بشر از خوذش 
يكك قاعده و اصلى داشته باشد بككُوييم اين قاعده» بشرى است و شارع آن را امضا كرده بشر همان است كه در سورهل] 
مارك 3 نحل وشتم اذ ندم كه ا(والله أخرشك كن القلون القاركه لا تلقو عي )الأفلاايى كرو .هم دو ساق اتلى انث 
يس فاقد همه علوم است بعد هم بر اساس (عَلّم الْإِنسَانَ ما لَمْ يَعْلّْ) (1) يكك سلسله حقايقى را خداى سبحان از درون انسان به 
انسان آكاه كرده اين جراغ درون به نام فطرت و عقل را روشن كرد و جيزهايى را به او آموخت اينها هم تعليم الهى است اكر 
خود عقل با اين جراغ الهى به مطلبى بى برد نقل مى شود تأيبد و امضا واكر عقل به آن دسترسى بيدا نكرد نقل مى شود 
تأسيس ولى به هر حال آنجه بشر دارد تأسيس الهى است اين طور نيست كه بشر يكك سالسله امورى رااز خودش دارد و دين 
امضا كرده دين در نقل خلاصه نمى شود دين در قرآن و روايات خلاصه نمى شود هر مطلب برهانى خواه عقل به آن رسيده 
باشد خواه نقل» اين دينى است منتها عقل را بايد از مسئله قياس و خيال و كمان و وهم جدا كرد برهان عقلى همان برهانى كه 
با آن مى شود خدا را ثابت كرد وحداتيت خدا راو يكانكى و يكتايى خدا راو وحى و نبوّت را آنها همه دليل شرعى است 
ديكر» اين طور نيست كه دليل بشرى باشد بنابراين آنجه خداى سبحان به عنوان عقل به انسان مرحمت كرده است اين هم 
تأسيس شارع است معاملات كه اجاره است همين قبيل است جزء اصول عقلايى است كه شارع مقدس از راه عقل اين امور را 
به بشر آموخت عبادات رااز راه نقل كه جككونه نماز بخوانيد جككونه روزه بككيريد. اجاره از اصولى است كه خداى سبحان در 
نهان و نهاد بشر نهادينه كرده است اين جنين نيست كه در شرع قبل بوده و در شرع فعلى استصحاب كرديم يا نكرديم اين قبل 
از اسلام بود بعد از اسلام هست بعد از اسلام در حوزه مسلمين هست در حوزه غير مسلمين هست اين جزء امضائيات شارع 


مقدس اسنثت اين راجع به اجاره. 
ص: فنا 


./8 سورهلا نحل, آيهل]‎ . )١(-١ 


تلكافة 5 سوره لا علق, آ يهلا ه6. 


ياسخ: بله اين بايد روشن بشود كه آيا خود اين عقلى است يا نقلى است اين قاعده را خود عقل اكر كفته بايد ثابت كند كه 
هر جه من كفتم شرع مى كويد اين معنايش آن است كه اكر جيزى را واقعاً عقل فهميد كشفٍ حكم شرعى است عقل يك 
جيز ابداعى و تأسيسى ندارد عقل جراغ است حكم شرع را مى فهمد عقل هيج _ به نحو سالبه كليه _ جيزى از خودش ندارد 
خداى سبحان اين جراغ را به انسان داد و واقعتت را كاهى با جراغ عقل و كاهى هم با جراغ نقل به انسان تفهيم مى كند آن 
سالبه كليه سر جايش محفوظ است يعنى اككر كسى خواست انسان را بشناسد با اين دوو سه آيه انسان شناسنامه اش روشن مى 
قرغ كك وو مقن باباى سور اعبار ك0 اقناقت» انك كه ( الغ يك لطن واكك يقت ) لظ اساق همان اسك يكن هو دز 
سورهلا «نحل) است كه وال الخيفك ف ره أمَهَاتَكمْ لآ تَعْلَمُونَ شَيناً) اين هم به صورت نكره در سياق نفى, يكى هم در 
بخش هاى ديكر فرمود در يايان عمر فرتوتى و فرسودكى و كهنسالكى دامنكيرتان مى شود (وَمِنكم تن يرد ِلَى أَردَلٍ الْعُمر 
ِكيلا يعم من بَعْدٍ عِلْم طَياً) 50 آن هم نكره در سياق نفى است انسان يعنى اين سه سلب, (لَمْ يكن شَيئاً مذّكوراً) (0 است 
لكعانلى كيديا استوبدوي تين مديزياك را تمن نسيد لإدر) خيلى عا نهد ددر آخر عمس هم ازديد نهى كزين 
درينات خيري تدارتد كه نكره باز هم در سياق نفى است ( ِكيلا يَْلمَ من بعد عِلَمٍ شَئئً) (سه) انسان اين سه سلب است يس 
المح اوسظ ها تهر ينا د ودين مانن (ل1 كن فين فيو فوق اللي (ع) دارد ديكر. 


ص: دا 


ره 5 سوره لا قيامت, آيهلا وخرة 
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ع(6م, سوره لا نحل آيهلا م 


نقصان عدم حضور دين در زندكى انسان 


در بحث هاى قبل هم عرض كرديم كه ما مسلمانيم موخديم اما توحيد در زندكى ما نيست در نماز و روزه ما هست در حج و 
عمره ما هست اما در زندكى ما نيست ما مو دانه زندكى نمى كنيم نشانه اش آن است كه مواظب حرف هايمان نيستيم اكر 
يكك سبد ميوه به ما برسد مى كوييد اين جيست؟ مى كويند اين ميوه است مى كوييم جه كسى داد؟ مى كويند فلان باغبان 
همين! ما به جاى اينكه بكوييم جه كسى آورد بككوييم جه كسى داد اين در فرهنكك ماست يا فلان بسته جيست؟ يارجه است 
اين را جه كسى داد؟ فلان آقا داد اصللاً نمى دانيم جطور حرف بزنيم بايد بكوييم جه كسى آورد يكك موحد كه نمى كويد 
جه كسى داد. دين و توحيد در زندكى ما نيست يكك عدّه معتقدند كه دين از سياست جداست ما عملا متأسفانه معتقديم كه 
دين از زندكى جداست ما در نماز و روزه بله خدا را عبادت مى كنيم اما بايد بدانيم درست نيست ما به جاى جه كسى آورد 
بكوييم جه كسى داد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه بارها خوانده شد فرمود: «إِنّ المسكينَ رسول الله (21 
يعنى اين نيازمندى كه آمد در خانه شما خودش نيامد اين را فرستادند مسكين, رسول الله است اين نيازمند را فرستاده در خانه 
شماو در خانه ما ببيند ماجه كار مى كثيم خب اكر «المسكين رسول الله» المعطى هم رسول الله, الباذل هم رسول الله نمى دانم 
شما برخورد كرديد با مردان الهى و اوحدى از انسان ها يا نه» آنها در حرف هايشان واقعاً مود بودند نمى خواستند مقدس 
مآبانه زندكى كنند مى خواستند موتحدانه زندكى كنند ما از آ ن بزركان نشنيديم كه يكك وقت بككويند فلان كس به ما جيز 
ذاد هى كنقند فلان كن آووة قلان كس ارق [حمث:را كشك 


ص: ع١‏ 


."05 نهج البلاغه., حكمت‎ . 0800-١ 


توفيقات انسانءمرهون عنايات الهى 


غرض اين است كه در همه موارد همين طور است در علوم هم همين طور است اين حرف قارونى است كه بارها اينجا مطرح 
شد كه مى كوبيم ما خودمان جهل سال,بينجاه سال وحمت كشيديم عالم شديم اين اصطلاح نازواى:دود جراغ خوردن هنين 
است قارون هم كه بيش از اب يواكلم يرد وني كلصيس كلق [ لها ار عَلَى عِلمِ عندى) (1) من خودم زحمت كشيدم 
عدا كردم اررض 11 ناما سام سرق سن لقم واشاروتى تك ع كني عكر أوغير ازا ين كفت او كفت من خودم زحمت 
كشيدم بيدا كردم ما هم خيال مى كنيم خودمان زحمت كشيديم خيلى ها آمدند حوزه و جيزى نشدند خيلى ها رفتند دانشكاه 
اي م ا لوا ب (إنَمَا 

نه على عِلَمِ عنادى) اد بن همان اسالامى حرف ردقا و قاروتى ذكر كردن لاست بايا يكريهم دما بنا من نعم فمدكه ديق يدن 
ام كميدن قز الفاسيت (كا ركم قن لفو فرك اللو ).هم الغل بيت عابيو السلا مسعوودادداة ور فقياك 
نماز بككوييد «الله ما بنا من نعمهِ فمنكك» (1) اين براى اين نيست كه ثواب ببريم تنها ثواب بردن نيست ثواب را بالأدخره مى 


دهك. 
٠. 2‏ 2 
آثار حضور دين در متن زند كى 


عمده آن است كه اين دين در زندكى ما بيايد وقتى در زندكى ما آمد ما راحتيم نه از كرانى مى رنجيم نه از تحريم مى 
رنجيم جون او دارد ما را اداره مى كند واقعاً اكر ما باور كرديم كه تمام مار و عقرب عالّم نزد خدا روزى دارند در يرونده 
خدا روزى دارند شرق وغرب عالّم بخواهند ايران را تحريم بكنند اثر ندارد ما اين حرف ها را باور نكرديم مككر آنها رازق 
اكذ؟ا خندا درقر انيه صورت (على ) قرمود: (ميا من دَابَهِ فى الَْوْضِ إلا عَلَى الل رْقهَا) 0 فرمود تمام مارها تمام عقرب ها 
عايله من هستند من عهده دار روزى آنهايم اين خداست! جون دين در زندكى ما نيست اكر شنيديم يكك مخذول منكوب 
ملعون ازل و ابد درصدد تحريم است مى رنجيم مى كوييم جه خواهد شد هيج نخواهد شد فرمود اكر شما به راه باشيد (لوْأنَ 
أَهْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَانَّهُوا لمتَنًا َلَيهمْ بَكاتٍ مِنَ السّماءِ وَالأْض) (5) غرض آن است كه ما مسلمانيم بر اساس اين عقيده كه 
فين !3 زقد كى حمداسف غلم افوس كرييك قي ال شمياست عتداسث ول ووش غااايى اسك كه دين ذو ريد كى ماانست فيد 


ذو تمازوروزاها عست ولد كن ماافر عاد اسة: 


ص: غيرنا 


./8 سورهلا قصص, آيهلا‎ . 6(--١ 
.737 111و‎ 03١1 مصباح المتهتجد, ص *2, 0/ار‎ . )4( -١ 
.8 سورلا هود, آيهل|‎ . )٠١( «7 


ع-(١1)‏ . سورهل] اعراف, آيه0] 48. 


مراد از امضاى مطلب عقلى» توسط شارع مقدس 


اين هم كه مى بينيد كاهى كفته مى شود اين مطلب عقلا-يى است بشرى است دين امضا كرده اين هم كوشه اى از همان 


مكتن تازوانرك ارو حي تيك كد واكما مر ]ة خودش عرض داشده اشلةبو دلي تفلن 1ن امنيا كرده اتلد 


اكر كاهى كفته مى شود _ در كلمات فقهاى ما(رضوان الله عليهم) هم همين هست _ كه اين مطلب» بشرى است و شارع 
امضا كرده است يعنى قبلا خداى سبحان به وسيله جراغ عقل و فطرت اين مطلب را به بشر آموخت به وسيله جراغ نقل به ما 
فرموده است كه من قبلا به بشر كفته ام و همان را امضا مى كند. 


به هر تقدير وجود مبارك موساى كليم عرض كرد ما جنين سابقه اى داريم (إِنّى قَتَلْتٌ مِنْهُمْ نَفْساً) (1) از اين جهت مى ترسم, 
از طرفى من بخواهم حرف بزنم يكك سخنتكو مى خواهم من نمى خواهم كسى فقط بكويد موسى راست مى كويد اين 
(بْض دَقَنِى ) معنايش اين نيست كه من حرف بزنم دو مطلب داشته باشم يكى دعوا يكى دعوت, دعوا داشته باشم بكويم «إِنَى 
رسول الله دعوت داشته باشم بكويم الا إله إلآ الله جامعه را به توحيد دعوت كنم و خودم مدّعى رسالت باشم بعد برادرم 
كويد بله.وامت مى كزيد من ابن طوو كمى ختؤاهم اكراين باد كدديكر (هْوَ أفضخ عِنّى لقاناً) تمى ختراهد من سشكر 
مى خواهم اككر غرض اين باشد كه برادرم بكويد كه آقا راست مى كويد خب ديكر (مُوَ أفْصَحٌ مِنّى لِسَاناً) نمى خواهد من 
كسى را مى خواهم كه حرف هاى مرا به جامعه منتقل كند خودم هم سخترانى مى كنم اما (هُوَ أفْصَحٌ منّى لِسَاتاً) اين نشان آن 
است كه هنر سهم تعيين كننده اى در تبليغ دارد حالا هنر لفظى باشد هنر خطى باشد هنرهاى ديكر باشد يكى از اقسام همين 
است (هُوَ أَفْضَخ مِنّى لِسَاناً) بنابراين منظور وجود مباركك موساى كليوم(سلام الله عليه) از اينكه عرض كرد: ونع هَارُونٌ هُوَ 
أَقْصَحٌ مِنّى انا َأَْسِلَهُ قعى رذءاً يُصَدّفنى ) يعنى معيناً معاوناً مصدّقاً تنها اين نيست كه برادرم بكويد آقا راست مى كويد خب 
ادك (الضخون لقان ) شق عواجديق كنس وانى ضوافي كدندرق حاص دادو حاتم عرب لين كند وكرت بد 
جيست دعوا به جيست من ادّعاى جه جيزى دارم و جامعه را به جه جيزى دعوت مى كنم واين برادرم اين كار ازاو برمى آيد 
و أبن" كشع از إزنكه (الصخ ون لفان ) الست ١د‏ جاقداة من اليك كذلاقهه ان اكد ستاة مدامكن لحي عاطفهاهم 
هماهتكيم نسبت به من مهريان است, رئوف است اين خصوصيت ندارد كه انسان بستكان خودش را بياورد ولى اكر كسى 
فداكار بود اكر برادرش سر و صورت او را كرفت او مى كويد: (يَتِنَوْمَ غ3 عض ترايت )من داضث فرمان تو را 
اطاعت مى كردم جنين برادرى شايسته است كه وزير باشد كه تمام سفارش ها و عتاب هاى وجود مباركك موساى كليم را 
تحمل كند تا آنجا هم حاضر باشد هيج حرف نزند نكويد من هم بيغمبر هستم خب اين جنين مقامى مى خواهد وكرنه صرف 
ابدكه يرادر باش انق دوسي تدارة (هَايُوَةٌ أخى 0 لشلة يه أزرى ) 3ااين كسى اس كدها أخركى يفاده اسث وعرايه 
عنوان امام قبول دارد من جنين كسى را مى خواهم كم كارى نكرد وجود مبارك موساى كليم در حضور مردم نسبت به 
هارون فرمود: (لآ تَأحدُ يلخيتى وَل بِرَأْتَى إِنّى حََيْدِيتٌ أن تَقُولَ قَوْفْتٌ بَينَ بَنى إرائِيلَ ) () وجود مباركك موساى كليم تنها 
عتاب نكرد ثنها اعتراض نكرد دسث به سر و صورت برد. فرمود: (وَأخى كَارُونٌُ هُوَ أَقْصَحُ ينّى لِسائاً فَأَوْيتَله مه رذءاً) ردىء 
بع مخاون: كسك (بص دَق إلى أكاث أن 4ك ذثون) فى كرس م آنها تكنديب بكشد من برا وهم كران نبسهم ازاين 


نككرانم كه ييام شما را نبذيرند وكرنه ما همه جا حاضريم. 


ص: م 


)175(-١‏ 8 سوره لا قصص. آيهلا إزذرة 
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ات (ع[), سويزه لا طهر آنه عق 


امدادهاى الهى نسبت به حضرت موسى و هارون(عليهماالسّلام) 


(قال) عداى مجان كرموةة [/ : نشد عض دك بأخيك) كه اين براى باكقف نماك سوق" للف ناك د فارع بت تدر 
معاضدت و مرافقت كذشت كجا را مى كويند مرافقت كجا را مى كويند مساعدت كجا را مى كويند معاضدت, آنجا كه 
مرفق ها با هم اند مى شود مرافقت, آنجا كه ساعدها با هم اند مى شود مساعدت, آنجا كه عضدها با هم اند مى شود 
تع ميلك ولو املق جه ام جو كرك حر اعنام بو قر قوه ]بق كان راس كيه تقول لكمااه لكان ) لما وا لالط م 
كنيم اين وعده الهى است (فَلَا يد نُونَ إِلَِكُمَا) شما با همه سوابقى كه در مصر ديديد و داريد آن قتل قبطى را در كارنامه تان 
ارو 31 0 حون أَبناكمْ) كه ساليان متمادى ديديد بس خشن تر از فرعون كسى نيست شما هم كه سابقه قتل قبطى را در 


كارنامه: تان داريد ولى (تجعل لكا شر لطانا قل د لُونَّ ليما )انها نه الي دمعرس د اقب كلقن اانا جر قن ها ان زا عه 
زنيد و به جامعه منتقل مى كنيد. 


كدي 


(آماتََِا) در طليعه امر بيش از اين دو آيه نبود يكى يد بيضا بود يكى آن عصا كه خودش به صورت تثنيه فرمود: (قَذَانِكك 
بُْهَانَانَ مِن رَبُكك ) تثنيه است نه جمع آيا جون كلّ واحد اينها به جند آيه منحل مى شود از اين جهت تعبير به جمع آورد براى 
اينكه دست ساده كه به جيب و كريبان مى رود نورانى مى شود دوباره به حالت اول برمى كردد اين دو آيت است هم نورانى 
شدن آيت است هم نورانى امر عادى بشود آيت است عصا به صورت مار در بيايد معجزه است مار به صورت عصا مبدّل بشود 
معجزه است آيا جون هر كدام از اينها به جند معجزه و آيت منحل مى شوند جمع آورد يا راه ديكرى دارد كه به لحاظ قرينه 
بعدى است در بخش هايى از سورهلا مباركه[] «نمل» فرمود من جندين آيه به شما دادم با اين آيات ما سفر كنيد؛ آيه دوازده 
سورهل] مباركه[] «نمل» اين بود (وَأَذْخِلُ يَدَك فى جيك تَخْر رخ بَيِضَاءَ مِنْ غَثِرِ سُوءٍ فى تشع آيَات) معلوم مى شود اينجا كه 
آيات جمع آورد براى :ا ل ا 0 
آيات نه كانه است كه فرمود: (فى تشع آيَات) منتها بعضى بالقوّه است بعضى بالفعل, بعضى ها را نقد نشان داد بعضى ها را 
فم وعدة اق 5د كن يكت روك جزيان طمن موس اناده دع يان مقوع معان فلشلاب اكه ما زان بد 


8ه د عد اورم ا د ل حا دق 


0 


١ ص:‎ 


نقد دو وجه در تفسير كريمه(وَ اضمُمْ ليك جنا حكك مِنَ الرَّهْت) 


خيلى زحمت كشيده و فخررازى هم مى كويد كه اين احسن ما قيل است (1) اين است كه ايشان خيال كرده هر جا جناح 
است به معناى دست است كفت جناح در يرنده ها آن بال است در انسان دست است انسان دو جناح دارد يكك جناح راست 
يكك جناح جب يعنى دست راست و دست جب آنجا كه فرمود يد مضموم باشد يعنى جناح راست, آنجا كه مضمومٌ اليه است 
جناح حب (02 در حالى كه در بخش هايى از همين سورهل| مباركه لا «طه) فرمود: (وَاضَمُمْ دك إِلَى جَنَاجك تَخْرْحْ بَنِضَاءَ 
مِنْ غَئْر سُوءِ) جناح يعنى جيب يعنى كريبان دستت را به جناحت ببر تا بيضا بشود خب جناح به معنى بال نيست جناح به معنى 
ست حمق ماكر نك | يدايق م جا لنن ا بيقنا عن قزل لكع دنهم ان تخي كم ) ١‏ اللجدا كات انين «كدد كن بنبس وكاقا ار 06 
«طه) آمده همان جَتِبى است كه در ساير سوّر آمده يس كاهى جناح ممكن است به معنى دست باشد كاهى هم جناح يعنى 
كريباة ويف + تمدك وا بد كل بكدان 1ك كس رسيو خسن دو فسعفن راطيي اسق درك بالاامن بره انا 5 كس دز 


كنايه از تواضع است (5) اين يكى از وجوه معقول است كه مى تواند مورد قبول باشد. 


١8 ص:‎ 


.5:09 الكشاف, ج ")ص‎ . )18( -١ 
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ع (18) . الميزان, ج12١,‏ ص 6". 


حالا وقتى كه وجود مباركك موساى كليم با هارون(سلام الله عليهما) با اين معجزات آمدند كه بعضى بالفعل, بعضى بالقَوٌه 


القريبه من الفعل است برخورد آل فرعون را ببينيم كه جه بود (فَلمَا جَاءهُم مُوسَى بِآياتِنَا يينَاتِ). 
سر تعبير به آم ايمن 0 در آيه سى ام 


مستحضريد كه در جريان كوه طور فرمود از طرق راست اين درّه؛ طرف راست و جب و جلو و دنبال براى انسان است اين 
شش جهتى كه فرض دارد يكى بالا يكى يايين يكى طرف راست يكى طرف جب يكى جلو يكى دنبال, درباره انسان 
مشخص است «رباره موجودات ديكر مثلا الآن اين ستون طرف راست و طرف جب و جلو و دنبال ندارد اين جهات جهاركانه 
را انسان مشخص مى كند انسان دست راستى دارد دست جبى دارد جهره اى دارد قفايى دارد اين جهات جهار كانه با انسان 
انان تن ندورد مح شود اموق اعتبارض اما بالا و يبيو وا كسك ديكن اعتياوى تست اناف ا كر سيره قير لحك با هوا ياشد 
بالأخرندع الات ستكرمتة اسك انه عمد موت كسر نكا صر بأقتد الا باشل طوف اسان «الاسخبوط ف زه ادن اسك 
اين دو جهت را مى كويند اعتبارى نيست اما يمين و يسار و أمام و خلف با اعتبار خود انسان عوض مى شود انسان وقتى وارد 
كوه شد درّه اى دارد بُقعه اى دارد درختى دارد اين كوه اين درّه طرف راست و جب ندارد اما وقتى انسان رفت جلو اكر مى 
كويند طرف راست يعنى طرف راست انسان, طرف جب يعنى طرف جب انسان وقتى وجود مبارك موساى كليم روى اين 
بقعه مباركه آمد طرف دست راست وجود مبارك موسى شجره اى بود از آنجا اين صدا را شنيد وكرنه خود درّه خود كوه 


طلوف راشف وااشئه :راس عازف حب افع ماشه اذى حفن تسق 


ص: خرن 


يرسش: با توجه به روايت شيخ در تهذيب )١(‏ ممكن است منظور از بقعه مباركه كربلاى معلّى باشد؟ 


ياسخ: باطنش آن است ولى ظاهرش محفوظ است اينها باطناً از همان فيض اهل بيت استفاده كردند نظير اينكه آنجه وجود 
مباركك آدم(سلام الله عليه) تلقَّى كرد نام اهل بي ت(عليهم السلام) بود اين ظاهرش سر جايش محفوظ است آن باطنش هم سر 


وقتى كه وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله عليهما) آمدند و حرف هايشان را بيان كردند (َلَمَا جَاءهُّم موس بِآيَاتِنا 
كنات ) فرعوثيان جند حرف زدئدل كفد ابن متخر استث (يكق) شما با ثيرتكك اين وا بها دا افترا يستى (ذو) ما ساحر فراوان 
داريم اما هيج كدام آنها اهل افترا نيستند يس تو دو كار كردى يكى اينكه آنجه را كه آوردى عصا ازدها شد سحر است يكى 
اينكه اين بحر را هم _ معاذ الله _ به صورت معجزه به خدا اسناد دادى (قَانُوا ما هذا إلا سِحْرٌ) (يكث) (مُفْتّرى) (دو) ما ساحر 
زياد داريم آنها جنين كارى نكردند تو كذشته از اينكه سِحر دارى, جعل هم كردى به نام خدا اسناد دادى سوم: معيار تصديق 
و تكذيب ماهم مشخص است مااكر جيزى را بخواهيم تصديق بكنيم بايد بكوييم (نَا وَجَدْنًا آباءنا عَلَى أَمهِ) (12 جيزى را 
بخواهيم تكذيب بكنيم مى ككويبم (مَا مَدجِغْنًا بهذا فى آبَائاالأَوَلِينَ) معبار اثبات و نفى مار فعل و تركك نياكان ماست آنها اككر 
كارى كردند ما مى كُوييم اين كار حق است از ما بيرسى جرا حق است مى كوييم: (ِنَّ وَجَدًْا آباءنا َلَى أَمِّ) آنها اككر كارى 
تكردند.مى كوييم اين كار باطل اسث ارما ببرسى جراز مى كوييم: (ما فريك بهذا فى آباقا الأول ) اين تقلبك محضن :در 


هويّت آل فرعون رخنه كرده است كه اثبات و نفى شان اين است. 
ص: 1١6‏ 


-١‏ (19) . تهذيب الأحكام, ج*, ص8 


؟-(١3)‏ . سورهلا زخرف, آيات 77 و378. 


لزوم عالمانه بودن تصديق و تكذيب انسان 


اين روايت جزء غرر روايات ماست حضرت فرمود امّت اسلامى يا تصديق دارد يا تكذيب, اكر خواست تصديق كند بككويد 
آرى, بايد برهان داشته باشد, اكر خواست تكذيب كند بككويد نه, بايد برهان داشته باشد بدون برهان نه مى كويد آرى نه مى 
كويد نه «إنَّ الله حصّ» يا «حصّنَ» يا «حضٌ» طبق سه نسخه در اين روايت «عباده فى بآيتين من كتابه) با دو آيه مرزبندى كرده 
فرمود حرف خواستى بزنى فتوا خواستى بدهى دليل خواستى بياورى دهن باز نكن هر جه از دهنت در آمد بككويى تا برهان 
نداشته باشى يا حكيمانه يا فقيهانه حرف نزن خواست جيزى را نفى بكنى بايد برهان داشته باشى يا حكيمانه يا فقيهانه )١(‏ آن 
وقت اين مى شود جامعه علمى, فلا-ن كس جنين كفته است كمانم اين است اين مى شود با هوس زندكى كردن همان 
جاهليت است به صورت ديكر. 


تقليد كو ركورانه» محور تصديق و تكذيب جاهلان 


2 


اكر در جاهلت جيزى را مى خواستند اثبات كنند مى كفتند: (إ: وَجَدْنًا آبَاءَنَا عَلّى أُمّهِ) اكر بخواهند جيزى را نفى كنند مى 
كويئد: (مَا سَمِعْنَا بهذا فى آبَاِنَا الوَّلِينَ) خب حالا نشنيدى ما حرف تازه آورديم جرا حرف باطلى است نياكان شما اين حرف 
را نداشتند موساى كليم با معجزه آمد اين حرف را دارد نفى و اثبات فرعونى به تقليد باطل است نفى و اثبات جاهلى به تقليد 
باطل است تا مى خواهى حرف بزنى جيزى را اثبات كنى مى كويد: (إِنَا وَجِدُنًا آبَاءَنَا عَلَى أُمّهِ) تا مى خواهى نفى كنى مى 
كويد ديكران كه نككفتند خب انبيا آمدند حرف هاى جديدى آوردند حرف هاى تازه اى آوردند بنابراين اين سه مطلبى را كه 
فرغو كقيع هر شد ين القى امك ارنكةه معكزه را منحر دالست ون القن است افك حق راقرية تلقن كرد ضن القى اسك اردكه 
معيار معرفت شناسى خود را و تصديق را حرف هاى نياكان قرار داد اين هم بين الغى است (وَمَا سَ مِعْنَا بها فى آبَاتِنَا الأوَلِينَ) 


آن كاه وجود مباركك موساى كليم فرمود من هدايت آوردم. 


ص: 168 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(قلَمَاجاءهُم مُوسى بِآيَائنَا نَّاتِ قَانُوا ما هذًا اخ مُفترىَ ومَا سَحِعنا بهذا فى آبَلنا الوَِينَ (09) وَقَالَ مُوسَى رَبّى أعْلَمْ من 
جَاءَ بالْهْدَى مِنْ عِندِهٍ ون تكرة لعاف الدّارِ إِنَّهُ لا يفْلِحَ الطَالِمُونَ 6/9 وقال زعو عا أنها المأ ماعلفت لكوون إله غَيْرى 
َوْقِدٌ لى يا هامَانَ عَلَى الطَينِ فَاجمَل لِى ص رحا لَعلّى أَطَلِعٌ إِلَى إِلهِ مُوسى وَإِنّى ته مِنَ الْكاذِِينَ (8) وَاستَكبر هُوَ وَجَنُودهُ فى 
الْأوْض بعر الح وَطَنُوا أنه إِلَينَا لا يُدْسَعُونَ (04) فَأَحَذَْاهُ وَجنُودَه قتَِذَْامُْ فى اليم انظ كي كان عَاقِبَهُ الطَالِمِينَ (060) 


حِكُونكّى وحى الهى به موساى كليم در كوه طور 


نكاتى كه مربوط به بحث هاى قبل بود عبارت از اين است كه كلام خدا همان طورى كه در بخش يايانى سورهلا مباركه[] 
وق افده ابتك باقن يوه كه ما كان يدر أن يُكَلْمَهُ الله إن وَحْياً أَوْ من وَرَاءِ يجاب أؤ يوسِلَ رَسُولاً) (0) اين آيه هم 
قبلاً- خوانده شد و آنجه وجود مبارك موساى كليم در جريان طليعه وحى دريافت كرد ظاهرش (مِن وَرَاءِ ججاب) بود كه از 
وراك ورك اتوويهها درجت جره دو ستفقق قات افدبى الى ودوك وضود وار كر درسي كل ابناحة درضف م 


شنيد يبس وحى بلاواسطه نبود وحى از راه فرستادن جبرئيل (سلام الله عليه) و مانند آن هم نبود بلكه (مِن وَرَاءِ جيجاب) بود. 
مسئلت والاى حضرت موسى و مدهوشى آن حضرت 
ص: ١7‏ 


اا سرو فو 1 ده .6١‏ 


مطلب ديكر اينكه مشاهده نار الهى يا نور الهى يكك قسم, شنيدن كلام الهى قسم ديكر, اينها همه به مقامات فعل نخدا برمى 
كردد آنجه را وجود مباركك موساى كليم در اربعين طلب مى كرد مقام برتر و بالا-تر بود كه عرض كرد: (رَبٌّ أَرِنى نر 
إلَيكك) بعد جواب آمد كه (لَنْ ترَانِى) () آن قداست موساى كليو(سلام الله عليه) باعث شد كه يكك تجلى از طرف خدا 
نصيبش شد كه به بركت تجلى اى كه خدا براى موسى كرد خود موسى (عليه السلام) مدهوش شد و كوه متلاشى شد نه اينكه 
مدهوشى موسى به وسيله اندكاكك كوه باشد بلكه امر به عكس, اين طور نيست كه كوه مجراى الهى باشد و وجود مباركك 
كليم الهى بالتبع استفاده كند بلكه خداى سبحان براى موساى كليم تجلى كرد كوه متلاشى شد و موسى مدهوش كه آن رادر 
آيه ديكر بايد مطرح كرد. 


نقد نظر قرطبى در تفسير كريمه (اشلكك يدك فى جيك ) 


دوباره همين دست به مار مى رسد (م تعك كا نكي لها الأولى )اليه ورت عضا د فى !مله هبق نس يا سل هن روبد 
اذن خدا (تَحْرُحْ بَتِضَاءَ) () اين هم به عنايت الهى است جناب قرطبى در تفسير الجامع لأحكام القرآن كفتند (اش لمك يَدَك 


فى تك ) منظور از اين دست, دست راست است براى اينكه جناح در طرف جب بدن است (ِوَاضْمُمْ ليك ا كه 
الرَّهْبِ) اين جناح جون طرف جب است بنابراين منظور از اين دست, دست راست است دليلى نياوردند كه جناح, قسمت جب 
را مى كويند (؟) جناح يعنى يهلو حالا كاهى راست كاهى جب, از كجا استفاده مى شود كه جناح آن يهلوى جب است اين 
برهان ندارد براى اينكه جيب يعنى يقه, در سورهل] مباركه1] «نور؛ كذشت كه (وَلْيِضْرِبْنَ بحَمْرهِنَ عَلَى جيوبِهِنَ ) (5) يعنى اين 
زن ها روسرى را كه به سر مى كذارند بايد ادامه داشته باشد تا يقه اينها را بككيرد نه «وليضرينٌ بخمرهنٌ على جيودهنٌ) كه با 
دال باشد يعنى كردن را بيوشاند بلكه جيب را بيوشانند يعنى از يشتء كردن, از جلوه سينه يوشيده بشود (وَلْيَضْرِبْنَ بَخْمَرِهِنٌَ 
عَلّى جُيوبِهِنَ]) جمار و روسرى را كه روى سر مى كذارند سر يوشيده؛ جئِد كردنء از يشت يوشيده, جيب يقه از جلو يوشيده. 
جيب يعنى يقه اين قسمت جلو يعنى سينه آن وقت از كجا معلوم مى شود كه منظور از اين دست, دست راست است جون 
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نقد بيان علامه طباطبايى(ره) در تفسير كريمه (وَاضْمُمْ ليك جَتَاحكك مِنَّ الوّهْب) 


مى ماند اين (وَاضْهُمْ إليك جنا كك مِنَ الرَّهْبِ) )١(‏ جند وجهى را ملاحظه فرموديد سيدناالاستاد ذكر كردند نبذيرفتئد 
خودشان اين وجه را قبول كردند كه (وَاضمُمْ إلتيك جتاتكك مِنَّ الرَّهْبِ) در قبال راه رفتن متبختران است افراد متبختر كسانى 
كه با فخرفروشى حركت مى كنند دو طرف دستشان يهلويشان باز است با اين وضع حركت مى كنند متبخترانه اكر كسى 
كانت ب فدات بح كنك كه ابن فريك هارا ده دواد شن متيسافل ادو ظوو قدت كه يقر هك سيك اتدبة كنع كد كد بن 
سخن درست است مى تواند كنايه از تواضع باشد ولى (مِنَ الرّهْبِ) با آن سازكار نيست اين (مِنَ الرَّهْب) نشان آن است كه 
براى اينكه از ترس نجات بيدا كنى جنين كارى بكن در آنجا كه فرمود: (وَاحْفِضُ جَنَاعِ كك لِمَن البكك) اين نشانه تواضع 
اسك ايا وقق يه سر بو فعبر ع كويد در برا سد و وهافر بين (وَلْفْضل ليغا جاح الذل وق البحمه) الاين نفساله بر بون 


كردن است و تواضع و فروتنى. 
آراى كوناكون در تفسير كريمه (وَاضْمُمْ إليكك جَناحَكك مِنَ الرَّهْبِ) و بيان قول صائب 


نا اشام خرهانان: (وَاضْمَمْ لِك جَنّاحكك مِنَ الرَهْبِ) اين نشان آن است كه حادثه هاى غير مترفّب و سهمكينى براى وجود 
مبارك موساى كليم در آن شب تار بيش آمد يكى اينكه عصا بالأخره ادها شد و ازدها به حالت اول بركشت يكى اينكه 
دست در بغل كذاشت و بيضا شد اين تحؤّلاتى كه در بدن ايجاد مى كند ترهيبى, تخويفى, در انسان ايجاد مى كند فرمود 
جناحت را به خودت نه اينكه جناح راست را به جب يا جناح جب را به راست (وَاضْمُمْ إليك جَنَاح كك مِنّ الرَهْب) يعنى 
خودت را جمع بكن ديكر نترس اين ترس مربوط به خصوص آن عصا نيست بعد از جريان يد بيضاست اين تحوّل بالأدخره 
هراسى مى آورد كه اين جه وضعى است فرمود: (وَاضمَمْ إلَيِكك جَنَاحكك مِنَ الرَهْبِ) با همين كفتن, اين ايجاد مى شود اين 
دستور تشريعى نيست كه مولايى به عبدش بككويد نترس تكليف بكند همين افاضه[] تكوينى است كه با اين خوف برطرف مى 
كنود اينككه كيه مى شوة اولباض الهى وف وترسن تدازئد ابى هو عن استث نك ونش يل عثابت الفى استث كه وعنده 
خداست كه اولياى الهى هراسى ندارند ترسى ندارند براى اينكه _ ان شاءالله _ از جهنم نجات بيدا مى كنند از بهشت 
بوضورها ونا دش كنك موق انه ررق تصني اتنا هو قود ركنت الله اغلية لالت اللا ومافنها اذابنا رظيفه ان 
براق كنوه ابن :ولع الى الث ابن عمواره بين الكوف و الرجها بابة يه سر ببرة وعدهالهى ايق ات كه اينها ذن معاد ترسق 
ندارند (يكك) در دنيا بيروزند (دو) اما وظيفه شخص مؤمن و ولي آن است كه هميشه بين الخوف و الرجا به سر ببرد اين طور 
نيست كه مطمئن باشد جون هر لحظه ممكن است اوضاع عوض بشود بس (ألآ إنَّ لياه اللَِّ لآ حَؤْفٌ عَلَيِهمْ وَل مُمْ يَخْرَئُونَ) 
(8) ابن خبر بيست كه كزارش بدهد كه اوليا ابق طور ايستتد اين جمله خيرية اى است كه به ذاغى انشا القا شده و وغدة است 
كه اينها نبايد هراس داشته باشند براى اينكه خطرى اينها را تهديد نمى كند و اما روايات فراوانى هست بخشى از آيات هم 
همين را تأيبد مى كند كه مؤمن لا يزال» بين خوف و رجا به سر مى برد انسان كه اطمينان ندارد. اين (وَاضْمُمْ إليك جَنَاحَكك 
مِنَ الرَهْب) مى تواند اين معنا باشد اين معنا نه آن است كه در الميزان آمده نه آن است كه مرحوم شيخ طوسى در تبيان 
فرموده (2) نه آن سه وجهى است كه مرحوم سيدناالاستاد ذكر كردند و رد كردند اين تحوّلى كه در تو ييدا شد خودت را 
جمع كن جناح راست را به جب يا جناح جب را به راست نيست جناح خودت را به خودت منضم بكن يعنى خودت را جمع 
بكن جه هراسى دارى؟! اين ضميمه كردن تعبير ديكرى از طمأنينه داشتن است يكك انسان مطمئن, آرام است يكك انسان 


مضطرب, شناور و لرزان است اين لرزه اين اضطراب اين يراكندكى اين نشانه جمع نبودن است حواسش جمع نيست فكرش 
بريشان است فرمود اين كار را نكن خودت را جمع بكن هيج هراسى هم نداشته باش. 
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ع (137) . التبيان فى تفسير القرآن, جه ص 154. 


مضطرب نباش آرام باش مطمئن باش اين تحوّلى كه يبدا كردى, حقيقتى است به سود تو, به سود دين و مانند آن, اينكه مى 
بينى دستت وقتى از بغل در آوردى روشن مى شود دوباره عادى مى شود اينها نككرانت نكند حواست جمع باشد مطمئن باش با 
اين طمأنينه حركت كن لذا وجود مبارك موساى كليم در كمال طمأنينه در كمال شهامت, حرف هايش را زده كه در بحث 


ديرو حرف هايقن كدشت: 
استدلالهاى متقابل فرعونيان و حضرت موسى (عليه الشلام) 


فرعون آمده كفته كه اين ستحر است يعنى آل فرعون, ملأ, همه اينها كفتند اين ستحر است (يكك) در اين مملكت ساحر كم 
نيست دو: فرق تو با ساحران آن است كه آنها راست مى كويند تو _ معاذ الله _ دروغ مى كويى آنها مى كويند سحراست تو 
مى كويى معجزه است فريه اى را روى اين تحر كذاشتى (مَا هذًا إلا بديْرٌ) (يكك) (مُفْترىَ) (دو) بعد هم كفت ما اين حرف 
هارااز كذشته ها به ياد نداريم معيار ما در قبول و نكول, در تصديق و تكذيبء حرفٍ كذشتكان است اكر آنها جيزى را 
انسل نان لاريم ينيط( وعذذا 1لاناغلى 0 ).لك بدو ورا كود الى ديرب عن كرييع (لا ويا بوقاى اننا 
الأقليق) كم فاك ملترس عم انها داشتند موساى كليم (سلام الله عليه) فرمود نه (إِنَا ذا دنا فل أله )درست است نه 
(ماتيغًا بهذا فى آباكا الأؤليى ) درست اسث شما بيد يرهاق حيست حرف اول راذاث اقدس الهى مى لد (يكك) عدا مى 
داند كه من از طرف او براى هدايت شما آمدم (دو) نشانه, اينكه, كواهى او و خط او و نامه او و ييام او به دست من است 
(سه) اين دو ييام هم نقد است يكى عصا يكى يد بيضا (جهار) من از طرف او آمدم به همين دو نشانه. 


١8 ص:‎ 
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مراد از(شّهيداً) در استدلال نبى اكرم (صَلَى الله عليه و آله و سلم) 


اليك قامه او تزد :هن اسك (ويقول الذوق كنؤوا لشك وضلا قل كن ,الله شبيدا) 3قانه (شهيدا) بع «عليناة جؤن ا كر كين 
بكويد خدا مى داند, اينكه دعوا را تمام نمى كند كسى مى كويد من بيغمبر, يكى مى كويد دروغ مى كويى, بككويد خدا مى 
دانده عن حداف :داقل اوس كرجن عدو اس .و انلو ايم سيقي انكه رهاق نشد إردكة ول تفن ( تهيدا ) تان بغليماا 
(شَهيداً) يعنى كواه, خدا كواهى مى دهد كه من از طرف او آمدم براى اينكه كتاب او دست من است نامه او دست من است 
امضاى او دست من است خط او دست من است (كقَّى باللهِ شَّهيداً) اكر كسى بكويد خدا مى داند كه من عالِمم اين معنايش 
تركك مخاصمه است كفايت مذاكرات آن هم مى كويد نه, خدا نيست اينكه احتجاج نيست احتجاج وقتى تام است كه آنها كه 
مى كويند: (لَسْتٌ مُوْسلاً) اين بكويد نه, من رسولم (كقَّى بالله شّهيداً) خدا كواه است نه خدا عليم است به جه دليل كواه 


است؟ براى اينكه نامه او نزد من است خب اين مى شود حيّجت بالغه. 
مقصود از عالم بودن خداوند » در برهان موساى كليم 


وجود مبارك موساى كليم هم فرمود دا مى داند, خدا مى داند يعنى در اينجا داورى كرده اين محكمه را خدا اداره كرده 
براى اينكه كار او به دست من است معجزه كار اوست ديكر منتها به دست ولي او ظاهر مى شود فرمود برورد كار من (أعَلَمُ 
بمن جَاء بِالْْدَى مِنْ عِنْدَهُ) او مى داند جه كسى از طرف او آمده و شهادت هم داده آنها كفتند نهو اين _ معاذ الله _ تحر 
است وايئها. 


ص: ع١‏ 


١-(ع8)‏ 5 سوره لا رعدو آيهلا إزفرة 


عصاره سخنان حضرت موسى(عليه السّلام) با فرعونيان 


(قَالَ مُوسى رَبّى أَعْلَمُ بمن جا بالُْدَى مِنْ عِندِه) (يكث) بعد هم خيال نكنيد يكك مسئله علمى باشد من بكويم يبامبر هستم 
شما بكُوبيد ييامبر نيستيد مسئله خاتمه يبدا كند ما با شما كار داريم با جامعه شما با حكومت شما با سياست شما با وضع 
زندكى شما كار داريم و سرانجام ما هم بيروزيم و سرانجام شما هم شكست مى خوريد اين سه, جهار مطلب را با همين جمله 
بيان كرده خدا أعلم است داور محكمه است براى اينكه كواهى را به دست من داده علامتش را به دست من داده و من هم با 
كنا كان انهو كرارق متجساما وروزيم لماه كيك ين تعورية أبن ما عزاو درا كلد ترعوطة ولق لكر 11 
عَاقِبهُ الدّارِ) جه در دنيا جه در آخرت جه مجموع دارين بيروزى براى مردان مُحق است (إِنَّهُ لأ فح الظَالْمُونَ) اين عصاره 


مراد فرعون از ادعاى ربويييت 


كارى كه فرعون كرد در جريان آن مسابقه و اينها مطلب ديكر است فرعون ادّعايى دارد مى كويد كه من ربّم منظور از اين 
وم اريك كان مض عالق اسمافى زميق لسع يظون يروث التالبيد بنك كتنى “كد كل كياة كاذه افاروكمن كنك 
نيست جون آنها مى دانند كه آسمان و زمين قبل از فرعون بود بعد از فرعون هست منظور از رب يعنى يرورنده اين جامعه, 
اين جامعه را من بايد اداره كنم فكر من, انديشه من همان است كه جامعه را مى تواند اداره كند (ما أَهدِيكع إِنَا سَبِيلَ الوْسَادِ) 
(1) بيش از اين ادّعايى نداشت اينكه مى كويد من ربّم يعنى يرورش شما با قانون من است با فكر من است همين نه اينكه من 
شما را خلق كردم يا من آسمان و زمين را خلق كردم خودش هم كه بت يرست بود كه در آيات قبل خوانديم به فرعون كفتند 
كه اككر موسى(سلام الله عليه) را رها كنى (يَذَّرَك وَآلِهَتَكَ) (1) اينكه مى كفت: (إِنّى أَنَافُ أن يدل دِيتكغ ) (8) اينكه مى 
كفت: ( أموسكو | لاشيل 1521) بع سعااك شماادواين اسح كسمطاق فكرمن كقررنات را اداره كين همينا ارين 
اطاعت كنى. 


ص: /ا 1١‏ 
.)١18(-١‏ سورهلا غافرو آيهلا 08 


؟- )١18(‏ . سورهل] اعراف, آيهل] .١77/‏ 


*- (17) . سورهل] غافر, آيه[] 58. 


وجود مباركك موساى كليم بعد از اينكه اين حرف را زد او آمده يك مطلب ميانه روى را مطرح كرده بعد آن داعيه اصلى 
خود رااز ياد نبرده اين نه تنها كفته دين شما را من بايد تنظيم كنم دين يعنى قانون اداره مملكت, من بايد اداره كنم (إِنّى 
عات 201 11 وده ) م كاعر ازع كس دك وفيت (ناغرقك كوول الوكرى )مغر اوخوم لين كع ينه 
ابن (قَا علقت لكم يق إلد غيرى) يعتى عدم الوجدات يدل على عندم الوتجوذة من كه تعى بينم يعتى فيست ديكر, رجه 
سيدناالاستاد اين را نيذيرفتند )١(‏ ولى اين قابل قبول است. 


عدم سريان قاعده «عدم الوجدان لايدل على عدم الوجود؛ درباره خداى سبحان 


يكك وقت است كه ما مى كوييم «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود» خب حالا شما نيافتى اين ن دليل نيست كه وجود 
ندارد اين جريان «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود؛ اين يكك جيز حقّى است اما در حوزه امكان يعنى يكك موجود 
ميحدود كن اكر حيزي وا ثيابك ذليل نبسث كه آن نست زيرا ممكق اسث ايقن شيع در جاى ديكر ياشك و اين امن محدود 
نتواند به آن دسترسى بيدا كند يس «عدم الوجددان لا يدل على عدم الوجودا ولى اككر اين حرف براى كسى بود كه محيط 
عات وسج ال بدا هيه اكز ما رويك بدن فاقله بدي لظا مز ين :داقع يد لتك يعون لاا( كل لدي ءِ عَلِيم) (؟) است 
معدوم محض كه شىء نيست اين معدوم محض لفظى است كه مفهومش در ذهن ترسيم مى شود اما زيرش خالى است اكر 
كسى بككويد خدا آيا مى داند يا نه بايد بككوييم جه جيزى را مى داند بايد شيئى باشد كه خدا آن را بداند علم يعنى ظهور علم 
يعنى كشف جيزى را روشن بكند لا شىء محض را كه نمى شود روشن كرد لذا ذات اقدس الهى در جند قسمت از آيات 
قرآن دارد كه اين شركى كه اينها مى كويند براى خدا شريكك قائل شدند خحدا نمى داند (أَتَتيْوُنَ الله ما لآ يَعلَمُ فى السَماوَاتِ 
وَلآفِى الْأزْض) اين مضمون هم در سورهل] مباركه[] «يونس» است هم در سورهل] مباركه[] «رعد)» (1) يعنى شما مشركين 
حرفى داريد مى زنيد كه خحدا نمى داند, خدا نمى داند يعنى نيست كر سخن از عدم الوجدان الهى است اين قطعاً يدل على 
عدم الوجود همين حرف بلند را فرعون دارد ادّعا مى كند در سورهل] مباركه لا «يونس» آيه هجده به اين صورت است 
(وَيَعبْدُونَ مِن دُونٍ الله مَا لآ يَضُ رّهُمْ وَل يَنفَعُهُمْ وَيَقَولونَ هؤْلاءِ سْفَعَاوْنَا عِندَ الله قل أَتبْؤّنَ الله بمَا لا يَعلُمُ فى السَّماوَاتٍ وَلا فى 
الأقضى )هاو ايك عطي وا كارك فين دهن كدكي فى دائل شيا ف كر نونك نهااشتريكة البى نوما فى كويد نتيا 
ارباتاجا عه كن أرق راخدا قن دانف على السض لابق قبا انرت كه رموه [ افع إلا فعاف عذفرها ) اكد كر هما 
كلمه رب را براين صنم و وثن اطلاق كرديد (إِنْ هِى إِلَا أشماءٌ سَمتمُوهَا) اسم بى مستّاست يعنى كلمه رب اين راء و باء 
خدا ربوبيت اين صنم و وثن را نمى داند يعنى اين نيست يس عدم الوجدان درباره ممكنات «لا يدل على عدم الوجود؛ ولى 
درباره ذات اقدس الهى «يدل على عدم الوجود» اين خاصيت محيط بودن, جنين ادّعاى بلندى را فرعون دارد مى كويد من غير 
از خودم خدايى نمى دانم (مَا عَلِمْتُ لكم مِنْ إِلهِ غئرى). 


ص: م٠١‏ 


-١‏ (18) . الميزان, ج2١‏ ص8". 
؟-(9) 5 سوره لا بقره, آيهلا اه 


)٠١( -*‏ . سورهلا رعد, آيهل] *”. 


#- (01) . سورهل] نجم, آيه[] 7؟. 


مشابه تعبيرى كه در سوره لا «يونس» هست در سورهلا مباركه[| «رعد)» هم هست؛ در سورهلا مبا ركهلا «رعد» به اين صورت 
بان ذه أيه ###اين السك (أققة هُوَ كَائِمَ عَلَى كل نَفْس يما كُمَدمِتُ وَجَعَلُوا لِلِّ شّرَكَا) ذات اقوس البى به يقير صل الل 
عليه و آله و سلّم) فرمود: (قُلْ سمُوهُم أَم ُو بمَا لا يعْلَمُ فى الْأَرْضٍ أم بطَاهِر مِنَ الْقَوْلِ)ْ شما جيزى را داريد در برابر خدا 
مى كوييد كه خدا نمى داند يعنى نيست, معدوم مطلق است جنين ادّعاى تندى را فرعون دارد مى كويد: (لاعزقة لكووة 
له عَثِرى). بنابراين (ما عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إِلهِ َيِرى) يعنى غير از من كس ديكرى نيست ككاهى از راه انصاف بخواهد محكمه را 


به سود خود بككرداند بككويد من نمى دانم, جنين اطلاعى ندارم. 
نقد ديدكاه علامه طباطبايى(ره) در تفسير كريمه (مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِلهِ عَئِرى) 


سيدناالاستاد مى فرمايد اين معنا با ذيل آيه سازكار نيست )١(‏ براى اينكه در ذيل آيه نشان مى دهد كه او شكك دارد لذا به 
هامان كفته است كه قصرى درست كن كه ما برويم بالاى قصر ببينيم در آسمان ها خبرى هست يا خبرى نيست جون ذيل آيه 
ناث كه ترعوة استيس ابن (ثنا علدت لكو وق إلد غدرى ) ناض اين تيمض كه يقيدا غير إزامن كس دركرى ست 
حب فزازو تشبي هاف قزاوائق بدو كلقه بها نفس 1ن كس كددمى كويدة [اناارفكة الأعلى ) لابن وق كفت قا غلك 
كي ) ين غير اذ اندع كت ف كر نميه وتات وححوه سيار كك موبين عو اكليم لي كقظ درلل | و طرق رك العدالفيى بعرو 
سورهل] مباركهل] «شعراء» اين مضمون كذشت كه فرعون كفت اين حرف, حرف آدم هاى ديوانه است 020 مككر غير از من 
كس ديكرى رب است؟! كسى كه موساى كليم را _ معاذ الله _ به جنون مهم مى كند مى كويد اين حرف, حرف ديوانه 
هاست يعنى من يقين دارم غير از من كس ديككرى نيست آن وقت اكر در جمله هاى بعدى يعنى در ذيل آيه آن سخن را دارد 
اين براى آن است كه در محكمه عمومى در انظار عمومى كه سخن از مل است انحاى كوناكون احتجاجات رد و بدل مى 
شود اينجايى كه كفت: (إِنّى أأَطْنهُ) معنايش اين نيست كه من قدرى احتمال مى دهم او درست بكويد اين صد درصد او را 
كاذب مى داند براى اينكه كفت تو مجنونى اينكه كفت اين سّحر است به كمان خود يقين داشت ايتكه كفت تو مجنون 
هستى به كمان خود يقين داشت اينكه كفت اينها توطئه كردند مى خواهند ما را از وطنمان آواره كنند (6) به كمان خود يقين 
داشت اينكه كفت: (إِنّى لَأَظنُ) من كمانم اين است يعنى من يقين دارم. 


١ ص:‎ 


)1(-١‏ + الميزان, ج2١‏ ص8 
؟-(58) . سورهل] نازعات, آيه[] *5. 
رع * سوره لا شعراءو آيهلا /. 


ع زه 5 ر.كك: سوره لا طهر آيهلا /ا0. 


درخواست متوهمانه فرعون جهت رويت خداوند 


يس اينكه وجود مباركك موساى كليم اين مطلب را كفت او كفت اين كار را انجام بدهيد من مى خواهم تحقيق بيشترى بكنم 
(مر! عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إلهِ غَئِرى) بعد به هامان كه وزير او بود دستور داد (فَأَوْقد ِى يا هامَانٌ عَلَى الطَينِ فَاجعَل لِى ص رحا لَعَلَى 
أَطَلِعٌ إِلَى إِلهِ مُوسَرى وَإِنّى لََْنّهُ مِنّ الْكاذِينَ) سطح فكر آنها در معرفت شناسى همين حس و تجربه بود كفت كوره اى فراهم 
كن كه ما اين خشت ها را به صورت آجر در بياوريم تا بتوانيم قصر رفيع بسازيم آن قصر اكر شيشه اى باشد نظير آنجه وجود 
مبارك سليمان داشت و مى كفتند صرح, صرح يعنى شفاف و روشن مى كويند اين مطلب را تصريح كرده يعنى روشن كرده 
آن قصرى كه درون و بيرونش شيشه اى است بيداست صرح ممرّد است اكر يكك برج بلندى باشد كه بالاى آن خيلى شفاف 
و روشن باشد انسان بتواند فضاى ديد بهترى داشته باشد مى كويند صرح يعنى بالاى آن تصريح مى كند شفاف مى كند 
روشن مى كند كفت يكك برج محكم مُتقن صرح كونه بساز كه من بروم يشت بام ببينم دا هست يا نيست اينها بر اساس (لَنْ 
ُؤْونَ سك وى نْرَى اللَهَ جَهْرَ) (() كه معرفت حتّدى و تجربى است كه كف دانش است سخن مى كفتند علم و دانش از 
معرفت حشّدرى و تجربى يايين تر ما نداريم ضعيف ترين: يايين ترين علم, علم تجربى است بعد نيمه تجربى است بعد تجريدى 
فلسفه و كلام است بعد تجريدى عرفان است بعد شهودى است جون در علوم تجربى مستحضريد كه يقين بسيار كم است 
برهان در رياضيات است و بالاتر از رياضىء اينها در كف دانش بودند حرف هاى بنى اسرائيل اين بود كه (لَنْ تُؤْمِنَ لكك عَنَّى 
تَرَى اللَهَ جَهْرَة) يا مى كفتند: (أَرنا الله جَهْرَهَ) (7) همين فكر غالب در مصر براى فرعون هم بود فرعون هم كفت صرحى بساز 
برجى بساز كه بالايش خيلى شفاف و روشن باشد من ببينم آنجا كسى هست به نام خدا يا نه يا آنجا رصدخانه درست كنيم 
(لَعَلَى َب الْأَمْيَاتَ 6 أكيات السَماوَاتِ) () ببينيم در آسمان ها خدايى هست يا نه, بالأخره ا متحدوده حس و تحر قم 


توانم بككذرم بعد ياسخ متقنش را وجود مبارك موساى كليم مى دهد. 
ص: لاا 


. سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 27-١ 
.187 ؟- (/71) . سورهل] نساء, آيه[]‎ 


)١8(-#‏ سوره 0 غافر, آنات عاو بهو 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا ١‏ سوره قصص ؟؟//1٠/1؟‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0ل. 


(وَقَالَ فْعَوْنٌ ا أيَّاالْمََْمَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِله عَثرِى فَأوْقدْ لى يا هامَانٌ عَلَى الطين فَاجعل لى صرحا لَعَلى أَطلعٌ إلى إِلهِ مُوسرى 
وإلى لاختقية الكاكية ها واد حو قو وغدوةة فى الاركى بخثر الصن وطتوا أنَهُم إلعالك بتع وز 2 1ف رةه 


ِْنَاهمْ فى اليم انظ كيف كان عَاقِبَةُ الظَالِمِينَ (60) وَحَعَلَْامُْ أئِمه يَدْعُونَ إِلَى انار وَيَوْمَ الْقِامهِ لا يُنصَرُونَ )06١(‏ 
سخنان فرعون در برابر ادعا و دعوت حضرت موسى (عليه السّلام) 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) دعواى خود و دعوت خود را مطرح كرد يعنى فرمود من رسول رب 
العالمين هستم اين ادّعاى او, دعوت او هم توحيد بود كه غير از خحدا معبودى نيست فرعون نسبت به دعوا و دعوت او نقدى 
داشت تسبت به دعوائ او نقدى داشت كفت دليلى تذارق برائ ايتكه آنجه آوردى يتحر است در اين مملكت يتحر فراوان 
است اين ستاحر را معجزه ينداشتى اين فريه است و توطئه هم كردى كه مردم را ازاين سرزمين بيرون كنى و مانند آن كه آن 
مسابقه در سورهلا مباركهل| «طه) و «شعراء» واينها كذشت. فرعون جند حرف داشت يكى اينكه خالق آسمان و زمين بله 
خداست, يكى اينكه اله عالّم هم خداست ما كارى به عالّم نداريم اما اله مصر و خداى مردم مصر فقط منم وقتى وجود مباركك 
موساى كليم توحيد مطلق را مطرح كرد كه انسان و جهان مربوب خدايند مردم مصر هم بايد موحد باشند و خدا را بيرستند 
فرعون جند حرف داشت يكى اينكه اله مردم مصر منم در اين ترديدى ندارم و منظورش از اله اين بود كه كشور را رأى من و 
انديشه من بايد اداره كند دين مردم همان قانون است و مقيّن آن قانون هم منم معنايش اين نبود كه بايد مرا بيرستند و عبادت 
ككلنيعون خووش بع« برستيذا كه (وذ ركد وآليتك) لاس اضل اوَلَى كه او داشت و براى السام بود و نيازى به 
فحص نداشت اين بوه كه اله مردم مض ر فرعون است ين مر قطعى است (مَا عَلِت لكم من إلهِ عير ) معنايش آين نيست كه 
«ما علمتٌ للعالّم الهاً غيرى» يا «ما علمت لموسى الها غيرى» نه خير, اله مصر منم اين مفروغ عنه است مى ماند اينكه موسى 
الهى را ادّعا مى كند من بايد فحص بكنم من كمانم اين است كه __معاذ الله _ او دروغ مى كويد. قصرى بنا كنيد كه من 
بالاى اين قصر مثلا رصدخانه اى تأمين كنم ببينم كسى در جهان, آسمان, زمين هست كه اله موسى باشد يا نه 


ص: ١0١‏ 
)١(-١‏ . سوره لا اعراف, آيهل] .١77/‏ 
يقين فرعون به الوهيت خويش و فحص وو درباره خداى موساى كليم 


بس تكن فزعورة أيخ لوك كم ن تفكك دازم © آنا الام لاسرا 4 لبت به 1ف اظهار ينين كرد كفك (تاقلمك لكووة 
ِلهِ غَتِرى ) از جاهايى كه خيلى ادّعاى بلند و يرفروغ داشت يكى همين جاست آنجا كه كفت: (أَنَا ربكم الَعلَى) )١(‏ از همين 
قبيل است اينجا هم كه مى كويد: (مَا عَلِمْتٌ لَكُم مِنْ إل عَئرى) همين است يعنى عدم الوجدانٍ من «يدلٌ على عدم الوجودا 
ابد شرق كي امك #دتحيظ بالك اعتل انق وانذاك اقندنى البى عه در مور :1 يار 26 اروفى ؟ «الأاسة در غير نوو 


«يونس» () فرمود, خب آن درست است عدم الوجدان نسبت به وجود محدود «لا يدل على عدم الوجود) يعنى اكر موجود 
محدودى بككويد من نيافتم اين دليل نيست كه آن وجود ندارد ولى اكر يكك موجود مطلقى يعنى ذات اقدس الهى بفرمايد من 
نيافتم يعنى يقيناً نيست اينكه در جند جاى قرآن خدا فرمود شما از شركك كه سخن مى كوييد, خدا شركك را نمى داند يعنى 
تسق جو انر كل كن يقلت ) لاشيم كر موقن كل ل كاد جار د عاد يتك اذا ولاك بالئن يقلن معلاوم وى ايد 
دين عست عل نض 1 ندعل يع كوك ينض اتلوري مود نيا بحي راافى كزرييك كدحها نم وال ريم لبيك أب 
درباره خدا درست است خدا وقتى بفرمايد من جيزى را نمى دانم يس نيست اين درست است جون محيط است اما فرعون 
جنين حرفى دارد كفت براى شما الهى غير از اين من نمى بينم سيدناالاستاد مى فرمايد اين تعبير درست نيست براى اينكه با 
ذيل آيه سازكار نيست (8) خب ذيل آيه كه درباره مطلب ديكر است ذيل آيه درباره اين است كه شما قصرى, برجى درست 
كنيد كه صرح باشد يعنى اشيا نزد آن مُصرّح و روشن باشند منطقه ديدش وسيع باشد هر جا را بخواهيم ببينيم بتوانيم جنين 
كاخى را مى كويند ضوح اين مصرّح است اين صريح است يعنى شفاف است صرحى درست كنيد كه من فحص كنم ببينم 
موسى الهى دارد يا ندارد آنكه او مى خواهد فحص كند اله موساست آنكه مى كويد من غير از او نيافتم اله مصر است يعنى 
براى مردم مصر غير از من الهى نيست من اكر به هامان مى كويم صرحى درست كن رصدخانه درست كن من فحص كنم نه 


براى اينكه ببينم براى مردم مصر غير از من الهى هست يا نه آن امر يقينى است. 
ص: ١67١‏ 


1( سووةلا تاذعاتي الا 
70-١‏ . سورلا يونس, آيهلا 18. 
بد )اب هوزه لا وعدي أ دل سر 
- (8) . سورهل] بقرهر آيه[] 8؟. 


ه- (©) . الميزان, ج2١,‏ ص 8". 


ين زد كك ماترفتان و مستكير ان 


مشكل فرعون و امثال فرعون و متفرعن هاى كنونى اين است كه نازل ترين درجه علم در دست آنهاست كه از اين يايين تر 
ديكر انق سناو الامعرقح سدى و تحر ابيت كد ابن كتفوسواذ التكداز اين سابيق ثر دركر علس نست كسن كه 
سرمايه شناخت او حس و تجربه حشى است اين نازل ترين سرمايه معرفتى را دارد بعد از اين. معرفت نيمه تجربى است بعد از 
اين بالا-ترش آن مسثله رياضى محض است بالااتر از آن تجريدى است كه كارى به تجربه و حس واينها ندارد فقط برهان 
محض است كه آن در فلسفه و كلام است از آن بالا-تر آن تجريد ناب است كه در عرفان نظرى است از آن بالاتره معرفت 
شهودى است شهودى هم درجاتى دارد يس از معرفت حسّى و تجربى ما يايين تر نداريم اينها كرفتار اين حدٌّ از معرفت بودند 
آن بنى اسرائيل هم كه مى كفتند: (لَنْ تؤْمِنَ لكك عَتَّى تَرَى الله جهْرَة), )١(‏ كاهى مى فتند: (أرا الله جَهْرَةٌ) (1) اين قبطى 
ها هم كه حرفشان اين است كه من اكر بخواهم ببينم موسى(سلام الله عليه) الهى دارد بايد برجى بسازم رصدخانه درست كنم 
فحص كنم ببينم كه مى شود بيدا كرد يا نه. همين كروه مى كويند عقلاتيت, مدرن, يست مدرن اينها عقلى حرف مى زنند 
ولى حسّرى فكر مى كنند وقتى اينها مى كويند مطلب عقلى است مطلب معقول است بر اساس عقلائيت بايد زند كّى كرد يعنى 
بر اساس حس و تجربه, كسى كه انسان را تا مركك خلاصه مى داند و درباره بعد از مركك هيج جيزى را نمى يذيرد و كسى 
كه فرشته ها و خدا و وحى و نبوّت وعصمت و ولايت را قبول ندارد اين هر جه بككويد عقلى اين عقلى حرف مى زند ولى 
حترى فكر مى كند اين «حساسسٌ متحركك بالاسراده» همين! مشكل اكثرى مستكبران جهان اين است اينكه قرآن كريم جريان 
موساى كليم(سلام الله عليه) را مكرّر ذكر كرد براى اينكه موسى و فرعون الآنن در عصر ما هستند آنجه فعلاً هست و در 


بسيارى از اعصار بود همين جريان تفكر حسشى فرعونى است. 


ص: ؟8١‏ 


6 سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 0/١ 


0-3( سووه ا قبا 02:1 18 


نقد كلام علامه طباطبايى(ره) در تفسير كريمه (مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِلهِ غَثِرى) 


يس هاهنا امور امر اول اين است كه اله مردم مصر جه كسى است آن كه منم يعنى دين اينها همين قانون است و لاغير و قانون 
باااتدرقه هج راب سويت وهاو لأطير, كنك وناتعليك للعالوونااعلميت السرنين وهازؤة كفك 9 ايها الما فاعلدت لك 
ون 3 غيرى) اين امر اول. امر ثانى اينكه آيا موسى(سلام الله عليه) هم غير از فرعون الهى دارد يا نه آن را كفت يكك 
رصدخانه درست كنيم بررسى كنيم ببينيم دارد يا ندارد مى دانيد اين فرمايش سيدناالاستاد كه فرمود با ذيل سا زكار نيست 
ذيلش درباره مطلب ديكر است اكر ذيل درباره اين بود كه صرحى بساز رصدى بكنيم ببينيم كه براى شما يكك اله ديكرى 
مك واه بن اين ضار كاراقوه انا آنا رضنا زا الهاموساست إن اذى :اتن متطريع بها فوطوة انك كه عالق لك 


مِنْ إِلهِ غثئِرى) اينجا ديكر رصد و صرح و قصر و برج نمى خواهد من يقين مى دانم شما غير از من الهى نداريد. 
سر ادعاض الوعيت قرعوق :دن عين بيرست 


اين تفكيكك دين از سياست از ديرزمان بود يكك يرستش عبادى, دعاو نيايش, تضرّع و زارى براى بت ها بود كه خود فرعون 
هم داشت يكى اينكه قانونى كه كشور رااداره مى كند جيست اين قانون, دين مردم است اككر كسى قيام و قعودشان, 
معاملاتشان, تجاراتشان, عقودشان بر اساس يكك انديشه باشد خب دين همان خواهد بود كفت كارهاى معاملاتى شما, روابط 
خانواد كى شما, روابط محلى شما, روابط منطقه اى شماو روابط بين المللى شما با انديشه من تنظيم مى شود اينكه كفت: (إِنَى 
كاف أن مدل ديككم أؤ أن يُظْهِرَ فى الْأوْضِ الفشاة ) 1كلاهمية اسثك. 


١8 ص:‎ 
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جكونكى تفحص فرعون درباره خداى حضرت موسى (عليه السّلام) 


براى فرعون قطعى بود كه الهى براى مردم مصر غير از او نيست (مرا عَلِفْتٌ لكم مِنْ إل غَئِرى) اما موسى(سلام الله عليه) كه 
يكك دعوا و دعوتى دارد كه من از جاى ديكر آمدم از خدا سخن كفتم كه حرف او را بايد اطاعت كنيم من بايد جستجو كنم 
عرص ابرق رطك انه افو ماقم روس تيك 5ه بانوزاى ميض الو ارسق را لست ف نض 1ن را علقف لك 
مِنْ إِله عَتِرى) مربوط به اله مصر است اين (يّ! هَامَانٌ فَأجعَل لِى ص رْحاً) براى فحص و بررسى الهى موسى است اما آن بقيه 
افسانه است كه رفت بالاى برج تير زد و امثال ذلكك يا قصرى بسازد كه بالاى قصر جستجو كند اين همه جبال شاهق هست 
كسى بخواهد روى مكان مرتفع برود كه ديكر برج لا-زم نيست خب روى آن قله ها مى تواند فحص كند (1) اين ظاهرش 
همان رصدخانه سازى است كه در سورهلا مبا ركهلا «غافر) آيه 2” و ل" به آن اشاره شده _ سورهلا «غافر» يعنى همان سورهل] 
امؤمن» _ در آن سوره آمده است (وَكَالَ فوْعَونُ يا َامَانٌ ان لى صرحا لَعَلّى أب الأَمَِاتَ 0 أَسبَاب السَماوَاتٍ فََطلِعَ إلى إله 
مُوسَى) اينجا هم يعنى سورهل] مباركه[] «قصص» هم كه محل بحث است در آيه ٠١8‏ فرمود فرعون كفته: (ا عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إل 
غَئرى) اين تمام شد (فََوْقِدْ لى يا هامَانُ عَلَى الطين فَاجعَل لِى صرحا لعل أَطَلِعُ إِلَى إِلهِ مُوسى) اين براى من مشكوك است 
اينكه ايشان ادّعا مى كنم من يكك اله ديكرى دارم ما بايد ووس كمو ايفو داوه باتذازه عي ابق شك همان لكر سر د 
تجربى است هر جه صاحبان هم اين مكتب از عقلائيت سخن بكُويند اينها عقلى حرف مى زنند و حسّرى فكر مى كنند از اين 
يابيخ ثر ذيكر درحه غلم نست آن.وقت كسىئ يخواهد ابنها راهدايث كتذ بايد اول يكك معرفت شناسى روشق ولقتقتى ارائه 
كند كه اينكه شما داريد كف دانش است. 


١606 ص:‎ 


.0١(-١‏ التفسير الكبيره ج75”, ص 244 و 0ع 


آكاهى فرعون به ربوبت الهى يس از مشاهده معجزات 


ياسخ: بله همين است او بعد از اينكه معجزات را ديد برهان براى او يقينى شد ديكر فهميد كه نه خودش اله است نه ديكرى اله 
است بعد آن غرور نككذاشت در جريان وجود مبارك موساى كليم فرمود وقتى كه كفتند خداى تو كيست كفت ربٌ من 
(وَتٌ الشَماوَات َالّرْض) است (1) از طرف او آمدم يعنى خحدايى كه آسمان و زمين را آفريده و بعد او كفته كه نكاه كنيد 
اين حرف هايى كه او مى زند اين _ معاذ الله _ حرف هاى يكك انسان غير عاقل است (5) بعد از اينكه اين معجزات برايش 
روشن شد آيات بن جريان عصا جريان يد بيضا خوب برايش روشن شد در سوره لا مباركه[] «اسراء» كذشت كه وجود 
مباركك موساى كليم در آن بخش يايانى فرمود حالا براى تو صد درصد روشن شد حق با من است (لتذ يمتنا انول عرلا 
إن وت الماقاف والاذقن تضاف ) اد الى تو روش كل مهمد وك الجماواق عست رت الأرفنى هسك اده معجزات به 
دست اوست جوب را ازدها مى كند ازدها را جوب مى كند يد عادى را بيضا مى كند يد بيضا را يد عادى مى كند براى تو 


صد درصد روشن شد. 
سر لغزش عملى انسان در عين علم و آكاهى 


غير از معصومين و غير از اوحدى از افراد عادل, تفرعنى در درون ما هست يعنى ما جيزى را مى دانيم كه كناه است ولى مى 
كنيم حالا-از غيبت و تهمت واينها شروع كرده تا نككاه به نامحرم با اينكه مى دانيم مسثله زيرميزى و روميزى يوست زندكى 
آدم را مى كند اينكه قرآن فرمود رشوه حت است (6) به جه جيزى مى كويند سحت اين نهالى كه تازه كاشتند اين يوستش 
رااكر يكك كوسفند, يكك بز بكند خب اين خشكك مى شود فرمود يوستتان را مى كند بى آبرو مى كند خشكك مى كند خب 
همه ما اين را فهميديم معتقد هم هستيم اما وقتى روميزى و زبرميزى شد دستمان دراز است شرحت كارش بوست كنى است 
ولى خب مع ذلك دست ما به طرف حرام دراز است جرا؟ اين را اكر ما هر روز بكوييم باز جا دارد جون هم محل ابتلاع 
علمى ماست هم محل ابتلاى عملى ماسث هر روز اكر هم اين بحث بشود جا دارد سوّش اين است كه آنكه مى فهمد يكك 
جيز است آنكه تصميم مى كيرد و انجام مى دهد و اجرا مى كند جيز ديكر است بعضى ها جشم و كوششان سالم و دست و 
يايشان سالم اينها كسانى اند كه وقتى مار و عقرب را ديدند خب فرار مى كنند جون دستش باز است يايش فلج نيست يكك 
كروه ديكر هستند كه جشم و كوششان سالم است مار را مى بينند عقرب را مى بينند اما دستشان بسته است يايشان فلج است 
خب اين جطور فرار بكند اكر اين نيش خورد مرتب به او اعتراض بكنند مككر مار را نديدى مككر عقرب را نديدى به اين 
اشكال كننده نقد وارد است آخر مككر جشم فرار مى كند مكر كوش فرار مى كند دست و يا فرار مى كند كه فلج است مرتب 
شما آيه و روايت بخوان به او بكويى مكر نمى دانستى مككر نديدى تو كه اين آيه را خودت سخنرانى كردى خب مكر عقل 
نظرى مشكل را حل مى كند مككر سواد مشكل را حل مى كند مكّر فهميدن مشكل را حل مى كند مكر جزم مشكل را حل مى 
كند جزم يكك متولّى دارد به نام عقل نظرى كار به دست اراده و عزم و نيت است اين فلج است حضرت امير فرمود: «كم مِن 
عقل أسير تحت هوى أمير) در جبهه جهاد او با سواد ما كار ندارد اين سواد در مملكت فراوان است كه جه جيزى واجب است 


جه جيزى حرام است اينها كه همه هم مى دانيم آن مشكلات و دقايق است كه خواص مى دانند اينكه مملكت را آباد مى كند 


همه ما مى دانيم يس مشكل علمى نداريم همين رساله عمليه عمل بشود ايران مى شود بهشت مشكل عملى داريم يعنى وقتى 
مى خواهيم تصميم بككيريم اراده كنيم نيت كنيم طبق بيان نورانى حضرت امير «كم مِن عقل أسير تحت هوى أمير) (0) خب آن 
بروض كه اغل عزم و ارادمو قط انيف فلع اسف الذنا يه كه كتيدتد أكر آثررا بد كد كنيد اشع سما مرفي ا بديقزان 
فايده ندارد اكر ياى كسى فلج باشد دستش بسته باشد مرتب تلسكوب بله, ميكروسكوب بله, دوربين بده, عينكك بده او در 
ديدن مار و عقرب مشكلى ندارد خيلى هم خوب مى بيند اما يا بايد فرار كند كه فلج است ما مشكل عملى داريم وجود 
مباركك موساى كليم فرمود تو كه صد درصد برايت روشن شده قرآن مى فرمايد: (وَحَحَدُوا بهَا) اما (وَاسْتَيِقئنَهَا نفد هُغْ) (2) 


مُستيقن يعنى كسى كه صد درصد يقين دارد. 
ص: ١68‏ 


.5* سورلا شعراء, آيه[]‎ . )١1١1(-١ 

؟- )١15(‏ . ر.كك: سورهلا شعراء, آيهل] /71. 
«- (1) . سورهل] اسراء, آيه[] .١٠١7‏ 

ع )١8(‏ . سورهل] مائده, آيهل] ”. 

ه- (15) . نهج البلاغه., حكمت .5١١‏ 
ع-(18١)‏ . سورهلا نمل, آيه[] ؟١.‏ 


تمرد عملى فرعون در عين علم به ربويت الهى 


وجود مبارك موساى كليم فرمود من آيات بن و شفاف آوردم آفتابى» ترديدى برايت نمانده خب جرا نمى يذيرى؟! فرمود: 

وَحح دُوا بهَا) اما (وَاسَْتِقَتْهَا نفس مُْ) يعنى آن بخش انديشه شان صد درصد مى داند بخش انكيزه شان صد درصد فلج 
است اعتراض وجود مباركك موساى كليم آن است كه فرعون براى تو هيج ترديدى نمائده (لَقَدْ عَلِمتٌ ما أَنرّلَّ هؤُلاء َِ رب 
السَّماوَاتَ َالَدْض بَصَائِرٌ) او مشكل علمى دارد استدلال وجود مباركك موساى كليم اين بود كه شما هيج مشكل علمى نداريد 
هيج بهانه اى نداريد من معجزه ام بيجيده نيست در قرآن كريم جند جا از معجزات وجود مباركك موساى كليم به عنوان آيات 
بين ياد كرد. 24002 


ع غفات عملى » نقصان غالب انسانها 


ياسخ: بله, اما علمى كه با عمل همراه باشد نككّاه كنيد هر جا علم است كنارش يكك عمل صالح مطرح است وكرنه در بيانات 
نورانى حضرت امير هست كه ورب عالم قد قَعَلَهُ جَهلهه (1) فرمود اين عالم است و كشته جهل است بعد هم حضرت در روايت 
ديكر فرمود: الآ تَجْعَلُوا عِلْمَكُمْ جَهْلا وَ يَقِينَكمْ كا ذا عَلِْتُ فَاعْمَلُوا وَ إِذَا يكم فَأَقدِمُواا 0 اين را به ماها كفته, غرض اين 
ليق قدا شرافة ووز ,]نه غرفي جالقير |شاهر دوجي تقر عبيون كد رابدق رش ظوره ابو انارو فيك اكارنيافة التدتعيني 
به راحتى انسان جيزى را كه عالم شده عمل مى كند آن وقت (وََعَلَنا لَهُ ثوراً يَمْشِى بهِ فى النّاس). (5 


ص: /ا0 1١‏ 


)١7-١‏ 5 سوره لا اسراءو آيهلا ٠١١‏ سوره لا قصص. آيهلا مارة 
"- (18) . نهج البلاغه., حكمت .٠١7‏ 
(19) . نهج البلاغه, حكمت 376. 


عر 5 سوره لا انعام, آيهلا ١7‏ 


ياسخ: مشكل علمى كه با درس و بحث حل است ما مشكل علمى نداريم از ما كسى نخواست شما حالا شبهه ابن كمونه را 
حل كنى يا اصالهالوجود را حل كنى آن براى خواص است الآن همين رساله عمليه اكر عمل بشود ايران مى شود بهشت ما نه 
بيراهه برويم نه راه كسى را ببنديم همين! حالا آنها خيال مى كنند مسئله تحريم راه كشاست به خدا قسم اشتباه مى كنند مكر 
وتعةفييت انياهك 1 (له عنايك الياقات وَالَرْضِ) )١(‏ فرمود: (يَوْوْقَ من يِشَاءُ بير جسَاب) (1) فرعون همين است أي 
قصص قرآنى «حىٌّ لا يموت» حرف روز است آنها هم اكر مى كويند عقلى يعنى حس و تجربه, اكر مى كويند حرف ما بايد 
باشد يعنى ادّعاى الوهت دارئد ممكن اسث كسى داعيه ترسا و مسبيحيت داشته باشد اما مسبحيتى است كه فقط در ذهن است 


و بيرون از زندكى اين را كه وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) نياورد. 
لزوم مراقبت عملى در يرتو فرامين دين 


ياسخ: خب همين تمرين عملى است همين عبادت هاو همين دعاها, همين نيايش ها كه هر روز به ما كفتند مواظب باشيد 
مراقب باشيد «حاسبوا أنفسكم» () مراقب باشيد يعنى رقبه بكشيد كردن بكشيد ببينيد كه داريد خلاف مى كنيد يا نمى كنيد 
اينكه به ما كفتند هر كارى مى كنيد «بسم الله الرحمن الرحيم» بككوييد البته «بسم الله الرحمن الرحيم» كفتن ثواب دارد ولى اين 
كك قرنطينه است يعنى هر كارى كه مى كنيد بايد بتوانيد بككوييد خدايا به نام تو اين قرنطينه است خب كارهاى حرام و مكروه 
را كه نمى شود كفت خدايا به نام توه اين كار يا مستحب است يا واجب مككر به ما نككفتند هر كارى مى كنيد بككوييد «بسم الله 
الرحمن الرحيم» كفش مى خواهى بيوشى بكو «بسم الله الرحمن الرحيم» ببين يا در كفش خودت مى كنى يا يا در كفش 
ديكرى! مكر مى شود انسان مكروه را يا حرام را بويد خدايا به نام تو؟! غرض اين است كه آن تفرعنى كه در فرعون بود در 
بسيارى از ماها _ معاذ الله _ ممكن است خودش را نشان بدهد. 


ص: ١08‏ 
7 5 5 . لاا - 
.)١5١(--١‏ سورهلا زمرو ايهلا ”2م سورهلا شورى, ايهل]ا .١١‏ 


."8 سورهلا بقره, آيهلا 157 سورهلا آل عمران, آيهلا لالم سورهلا نور, آيهلا‎ . )5١5(-١ 


80 . غررالحكم و دررالكلم, ص 7"8”, ح51/78, بعلاع و اع/اع. 


استكبار و غفلت فرعونيان از معاد 


دراين كريمه فرمود اككر الهى باشد براى موسى من بايد با رصد حل كنم (فَامعَل لِى صوْحا لعل أَطَلِعٌ إِلَى إله مُوسَى ) نه «الى 
الهكم؛ شما فقط يكك اله داريد (ما عَلِمْتٌ لم مِنْ إِلهِ تَئِرى): من به دنبال الهى موسى هستم (وَإِنّى ََْنهُ مِنَ الْكَاذِيينَ) بعد 
فرمود: (وَاستَكبرَ هُوَ وَجنُودهُ فى الَْوْض بِغَثرالْحَقّ) مستحضريد اين (بَِيرِ الْحَقّ) تأكيدى است [مثل (يَفتُونَ الِينَ بكر الْحَقّ) 
لكر قل فى بس كوه يدق باشل حب يقينا فل نب (بمَثِر الْحَقّ) است] استكبار مكر مى شود به حق باشد استكبار يقيناً 
(بمَِر الْحَّ) است اين اوصاف, اوصاف توضيحى است براى تأكيد (وَاثِتَكيرَ هُوَ وَجُنُودهُ فى الَدْض بِثَيرِ الْحَّ) و مهم ترين 
مشكلشان ابن يزه كلاه كف انان زئد كنات (وَطَوا أَنّهُمْ إِلَنَا لا يَْجَعُونَ) ما هم اينها همه را جمع كرديم ريختيم دريا. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


١-(ع5)‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا 0 


آيات 4" تا "67 سوره قصص “41/1/97 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


برس سسا نا بسكت ادن ورد ركد 
نَى لَأَظهُ من الْك اذِيينَ (8) وَانْ مكبر م مُوَ وَجُودُهُ فى الْأَرْض بِثَير الْحَقَ مكلو أنه ! ِليَنا د 13 جَعُونَ (9") فَأَعَه دناه وَجَنُودَةُ 
قم فى الم قانظ: كيْفٌ كان عَاقبَهُ الظالمية (١‏ ٠ع‏ وَجَعَلنَاهُمْ مه يَدعُونَ إِلَى النّارِ وَيَوْمَ ليام لا ينص وُونَ 2١(‏ انام 


فى هذ الذَّنْا عه ويَوْمَ الام هم من الْمَفبُوحِينَ 05 وَلَقَ نينا موس ى لكات ون يعل اما أخلكنا الوك الأولى بَصَائرَ لِلنّس 
وَهُدىٌ وَرَحْمَُ لَعلهُ يكَذَّكرُونَ (مع)) 


ص: ١69‏ 
جكونكى ادعاى فرعون درباره الوهيت خويش 


دراين بخش از قصه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) فرمود فرعون بر اساس آن معرفت حسّدى و تجربى كه راهى 
براى اثبات واقع غير از حس و تجربه نداشت اكر جيزى را نمى ديد نمى يذيرفت جه اينكه فكر غالب بر بنى اسرائيل آن عصر 
هم همين بود آنها كه مى كفتند: (لَنْ تؤْمِنَ لَك عَتَّى تَرى الله جَهرَةَ) (1) يا مى كفتند: (أرنا الله جَهرَةٌ) (1) تنها معيار معرفت 
شناسى آنها حس و تجربه بود براهين تجريدى براى آنها مطرح نبود جون اين جنين بود فرعون مى كفت مردم مصر غير از من 
الى فنارنه ابنكه كفك (ماعلدك لكميق إله شرق ) من براي اتماغير ان وهم فى وام يني الهى براق نما غير لزان 
نيست اكر كسى محيط بود بر شيئى احاطه كامل داشت وقتى او جيزى را نيابد دليل نبودن است آنجه در سورهل] مباركه[] 
«يونس» (0) و غير «يونس» (5) درياره خداى سبحان آمده است كه خداوند بعد از بيان شركك مشركان مى فرمايد شما كه 
مشركك هستيد حرفى مى زنيد كه خدا نمى داند لقوق الله با لاجقلم) هه اكراجيرى راخدا م داق رعتى بدت عدم 
وجدانٍ خدا يقيناً دليل عدم وجود است جون خدا محيط مطلق است اكر جيزى را نيافت يعنى نيست. مسئله «عدم الوجدان لا 
يدل على عدم الوجود» در حيطه آن شىء محدود است اكر شيثئى محاط بود و محدود بود و نيافت دليل نيست كه آن شيئى 
كه يافته نشده وجود ندارد ولى اكر آن نيابنده, محيط مطلق باشد خب عدم وجدان او يقيناً دليل بر عدم وجود است. فرعون 
الإغتاى لشي امن كر اذى محتد و مص ف ااال لها الاسسقر قو مقرب مى كنت اله ابن ابردم بع اكد كلك 1 212 
لكت يزخ إله غير )اطييد (الكقوة اللهي) لاديقل ) اث كه ابن برا مشر در كشاف كفته (28) كرجه سيدناالاستاد(رضوان 
الله عليه) نقدى كردند. (0 


١6 ص:‎ 


. سوره لا بقره, آيهلا‎ . 0007-١ 
.187 ؟- (5) . سورهل] نساء, آيه[]‎ 


70-7 . سورلا يونس, آيهل] 18. 


عرع) 5 سوره لا رعدو آيهلا إرذرة 
هر . سوره لا يونس آيهلا 1 
ع- (2) . الكشاف, ج", ص”اع. 


- (/0 . الميزان, ج12١,‏ ص 8". 


نحوه تفحص فرعون درباره خداى حضرت موسى (عليه السّلام) 


اين مى كويد كه غير از من براى شما مردم مصر اله ديككر نيست حالا جهان. الهى دارد يا نه از حيطه بحث من خارج است 
موسى هم در همين سرزمين رشد كرد او الآن ادّعا مى كند كه غير از من الهى دارد من بايد اله او را ببينم در مصر كه نيست 
يكك برج روشن و شفاف و رفيعى بسازيد كه صَرْح باشد يعنى منطقه وسيعى را بالصراحه نشان بدهد يكك بناى كوجكك صرح 
نيست يكك خانه محدود صرح نيست قصرى كه كرجه بلند باشد ولى اطرافش بسته است صرح نيست آن برجى كه هم از نظر 
رفعت. مانع درونى ندارد هم از لحاظ مجاورها مانع بيرونى ندارد اين صرح است يعنى فضا را صريحاً نشان مى دهد بعد حرف 
فرعون اين نبود كه من بخواهم از راه علم بررسى كنم او مى خواهد اطلاع بيدا كند اصل اطلاع به معناى معرفت نيست «طلّع) 
يعنى ١ض‏ تدا وقتى مى كوييم آفتاب طلوع كرد يعنى از اين زير كرانه افق سر بر آورد اينكه كفت: (أَمعُ إِلَى إِلهِ مُوسَى) يعنى 
برسم به او نه معرفت بيدا كنم از راه رصد «طلع؛ و «اطلع» به معناى ١ص‏ عد است نه به معناى اعَلِمٌ) و نشان آن هم استعمال 
كلمه «الى» است بعد از اطلاع, (أَطَلِعٌ إِلَى إل مُوَرى ) نه اينكه «عرفته؛ و «عَلِمته؛ و امثال ذلك باشد مى خواهم به او دسترسى 


غفلت از معاد » عامل طغيان انسان 


خب اين جز بر اساس معرفت حسّدى و تجربى هماهنكك در نمى آيد واككر كسى هم در همين حدّ از معرفت حسى و تجربى 
باشك ولى قيامث را باوو كتد بالأخره مواظب كفتار و وفتاو ودش است يراع ابنكه در يزابر كان ودش الحبباسن مسئوليت مي 
كند. در سورهل] مباركه[] «ص» فرمود منشأ مشكلات اينها اين است كه (يِمَا نَسُوا يَْمَ الْحَِاب) (1) اينها جون روز حساب را 
فراهولئن كروتك خؤذشان را مسقول تمى دانتقا ]كر كبى خودرا ستول تداستة خب حجلوى شودكن بازاانيت الح در سور 
مباركه1] «القيامه» است هم همين است فرمود اينها شهوت عملى دارند (بَلْ بريد الْإنمَانٌ ليفْجْرَ أمَامَهُ) (1) آمام يعنى بيش روء 
اين مى خواهد فجور كند فسق كند جلويش باز باشد كسى كه قيامت را باور نكرده است اين جلوى بازى مى خواهد (بَلُ يُرِيدُ 
الإنواة يقغر أعائة) جلويش بازاياضسد هيج كسى لوق آورا تكرد اين بر اناس شنياق فاك است هع (نه | لنروا يو 
الْحَاب) سورهل] مباركه[] «ص» هم (بَل يُرِيكٌ الِْنمانٌ ليِْجرَ أَمَامَُ) سووة ل نعا 1:5 «القناته] نشاة مى كسد كه ابنها مى 
خواهند جلويشان باز باشد فرعون هم در اثر اينكه قيامت را باور نداشت دست به اين كارها مى زد قدرت باشد بعد از مركك _ 
معاذ الله _ حسابى هم نباشد همين فساد در مى آيد. فرمود اينها حرفشان اين بود (فَاجعل لِى صرحا لَعلّى أَطْلِعٌ ) يعنى «أصعد) 
(إلَى إِلهِ مُوسدى وَإِنّى نه مِنَ الْكاذِيِينَ (] وَاسْتَكبرَ هُوَ وَجَنُودةَ فى الْأَرْض بير الْحَقّ) اين (بعَِر الْحَقّ) براى تأكيد آمده وكرنه 
استكبار در برابر ذات اقدس الهى كه نمى شود دو قسم باشد يكى بالحق باشد يكى بغير الحق تا (بعَيِر الِْىّ) بشود براى 


احتراز. 
ص: ١١‏ 


6 سوره لا ص: آيهلا‎ 5 2-١ 


؟-(4) 8 سوره لا قيامت, آيهلا 0. 


سهولت عذاب تبهكاران براى خداوند 


(فَأَحَ دُنَاةُ وَجُنُودَهُ قتَهِدْنَاهُمْ فى الْيمّ) همه اينها را ريختيم دريا. اين همه اينها را ريختيم دريا براى آن است كه نشان بدهد اينها 
مقدون الو اك تطبر آنه جها ركه سو نار 5 لا وحافةو كد دارة (وكملت الأخض والصال فد كا 5 5 ولكلة ) زسودى كه 
اين يَستى و بلندى ها همه را يكجا كرفت و كوبيد وترم كرد وقتى كه سؤال كردند اين جبال جطور مى شود (يَشألوتك عَن 
الجبَالِ) فرمود: (فقل يَنسِفْهَا رَبّى نَشفا) )١(‏ اينها را يودر مى كند اين درّه ها را بر مى كند زمين مى شود مسطح ((يَنْسِفْهَا رَبَى 
نَشفا) آن كاه طرزى تسطيح مى كند كه (لا تَرَى فيهًا عِوّجا وَلا أمتا) () عتوّج, كجى, اممتو يستى و بلندى و انحراف در 
سطح زمين ديكر نيست همه يكك دست مى شود اين جبال؛ كوبيده مى شود درّه ها ير مى شوند آن كاه هيج كسى در صحنه 
قافث فى تواتن ووش را هحقى كند الآن تمده سكن اشكا بشت ذيواد و يقت كوم و ورضت شودشن رايثيان كيد 
(فأحَذْنَاهُ وَجنُودَهُ قتََذْنَاهُمْ فى الْيمٌ قَانظو كيس كان عَاقِبهُ الظَالِمِينَ). 


اضلال كيفرى الهى نسبت به فرعون 


حالا از فرعون و امثال فرعون به عنوان رهبران كفر ياد مى كند مى فرمايد اينها اول كرفتار مكروهات بعد معاصى صغيره بعد 
معاصى كبيره و مانند آن شدند بعد خداى سبحان اينها را مؤاخذه كرده كيفر اينها را كه اضلال كيفرى است و نه اضلال 
ابتدايى فرمود ما اينها را رهبران كفر قرار داديم كه اين اضلال كيفرى است كه خدا اكر بخواهد كسى را بككيرد اين است كه 
نه تنها او را كمراه مى كند بلكه او را رهبر كفار و منافقين قرار مى دهد. بيان ذلكك اين است كه خداى سبحان جراغى در 
درون جراغى در بيرون به انسان داد كه انسان با داشتن اين جراغ راه را بيدا كند و به مقصد برسد هم عقل و فطرت را در 
درون, هم وحى و نبوّت و امامت را از بيرون كه اينها دو كار مى كنند هم راهنمايى مى كنند جراغ دستشان است مى كويند 
إذ الفسيى مضباح الك 8061 كل انام مضيات الوذك لكل مصوم مضا الود اين هيف | طرف دوكر نهم أبن فيل 
درون اينها را بالا مى كشند فطرت اينها را عقل اينها را بالا مى كشند مى شود «يثيروا لهم دفائن العقول» (5) هم جراغ دستشان 
است هم جراغ درون را افروخته نككه مى دارند حالا اكر كسى با داشتن همه اين راه هاى هدايت بيراهه رفت خداى سبحان 
جندين بآن مهلث مى دهد واه توبه ارا باز مى كند راه بركشت وا باز مى كند اكر او عمداً درهائ وحمت رابه روى توه بسنت 
به جايى رسيد كه ديكر قابل هدايت نيست از آن به بعد ذات اقدس الهى اينها را مى كيرد اين يكك مطلب. مى كيرد يعنى 
جه؟ (وَعا تضل به إن التاحقي ) لظ كه محم | افرلال عدا درا فاسقي أست. 


١2 ص:‎ 


18-1 سيو تلطه ه18 
191 سون ل طف | يدل 17 
*- (17) . مدينه المعاجز, ج5, ص 27. 
ع- (01) . نهج البلاغه, خطبه .١‏ 
-؟ )سو ره قره ه120 


تبيين اضلال كيفرى خداوند 


اضلال مى كند يعنى جه؟ يعنى _ معاذ الله _ اينها را كمراه مى كند جنين جيزى كه نيست, عقل رااز اينها مى كيرد كه 
نيست, انبيا, اوليا, علما تا آخرين نفس اينها را هدايت مى كنند اضلال ابتدايى كه محال بود اضلال كيفرى هم امر وجودى 
ليست ك دا كنتى وا كمراه يكلد يلكه آل توفق و هذايك و صمت ووه اع كه #اعدالا دافنت آن راسلبي فى كتد ااانه 
حال خودش رها مى كند در سورهل] مباركهل] «فاطر؛ بود كه (مَ يفنح الله لِلنّس من رَحْمَهِ فلآ مُمْسِك لَهَا وَمَا يفيك قَلا 
قر 4) قل عار حجنا انف اسك ,ا إمساكة وى يدعت بدن براق ور بام ساكل اكقرفيم كه أمر بورد اليد يداك 
ظلمتى, كناهى جيزى به كسى بدهد نيست آن لطف الهى را كه تا حالا مى داد حالا نمى دهد همين! نه اينكه _ معاذ الله _ 
جيزى به كفار بدهد به نام امامت كفار (وعكلنامه أعة) بس اينها رابه حال خودشان رها كرديم اينكه وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض مى كرد: «اللهم و لا تَكلنى إلى نفسى طرفة عَِين أبدا» (7) همين است يكك لحظه 
انسان راابه حال خودش رها بكنند انسان يايكاهى ندارد اين نه تنها بيراهه مى رود خيلى ها را هم به طرف بيراهه مى كشاند 
اين مى شود امامت باطل كافرانه1] كافر اين جعل, جعل ابتدايى نيست جعل كيفرى است (اولآً) و جعل امامت هم امر وجودى 
نيست امر عدمى است (ثانياً) عدمى بودن اين است كه اينها را به حال خودشان رها مى كنيم (ثالثا) خب اكر انسان به حال 
خود رها شد آن نفس امّاره آن شهوت و غضب در بخش عمل, آن وهم و خيال در بخش انديشه؛ آخر جه جيزى براى انسان 


فى اذا كرو همسن اقم ابن بتاكرة إلى اكار) 


١ ص:‎ 


871 )سوردلا فاط 12:1 ؟. 


./8 تفسير القمى, ج ”, ص‎ . )18( -١ 


جايكاه رفيع امامت حق 


وكرنه امامت حق, عهد الهى است اين عهد الهى آن قدر با جلال و شكوه و جبروت است كه هركز كسى كه اهل ستم باشد 
ولو در دوران كذشته امامت حق آنجا يرواز نمى كند (لا ينال عَهْيِى الَالِمِينَ) وقتى وجود مبارك ابراهيم عرض كرد (وَمِن 
دوق ): (عمال له يكال غؤروى الطالميق) (له السان من تواند درس بخواند بغوه: مرجع ر سكيع , فقيه افبلسوف: و عائدد آن آما 
امامت, درس خواندنى نيست امامت دست يافتنى نيست امامت يكك مرغ ملكوتى است كه بايد يرواز بكند و امامت است كه 
بايد بنشيند نفرمود كسى به امامت نمى رسد مككر به اذن من, فرمود امامتٍ من بايد برسد امامت من به همه نمى رسد اين فاعل 
ان كقوف ) وى القادع) مقع سق #اطاعل )راسد (؟ كال #نوم الطالمة )اناك اريتك لغرده 
دسترسى بيدا كنند درس بخوانند امام بشوند هيج ممكن نيست كسى با رياضت با درس با بحث بشود بيغمبر, بشود امام, اين 
طور نيست امامت بايد برسد امامت به همه نمى رسد شما ديديد آن بلبل هاى خوش طبع همه جا نمى خوانند اكر باغى كثيف 
باشد نمى خوانند امامت بايد برسد اين به همه نمى رسد نفرمود «لا ينال عهدى الظالمون» ظالمون به عهد من ثمى رسئد 
عالمون هم نمى رسند, عادلون هم نمى رسند هيج كس به امامت نمى رسد امامت بايد برسد لذا فرمود امامت به ظالمين نمى 
رسد (لأ يَالٌ عَؤدِى الظَّالِمِينَ ) كه اين (عَفْدِى) فاعل است (الظَّالِمِينَ) اكر امامت يككث مرغ ملكوتى است هر جا يرواز نمى 
كنل آمامت يقيناً ذوباره فرعوك الاين قبيل ليسث. 


ص: عم ١‏ 


)١77-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا ع1 


عدمى بودن اضلال كيفرى 


فتحصّل كه امامت آنها نسبت به كفار و منافقين از سنخ عدمى است نه وجودى و بازكشتش هم به امساكك فيض است خدا 
جيزى به نام امامت باطل به كسى نمى دهد جيزى به نام ضلالت و كفر و نفاق به كسى نمى دهد همين كه فيض را برداشت او 
فى افتد اكر مادز دست :از يذيراق فق يرشتاوى ابق كرذكف بردارداية كود كف را وها كلد من افدن: 


اككر موجودى فقير محض بود قيام نداشت كسى كه تا حال او را سريرستى مى كرد فيضش را بردارد خب مى افتد اين جنين 
نيست كه امرى باشد به نام ظلمت و ظلمانى را ما به آنها بدهيم نه خير, وقتى كه جراغ را خودش خاموش كرهده (قَدْ حََابَ مَن 
دَسَاهَا) (1) و جيزى براى او نمانده مككر وهم و خيال در بخش فكر و انديشه و شهوت و غضب در بخش انكيزه. جيزى ديكر 
براض فح مائك لذا فزموة (وَحَعَلَامُ أَئِمهُ يَدْعُونَ إِلَى النَارِ). 


درجات قرآن كريم و مراتب تفسير آيات شريفه 


اين (َدْعُونَ ِلَى النّار)ْ خب خيلى ها اين طور معنا كردند و به حسب ظاهر هم همين است كه (مَدْعُونَ إِلَى النَّارِ) يعنى 
«يدعون الى المعاصى الّتى يوجب ارتكابها دخول النار) (1) اين معنايى است كه غالباً مى كنند, درست هم است اما قرآن 
درجاتى دارد قرآن حبل متين است طناب آويخته است نه انداخته و معناى انزال قرآن كريم هم اين است كه اين حبل متين را 
هذا اريقف طق أن حديك سوق تلن كد طرق بد اللاؤللة اك بسن ا سي[ مقع قاع قسن ال رسعت 1 
طورى كه يكك طرف اين طناب به دست اوست يكك طرفش به دست مردم است اين را نينداخت به زمين, طناب انداخته به 
زمين مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد به اينكه كسى با اعتصام به آن نجات بيدا كند طنابى اعتصام به او نافع است كه 
به جاى بلند بسته باشد اين «اقرأ و ارقَ» () هم همين است لذا در سورهل] مباركه[] «زخرف» دارد: (إِنَا جَعَلََاهُ قوآناً عَرَيا 
َعَلّكمْ تَعْقَلُونَ 0 ويهُ فى أمٌ الكتّاب لَدَيْنا لعل حكية) (ه) يعنى قرآن بكك طرفش عربى مبين است كه شما در حدمت آن 
هستيد يكك طرفش على حكيم است آنكه على حكيم است بالاى قرآن است لدى الله است اينكه عربى مبين است يايين قرآن 
است و لدى الناس است شما مى توانيد از عربى مبين به على حكيم حركت كنيد و هجرت كنيد «اقرأ و ارق» لذا ظاهر, باطنى 
دارد باطن, باطنى دارد و هر كدام از اينها زمينه صعود به مرحله بالاتر است شما وقتى ظاهر اين را مى كيريد و اين معنايى كه 
غالب مفتّررين كردند اين درست است (يَدْعُونَ إِلَى النّارِ) يعنى «يدعون الى المعاصى الّتى يوجب ارتكابها دخول النار» قدرى 
كه جلوتر همين طبقه ظالمين در جهنم كر مى كيرند كه هيزم جهنم خود ظالم است. 


١ ص:‎ 


.٠١ سورهلا شمس, آيه1]‎ . )18( -١ 

؟- (19) . رءكك: التبيان فى تفسير القرآن, ج86 ص 88 ,١‏ رك: مجمع البيان, ج/, ص19/8/ ر.كث: التفسير الكبيره ج75, 
ص .60١‏ 

(70) . الامالى (شيخ مفيد), ص 18. 

*-(71) . الكافى, ج ", ص 2:2 


ه-(؟١35)‏ . سورهلا زخرف, آيات ”و 


اركان سه كانه برافروختكى دوزخ 


خود ظالم وقتى حراس ركه آتشقن از كجحاست؟ (نارُ الله الْمُوقَدَهُ 0 الَّنِى تَطَلعْ على الْأفِْدَه) )١(‏ 1ده: تقش اذ هروة دزدى 
ابنذ كل ابن شخصن ,رامن سوؤاتد و كر مى كيرد الآنها كر يخواهن كوره اق درست كنم جز زا آت كبو ينه كار هق 
كنيم يكك موادٌ اوليه فراهم مى كنيم حالا يا هيزم است يا زغال سنكك است يا كازوئيل است يا نفت است يا بتزين است جيزى 
است كه مواد اوليه سوخت و سوز است بعد يكك ماده انفجارى هم به آن مى زنيم آن كر مى كيرد بعد آن مواد را هم در آن 
مى ريزيم مى جوشانيم قرآن مى فرمايد ما هر سه اين را در جهنم داريم اما هر سه خود انسان است آن موادٌ اوليه سوخت و 
برق كد بجوو انيت #بصدود فا الفيرن اسك ابيط ١|‏ تنظ مرك تبك يعتى مطرو و كلع الصذل وطى سال انا لظ يفت تون دكا 
الفَاسطوق فكانوا جه عطبا) ايها هيزم اند ابن هبرع هارا در جيب ريحم ابنينا مواة اوه سوعت و سول ست أن ماده 
انفخارى كدزقيا را كرس ونه بعك انرخرات كقرهه كه إن البايه متواة (رلوة القاز) باهم لد كرد ما توقد به النار 
أستث قفرمو آل فرعون اين طور است در بخش هاى ديككر فرمود: (فأئقُوا اد الى وَقُودها النّاسُ وَالْحِيَارَة) بس آن ماده 
الفبدانى لك كن اضيا جا كوه تسد اتوك لقث ايك انوا عد انه اسهد اين كرك كدره ونس كر ترفك اراد وا 
كه بايد سوزانئد (فِى النّار يْشِجَرُونَ) (5) اين سه طايفه آيات مشخص مى كند كه مواد اوّليه سوحت وسوزء ظالمين اند آن 
ماده انفجارى كه ديكران را در دنيا مى سوزاند مشتعل مى كرد در آخرت هم مشتعل مى كند سران كفرند وقتى جهنم 
افروخته شد افرادى را كه بايد عذاب بكنند مى برند داخل آن. 


١8 ص:‎ 


(١‏ 5 سوره لا همره. آيات #ولا. 


؟- (58؟) . سورهل] غافر, آيه[] 7/. 


حقيقت و باطن كناه 


اككر اين ديد را آيات ديكر براى ما تشريح مى كند (وَجَعَلنَاهُمْ أَئِمَهَ يَدْعُونَ إِلَى النّار) درست است ديكر مضافى در تقدير 
نيست «الى المعاصى التى يوجب ارتكابها دخول النار» نه خير نار است ديككر در قضّه وجود مباركك حضرت امير در جريان ذيل 
قصّه عقيل كه فرمود مكّر رشوه را يكك آدم عاقل مى خورد براى اينكه اين قى كرده افعى است )١(‏ يعنى اين واقعاً سم است 
تشبيه نيست حضرت _معاذ الله _ نخواست كه اغراق و مبالغه و اينها بكند فرمود اين سم است يكك وقت كه اشيا باطنشان 
معلوم مى شود آن وقت معلوم مى شود رشوه واقعا ظاهرش رشوه است و باطنش سم است بر اساس اين تحليل كه آيات ديكّر 
تأييد مى كند (وَجَعَلْنَاهُمْ أَثِمّهُ يَدْعُونَ إِلَى النّار) ظاهرش محفوظ است. 


موجود بودن فعلى بهشت و دوزخ 


ياسخ: در دنيا وجود ندارد جهنم در جاى خودش وجود دارد الآن موجود است الآ-ن جهنم و بهشت و اينها همه موجودند 
وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) فرمود از ما نيست كسى كه بككويد بهشت و جهنم خلق نشده (1) الآن جهنم موجود 
است الآسن بهشت موجود است و عدّه اى هم مى بينند غرض اين است كه اكر بر اساس آن آيات باشد اين ديكر احتياجى به 
حذف مضاف وامثال ذلكك نيست. 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 
ص: /ا ١‏ 


-١‏ (10) . ر.كك: نهج البلاغه, خطبه 77 ...١‏ كأنَّما عْجِنَتْ بريق عه أو قينها». 


.١١28 عيون اخبار الرضاء ج ١و ص‎ . )18( -١ 


آيات 6١‏ تا 62 سوره قصص 11/٠1/96‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


وَجَعَلَامُْ أَِمهُ و دَعُونَ إِلَى الثَار وَيَوْمَ الْقَامَهِ لآ ينص رُونَ )6١(‏ وَأََعْتَاهُمْ فى هذه الدَّئها لَعنهُ ويَومَ الْقَعَامَهِ هم ون الْمَفْبُوجِينَ 
(60) وَلَقَدْ آثينا مُوسى الْكمَّابَ من بَغْرد مَا أَهْلكنًا الْقَرُونَ الأولَى بَصَائْرَ ِلنّْس وَمُدىَ وَرَحْمَهً لَعلهُمْ يتَذَكرُونَ (5©) وَمَا كنت 
بجَانِب الْعَوِْيٌ إِذ قَضَ ينا إلى مُوسَِى الْأَمْرَ وَمَا كنتٌ مِنَ الشَّاهِدِينَ (66) وَلكنًا أنشَانًا قرُون قتَطَاوَلَ عَلَيِهِمُ الْعْمْرٌ وَمَا كنت نَّاوِياً فى 
َهْلٍ مَذْيَنَ نوا عَلَِهِمْ آيَاتََا وَلكنَا كنا مُوْسِلِينَ (60) وَمَا كنتٌ انب الطور إِذْ نَدَيَْا وَلكن رَّحْمَهٌ مِن ربك لتََذِرَ قَؤْما ما أنَاهُم 


من نير من قَيلك لله يتذَكرُونَ (002) 


در جريان فرعون فرمود آيات الهى باو آمد عقل و فطرت را هم ما به او داديم او بر اثر خودخواهى و غرور همه اين معارف 
درون و بيرون را زيريا نهاد ودر برابر وحى الهى ايستاد و داعى ربوببت داشت لذا هم خودش را به آتش كشاند هم عدّه 
زيادى را. در قيامت هم همين طور است (يَفَْدُمٌ قَْمَهُ يَومَ الْقَيَامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ الّار وَينْسَ الْوردُ المؤكوة) لكان حعقن كه خداض 
سبحان نسبت به امامت كفار ذكر فرمود يعنى اينها را ما به حال خود رها كرديم اينها به صورت رهبران كفر در آمدند عدّه اى 
عرإستطة ]رن (خعلكا) زايد امرفا مما كسد وى :ها ابنها وا اارى حنوى ب سما معرض كردي الوا كواستفه قير ( زجعلا 
الْملأبْكة الَّذِينَ هُمْ عِبَادُ الرخمن) 0 قرار بدهند (6) هيج كدام از آنها ظاهراً درست نيست يعنى ما اينها را به حال خودشان 
رها كرديم اضلال كيفرى ملا-حظه فرموديد كه امر عدمى است يعنى كسى را كه خداى سبحان كمراه مى كند بر اساس 
اضلال كيفرى اين طور نيست كه دست او را بككيرد بيراهه ببرد بلكه فيض خود را از او قطع مى كند سلب توفيق است آن 
عنايق كه مداق سبحان تسبت به مؤمتين دارد 'نسبت به ابتها تدارد قدرهشترك غهدايت را (هُدىٌ للنّاس ) (18 به همه غطا 
كرده است جه درباره كتاب هاى تشريع جه درباره كتاب هاى تكوين آن (وَنَفْس وَمَا سَوَاهَا ل نْهَمَهَا فَجُورَهَا وَتَفْوَاهَا) (2) را 
به همه داد قرآن را هم كه (مُدىٌ لِلنّاس) است (ذكرى لبشَر) لاست راك سبعتطزار داف اين هدابث اعذايئ اسث و هدايت 
تكويئى و تشريعى است كه خداى سبحان تسبت به همه اعمال كردة اسث اما اكر كسى (قَذ حَّحات مَن دَسَاهَا) (4) با داشتن 
همه اين راه هاى هدايت, كج راهه برود بيراهه برود راه ديكران را هم ببندد خداى سبحان مدّت ها به او مهلت مى دهد 
دعوت مى كند راه توبه و انابه و بازكشت را باز مى كذارد بلكه بركردد اكر اين تمام صحنه قلب خود را سياه كرد و هيج 
راهى براى توبه باز نككذاشت و در توبه را عمداً به روى خود بست با آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه كه 
أَنْتَ اذى كتحت لبا دك بَاباً إِلَى عَفْوك وَ ميته التَؤَةه () خب اين در دو لنككه اش را به روى بندكان باز كرد ولى عمداً 
كسى هر ذو لنككه ذر را ببندد و راه توبه را ببندد از آن به بعد برابر آيه سورهلا مباركهلا فاطر با او عمل مى شود در آيه دوم 
سوره لا مباركه[| فاطر به اين صورت آمد (مَا يفرح الله ِنّاس من رّحْمَدِ قلا مُمْسِك لَهَا وَمَا يُيكك قَلَا مُوسِلَ لَهُ) ما نسبت به 
غتواى كا سققام كنزطداد و ل قار محر تتم روا رة و01 لد كع تكن جقديلرى اعنال بن تيع ذو رسيا 
به روى اينها باز مى كنيم هيج كس هم نمى تواند ببندد اما كسى كه با داشتن همه حيجت هاى درون و بيرون تمام راه ها را به 
روى خود بست ما هم در توبه را به روى او باز كرديم او عمداً به سوء اختيار خود بست ما ديككر فيضمان را ازاو مى كيريم 
قا لشيك )ما كارى تمى كلم اويا بابعوف كل ند دهيو ازاز اراد ممعم ووودق بريد ها كاري وااو اتدازيج فقط 
فيض خاصٌ مان را مى كيريم او را به حال خودش رها مى كنيم انسان اكر به حال خود رها بشود مى ماند شهوت و غضب در 


بخش عمل, وهم و خيال در بخش نظر, جنين انسانى خب سقوط مى كند فرمود: (وَمَا يُمُسِكك) ما اين جنين نيست كه كسى 
را كمراه بكنيم فيضمان را مى كيريم اين در دعاهاست كه «اللهم لا تكلنا إلى أَنْقينا طَرْقة عَئِنَ) )1١(‏ يا «لا تنزع منّى صالح ما 
متلس ولذاة سيم امك سان سوا ها داديف [زدها كر عب ]كر قي وا رقف السانادى مانها وهر ورين وان 
معناى قر 13 ) لل بق ارو ار سيك 04 الالال رول خبة ا محرا قن واة الات كس انبلا اتا براك و كناة 
تشويق بكند ترغيب بكند اين طور كه نيست همه راه ها هست تا آخرين لحظه هم دستور شريعت هست انسان تا نفس مى 
كشد راه توبه باز است جه كسى است كه توبه بكند توبه او قبول نباشد حتى مرتدها حتى مرتدٌ فطرى بله. احكام فقهى سر 
جايش هست اما حكم كلادمى اش قبول توبه است ديكر اهل جهنم نيست بنابراين تا آخرين لحظه كه نفس مى كشد در 
صورتى كه به حال احتضار نيايد راه باز است راه كلامى باز است هيج وقت راه توبه بسته نيست اما اككر كسى مدّت ها بيراهه 
وفك :5ك كنذا فكن :ا وى كرو عمال اكز فبلا قحده امر حدس حكرنةه اكيا ناويك عاس فاردي كن ماواشة كرا 
هستند برخى ها «أشدّ نفاق» هستند و مانند آن. فيض خدا حقيقتى است ميزانى است به نام صراط مستقيم, خداى سبحان اين 
لطت خاض كوف وا از كناو مافقس كه عدا وادكريه و |اسيضه سنلت سن كد او عكر شاوك دار آنا انع خض حون 
هر روز دارد از صراط مستقيم دورتر مى رود لذا بعضى ها كفرشان كمتر است بعضى بيشتره بعضى نفاقشان كمتر است بعضى 
نفاقشان بيشتر تا برسند به آن منافق عنود لدود كه (فِى الدّرْكك الْأسِكّل مِنّ النّارِ) (1() است آن كه در طبقه زيرين قرار كرفته 
براى اينكه فاصله اش از صراط مستقيم به سوء اختيار خودش بيشتر شده نه اينكه اين عدم, كم و زياد داشته باشد اين عدم 
همان عدم است خدا توفيق را از اينها كرفته اينها را به حال خود رها كرده اينها كسانى اند كه (كَرَادَنْهُمْ رجساً إِلَى رججيتهم) 
38 سابراين تفاوت ذركاث براى كفان و متافقيخ سر جايشن محفوظ اسث اما ذات اقندس الهى كه توقيق را كرفته ايخ سلت 
توفيق ديكر دركات ندارد تشكيكى نيست اما دركات كفر, دركات نفاق كم و زياد دارد كه بعضى ها (فِى الدَّرَْك الْأَمِمَلٍ 
هنّ النّار) هستند جريان فرعون اين طور بود اين نه تنها بيراهه رفت بلكه سنّت باطل هم ككذاشت لذا فرمود: (وَأَتْعْنَاهُمْ فى هذه 
الدَّئْا لَعْنَه وَيَوَْ الْقََامَهِ هم مِنَ الْمَقبُوحِينَ ). 
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دين ما را به نوآورى, فن آورى اعتقادى, اخلاقى, عملى دعوت كرده است قبلا هم اين بحث كذشت كه ما دو اجتهاد داريم 
يك اجتهاد فقهى و اصولى و امثال ذلكك داريم كه عدّه اى از مراجعشان تقليد مى كنند, اجتهادى داريم درباره سنّت كذارى 
اين را دين به ما آموخت تشويقمان كرد آن اوَّلى را هم از امام صادق(سلام الله عليه) است هم امام رضا(سلام الله عليهما) كه 
هر دو را مرحوم صاحب وسائل در كتاب قضا نقل كرده اين براى اجتهاديرورى در فققه و اصول و امثال اينهاست در علوم 
عقلى و نقلى, يكى در مسائل اجتماعى و اداره جامعه و مديريت جامعه و امثال ذلكك است فرمود: «مَن سَنّ سنّه حسنه كان له 
أجرها و أجر من عَمِل بها إلى يوم القيامه و مَن سَنَّ سنّه سيئه كان عليه وزرها و وزر مَن عَمِلَ بها إلى يوم القيامه» (1) اين «مَن 
سن سنه حسنه) يعنى اجتهاد بكند ببيند در شرايط كنونى جامعه به جه جيزى نياز دارد جطور ما جامعه را اداره كنيم كه از فقر 
و كرانى نجات بيدا كنيم يكك مديريت صحيح يكك تدبير صحيح يكك عقل صحيح يكك درايت صحيح اين سنت صحيح مى 
خواهد ما جه كار كنيم اين كشور را به سّ.مت كشاورزى ببريم به سمت صنعت ببريم با داشتن همه نِعَم الهى جرا كرانى هست 
درا فر حست اكر كسى :دزاقى داشت مدير ذاقنت بك روش و كش عوبى ابجاد كرد مجتهند اقتصادى بود يكف ست 
خوبى رادر جامعه طرح كرد و جامعه را به اين سمت كشاند مى شود امَن سَنّ سنّهِ حسنه كان له أجرها و أجر مَن حَمِلَ بها/ 
نمونه خيلى ضعيف و امر عادى همين درخت كارى هاست كه مى كويند همه جمع بشويم درخت بكاريم يا سنّت كذارى كه 
فلاان جا درخت بككذاريم حرم تا حرم اينها كارهاى عادى و غير علمى است اما يكك سدّت خوبى است كه ما هر سال جمع 
بشويم يكك روزى درخت بكاريم اما آنكه دين ترغيب كرده مديريت صحيح جامعه است كه جامعه را به سّمتى ببرد كه اين 
كرانى و فقر نباشد با داشتن همه امكانات من سَنّ سنّه حسنه كان له أجرها و أجر من عَمِلَ بها إلى يوم القيامه» اين كشور را با 
امور كشاورزى از فقر برهاند كه اكر بيكانه اى يكك روز در كشورها را بست تحريم كرد ما از هر نظر خود كفا باشيم ديكر 
علوفه را وارد نكنيم با اينكه اين كشور از اين جهت با داشتن دريا با داشتن جنكل با داشتن منابع با داشتن هواى ملايم در 
يكطن وسيص از ايزات وسو ايع من تواتد _الاجره غلوفه و داعذاوق و كبر دكن وكامو كدو حب ازع من او متك ينه 
اين را دين ترغيب كرده فرمود اين كار را بكنيد يكك مجتهد اقتصادى مى خواهد كه سنّت حسنه بككذارد «مَن سَنّ سنّه حسنه 
كان له أجرها و أجر من عَيدَلَ بها إلى يوم القيامه) اين اجتهاد است در امور سياسى, اجتماعى, اقتصادى كه مربوط به فقه و 
اصول نيست آن فقه و اصول و عقايد و اخلااق واينها آن دو روايت نورانى است كه هر دو را صاحب وسائل در كتاب قضا 
يكى از امام صادق يكى از امام رضا(صلوات الله و سلامه عليهما) نقل كرده اما اين مسائل مديريت است «مَن سَنّ شرنه حسنه 
كان له أجرها و أجر مَن عَيدل بها؛ اين است فرعون آمده سنّت سييئه كذاشته مردم را به خود دعوت كرده بت يرستى يعنى 
هوايرستى يعنى زعيم يرستى را ترويج كرده اين سنّت سييئه است جون سنّت سيّئه است هم وزر خود را دارد هم وزر ييروان 
خود را دارد لذا فرمود: (وَأتمِغَامُمْ فى هِذِو الدَّنْيا لَغنَهُ) جرا؟ براى اينكه اينها يكك عدّه را ككمراه كردند دو كار كردند يكى 
ضلالت فى نفس بود يكى اضلال غير بود» غير كه كمراه شدند آنها هم بار خودشان را بايد بكشند اما اينها دو بار دارند 
(وَلَحَوِلنٌ أَثْقَالَهُْ وَأَثْقَالاً مع أَثْقَالِهة ) (1) نه اثقال الأتباع, اثقال اتباع راخود اتباع مى كشند اينها دو بار را بايد حمل كنند 


يكى بار ضلالت خود يكى بار اضلال بيروان اما بار ضلالت بيروان را خود ييروان مى كشند اين طور نيست كه بار يبرو را آن 
راهنما بكشد نفرمود «وليحملنٌ أثقالهم و أثقال من اتّبعهم» فرمود: (وَلَيحْمِلنٌ أَْقَالَّهُعْ) كه بار ضلالت را مى كشند (وَأَثْقَالاً مع 
أنْقَالية) يعتى بار اغلال راامى كشهد لذا قرموه: (وَأَتْعْتَامُعْ فى هذه الدَّنا لَعنَهُ) بر اساس همان كه در اوايل سورهل] مباركه[] 
من اع كدت ما قَدَّمُوا وَآثَارَهُمْ) () آثار خوب باشد خدا مى نويسد «مَن سن سنه حسنه) آثار بد باشد امن سن سنه 
ستقهة نهم عى: تويك (وككثث ها فاقوا واتازقق ) بنابرايق. دن دنا لعدت: ينها ادافه ذاره كتسى هبيه 'فصريكا أبتها برقع خرد 
در قيامت هم به صورت زشت طرزى محشور مى شوند كه همه از اينها متنفرند (وَيَوْمَ الْقِيَامَهِ هُم مِنَ الْمَعبُوحِينَ) اين صفت 
مشبهه هست مَقبوح يعنى قبيح يعنى زشت منظر طورى كه همككان از اينها متنفُرند حتى در دوزخ, دوزخيان هم ازاينها 
منرجرند (وَأَْبَعَْاهُْ فى هِذِهٍ الدَّنْيَا لَه وَيَوْمَ الِْيامَهِ هُم مِنَ الْمَْيُوحِينَ) بعد فرمود حالا اينكه قصّه فرعون و آل فرعون و ملأ 
فرعون و بت يرست ها و هوامدارهاست اما آنجه ما به موساى كليم عطا كرديم جيست؟ در جريان موساى كليم فرمود شما 
ييروزيد حالا ييروزى تنها به اين نيست كه فرعون و جنود فرعون را خدا بريزد به دريا و موسى زنده باشد بيروزى موسى (سلام 
الله عليه )"بدا ابى ات كه ان مكديفن ان دنكن ونده باشد دن 8:1 قرعود: (مََهدٌ عضدك بأعيك وتفغل لكما سشلطانا قد 
بَد لُونَ إِلَِكمَا بآيَبنَا أَُما ومن اتَعَكما الْعَلِبُونَ) آن معجزاتى كه ما داديم باعث مى شود آنها به شما دسترسى ندارند شما و 
يبروانتان بيروزيد. در آنجا كه خوانده شد مى شود روى (إليكما) هم وقف كرد روى (بآيَاتنَا) هم مى شود وقف كرد اما اكر 
ماروى (بآيَاتنَا) وقف بكنيم بهتر است براى اينكه اكر روى (بآيَاتَنَا) وقف نكنيم روى (إتيكما) وقف بكنيم لا-زمه اش اين 
است كه اين (يآيَاتَنَا) كه متعلق است قبل از اين مبتدا واقع بشود و بايد نكته اى داشته باشد كه اين متعلق قبل از مبتدا قرار 
بكيرد اما اكر (بآيَاتَنَا) را به قبل وصل بكنيم أولاست ديكر تقديم متعلّق بر مبتدا بلا وجدِ نمى ماند. آن صحنه أى كه به وجود 
مبارك موساى كليم تورات داده شد آن صحنه را ذكر مى كند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با كتاب آمده 
وقتى كوه حرا (اقرَأْ) شنيده شد يعنى با وحى و كتاب, نبوّت و رسالت آن حضرت آغاز شد با كتاب الهى آمده به طرف مردم 
براى هدايت اما وجود مبارك موساى كليم بعدها كتاب نصيبش شده اول اصل يبيام نصيبش شده بعدها وقتى كه ميقات طور 
مطرح شد تورات نصيب آن حضرت شد حالا مسئله نزول تورات را دارند طرح مى كنند فرمود: (وَلَقَدُ آثيِنَا مُوسَى الْكنَاتَ) 
اين (الْكتَاتَ) الف و لامش هم عهد است يعنى آن تورات را به او داديم (مِن بعد مَا أَهْلَكنا الْعَوُونَ الأولى)مااول اين مانع را 
سر راه برداشتيم يعنى فرعون و جنودش را ريختيم در دريا كشور را آماده كرديم براى يذيرش كتاب الهى (من يَغْربٍ ما أَملَكنا 
الثووة الأول ) لزه تيئر مودس اميت عدا هرمن انك وتيك دردين انين بعبيزك [لبك جف لازا بألا د 
اناف سيارع الها قو مى اقوهل وق تكد قاراد يو ديعن انيقي الوق اهنا ليق كفن ةقانا ات رمحييق وير كلق الي 
متنعغم مى شود برخوردار مى شود يس اين هم بصيرت است هم هدايت است هم رحمت اما اختيار با مردم است براى اين 
اهداف كتاب نازل كرديم ولى اينها مى خواهند متذكر باشند يا متذكر نباشند مختارند ولى ما اين كار را كرديم كه شايد اينها 
متذكر باشند آن كاه به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود ما صحنه انبيا را قدم به قدم براى شما ترسيم 
مى كنيم تو در آن صحنه ها نبودى ولى كويا حضور داشتى مى بينيد طرزى صحنه هاى كذشته انبيا(عليهم السلام) را براى 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ترسيم مى كند كه كويا حضرت آنجا حضور داشت فرمود تو در جريان كوه طور كه نبودى 
(وَمَا كنت بانب الْمَوِنَ ) كه وضع اين شد (مرا كنتٌ اويا فى أَهْلٍ ديق ) ولى وضع ائن بود (مَا كنتٌ يجان الطور) ولى 
وضع اين بود (مي1 كنت لََدَئِهِمْ) در جريان قضّه حضرت مريم (إذْ يلْقُونَ أقلامهغ أَبّهُمْ يَكملُ مزع ) ولى قضّه اين است تو در 


آن صحنه نبودى ولى جريان اين است آن صححنه نبودى, آ ن صحنه نبودى ولى اين صحنه ها را ما براى تو ترسيم مى كنى اين 


(مرا كنت بيعانِب الْعَربِيَ), (مّا كنتٌ تَاوياً فى أَهْل مَردْينَ), (مَا كنتٌ بيجانب الطور), (مَا كنت لََدَيْهمْ إِذْ يُلقَونَ أقلامهع أَيُهُمْ 
يَكفل مَوْيَمَ) (5) يعنى آن صحنه ها نبودى ولى وضع اين است آن كاه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) از 
جريان قرعه زدن براى كفالت مريم باخبر بود از جريان جانب غربى باخبر بود از كوه طور باخبر بود از قصّه شعيب در مدين 


باخبر بود فرمود هيج كدام ازاين صحنه ها را تو نبودى ولى صحنه اين است. 
ص: ١88‏ 
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مطلبي فركر ذرياوه عناقكق قروو و شرق علوي افذط نظ قزر كلك جد ور اسويزة ]عبار كه 80 الس 145ل ميد بك 
است جه در قسمت هاى ديككر كه فرمود وادى ايمن يا جانب ايمن, يمين و يسار, أيمن و أيسر به لحاظ خود شخص است ما 
جايى به نام طرف راست و طرف جب نداريم بالا و يايين داريم اما طرف راست و طرف جب و جلو و يشت سر را انسان تعيين 
مى كند اما غربى و شرقى داريم اينكه فرمود: (من شَاطِي الْوَادِ اليْمَن) )١(‏ يعنى جانب راست درّه آن راست و جب به لحاظ 
خود شخصى اسث كه وارد شده اكر انسان به بالاى كوه برسد يا به درّه اى برسد مى شود كفت طرف راسث و طرف جب و 
ار كسى نباشد كه طرف راست و جب ندارد, جلو و دنبال ندارد اما غربى و شرقى دارد مدين در شرق مصر است وجود 
مباركك موساى كليم بار اول از غرب به شرق رفت بار دوم كه از مدين به مصر مى آمد از شرق به غرب آمد به يبغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد تو در جانب غربى نبودى كه ما با موساى كليم جه كفتكوبى كرديم (وَما كنت يدانب 
الْمَوِيقَ ) كه اضافه موضوف به صفت است (إذْ قَصَ ينا إِلَى مُومَرى الْأَمْرَ وم كنك ِنّ الشّاحِدِينَ) تو نزد موسى تبودى كه 
كفتكوى ما را بشنوى (يكك) و جزء شاهدان هم نبودى كه (وَاخْثَارَ مُوسِى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجَلا) (5) كه آنها را آورد تا شهادت 
بدهند جزء آنها هم نبودى (اين دو) ولى متن جريان اين است (وَلكِنًا) اين «ولكنٌ» اكر با «إِنّاا و «أنا» و اينها ضميمه بشود آن 
وقت مدق روف آنا آيد من قود الكثاةخن. (وَلكَا أنقآنا قووة) مدت هاو قرن هاافاضله شد وجرق قرخ عا فاصله شد اذ 
جريان حضرت موسى تا شما (قَتَطَاوَلَ عَلِْهِمُ الْعُمْرٌ) عمر طولانى شد قرن ها كذشت آن خاطره هاى اعجازآميز وجود مباركك 
موساى كليم از ذهن ها رخت بربست اينها ديكر به جاهليت مبتلا شدند ما دوباره وحى را تازه كرديم ييامبر جديد فرستاديم تا 
اينها احتجاج نكنند اين احتجاج عقلى را ملاحظه بفرماييد قرآن روى آن خيلى تكيه مى كند عقل را حيّجت مى داند فرمود ما 
انبيا فرستاديم هر از جند كاهى تكرار كرديم تجديد كرديم تا اينها در قيامت عليه خدا استدلال نكنند نكويند خدايا ما كه نمى 
دانستيم بعد از مركك جنين جايى هست تو كه مى دانستى ما با مردن نابود نمى شويم مى دانستى بعد از مركك جنين جايى مى 
آييم مى دانستى بعد از مركك يكك حساب و كتاب و سؤال و جوابى هست جرا راهنما نفرستادى اين استدلال عقلى است خدا 
بر اين استدلال عقلى صيحه كذاشت فرمود ما انبيا فرستاديم هر از جند كاهى تجديد كرديم تا اينها در قيامت عليه ما استدلال 
نكنند اصلش در سورهل] مباركه[] نساء كذشت كه جند بار آن آيه به مناسبت هايى مطرح شد آيه ١88‏ سورهل] مباركه[] نساء 
است كه براى نبّت عامه است فرمود: (رُمنلا مشرِينَ وَمُنذِرِينَ ايكون لِنّاس عَلَى اللّهِ يه بَغدَ لؤسْلٍ) كرجه (بَغدَ) ظرف 
است (يكك) ظرف مفهوم ندارد (دو) ولى ظرفى كه در مقام تحديد باشد مفهوم دارد (سه) اينجا مفهوم دارد يعنى بعد الرّسل 
ديكر حتجتى نيست حيجت الهى تمام است اكر ما انبيا نفرستاديم بله شما حيجت داريد به خدا در قيامت مى كوييد ما كه نمى 
دانستيم بعد از مركك جه خبر است تو كه مى دانستى بعد از مركك ما را جنين جايى مى آورند جرا راهنما نفرستادى؟! ما انبيا 
فرستاديم تا بشر بر اساس عقل خدادادى كه دارد عليه خدا در قيامت احتجاج نكند (لِنَلَايَكونَ لِنّاس عَلَى اللَِّ به بد 
الرُسْلِ) اكر (بَعْدَ الرّمْليِ) باشد ديكر حيبت نيست مشابه همين مضمون در سورهل] مباركهل] مائده هم آمده در سورهل] 
مباركه(] ماده آيه نوزده اين است (يَا أَهْلَ الْكتَاب قَدْ جاء كم رَسُوا ئِنُ لَكمْ عَلَى قَثْرَِ مِنَ الَسْلٍ أن تَقُولُوا) يعنى مبادا (أن 
تقُولُوا) نظير (أن تْصِدَيبوا قَؤماً َال ), (1 (أن تَقُونُوا ما ججاءًا مِنْ دير َلآ نَذِير فَقَدْ جاء كم بَيِيرٌ وتَذِيرٌ وَاللَهُ عَلَى كل شََئ ء 
قَِيه) مبادا بك وقت بكوييد كه نذير تيامذه در جتهتم عم فرشكان جهنم اسغذلال مى كسد امى كريتد (ألع بأمكع كذيه) (28 
مكو نينا اماع جك ابراه كلد كر ابو وعناتوة انه اميا كريقيه نكاوس عق وو زمااى يق اين اَم يَأَى 
نَذِيرٌ) اختصاصى به بيغمبر ندارد مككر زمان انبيا در خانه هر كسى هم بيغمبر مى رفت همين علما كه مى رفتند حرف هاى 
بيغمبر را مى زدند به اين جهنمى ها مى كويند مككر شما روحانى نداشتيد مكر امام جماعت نداشتيد مككر واعظ نداشتيد اينها 


كةبه شما كفسدر ابن (آلَغ بأتكع نَذِيدٌ) معنايش اين ثيسث كه مكر ببيغمبر ور خانه شما تيافذه هبيج وقت يبغمبر در خانه ركك 
تكك افراد جامعه نمى رود اين شدنى نيست هر كسى حرف بيغمبر را به مردم برساند اين سفيران هدايت همين است اين طرح 
هجرت همين است اين ايام تبليغ همين است اين عزادارى سبّدالشهداء همين است اين ( ألم يَأْتِكم نَذِيدٌ) است اينها _ معاذ الله 
_ حرف هاى خودشان را كه نمى زنند حرف هاى خدا و ييغمبر را مى كويند خب اين حيجت بالغه الهى است اكر كسى ياى 
منبر بنشيند و حرف هاى انبيا را به وسيله علما بشنود در آنجا حرفى براى كفتن ندارد فرشتكان دوزخ, ملائكه النار(سلام الله 
عليهم) مى كويند: (أَلَم يَأتكم نَذِيرٌ) مكر حرف دين به شما نرسيده اينكه كفته شد علما وارث انبيايند (2) بخشى از آن هم به 
همين معنا برمى كردد در جريان همين قسمت سورهلا قصص كه كفته شد ما اين كار را كرديم (قَتَطاوَلَ عَلَيِهمٌ الْعُمْرُ) براى 
همين اسثة هات ها طول كشيده آن وقث حمكن است ابنها يكرييد كه براق ها اتبيانى ثامده رسلى ثيامده قرموة ها ايخ كان وا 
كرديم كه ديكر آنها نكويند انبيايى نيامده (قَتَطاوَلَ عَلَتِهِمُ الْعُمْرُ) ما اين كار را كرديم كه اينها ديكر هيج حتجتى نداشته باشند 
(وَما كنتٌ ثاويا) ثاوى يعنى مكان كير مثوى يعنى مكان تو كه در مدين نبودى (وَمَا كنت ناويا فى أهل مَردْينَ) اما (تثلوا 
عَلَتِهِمْ آيَاتِنَا) ما اين حقايق را لحظه به لحظه, قدم به قدم براى شما كفتيم شما (عَلَى يَيْنَهِ مِنْ رَيّهِ) (©) شديد به صورت يقين 
اين حرف ها را عالمى كه به مردم ابلاغ بكنى. 


ص: 8 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 56 قا 62 سوره قصص 28؟//ا٠/ 11١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 


وما كنت بججانب الْعَبيَ إِذْقضَيا إِلَى مُوسى الأْرَ وا كنت مِنّ الشَاحِدِينَ (66) وَلكنا نان رونا طاول َه الم وما كنت 
اويا فى أَهْلٍ مذ نَ توا هم باوكا نا مسي (50) وا كنت بتجانب الطور إذ انوا ولك تعمةاين زنك دده نزم 
ما أَنَاهُم من نّذِير ين فيلك لله يعذَكَرُونَ (9*») 


بطلان استكبار فرعون 


در مقطع بعدى داستان وحى يابى وجود مباركك موساى كليم (عليه السلام) را ذكر مى فرمايد. جريان فرعون به اين صورت 
بايان يذيرفت كه او هم ادّعاى الوهتيت داشت هم ادّعاى ربوببت اين دو وازه مترادف نيستند ولى قابل اجتماع اند خدا هم اله 
است هم رب و فرق اين دو در بحث هاى قبل كذشت فرعون هم ادٌّعاى الوهيّت داشت مى كفت: (ما عَلِقْتٌ لم مِنْ إله 
غَتِرى ) (() هم داعيه ربوييت داشت مى كفت: (أكااوبك الأعلى) الاين دو اذضا كار هر جع سد وهر ذوبى دلبل 0 
باطل بود آن (يُذبح أَبَاءَهُعْ وَيَشتشيى نِسَاءَمَغْ) (0ا را هم كه داشت اين دو ادّعا را هم كه داشت بنابراين استكبار او, استكبار 
باطل خواهد بود و لا-غير. ممكن است كلمه تكبر در مورد حق هم به كار برود مثشل اينكه خدا متكبر است كبريايى براى 
داشت .و كبريايى مؤمناة بدبركت كبرياى الهى اس ومائتد آن آما استكبار معمولا بغي ردق انمث بر فر استكبان دو قسم 
باشد در خصوص فرعون كه اذعاى الوهييت داشت, ادعاى ربوبيت داشت, (ودَبْحُونَ أَبراءكغ) (©) بود, (يَشْمَض عُِ طائفه 
منّْهُغْ) (5) بود, (وَجَعَلَ أَهْلَهَا شِيِعاً) (2) بود همه اين فجايع اعتقادى و اخلاقى و عملى را كه خدا ذكر كرد فرمود اين فرعون و 
آل فرعون (وَاشِتَكبرَ مرو وَجَنُودُهُ فى الْأرْض بير الْحَقّ) 0 اين امستكران يقيقا قير حمق اميزت درست است ممكن است كه 
استكبار فرضاً دو قسم باشد آن تكتبر است كه دو قسم است بر فرض استكبار دو قسم باشد با شواهد موردى, اين استكبار يقيناً 
بغير حق است لذا كلمه (بعَبِر الْحَقّ) درباره استكبار فرعون مى شود قيد توضيحى و تأكيدى نظير (يَقَتَلُونَ لين + عير الْحَقَ). 
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١/١ ص:‎ 


.58 سورهلا قصصص, آيهلا‎ . )١(-١ 

؟-(5) . سورهلا نازعات, آيهل] ©5. 

0-9" . سورهل] قصص, آيهلا ؟. 

ع- (6) . سورهلا بقره, آيه[] 59م سورهل] ابراهيم, آيهل] *. 
ه- (28) . سورهلا قصص, آيهل] . 

ع-(62) . سورهلا قصص, آيهل] . 

- (/0 . سورهلا قصص, آيه[] 9”. 

-(6) . سورهلا بقره, آيهلا .28١‏ 


سر تداوم لعنت فرعونيان 


اما اينكه فرمود: (و لشاف فى هزع اذا لنه) تكلابراق [سقك نه إلى اسست ها كد اقلت :ريريت و الزيعيت را ادّعا كردن, 
ستم به مستضعفان كردن, جامعه را فرقه فرقه كردن اينها سنّت سيئه فرعونى است اين سنّت سييئه باعث تداوم لعن است لذا 
فرمود: (وَأَتْبِْتَاهُمْ فى هذه الدُئْا َنَهُ) بعد از غرق, جون سنّت سيئه اينها همجنان مانده است در اثر اين سنت سيئه كه «مَن سَنَّ 
سنّه سيئه كان عليه وزرها و وزر من عَمِلَ بها إلى يوم القيامه» (1) اينها همجنان ملعون اند و در يوم القيامه (مِنَ الْمَفْبُوحِينَ) (*) 


اند. 
مراد فرعون از ادعاى الوهيّت و ربويّت 


ياسخ: بله اين نسبت به جامعه بود يعنى جامعه را فكر ما و انديشه ما بايد اداره كند اين بيان نورانى امام جواد(سلام الله عليه) 
بود كه اين ايام, ايام شهادت و رحلت آن حضرت است «مَن أُصغلِ إلى ناطق فقد عَِدَه اكر كسى كوش به حرف ديكرى 
بدهد دارد او را عبادت مى كند يكك وقت است كه اعتقاد دارد او خالق است و اعتقاد دارد او محيى و مميت است اين مطلب 
ديكر اسث يكك وقت او را دارد اطاعث هى كند اطاعث, مرحله اى از يرستش است «من أصقاا إلى ناطق فقد عَبدَه فإن كان 
الناطق عن الله فقد عبد الله و إن كان الناطق ينطق عن لسان ابليس فقد عبد ابليس» (5) اين از غرر فرمايشات امام جواد(سلام الله 
دارد او را عبادت مى كند اين در مقام عمل است يكك وقت عبادت اعتقادى است كه او شايسته يرستش است يكك وقت نهر 
عملا دارة كانون اؤنرا عسل .هئ كقد فرعو هم كهاهى كنت: (إنى أَحَافٌ أن يُرِدَّلَ ديتكم) (5) يعنى همين دينى كه رايج 
اسَت (ما أَهْدِيكم إِلَا سَبِيلَ الرَّمَادِ) (2) يعنى قانون سعادت بخش مملكت برابر انديشه من است خودش هم كه بت يرست بود 
(يَذَرَك وَآلِهِتَك) (/ا) اين ادعاى الوهتت و ربوبنتى كه داشت نسبت به قانون كذارى بود كه من مقنّنم من هادى ام انديشه 
دن سحادت كد اسك وماق ااذه ابن باعيك ليد كد اسككان ال مقر سق ماقف زاولا) وكرق شورةااثانيا) واانى سنت سه از 


كه مانده است باعث تداوم لعنت اوست (ثالثاً). 
ص: ١7/١‏ 


أدالة) .سوره 1 تصن 1:1 8 

؟- 03١0‏ . الفصول المختاره (شيخ مفيد), ص 18. 
17 سور قصص :1 2 

*-(؟1) . تحف العقول, ص 8828. 

ه )1١(‏ . سورهل] غافر, آيه[] 58. 

ع )١18(‏ . سورهل] غافر, آيه[] 59. 


/ا- )١18(‏ . سورهل]ا اعراف, آيه[] .١77‏ 


تعابير دو كانه قرآن كريم درباره علم غيب يبامبر اكرم 


بعد از جريان فرعون نوبت به وحى يابى وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) رسيد وحيى كه براى موساى كليم(سلام 
لله عليه) رسيد در مقاطع كوناكون بود خداوند آن وحى را به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) منتقل كرد جه اينكه وحى 
انبياى ديكر را هم به يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) منتقل كرد لكن در انتقال وحى انبيا به ييامبر يا علومى كه مستقيماً به 
وجود مباركك حضرت افاضه مى كند تعبيرات قرآن دو قسم است يعنى آيات الهى در اين زمينه دو طايفه است يكك طايفه اين 
است كه شما اين مطلب را قبلا نمى دانستيد ما به وسيله وحى به شما كفتيم, از هيج كسى هم استفاده نكردى فقط از راه وحى 
باخبر شدى يكك طايفه اين است كه شما در آن صحنه نبودى ولى قصّه از اين قرار است اين طايفه ثانيه هم تعليم الهى را مى 
وجاتنان نت كرينات لالش دقان الى كربن 1ل انبجا سشو تاحش الككدهى واه لاعفو قذانحى اران 
معناست كه طرزى ما آن صحنه را براى شما تبيين مى كنيم كه كويا حاضر بودى مطالب علمى را مى فرمايد قبلا نمى دانستى 
ما به شما كفتيم اما قضّه هايى كه واقع شده مى فرمايد شما در آن صحنه نبودى ولى طرزى ما آن صحنه را براى تو تبيين مى 
كنيم كه كويا حضور داشتى آيات در اين زمينه ملاحظه مى فرماييد دو قسم است يكك بخش مربوط به اين است كه شما اين 
را قبلا نمى دانستى ما اين را به شما آموختيم آيه 0 اك ذامك زو كذرك أنصما لبك وساي 
ْنا مَا كنت تَدْرى مَا الْكَابٌ وَلآ الْإِيمانٌ) تو قبلا نمى دانستى قرآن جيست, قبلا نمى دانستى ايمان جيست, علم تو كه ذاتى 


نبود. 


١ ص:‎ 


ييامبر اكرم » برترين مخلوق الهى 


درست است وجود مباركك آن حضرت صادر اول است طبق رواياتى كه فرمودند: «أَوّْل ما خلق الله نور نبّئنا؛ () و درست 
است كه در جهان امكان؛ موجودى بالاتر از روح مطهّر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نيست براى اينكه بالاتر از صادر اوّل 
جيزى باشد خب همان مى شود صادر اول, اكر «أوّل ما خلق الله نور نينا است يس از وجود مباركك بيامبر بالاتر در جهان 
امكان كسى نيدت اكر بوةو اومى شود ضادر اول ولى همة اينها كمالاتى است كه ذاث اقدس الهن به آن حضرت عطا كردة 


است. 
ذاتى نبودن علوم و معارف رسول اكرم (صلى الله عليه و آله ) 


فرمود توازذات خودت جيزى نمى دانستى وازذات خودت قدرت نداشتى لذا در يخش هاى دذيكر قرهود: (لع اكد 
الأخر شئء ) [الاجوة ذاقنا حب كف مور ف شيك فقي اليك امااكن سيق آنه اق سود لسار كد لاو ار (وَكذليك 
أَوْحَيِنًا إلوك روا ِنْ أمْرنًا مَا كنت تَدْرى ما الْككابُ وَلآ الْإيمَانُ) تو آن نيستى كه از ذات خود اينها را بدانى با همه تبوغ و 
استعدادى كه ما به تو داديم اين معارف در دسترس فرد عادى و غير راه وحيانى نيست حتى فرمود: (وَعَلْمَك ماله تكن تعله) 
( نه «ما لا تعلم) فرمود اينها مطالبى است كه نه تنها تو نمى دانستى, نمى توانستى هم ياد بككيرى ولو صدها سال درس مى 
خواندى براى اينكه اين غيب است نفرمود ما به تو جيزى ياد داديم كه تو نمى دانستى, فرمود به تو جيزى آموختيم كه تو آن 
نبودى كه ياد بكيرى (وَعَلْمَك مَا لَمْ تكن تَعْلَم) اينجا فرمود: (ها كنك يذرق) تو آن نبودى كه بدانى ولو صادر اوّلى, ولو از 
تو بالاتر در جهان امكان كسى نيست ولو مثل تو هم در جهان امكان كسى نيست. 


ص: ع/ا١‏ 
-١‏ (18) . ر.ككث: بحارالأنوار, ج8١,‏ ص75 ر.كك: كشف الخفاء (عجلونى), ج١,‏ ص 288؟. 
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معارف ناب و بى بديل انبياء در يرتو وحى الهى 


درباره انسان هم همين طور است فرمود انبيا يكك حرف جديدى آوردند حرفى نياوردند كه انسان بتواند با فناورى و يبشرفت و 
ترقى و امفال.ذلكة ياد بكيرد فرعوة: (ويعل فكع ما كم ككوثوا فلمو ) لثللانه :دما لا تعلموةة بهجائعه بخرى من فرهايد .محرا 
قاب آورذع كنداضلة ذو كدوك بر نست ناد ركيره اين 'كجا را من ختراهك باد كيرد ابن در آسماة ست دن زميق ليست 
عبنق ومين لسكازع مرح قدت بر شين اننيك غير ميعن غيب ( زنكو قالع تكركوا تغلبو 3 ) ف وبا لامو هدين 
تعر واقميه ا جردي كك قبي سان اله علدو الل تسيل امود ترقوط زومت كتين ل دك تدك ) توما قر ااي 
خب ما جه مى دانيم بهشت جه خبر است قيامت جه خبر است انسان بعد از مركك كجا مى رود نه راه تجربه است نه راه هاى 
ديكر است, آن را هم كه خبر شد خبرى باز نيامد (؟) ما دسترسى نداريم جيزهايى وحى به آدم مى كويد كه اصللاً مقدور بشر 
نيست فرمود ما اين جيزهايى كه به تو ياد داديم اين جيزهايى نبود كه تو نزد خودت ياد بككيرى جه اينكه جيزهايى هم كه براى 
بشر در قوانين الهى آورديم اين جيزى نيست كه بشر با علم خودش بتواند كشف بكند, دركك بكند تجربى نيست كه با 


بيشرفت تجربى حل بشود در دسترس كسى نيست. 


١/6 ص:‎ 


.1١ سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 97-١ 


)7١(-1‏ . ر.كك: ديباجه كلستان سعدى, «اين مدعيان در طلبش بى خبران اند [الالا كان را كه خبر شد خبرى باز نيامد). 


طوايف دو كانه آيات قرآنء درباره آكاهيهاى غيبى نبى اكرم(صلى الله عليه و آله) 


يس طايفه أوللِل اين است كه ما حرف هايى آورديم كه تو نه تنها نمى دانستى, ممكن هم نبود بدانى نه «ما لم تعلم» بلكه (مَا 
كنت تَدْرى مرا الْكَبَابٌ وَلا الْإِيمَانٌ وَلكن جَعَلَنَاُ ورا نَوْدِى بِهِ مَن نَشَاكُ) مشابه اين در سورهل] مباركه[] «عنكبوت» هم هست 
فرمود ما جيزهايى آورديم كه مقدور شما نيست (وَمَا كنتٌ تَثْلوا مِن قَبِلهِ من كتّاب وَلآ تَخطه بميكك) )١(‏ يس طايفه أولكا اين 
است كه ما جيزهايى كفتيم كه شما نمى دانستيد و مقدورتان هم نبود كه ياد بككيريد طايفه ديكر آياتى است كه مى كويد تو 
در آن صحنه نبودى, نه نمى دانستى, تو در آن صححنه نبودى ما هم داريم مى كوييم اين تودر آن صححنه نبودى ما هم داريم 
مى كوييم يكك بار مثبت بهترى داد يعنى طرزى بيان مى كنيم كه كويا بودى. 


يرسش: واقعاً هم بودند؟ 
ياسخ: در عالّم معنا بوده اند اما در نشئه مُلكى نبودند براى اينكه حضرت به دنيا نيامده بود. 


فرمود ما طرزى اين صحنه را بيان مى كنيم كه كويا شما بوديد در سورهل|ا مباركه[] «آل عمران» در قصّه حضرت مريم كه عدّه 
اى قرعه انداختند كه كفالت مريم(سلام الله عليها) را به عهده بككيرند در يه 5 سوره1] مباركهل! «آل عمران» فرمود: (ذَلِك 
ِنْ أَنبَاء اليب تُوحِيه إِلَيك وَمَا كنت لَدَبْهعْ إِذْ يُلْقُونَ أفلامهغ أبْهُعْ يَكفُلُ ريم وَمَا كنْتٌ لَدَبْهعْ إِذْ يَخْتص مُونَ) نمى فرمايد تو 
نمى دانستى خب نمى دانستى معلوم بود, فرمود در آن صحنه حضور نداشتى اينها مخاصمه مى كردند نزاع كردند كه جه 
كسى تكفل كند سريرستى مريم(سلام الله عليها) را به عهده بككيرد بعد هم نوبت به قرعه زدن رسيد تو در صحنه قرعه حضور 
نداقيق كه قرعة يه فام ييه كسى زع آيددولى كل اين متحهراعا دازيم براق :قماترسيي هى كنيم (ما كنك لدنيغ إذ 
يُلقُونَ أقلمَهُم أَيهُمْ يَكضُلُ مَريم) مراسم قرعه زنى, (وَمَا كُنْتٌ لَدَيْهمْ ِذْ يَخْتص مُونَ) قبل از قرعه زدن اين (ها كنك ) يعس 1 


نجا نبودى ولى قضيه اين طور است ما طرزى براى شما ترسيم مى كنيم كه كويا آنجا حضور داشتى. 


ص: 1.07 


.6/ سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )1١(--١ 


بعد از جريان سوره لا مبا ركهلا «آل عمران) نوبت مى رسد به سوره لا مبا ركهلا «يوسف» در سورهلا مياركه[] (يوسف» آيه ١‏ 
اين است (ذلكك مِنْ أَنْمَاءِ الَْيِب نُوحِيه لكك وَمَا كنتٌ لََدَيْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَهُمْ يَمْكرُونَ) تو در بالاى جاه نبودى تو در 
آن مرتع اطراف كنعان نبودى كه اين برادرها جكونه نشستند مشورت كردند نظر نهايى شان به اين رسيد كه يوسف را به جاه 


بيندازند ولى عين آن صحنه را ما داريم براى تو ترسيم مى كنيم. 


عليه) را تبيين مى كنيم كه كويا آنجا حضور داشتى. در سورهل] مباركه[] «هود) هم مشابه اين تعبيرات هست )١(‏ مهم تر از 
هبه ينين ناك جح يدك سو و1 غبار كدكا واسعين :ادق كه طارفه #اتددزا اندها تكاميا من كتيل قرموة ودر عجالي خرن 
تود زوق "كنك كانت اللذيق ) وتووو مدن ترد وكا كنك اويا فى أخن عدي ) انبا هر مداه مكان تداس روما 
كنت بغدانت الطلوي إذ لالشق) ولك الغفة ين الك )در هبية سروه عار 5ه اقضيكن) اذاف عننك كتيريوط يه اولاش 
ارلا بون قد ون قرا تك 1 اجا نشي سكو قل شعت فين سف 3 تددن ان ايع اماق رو تت كوا أن يُلْقَى إليك 
الْكتَابُ إِنَا رَحْمَهُ مِن رَبك ) نه تنها اين حرف ها را نمى دانستى, اميدش هم نداشتى آخر يكك امر غير عادى است يكك وقت 
است كسى من اميدوارم كه با تحصيلاتم به فلان درجه برسم اما كسى بككويد من اميدوارم ييامبر بشوم جنين جيزى در ذهن 
كسى رسوخ نمى كند فرمود اميد اين كارها را هم نداشتى در جامعه شما جنين جيزى هم نبود كه كسى بعد از جند سال بشود 
بتغسر انها اميف اية كار ر ا اشنافض' (ونا كنك كرا أن تلق المكك الكقاث إذا تخقهةابى رتك )ابن 1م سور ةعبار 044 
الفضىوه انطافه أوللا وميك كن ل طايه كافه بيت ارق ظا شتكانه فى فرمايك نودو ابن مسحييها بودن ها كل اند 
صحنه را براى تو ترسيم كرديم اين (مَا كنتٌ) غير از «لم تعلم) است غير از (مَا كنت تَدْرى) است يكك وقت است مى فرمايد 


تو نمى دانستى يكك وقت مى فرمايد تو در اين صحنه نبودى. 


ص: اا 


١--(1؟75)‏ . سورهلا هود, آيهل] *6. 


آكاهى بيامبراكرم(صلى الله عليه و آله) از حوادث كذشته؛ در يرتو وحى الهى 


اثساق اكر يخواهد از عحادثة اى بابر باش يا بابك دو مثن ععادثه ودش بيتك يا آن ترد يكك ها باشذ يا ال ذيكران بشئود فرهود 
هيج كدام از اين سه براى تو حاصل نبود تو در قصضّه حضرت موسى(سلام الله عليه) نه در كنار موسى ايستاده بودى كه متن 
جريان را مشاهده كنى نه نظير (وَاخْثَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبعِينَ رَجَللاً) )١(‏ بودى كه ولو در متن جريان نبودند آن صحنه را شهود 
نكردند لكن حاضر بودند (وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجَلاً) آنها حضور داشتند نه شهود, هر كه شاهد باشد يقيناً حاضر است 
اما هر كه حاضر باشد اين جنين نيست كه شاهد باشد در همين آيات محل بحث فرمود: (وَمَا كنت بيجانب الْكَرِبيَ إِذْ قَضَينا إِلَى 
00 الأمسق عق كد الناكدة ا عر ا متمد نف برص كه زواخلاو اورشن لاومو تخد ماسو خيرد 
موسى(سلام الله عليه) شاهد صحنه بودى, مى ماند امر سوم, امر سوم اين است كه از كسى بايد بشنوى خب خود موسى(سلام 
الله عليه) را هم كه ادراك نكردى آنها هم كه در آن صحنه بودند ادراكك نكردى جون جند قرن ككذشت لذا فرمود: (وَلكنًا 
أنعأنا قدوناً عط اوَلَ عله الْعمَمْ) بس كلا رابطه تو با طور قطع است فقط ما از راه وحى اين مراحل را به تو ابلاغ مى كنيم 
براى اينكه نه در كنار يوسف بودى نه در كنار آ ن هفتاد نفر بودى نه بعد از كسى شنيدى براى اينكه جندين قرن كذشت 


خبرها منقطع شد رابطه اى نيست تاريخ مدوّنى نيست از كجا خبردار باشى ولى مااين صحنه را براى تو ترسيم كرديم. 


١78 ص:‎ 
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تى (على كت عن ركه ) 110 هس بقين دارق كدرون كوه طوز جه كذشكت فنمت غرنى جد بود فسعت طرق "راست وجود 


مباركك موساى كليم جه بود همه را مى دانى. 
مراد از تعبير قرآن در برخوردارى حضرت موسى از « سلطان)» 


مطلب ديكر اينكه وجود مباركك موساى كليم در اثر وعده الهى مثل ساير انبيا بر دشمن مسلط شد اينكه فرمود: (كّبَ الله 
لفق اناو نشل الالااكيا مملط ىر اعداى خروشاة عر اهو بورق ابن عع الك نايا كرنته كاه ب قات كاف ب م 
بلطاق تلتق من توفي أن باط و و ردقه ا :انوا وهات ا أيزان تعحرة سدق :ابت النكه ور عمق فر بتار 0 
«قصص»؛ فرمود ما سلطان قرار داديم آيه 0" (وَتَجْعَلْ لَكمَا سّلْطاناً) يعنى شما مسلّط مى شويد از جه راه مسلّط مى شويد از راه 
معجزات ما جه اينكه در آن صححنه مناظره و مسابقه با سّ حره فرمود تو ييروزى عصا را بينداز تا ييروزى ات روشن بشود بعد از 
اينكه فرمود: (فَأَوْجَسَ فِى نَفْسِهِ خيفَهُ مُوسَى) () يعنى «فأوجس موسى فى نفسه خيفه) موسى(سلام الله عليه) طبق تفسيرى كه 
وجود مباركك حضرت امير فرمود, ترسيد كه اكر مردم تماشاجى در اثر جهلشان نتوانند بين معجزه موسى و سِحر ساحران فرق 
بكذارند آن كاه موسى جه كند (5) خب موسى(سلام الله عليه) هم عصا را بيندازد بشود مار آنها هم كه طناب ها و جوب ها 
را انداختند شده مار (فَأَوْجَسَ فِى نَفْسِهِ خِيفَهٌ فُوسَى) كه اين هراس, از مار و عقرب نبود از جهل مردم بود طبق استدلالى كه 
وجود مبارك حضرت امير دارد و آيه هم همين را تأبيد مى كند بعد خدا فرمود يا موسى ما به موسى كفتيم (لآ تَحْفْ إنَك 
نت الأغلى ) (8) ثرو يبروزى تترس جرا ببروزي براق اينكه اينكه در دست توسث معجرة اسث و معجزه يتحر را باطل مى كثد 
اين اجازه نمى دهد كه سحر ساحران همجنان باشد. استدلال آيه اين است كه تو بيروزى جون معجزه دارى معجزه, ايه است 
سلطان نيست ساطنت تو, علو تو به استناد اين معجزه است (لآ َف إنكك أنتٌ الْأغلى) بس (أْلْت مَا فى يمينكك) (2) اينجا هم 
(وتقق ‏ لكهات لظا )نارم بلطت نيا رودق الما ودويئله ١‏ بالق ماسيع لذ الاق يا اباك حت توه د و نادو زضيما فرمرد 
همه آن قصّه ها را ما براى شما تبيين كرديم كه كويا در آن صحنه بودى مثل جريان حضرت مريو(سلام الله عليها) كه كويا 


در آن صحنه بودى بعد از اينكه اين حرف ها را فرمود, فرمود هيج راهى براى كشف اين حقيقت نيست مككر از راه وحى. 
ص: ١1/9‏ 
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بهانه جويى كافران و ياسخ قاطعانه قرآن كريم 


بخشى از اينها در تورات موسى هست صنديد قريش كفتند اكر شما ييامبريد بايد معجزاتى مثل معجزات وجود مباركك 
موساى كليم بياورى آيه نازل شد كه همين شما مشركين حجاز قبلا با اهل كتاب تماس كرفتيد معجزه موساى كليم (سلام الله 
عليه) را شنيديد از تورات او باخبر شديد به او كفر ورزيديد الآن به من مى كوييد جرا مثل موساى كليم كتاب نمى آورى يا 
معجزه نمى آورى مككر شما نبوديد كه به همان كفر ورزيديد من هم همان حرف ها را آوردم به هر دو كفر ورزيديد شما 
مكر قبلا نكفتيد كه هر دو سٍحرند (قَالُوا سِحْرَانٍ تَظَاهَرَا) )١(‏ مكر شما نككفتيد ما هم به تورات كافريم هم به قرآن كافريم. 


حجيّت عقل و سر ارسال رسل در بيان قرآن 


مطلب بعدى آن است كه حجتّت عقل را قرآن كريم در موارد فراوان بيان كرده مطابق آن حجيت عقل هر جا انديشه است 
بايد وحى باشد هر جا فكر است و كار اختيارى است معصيت ممكن هست وحى لازم است جه در آسمان جه در زمين جه در 
شرق جه در غرب اين آيات فراوانى كه بخشى از اينها خوانده شد بخش ديكّر هم امروز اشاره مى شود ناظر به همين است آن 
آيه معروف كه در كتب اصول آمده است آيه بانزده سوره[] مبا ركه[] «اسراء است (ما كنا مُعدَُيِينَ حَتَّى تبعت رَسُولةً) كه 
محققين براين هستند كه اين دليل برائت نيست اين ناظر به قضّه هاى زمينى است يعنى ما اكر بخواهيم امتى را مورد عذاب 
قرار بدهيم بعد از وحى است و بعد از ارسال رُسل است و بعد از انزال كتب است اين ناظر به برائت اصولى نيست به هر تقدير 
حجت عقل را در اين زمينه ثابت مى كند فرمود: (وَمَا كنا مُعذّيينَ حَتَّى نَبِعتٌ رَسُولاً 0 وَإِذَا أَرَدنَا أن نُهْلِك قَريَهُ) كذا كه آيه 
يانزده و شانزده سوره لا مبا ركهلا «اسراء») است در بخش يايانى سوره لا مبا ركهلا «طه) هم مشابه اين آمدهاست آن آيه ٠١‏ 
سورهل] «طه؛ است (وَلَوْ نا أَهْلَكنَاهُم بِعَذّاب من قَِلِهِ ََاُوا ربا لَؤلا أَدْسَلْتٌ ينا رَسُولا تح آياتِك من قَبل أن نَذِلَّ وَنَخْرّى ) ما 
اكرول زايا سي رادصاب البى كرشار يكن انها العام تقد فى كويده نايا زا اهيبا له تاد امير 
نفرستادى قانون نفرستادى كه ما اطاعت كنيم اين همان مضمون (وَمَا كنا مُعدَيِينَ عَتّى تبعت رَسُولاً) است آيه ١80‏ سوره] 
مباركه1] «نساء» كه در ديروز خوانده شد آن درباره قيامت است كه دنيا را هم البته شامل مى شود آيه محل بحث سوره|] 
مباركه1] اقصص؛ يعنى آيه !5 هم ناظر به همين مطلب است (وَلَوْلا- أن يهم مده بترا شَدَمَتُ ديهم فَيقُولُوا ونا لا 
أو لت إلينا شولا قتع اباتك وتكوة ون المؤمين ) فتحضل كه آباقى كه مربوط به علم غيب حضرت است دو طايفه است 
يكك طايفه اين است كه تو از ذات خود : نمى دانستى ما كفتيم, يكك طايفه اين است كه تو در آن صحنه ها حضور نداشتى 
ولى ترسيم آنها ازاين قبيل است. مطلب بعدى آن است كه عقل حجيتش جه درباره دنيا جه درباره آخرت مورد امضاى قرآن 
كزيم الحو ينانق كه كك وجوه ان متك تعفار ستكر راشه كه وا الطاعك »و عصان اسعميافك واه تكامل داشنهه باشد 


هما عدا براق الها ادير عي فرسكك براي انك انها رام خواهذ عدايت كلد 
ص: 18٠١‏ 
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ولول أن ديهم مدي بها مَدّث أزددبهئ فَيُولُوا يؤل أزس لت نينا وول تع آياتكك ولكوت مِنّ الْمَؤْمِنِينَ 600) فَلْمَا 
حاءهُم اح من يندا ُو ولا أوتى بل ما أوتى موس ى ول يفوا ما أوتى موسوى من قبل َاُوا يران تاها انا إن 
كل كَافرَونَ (68) شل نوا بكَاب من عند الل مو أَدَى بِنْهُمَا أنه إن كُهُمْ صَادة قِينَ (64) فَإن لّْ يس مَجِيبُوا لك فَاغْلَمْ أَنّمَا 
يتبعُونَ أَهَْاءَهُعْ وَمَنْ أَضَلَّ من انع هوَاُ َي هُدىٌ من الل إن الله لآ يَدِى الْقوم الطَلِمِينَ (:0)) 


ضرورت وحى ووانبوت 


بعلم ؤربان فلك ساس وجرد ناز 7ه وماق كلب (نناوم للد طليه) و مكاي ااخضرسيات هازوةازتداه اللا عل يه اصدل 
نبت عام برداختند فرمودند وجود نبت ضرورى است يعنى در عالّم, نبت حق است «النبوّه حقٌّ» همان طورى كه توحيد, حقّ 
بالاصاله است نبوّت حق است در سايه توحيد يعنى امر ضرورى است نه اينكه نبوّت جيز خوبى است فضيلت است بلكه 
ضرورى است و حتمى است در عين حال كه عقل لازم است عقل كافى نيست خود عقل مى كويد من بسيارى از امور را نمى 
دانم و حتماً راهنما مى خواهم مهم ترين دليل ضرورت وحى و نبوّت را حكما اقامه كردند. برهانى كه در اين قسمت هست 
كوشه اى از آن برهان نبوّت عام است اصل نبت عام را با دو تقريب كه يكى مربوط به دنياست يكى مربوط به آخرت مى 


فرذياة اه 
كقيق اصاط نواه وساي وعاه 


ذن حريان دنيا اسان نجه وز مسائل اتخلاقى جه د نسائل حقوقى جه در مسائل اقتصادى يا ذن مسائل سياس يا فرهتكى بالأخرة 
نيازمند به قانون است يعنى بايد يكك سلسله اصول كلى و مبانى را يذيرفت از آن اصول كلى و مبانى, مواد را استخراج كرد 
همان طورى كه در فقه اين كار انجام مى شود در اخلاق, در حقوق, در سياست, در اقتصاد, در فرهنكك هم بايد بشود الآن 
شما مستحضريد كه كار رسمى حوزه ها همين استنباط فقهى است در فقه» اين رساله هاى عملى جه فارسى جه عربى كه 
تدوين مى شود اينها سه بخش دارند بخشى به عنوان موادٌ فقهى است كه جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است جه 
جيزى مستحب و مكروه و مباح است جه جيزى صحيح است جه جيزى باطل است كجا اعاده است كجا قضاست اينها مواد 
فقهى است اين مواد راز يكك مبانى مى كيرند كه آن مبانى يا به صورت قواعد اصولى است يا به صورت قواعد فقهى از آن 
مبانى اين مواد را استنباط مى كنند و در كتاب ها مى نويسند آن مبانى نظير قاعده «لا ضرر» است قاعده «تجاوز» آست قاعده 
«فراغ» است استصحاب در شكك در مقتضى هست يا نيست, استصحاب در شكك در مائع هست يا نيست اينها مبانى است كه در 
اصول تنظيم مى شود به استناد اين مبانى, اين مواد را استخراج مى كنند و ارائه مى كنند. آن مبانى را از منابع مى كيرند يعنى 
اين قواعد اصولى اين قواعد فقهى كه مبناى استنباط است يكك منبع, اين مبانى را از جه جيزى مى كيرند از كتاب و سدنّت و 
عقل مى كيرند آنها مى شود منبع» اين وسطى مى شود مبنا آنجه در رساله ها و كتاب هاى فقهى آمده مى شود موادٌ فقهى, 
فروع فقهى همين سه كار در اخلاق هست در حقوق هست در اقتصاد هست در سياست هست در ساير مسائل فرهنكى و مانند 


آن هست اكر يخواهد مجتهدانه باشد. 
ص: 1١8١‏ 
نقص مبانى حقوق بشر 


در همه اينها مخصوصاً در مسائل سياسى و اجتماعى آن مواد سياسى يا اجتماعى رااز مبانى مى كيرند مثل حريّت مثل 
استقلال فل امت عمقل افاقث هثل عندالت مثل عواسات مكل ساواكه ابنها مبائى انبت او ابرق هاي امراف ىا اسساطمى 
كنند تا اينجا درست است يعنى بر مبناى عدل بر مبناى مساوات بر مبناى مواسات يكك سلسله موادٌ حقوقى را استنباط مى كنند 
مى شود حقوق بشر يا حقوق محلى يا منطقه اى يا بين المللى تا اينجا درست است. مهم ترين مبنا در بين اين مبانى كه حرف 
اول را مى زند واز همه مهم تراست مسئله عدل است عدل هم مفهومش خيلى شفاف و روشن است عدل يعنى «وضع كل 
شىء فى موضعه) شما از شرقى و غربى سؤال كنيد عدل يعنى جه اينها مى دانند عدل در حكمت عملى مثل دو دوتا جهارتا در 
حكمت نظرى است دو دوتا جهارتا يكك مفهوم روشنى دارد عدل هم يك مفهوم روشنى دارد عدل يعنى هر جيزى را سر 
سارقن قراو ادق أت مفيوسش بن قلي الأشابدك انا "كنوشى نقى: ظايه ابعال يع هر سق واس يها بقن قرا كاك 
خب جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست زن جايش كجاست مرد جايش كجاست, ميراث جايش كجاست, س ركه و 
شراب جايشان كجاست, كوسفند و خنزير جايشان كجاست اين اولٍ جهل است آنجه به عنوان حقوق بشر مطرح است صبغه1] 
علمى ندارد عدل يعنى «وضع كل شىء فى موضعه) آن وقت جاى اشيا را به جاى اينكه خالق معن كند خودشان معن مى 
كسد اند عه غلم اك 4 هن كريثل ون زمره مساوق اسك فى كويد سر كه وككرات مساوق اسعةفى كوينك كوسفتك و 
خنزير مساوى است هر دو حلا ل است خب اين عين ظلم است جاى اشيا را جاى اشخاص را جاى امور ديكر را كسى بايد 
معن كند كه آفريد و آن خداست اينها بدون منبع, مبنا دارند ناجار مبنا را از وهم و خيال خود مى كيرند اين مى شود 
(ََوأَنتَ من اند إِلهَهُ َوَاهُ) (0) خب بله, عدل يكك جيز خوبى است همه قبول دارند عدل هم معنايش اين است كه «وضع 
كل شىء فى موضعه؛ اما جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست خب آن كه آفريد بايد از راه وحى مشخص كند كه جاى 
اشيا كجاست عقل كوشه اى از اشيا و اسرار عالّم را مى فهمد و بسيارى از مسائل را نمى فهمد و مى كويد الآ ولابد من راهنما 
مى خواهم بنابراين تا منبع نباشد مبنا هوايى است مبناى هوايى قانون مى شود هوايى ديكر الآن اين حقوق بشرى كه در سازمان 
ملل است متاق علمن تداره شنا ابو ساق را ال كباعى عوافيد كريد ازعادات فى خترافيك كيريد اق اذا عن كتوراهيذ 
بكيريد از رسوم مى خواهيد بككيريد اين هفت ميليارد كه عادات و آداب و رسوم مشترك ندارند يكك فطرت مشتركى دارند 
كه فطرت آفرين مى داند جهان هم يكك قدر مشتركى دارد كه جهان آفرين مى داند آن را كه كذاشتيد كنار, اينكه شما مى 
بينيد كاهى اينها دفاع از سرزمين را ترور مى دانند و كاهى ترور را دفاع مى دانند همين است يعنى اينها باورشان شده كه 
مقاومت, ترور است باورشان شده كه ترور كردن براى اين منافقين, دفاع است جون عدل يعنى «وضع كل شىء فى موضعه) 
اينها كه اشيا و اشخاص را به خدا نسيردند به دست خودشان است اككر به دست خودشان است منبع ندارند وقتى منبع نداشتند 
مبنا هم نخواهند داشت و اين قوانين مى شود غير علمى. اين برهان را قرآن كريم در موارد كوناكون ارائه مى كند مى فرمايد 
بالدخره شما منبع را كه رها كرديد به ميل خودت با خودتان عمل كرديد با جهان عمل كرديد با ديكرى عمل كرديد كل 
اوضاع را به هم زديد (إذَا دَحَلُوا فيه أفْ دُوهَا وَجَعَلُوا أعِرَّه أَهْلِهَا أَْلَهَ) (9) خب اين فساد دامنكير شما هم مى شود (طَهَرَ 


القغاة فى ال والشر بها كعك اندي اقاس ) لقاب راف دقفا 
ص: 187١‏ 


.77 سورهلا جاثيه, آيهل]‎ .)١(-١ 
؟- (5؟) . سورهل] نمل, آيه[] ع".‎ 
سوره لا روم آيهلا فس‎ ٠. رم‎ 


سر اهميت ويه آخرت 


در جريان آخرت كه قسمت مهم كار ما با آخرت است براى اينكه ما در دنيا حدّاكثر مثلا هشتاد يا صد سال بمانيم اما بعد از 
مركك, ابدى هستيم و اكر نبود اصرار كتاب و سدّت بر ابديّت انسان كمتر كسى ابديّت را قبول مى كرد مى كفت مككر مى 
قرم يكم د روي ؟ وى اسدض الشف يدنولل احكه اذلن :را قبول تفن "كنل ملك هي و ] حدس بوش ذا شعادو البلا 
ابدانشان ابدى, ارواحشان ابدى, نعمت هاى بهشت ابدى, درباره جهنم برخى ها اختلاف كردند اما درباره بهشت احدى 
اععلاق تك اسان ابتدص ابيع كه اسلشن اسك | اندض محتاوقن ادن انك كه سال واماة قداا رد عون عرى زماف ووس ناطق 


برجيده شد خب آدم عاقل تمام همّش را مى كذارد براى ابديّت. 
همراهى دو آسانى با هر دشوارى دنيوى 


اين وضع كه در دنياست به هر صورتى كه باشد مى كذرد آن هم جطور مى كذرد آن قدر خداى مهربان وعده داد فرمود من 
جهان را بدون سختى نيافريدم جهان با سختى خلق شده (لَقَدُ حَلَقَا الِْنسَانَ فى كبَدِ) )١(‏ اما اين طور نيست كه قدرى صبر 


كنيد بعد از سختى, آسانى است اين طور نيست صبر معنايش اين نيست كه 
بككذرد اين روزكار تلخ تراز زهر[الالا بار ديكر روزكار جون شكر آيد (؟) 


معناى صبر اين نيست جون قرآن نفرمود (إِنّ بعد الُسر يُسراء فرمود: (إِنَّ مَعَ الْعْشِرِ يش راً) 15 در درون هر مشكلى, آسانى 
هست نه بعد از دشوارى, جقدر اين كتاب شيرين است اكر فرموده بود بعد از تحريم, تحليل هست بعد از فشار, آسايش است 
مى كفتيم صبر بكنيد ما خيلى ها كه مى كوييم صبر بكنيد, خيال مى كنيم صبر بكنيد يعنى اين دوران سختى بايد بككذرد بعد 
روزكار جون شكر آيد اين طور نيست نفرمود (إِنّ بعد العُسر يسرا) فرمود: (إنَّ مع الْعَشر يُشراً) جا دارد آدم. اين كتاب را 
الأنى مب يكذاارة باله9! فرموة ذردووق عر شكتى دو اساق ات يكف اناق كد انه نارفا ازا مكتشرى و تابر اذاف 
تفسيرى نقل شده كه كلمه «عُسر) تكرار شده با الف و لام كلمه «يُسر) تكرار شده بى الف و لام, اين معرفه ها عين هم اند اين 
نكره ها غير هم اند آن عُسر دومى همين عُسر اوْلِى است آن يُسر دومى غير از يُسر اوّلى است يعنى با هر دشوارى دو آسانى 
هست (5) بككرد بيدا كن اين صبر براى جستجوست نه اينكه بككذار اين بككذرد روزكار جون شكر آيد. اين وضع دنيا,ٌ اما در 
جريان آخرت اين طور نيست «ان العسر عسرٌّ) آن طور نيست كه اكر كسى _ خداى ناكرده _ به عذاب الهى كرفتار شد يُسرى 


ص: الذااا 


١-(ع)‏ 2 سوره لا بلدو آيهلا 3 
بوك )2( ٠.‏ سوره لا انشراح, آيهلا 2 
ع-(/). الكشاف, ج5, ص ١/ال/.‏ 


ضرورت وحى از منظر حيات دنيوى و اخروى 


اكر _ معاذ الله _ نبوّتى نبود وحى و رسالتى نبود دو كروه مى توانستند استدلال كنند هم خوش طينتان هم يست فطرتان, 
خوش طينتان مى توانستند بككويند خدايا تو كه مى دانستى ما بعد از مركك به جنين جايى سفر مى كنيم و اكر انبيا آمده بودند 
و به مقام ولايت مى رسيديم از اوليا مى شديم از مؤمنين مى شديم از بهشت استفاده مى كرديم همتاى فرشته ها مى شديم جرا 
يبامبر نفرستادى اعتراض مى كردند كه جرا ما از خير محروم شديم, تبهكاران مى كويند اكر ييامبر مى آمد ما ديكر كرفتار 
سوخت و سوز نبوديم بالأخره هر دو كروه مى توانند استدلال كنند بنابراين مسئله ضرورت وحى و نبوّت هم برهانى مربوط به 
دنيا دارد كه اككر كسى بخواهد إ[در دنيا] متمدّنانه زندكى كند هم مربوط به آخرت است كه اككر كسى بخواهد [در دنيا] 
مؤمنانه و موّحدانه به سر ببرد فرمود اكر ما انبيا نمى فرستاديم وحى نبود اينها كرفتار مصائبى مى شدند بعد اعتراض مى كردند 
البته اين واجب من الله است نه على الله يعنى يقيناً خداى مختار حكيم جنين كارى مى كند نه خدا بايد جنين كارى بكند كه ما 
يكك قانون يبش نوشته اى _ معاذ الله _ داشته باشيم كه آن قانون بر خدا حاكم باشد جون غير از خدا هر جه هست عدم 


محض است جيزى در عالّم نيست كه خدا كارش را مطابق با آن قانون انجام بدهد. 
مراد از فيض منبسط الهى و تكثر عالم خلقت 


واكر فيض خدا مى كويند فيض مُنبسط است وقتى نكّاه عمومى و جمعى مى كنند مى كويند اين يكك واحد است «يكك فروغ 
رخ ساقى است كه در جام افتاد» (() وقتى تقطيع مى كنند مى شود صادر اول و دوم و سوم و جهارم وقتى يكك جا نظر مى 
كنند مى كويند فيض منبسط آن فيض منبسط اوّلى است كه دومى ندارد جون از ازل تا ابد «يكك فروغ رخ ساقى است كه در 
جام افتاد؛ اين طور نيست كه كثير باشد بر اساس آن فيض؛, يكى بيش نيست, وقتى به طور تفصيل نكناه مى كنند بله عالّم 
عقول هست عالم نفوس هست ملائكه هستند حمله عرش هستند صادر اول وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و 
ارواح ائمه(عليهم السلام) است كه مقدم اند (اينها به طور تفصيل) بنابراين از دو منظر مى شود ضرورت وحى و نبوّت را اثبات 
كرد كدو ابن يفن قرموه فبرورق اننت ندال كه شروو آسست ير اساس ابق سنا كه والونى بس التبؤة حل الرسالة نحن شما 
درباه تورات كه آن حرف را زديد درباره قرآن كه اين حرف را مى زنيد يكك كتاب بهتر بياوريد نمى توانيد بككُوييد ما كتابى 
نمى خواهيم بشر بدون كتاب مثل اينكه بدون هوا بخواهد زندكى كند ديككر زندكى انسانى نيست فرمود درباره تورات موسى 
كه آن حرف را زديد درباره قرآن هم كه اين حرف را مى زنيد اصل وحى و نبّت هم كه ضرورى است يس يكك كتاب بهتر 


بياوريد. 


ص: عم 


.١١١ ديوان حافظ, غزل‎ . 6(-١ 


خطر هوايريقى غالمان و اد يشنبدان 
برسقن#عنات استاذ! اكز مائى كثار وخريى هاهوابى است حخنطوق هن آباذ كردن ذنيا توقيق زيادى داشبيد؟ 


ياسخ: اينها دنيا را آباد كردند به خاطر داشتن آن عقلى كه ذات اقدس الهى به همه داده است (عَلْم الْإِنسَانَ مَا لَمْ يَعلَ) ١(‏ 
اين را داد بعد خدا فرمود من امكانات فراوانى به شما دادم شما روى دوش زهين سوال بشويد .و از آن كمكك بكيريد مى داثيد 
روى دوش اين اسب هاى وحشى سوار شدن جقدر سخت است فرمود: (تافقوافى تاها 1011 بتكن بعش دوقن انف كزهفاً 
دوش زمين است اين تنه ها دوش زمين است انسان بايد برود آنجا معدن ها را كشف بكند روزى صحيح به دست بياورد اين 
علمى است كه خداى سبحان به انسان داده است آن هوا باعث شد كه اين محصول علم را اينها بى جا مصرف كتند (إِذَا 
تكليا 51 العاوق ) اروك ديك كك كوا مني ناح سقف عر ديق كوو سام البق دع كم فدرة أده عدن 
است خداى سبحان كم نداد اينها اكر عقل مى داشتند كه بالأخره بودجه ها صرف آدم كشى نبود اكر كسى بخواهد رئيس 
سووون وهف أمريكا رن كاركات اوها تله منائف عى مرق قوط لكو ار مفيلة 3557 انك وانهر ا كر سطفك اوالها: 
جنكك است و به طبل جنكك مى كوبد به او رأى مى دهند و براى او تبليغ مى كنند براى اينكه اسلحه را بفروشند اين است كه 
فرمود: (أُولئيِكت كالأئمام بَلْ مُ أَصَلَّ). () 


ص: 16 


-١‏ (4) . سورهلا علق, آيهلا ه6. 
؟-(١٠)‏ . سورهلا ملكك, آيهل] .١10‏ 


(01) :سور ه]] اغراق, آيه1] ولا 


اين استدلال قرآن كريم در آيه /ا؟ به اين صورت بود (وَلَؤلا أن نص يبَهُم مُصِيبَةٌ با قَدَّمَتْ أَيدِيهمْ فَيَقُولوا رَبَنا لَولا أرْسَلْتَ إِلَيَنَا 
رَسُولا متب آياتك تكونهن الفريية ) در سوره لا مبا ركه لا «اسراء») كدشت 02)در سوره لا مبا ركه ل] «طه) كذشت لذن 
سوره1] مباركه[] «نساء؛ جامع تر از همه اينها كذشت 40 كه الوحى ضرورىٌ الرساله ضرورىٌ الدين ضرورىٌ براى حفظ دنيا 


طبق آن برهان مربوط به عدل, براى حفظ آخرت براى اينكه مااز آخرت بدون راهنما خبرى نداريم. 


بهانه جويى مشركان حجاز و ياسخ قرآن كريم 


فرمود حالا كه اين شد «فإذا تبت أن النبؤه حقَه ما تورات فرستاديم اينها كفتند يتحر اسث موسى و هارون را كفتند (يِتَخْرَان 
نَظَاهَرَا) تورات و قرآن را هم _ معاذ الله _ كفتند اينها (سَِحْرَانٍ تَظَاهَرَا) اصل نبوّت هم كه ضرورى است اين دو را هم كه 
قبول تداشتيك يس يكف كناب بهتر بياوزييك اينكه مى فرمايد يكف كتات بهتر بباوزيك بر أساس ايخ :عيتاست كه الوستى نحل التبؤه 
ضرورىٌ وكرنه آنها مى كويند اصللاً وحى و نبوّت براى جه اينكه قرآن مى فرمايد اكر شما درباره تورات و قرآن حرف داريد 
يكك كتاب بهتر بياوريد بر اساس آن مبناست كه «النبؤه حقّ و الدين ضرورىٌ (فَلَمَا جَاءَهُمُ الْحَق مِنْ عِندِئًا) وقتى وحى الهى 
آمد قرآن واينها آمد (قَالُوا لَؤْلا أوتى مِثْلَ ما أوتّى مُوسَى ) شما يكك معجزه يبن و شفاف و حشّى بياور مثل ازدها, يكك كتاب 
جامع و دفعى بياور مثل تورات موسى آيات متفرّقه نازل مى شود اين مثل تورات نيست معجزه ات قرآن كريم است اين نظير 
ازدها نبست (لَوْلا أوتى مِثْلَ مَا أوتى مُوسى) مى فرمايد مكر يدرانتان به حرف موسى كفر نورزيدند و شما قبل از اينكه قرآن 
نازل بشود مككر نسبت به موسى و عيسى كفر نورزيديد شما دنبال بهانه مى كرديد (َوَلَمِ َكَفُرُوا بم أوتى مُوسَى من قَبِل) مكر 
شما درباره موسى و هارون(عليهما السلام) نكفتيد اين (سِحْرَانٍ نَظَاهَرَا) مكر اينكه قرآن كه نازل شده درباره تورات و قرآن 
هم همين حرف را نزديد نككفتيد (بِدَحْرَانٍ تَظَاهَرَا) كفتيد ديكر! تكرار (قَالُوا) براى اين است كه مقول ها فرق مى كند (قَالُوا 
سِْرَانٍ تَظَاهَرَا) (يكث) (وَكَاُوا نا كل كَافرُونَ). 


ص: 188 


111 اسورولا انبراش ايه 31 
ان )سوه 1] طف 6ل ع18, 


6# سوره1] ساف ] ب14] اه قر 


نقد سخن علامه طباطبايى(ره) در تفسير آيه 58 و بيان قول صحيح 


اكَر (إنَا كل كَافِرُونَ) آن طورى كه سيدنالاستاد(رضوان الله عليه) فرمودند مربوط به اصل نبوّت باشد (1) آن وقت (قُل فَأَنُوا 
بكتّاب مِنْ عند اللَِّ) بايكاهى نخواهد داشت براى اينكه اينها مى كويند ما اصللا وحى را قبول نداريم آن وقت شما بككوييد 
كتابى بهتر از اينها بياوريد اصللا كتابى بهتر از اينها نيست اصلا اينها _ معاذ الله _ سحرند هر جه هم بيايد سحر است مى شود 
كفت مقول اين است كه ما نه تنها به اين دو بيامبر بلكه به خيلى از انبياى ديكر هم كفر مى ورزيم نه به اصل وحى و نبوّت 


جون اصل وحى و نبوّت محور بحث نيست. 
دو وجه در تفسير وازه (أَهْدَى) 


آن كاه (قَل َأَنُوا بكتَاب مِنْ عِندٍ اللِّ هُوَ أَهْدَى مهما ) اين (أفدتى) بودن اكر اينها محر باشد _ معاذ الله _ اين (أَهُدَى) افعل 
تعيينى است نه تفضيلى رةه الام بَعْض هُمْ 8 يض ) (1 و اكر نه, به نظر خود وجود مبارك ييامبر باشد رهبران 
الهى باشد كما هو الحق كه اينها هادى اند اين (أقتاق) فى توائك (أغدق ) كيان باشد بنايراد بن أكر كنبى آنها را _ معاذ الله 
شتخر دانست 5ه آنه عندايت تسعد افسائه اننك اين (أفذق) هى شود (أقذى ) فيض نظير (أُولُوا الأذخام يفضهة أذلى 
يبَغض ) أما كرف الجدلة بمسيداية كرى آنها نهد يوه اطق هار كريكية الواعدا بن وتو الهى ننه ابن ( اللي ) فى 
وان (أقاع]منفييق باشل (قلْ َأتُوا بكتاب مِنْ عند اللَِّ ُو أَهْدى مِنْهَُا أَتَِّعَهُ إن كُهُمْ صَادِقِينَ) اككر راست مى كوييد به 
قال هنايك مي بان البح عيديه ركد اساي بتو اراي 


ص: /ا/ا 


.27 الميزان, ج12, ص‎ . )18( -١ 
1 سوره لا انفال. آيهلا كه سوره لا احزاب, آيهلا‎ . 08 3 


يايان تلخ ظلم و هوازدكى 


بعد ذات اقدس الهى به رسولش (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (فَإن لَمْ يَشتَجِيبُوا لكك فَاعْلَمْ أَنّمَايتبِعُونَ أَهْوَاءَهُمْ ) اينها در 
مقام عمل بيرو ميل اند اينكه مى بينيد بعضى ها مى كويند ما هر جه مى خواهيم مى كنيم هر جه مى خواهيم مى كوييم اين 
مصداق روشن (أََوأَيتَ مَن اند إِلهَهُ هوَاهُ) بالأدخره بشر يكك منبع قانونى مى خواهد اكر هدايت الهى نبود, هواى نفسانى 
است (قَاغلَمْ عر يسَْعُونَ أَهْوَاءَمُغْ) اين صغرا, (وَمَنْ أد ليقن بع هَوَاةُ بغَِرِ هدىٌّ) اين هم كبرا خب اين (بعَبِر هدىّ) اين 
وصف تأكيدى است [نظير (فَاشبَكبرُوا فى الْأَدْض بِمَيِرِ الْحنَّ) يا (يَفملُونَ النِينَ بَِرِ الْحَقَّ)] بالأخره هوا كه نمى تواند هدايت 
باشد اين (بعَِر الْحَقّ) يكك وصف توضيحى است (وَعَنْ أَضْلٌُ كن اع َوَاه بثَِرِ مُدىٌ مِنّ اللِّ) اككر اين راه را انتخاب كرد 
ديكر نذالا وكذان 6 يفيل و معد حراس خو يكنبلا دكر كني به ذثال'او نص روداو زانه سال خودش رعا كرذداين (إن 
الله لا يوْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ ) نفرمود «إنّ الله لا يهديهم» اين تعليق حكم بر وصف مشعر به عليِت است يعنى «هولاء الظالمون» 
(إنَّ الله لا يوْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ) جرا؟ «لظلمهم» ظالم بما أنه ظالم را خدا هدايت نمى كند هدايت نمى كند يعنى كرايش 
قلبى, توفيق قلبى, لطف الهى شامل حال او نمى شود فقط آن هدايت تشريعى است كه (هُدىٌ لِلنّاس) (7) است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


٠. 00 5‏ سوره لا بقره, آيهلا 1. 


آيات ١ل‏ تا 02 سوره قصص ١١7//ا٠/١1؟‏ 


ص: 1/1/4 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


(وَلَْقَدُ وَصَلنا لهم الْقوْلَ للع يَدَكرَونَ (21) الدِينَ آميناهُمْ الكتات من قله ُم يه ينون (01) وَإَِا يلى عَلهم كوا آنا بإ 
الى من رَبُنَا إِنا كنا و ين قله مع لين (01) ولك بُؤَْونَ أَجرهُم مركن باه روا و دْرَُونَ بالْحسر ته الصيلة وا وام 
حو ال ا ب ا لس 
عن أخيفت ولك الله تؤدى عن يكاة وَهْرَ ألم بالمؤتديق (2©) 


فرازهاى سه كانه آيه 8” و تبيين ادعاى ربويدت فرعون 


برخى از نكاتى كه مربوط به آيات قبل است اين است كه در آيه 8” فرعون جند حرف زد يكى به ملأ و درباريان و قوم خود 
خطاب كرد يكى هم به هامان خطاب كرد يكى هم به موسى(عليه السلام) آنجه به ملأ و قوم خود خطاب كرد اين بود (َا أَبّهَا 
الكل فاعلقك لكم ون له خترى )نيه قطن ها يدحلا حو يدن وايستكانايه كران كت تمن الهى براك فنا غكرا ل كتوم قن فانم 
اين نفى علم براى آن است كه معلومى غير از اين نيست ادّعايش اين بود كه اين «عدم الوجدان يدلٌ على عدم الوجود» تفاوتى 
كيين قو ل افرعون يا ذاك اقندس البى اسع كد قا كزشك انه برد هداوتد دو ايه كد اسرو 10ب 170 إبراس)تردرة > 
كل جهانة عسدابى غير اذ خودم تمى :داقع (ويشر و5 ين كون اللوعالة بط وفع ولاستفهه ) غا من وسدديهاينجا (قل انقزة الله 
بتها لآ بعلم فى السَماوَاتٍ وَل فى الّْرْضِ) مشركان حرفى مى زنند كه خحدا آن را نمى داند اككر جيزى را ديكرى نداند دليلٍ 
نبودن نيست «عدم العلم لا يدلٌ على عدم المعلوم», «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود) اما اككر جيزى را آن قدير مطلق و 
عليم مطلق نداند يعنى نيست, اكر جيزى باشد شىء است و اكر نباشد تحت علم نيست نمى شود سؤال كرد كه آيا خدا مى 
داند خب از ما سؤال بكنند جه جيزى را؟ مى كويم نمى دانم. علم, كشف است ظهور است اكر جيزى معدوم محض است 
تحت علم قرار نمى ككيرد اككر به ممتنعات ذات اقدس الهى علم دارد ممتنع على فرض وجود معلوم حق است كه از روايت امام 
رضااعليه السلام) برمى آيد و به آيه سورهل] «انعام) استدلال كروفة كه ولو ذو لعاقوا لها تقر اغنة ل ب انع اه 
هجده سورهل] «يونس» برمى آيد اين است كه خدا فرمود در كل جهان غير از خودم خدايى نمى دانم يعنى نيست و فرعون 
صن اثغاى كرباره كل خياة تكرد دريازة كل اقرادص كه فاو ععبس ونيد كن من كبن كرو قربا زه علا عدون ضدة ا عاب 
كرد كفت: (يا أيهَا الْمكَامَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إلِ) درباره اله موسى تأملى دارد كرجه مى كويد: (وَإِنَى أضنّهُ مِنَ الْكاذِِينَ ) (؟ 
لذا به هامان دستور داد قصرى, برجى شفاف و روشنى بسازد كه مثلاً بالاى آن رصدخانه اى ترسيم بكند بعد اله موسى را 
كنف كرس الأغاق: زهوط رج بوى قه ها الها لمكا ارفك لكميق (00 )ع ابتك وناتعلست اليا غيرى .فقن العالمة: 


ص: 1/194 


.117/ (سورهل] انعام, آيه[] 98) التوحيد (شيخ صدوق), ص 1*8 و‎ . )1(-١ 


0 سورهلا قصص و آيهلا‎ . 00-١ 


عكسالعمل مردم مصر در برابر ادعاى ربويّت فرعون 


مطلب دوم اينكه مردم مصر اين را نيذيرفته بودند بر اساس (يذْبّحُ أكادقع ). لكلا (تشكيى نِسَاءَهُمْ), (1) (جَعَل َهْلَهَا شيعاً), 
(:') (يَسْتَضْعِفٌ طَائِفَهُ) (؟) مجبور به سكوت بودند ديكر نمى شود كفت كه مردم مصر كه به عالِم بودن او به نحو اطلاق عالِم 
بودند حككونه اورا نمى يرستيدند مردم بر اساس قهر, قانون او را اطاعت مى كردند (يكك) بت يرست بودند مثل خود فرعون 
(دو) و تفاوت اساسى مطلق و مقدّد است بين آنجه در سوره[] «يونس» است و آنجه در سوره لا «قصص' از فرعون نقل شده 
(سه). 


ياسخ: بعد از معجزاتى كه وجود مباركك موساى كليم اقامه كرد وكرنه قبلا جنين جيزهايى نبود بعد از اينكه وجود مباركك 
موساى كليم ينات و آيات شفاف ارائه كرد به فرعون فرمود: (لَقَد عَلِمْتَ ما أَنْرّلَ هؤّْلاء نا رَبُ السّماوَاتِ وَالََدْضِ بَصَائِرَ) (5) 
بااين معجزات روشن شد كه رب العالمينى هست واينها را ربٌ العالمين فرستاد وكرنه قبلا وجود مباركك موساى كليم فرمود 
مق طرق روث العالديي اميم كنت كرك ذاوش (لا لمتكم روى العم خريق) [#ابعه اد ازاله 8 معجرات سنا 
(حَحَدُوا يها) 40 نازل شد مسئله (لَقَد عَلِمتَ ما أَنرَلَ هؤّلاءٍ إن بت الفساواك وا نافظض )تازل هد 


ص: 16 


"(0-١‏ . سورهلا قصص, آيهل] ؟. 
؟-(6) . سورهلا قصص, آيهل] . 
9'- (0) . سورهلا قصص, آيهل] ؟. 
ع*-(2) . سورهلا قصص, آيهل] ؟. 
ه- (/) . سورهلا اسراء, آيه[] ؟١٠١.‏ 
م-(6) . سورهلا شعراء, آيهلا 194. 


ارقا شورة]] تغلء آبه0 1 


محدوده و رسالت عقل نظرى و عقل عملى 


كذشت كه ما دو عقد داريم يكك عقد بين موضوع و محمول است كه قضيه را به اين مناسبت عقد مى كويند كه اتُسمّى 
القضيه عقدا» آن كرهى كه بين موضوع و محمول مى خورد در فارسى به صورت «است)» در عربى به صورت «هوا مى كُوييم 
زيد ايستاده است اين «است» كرهى است كه موضوع را به محمول بند مى كند يا در «زيدٌ هو قائمٌ), «هوا كرهى است كه 
موضوع و محمول را به هم مرتبط مى كند ما يكك نخ را كره مى زنيم جه كار بكنيم [اين كره زدن ما] تُقده اى ايجاد مى كند 
كه دو طرف اين نخ به هم وصل مى شوند اين را مى كويند عقد, كره زدن اين در قضيه هست كار عقل نظرى است با برهان 
بين موضوع و محمول كره مى زنند اين كار علم است اما ايمان يكك عقد مستأ نف است بايد عصاره آن قضيه را به جان خود 
كره بزند تا بشود عقيده يعنى باور كند آدم ممكن است جيزى را صد درصد بداند حق است و باور نكند اينكه معتاد است 
يقين دارد اين ضرر دارد در ضرر داشتن آن شكى نيست اما بايد به جان خود كره بزند دستش لرزان است بايد با اراده كره 
بزند با انديشه كه مشكل حل نمى شود با انكيزه حل مى شود تيِت, اراده, اخلاص, عزم اين فلج است خب اكر دست عزم, 
دست اراده فلج بود جطورى كره بزند عقد را علم به عهده مى كيرد, عقيده را ايمان به عهده مى كيرد آدم ممكن است 
مطلبى را صد درصد بفهمد صحيح است ولى باور نكند آن تصديقٍ علمى, كره بين موضوع و محمول است اين تصديق 
ايمانى كه «آمنًا و صِدّقناه كره زدن آن عصاره علم است به جانء آن را با انكشت انديشه كره مى زنند آن فلج نيست اين را با 
انككشت انككيزه كره مى زنند اين فلج است اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «كم من عقل أسير تحت 
هوى أمير) (1) همين است كه اين انككيزه يعنى عزم, اراده, نيت اين بخش كه بايد علم را به جان كره بزند آدم باور بكند اين 
فلج است لذا با اينكه عالم است عمل نمى كند با اينكه عالم است باور ندارد. 


154١ ص:‎ 


.5١١ نهج البلاغه. حكمت‎ . 03١0-١ 


سك وحن الهن و ثواتر سلشله جليلة انا 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: (وَصَّلَّْا لَهُمُ الْمَوْلَ) اين وصل كردن كرجه برخى ها مى كويند اين مخصوص قرآن 
كريم است كه آياتش به هم مرتبط, سوّرش به هم مرتبط, قصص انبيا مرتبط, قصص أمم مرتبط, وعده و وعيدش مرتبط, اخبار 
و انشايش به هم مرتبط, جريان بهشت و جهنم مرتبط, ايمان و كفرش يشت سر هم مى آيد تا مطلب براى مردم تسجيل بشود 
اما نظر ديكران كه جامع تر است اين است كه ذات اقدس الهى مى فرمايد ما بشر را بدون راهنما رها نكرديم از نظر كتاب, 
يشت سر هم كتاب هاى آسمانى آمده صحف آسمانى آمده تا بشر بدون كتاب مدوّن نباشد از نظر مفشّر, انبيا آمدند 
راهنمايان آمدند هيج وقت سلسله نبوّت قطع نشد كرجه فاصله اى بين نبي قبلى و نبي بعدى بود اما جانشينان آن نبى, علماى 
آن مكتب, آن مكتب را حفظ كردند كرجه بين يكك يبامبر تا يبامبر ديكر(عليهم السلام) يكك مقدار فاصله بود ولى علماى او, 
جانشينان او, رهبران فكرى او, آن مكتب را حفظ مى كردند يس (وَصَلَنَا لَهُمْ الْقَوْلَ) جه اينكه درباره انبيا فرمود: )8 رسلا 
رُسُلنَا تَثْرَا) (1) (تَثْرَا) يعنى متواتره اصلش وَكَرَ است تكك نكك وقتى كه جمع شد مى شود متواتر, هزار خبر واحد وقتى كنار 
هم جيده شد مى شود خبر متواتر» همه اينها وَترند تكك تكك اينها وترند اين وترها وقتى جمع شد مى شود متواتر اين كثْرا 
اصلش وترا بود فرمود: زا 8 131 ) معن بطر نر معني اثنيا لبتلحاه انه مكراكر ارك 2 وسيم لبشه :8ل مار اثر اميت 
اقوال ذات اقدس الهى هم سلسله اش متواتر است جه تواتر بيرونى جه تواتر درونى درباره خصوص قرآن كريم هم فرمود ما هر 
از كاهى مرتب سوره نازل كرديم آيه نازل كرديم وعده داديم وعيد داديم امر كرديم نهى كرديم خبر داديم انشا كرديم قضّه 
خوبان را كفتيم قصّه بدان را كفتيم جيزى قطع نشد (وَلَقَد وَصَّلَنا لَهُمْ الْقَْلَ لعلّهُعْ يَتَذَّكَرُونَ) اين طور نيست كه ما قدرى كفته 
باشيم بعد قدرى فاصله باشد يا بخشى را كفته باشيم بخش ديكر را نكفته باشيم هر جه لازم بود كفتيم اين مى شود وصلٍ 
اقوال جه در علوم و معارف جه در اخلاق و اعمال و مانند آن, خرافات خرافاتيان را كفتيم بطلانش هم كفتيم, حقّ حق طلبان 
]ا كفنيم .ينتعت آنهااوا كفتيم مة ان سمت ها واادراضيق قصض با غير قصضن:بازكو كردي :نا ايتها مذ كر يقوتل: 


ص: ددا 


.56 سورهلا مؤمنون, آيهل]‎ .)١١(-١ 


سر ايمان مومنان اهل كتاب به نبى خاتم 


اما (الَذِينَ اتتِنَاهُمْ الْكُنَاتَ من قَيِلِهِ) قرآن كريم در عين حال كه درباره تبهكاران اقوام كذشته كوتاه نيامده و كم نككذاشت, 
نسبت به يرهي زكاران امم كذشته هم جانب آنها را رعايت كرده آنجا كه فرمود: (مِنْ أَهلٍ الكتاب أَمَه قَائِمَهُ بَلُونَ آبَاتٍ اللّو) 
)١(‏ همان يهودى هايى كه ياكك طينت بودند همان مسيحى هايى كه ياكك طينت بودن و ناله هاى شبانه داشتند قرآن از آنها به 
عظمت و نيكى ياد كرده اينجا هم مى فرمايد: (الّذِينَ آَتِنَاهُمُ الْكتَابَ من قَِلهِ) قبل از قرآن, (هّم به) به اين قرآن (يُؤْمِنُونَ) 
برخى ها خواستند اين دو ضمير يكى (مِن قَئِلهِ), يكى (بهِ) به وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بركردانند (5) 
آن هم درست است ولى ظاهرش اين است كه به قرآن برمى كردد فرمود اينهايى كه جزء امم قبلى بودند و اهل ايمان بودند 
وقتى آيات قرآنى براينها تلاوت مى شود (إِذَا يتلَى عَلَتِهِمْ) يعنى ((يتْلَى) اين قرآن (عَلَتِهِمْ) به همين مناسبت مى كويند آن دو 
ضمير به قرآن بركردد أولا-ست (قَالُوا آمَنّا ب) ماااين حرف ها را قبول داريم, جرا؟ ( نه لق مدن رَبَنَا) هر جه از طرف 
يرورد كار باشد حق است وهر جه حق باشد ما به آن ايمان داريم (إنَا كنا من قَيلِهِ مِيِمِينَ) ما قبل از اينكه اين آيات قرآن 
نازل بشود مسلمان بوديم يعنى جه مسلمان بوديم؟ آنجه را انبيا مى آورند از نظر اصول اوّليه اسلام است كه (إِنَّ الدّينَ عِندَ 
الله الإقاة اللشديو ا حطاي نبالا دنه اتن فبك جه ونه يد ختي كيني اخياق كايح يكن رابك نا (ركل كفا راكد 
شِرْعَهٌ وَمِنْهَاجاً) (؟) هر ييامبرى كه آمد يكك شريعت خاص دارد جند ركعت نماز بخوانند به كدام سمت نماز بخوانئد جند 
روز روزه بككيرند جه ماهى روزه بككيرند اينها جزئياتى است كه در شرايع و مناهج انبيا فرق مى كند اما خطوط كلى بيش از 
يكى نيست و آن خطوط كلى باعث اتنّصاف آن معتقد است به اسلام لذا فرمود ما قبلا مسلمان بوديم همين يهودى ها همين 
مسيحى ها مى كويند ما قبل از اينكه اين آيات نازل بشود مسلمان بوديم براى اينكه مسلمان يعنى كسى كه خطوط كلى دين 
را بيذيرد ما هم يذيرفته بوديم لذا در بخش بايانى سوره0] مباركه] «حج؛ كذشت درباره حضرت ابراهيم آمده است (مُلَه 
بكم إِبْرَاهِيمَ ِو ا الت رميق عق كد1 ) 3ق ابن (ثل كلو ) سعمري بنااغر امدق يعض تلو عله أ ركم نفدم كت 
شناسنامه داريد يدرتان مشخص است فرزندان ابراهيم ايد شما كه فرزندان ابراهيم ايد دين يدرتان را بكيريد همه مسلمان ها 
فرزندان ابراهيم اند اين جنين نيست كه حالا «أنا و عليّ أبوا هذه الامّها () مخصوص اسلام باشد نه, وجود مباركك ابراهيم هم 
(أبو هذه الأقة) اسك» فرموة: (له أيكم إزافيع هو اكع الف لهي يق قبل وق بوذ ) عج ليا راو د ازيف عية بلاركا فوا 
بكيريد اكر هم بنا شد تقليد كنيد خب از يدرتان تقليد كنيد جرا از بيكانه تقليد مى كنيد او شما را قبل از اين مسلمان ناميد و 
خدا هم شما را قبل از اين قرآن و قبل ازاين مكتب به عنوان مسلمان معرفى كرد لذا اين اهل كتاب از دو منظر خودشان را 
مسلمان مى دانند يكى اينكه خطوط كلى اسلام يكى است جه وجود مباركك موسى آورده باشد جه وجود مباركك عيسى جه 
وجود مباركك ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) يكى هم به سبب تبشيرى كه انبياى قبلى به وجود مباركك رسول خدا داده 


بودنك. 
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7- (1) . جامع البيان فى تفسير القرآن, ج ,٠١‏ ص 28. 


رع 4 سوره لا آل عمران. آيهلا 18 
ع-(0) ٠.‏ سوره لا مائده,ى آيهلا / 
ه- 02 ٠.‏ سوره لا ع آيهلا 0/8 


./6 عيون اخبار الرضاء ج ", ص‎ . )١17(-8 


ياداش الهى اهل كتاب مؤمن به نبى خاتم 


خدا مى فرمايد اين كروه كه آيات الهى وقتى براى آنها خوانده مى شود اين آيات الهى را مى يذيرند بعد مى كويند اينها حق 
است جون از طرف خداست اينها را قبول داريم آنجه موسى(عليه السلام) آورد حق است جون از طرف خداست آنجه 
عيسى (عليه السلام) آورد حق است جون از طرف خداست ما اينها را قبول داريم اين كروه (يُوْنَونَ أَخْرَهُم مَوَّنَيِنِ) هم اجر 
ايمان به انبياى قبلى را داشتند هم اجر ايمان به وجود مباركك ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را دارند (وَإِذَا يُتلَى عَلَيِهمْ 
كاأوا لاد ) جرا ررض اكه ( داتع ) اسعجراة نجرة (دى نذا )هن كدام از انها لل املك براق تسر قبلى عار ايها 
ايمان آورديم جرا؟ جون ( نه الَْقّ) جرا حق است؟ جون (مِن رَبّنَا) است خمدا هر جه فرمود حت است (الْحَقّ من رَبُكك) بعد 
فرمود: (إنَا كنا مِن قَبِلِهِ مُِلِمِينَ) ما قبل از قرآن مسلمان بوديم حالا- كه اين است خدا مى فرمايد: (أولتك يُؤْتَوْنَ أَجْرَهُم 
مَرَتَينِ) اينها دو ياداش دارند هم قبل از قرآن آن دين قبلى را يذيرفته بودند خب ياداش الهى دارند بعد از نزول قرآن تعضًب 
نورزيدند دين قرآنى راقبول كردند ياداش جديد دارند نظير (يُؤَْكم كِفْلين من رَحْمَتهِ) كه در سورهلا مبار كه[|ا «حديد) به 
ارق عيويك اأحد اهفتك اند ووو نا سيار 818 اسندننة ان انبتك (2ا أَبّها الّذِينَ آمنُوا انها الله وَآمِنُوا برَسُولِهِ يُؤْتَكُمْ كفلين 
كم وعيت ) كمادق قراواق يراق '(كثلقة ) ذكر شدد ابت قلق كن اد ا ومسامق فبيو ابت كدا يشي از فيه 
مربوط به دين قبلى بود بخشى از رحمت مربوط به دين بعدى است (1) و شما در هر دو بخش صابرانه موفق بوديد (يُوْتَْنَ 
أَخْرَهُم مركن بمَا صَبَرُوا) اين يكك كار, از نظر اعتقاد. 


ص: ع١‏ 


.7217 تفسير القمى, ج 7, ص 87( الجامع لأحكام القرآن, ج18, ص 788 و‎ . )18( -١ 
.57 ؟- (19) . التبيان فى تفسير القرآن, ج4, ص 7/277 الكشاف, ج5, ص‎ 


فرهنكك دينى در برخورد با بيكانكان و اختلافات داخلى 


از نظر عمل (وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَِمّهِ السَيقَه) انسان يكك دشمن بيرونى دارد كه مهاجم است اين دشمن را بايد س ركوب كند از مرز 
خود بيرون كند بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم اين است كه «رُُوا الجر مِنْ حت حجاء فَإِنَّ الَو لآ يدقع إل ادا 
(1) سنككى اكر از بيرون به داخل كشور شما عالماً عامداً برت شد اين سنكك را به جايش بركردانيد ظلم يذير نباشيد «رُدُوا 
الجر مِنْ حََيِتٌ جاءَ فإ السَّدَ لآ يَدْفَعَهُ إلا الو افعابيك كد (كوافه كد ون ياي )تابنا سوك يدوا كا دو كابية أساذيي: 
قاات صووظ انيد كو ركريه رقي مدنف ملو ) در مناكل انراد كناو و يات امتشاص وو ساكل ساك ير 
ساكل همتهرى اكر كنندى:فسبت يهشعايد كزه قوراً خرصده النقاع ببرشابيك تكوييد (خراة مريكه سفقة مثلها) بلكه (وَيَدرَعون 
الْحَسَد مه السَيْتَه) با خوبى, بدى را برداريد نه بد را. در جريان اول فرمود بد را از سر راهتان برداريد «رُدُوا الْحَجَرَ مِنْ حدِتٌ جَاءً 
فَإِنَ السَّرَ لآ يَدْفعَه 1 الَو بد را از سر راهتان برداريد اما اينجا فرمود بدى را برداريد نه بد راء آن هم بدى را با خوبى برداريد 
نه با بدى (وَيَدْرَءُونَ الْحَسمَهِ السَيّنَهَ) آن وقت اين مى شود جامعه عقلى اين جامعه مى شود الهى اين مى شود جامعه منتظر آن 
وقتى كه حضرت(سلام الله عليه) ظهور كرد اين (يَدْرَُونَ بِالْحَسَِنَهِ السيّئَه) ظهور مى كند اكر جامعه اين جنين باشد اداره اين 
جنا ميلياؤة بغري كارو كره ومين اسك غيلى سهل آست اكر (يدونون ِالْحَسَنَه السَيَّهَ). 


١50 ص:‎ 
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جكونكى دفع و رفع سيئات با حسنات 


اين (يدْرَءُونَ) دفع كردن در قبال رفع نيست اولآً انسان در درون خود تا مشكل خودش را حل نكند مشكل جامعه حل نمى 
شود در حل مشكل خود سيئه رابا حسنه دفع مى كند جطور دفع مى كند؟ اكر قصد كناه كرد كه سييئه است اين با استعاذه 
جون (وَإِمَا يْرَعَتّكك مِنَ السَِّطانٍ رغ فَاس تَعْلُ باللّهِ) )١(‏ با استعاذه با يناه بردن به ذات اقدس الهى با رفتن در يناهكاه «كلمه لا 
اله الا الله جصنى» (1) با دفع, جلوى سيئه را مى كيرد خودش را حفظ مى كند آلوده نمى شود و اككر _ خداى ناكرده _ آلوده 
شد با رفع يعنى با توبه و انابه آن سليئه را برطرف مى كند كه اين مى شود (وَجَدُرَءُونَ الْحَسَِ مه السَيْكه) دفعاً أو رفعاً اين براى 
شخص, در محيط خانواده همين طور است در محيط همسايه همين طور است در محيط جامعه هم همين طور است وقتى 
مشكل خودش را دفعاً و رفعاً از راه حسنه حل كرد مشكل جامعه هم دفعاً أو رفعاً ازراه حسنه حل مى شود (وَيَدْرَءُونٌ بِالْحَسَنَه 
السَّيّنّهَ) اما وقتى به مقام قضا رسيد يكك قاضى بايد حكم بكند وقتى مقام دشمن بيرونى رسيده است آنجا (جَرَاءٌ سمه سَيْئَهُ 


منشئيت الهى كمالات انسان 


(وَيَدْرَهُونَ بِالْحَسمْهِ السَيَّهَ) اين كروه تنها معتقدٍ محض نيستند كذشته از اعتقاد, صابرند و كذشته از صبر جلوى سيئه را مى 
كيرند دفعاً أو رفعاً و نه تنها كار بد نمى كند بلكه آنجه ما به آنها داديم آن هم در راه خدا انفاق مى كنند (وَمِما رَرَقْنَاهُمْ 
للقتو ا كرس كو دواد بالك خر دوه ست (إِنّما ويه َلَى عِلْمِ عند ) (90) اين نكته بارها ككذشت كه بسيارى از ماها 
اسلامى حرف مى زنيم ولى قارونى فكر مى كنيم اسلامى حرف مى زنيم يعنى مى كوييم ما مسلمانيم قارونى فكر مى كنيم 
جون هر جه دست ماست مى كُويِيم ما خودمان زحمت كشيديم بيدا كرديم اننا اويقة على عل عنيى) نومك خودنان زا 
مالك مطلق مى دانيم در حسنات شركت نمى كنيم در خيرات لكديني: قبردو زان كردن ارزاق شركت نمى كنيم در 
كمكك كردن به نيازمندان شركت نمى كنيم هميشه همين طور بود بسيارى از ماها اسلامى حرف مى زنيم و قارونى فكر مى 
كنيم در علم هم همين طور است بعضى از ماها مى كُوييم ما سى, جهل سال خودمان زحمت كشيديم عالم شديم خب خيلى 
ها آمدند به جايى نرسيدند اين طور نيست كه هر كه رفته باشد حوزه يا دانشكاه به جايى برسد يا خيلى ها مى خواهند بروند 
به سراغ علم ولى نصيبشان نمى شود اين طور نيست كه (عَلَمَ ان انَ ما لَمْ يَعْلّغْ) () را ما مجازيم نبينيم ما مجاز نيستيم كه 
بكُوييم ما خودمان جهل سال زحمت كشيديم به جايى رسيديم وكرنه آن قارون هم كه غير از اين نككفته بود, كفت من خودم 
زحمت كشيدم مال بيدا كردم صاحب اختيارم. 


١ ص:‎ 
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2 ٠. 5 ٠. 
ضرورت حضور دين در متن زند كى‎ 


ولى بيان قرآن اين است كه هيج وقت نكوييد من اين كار را كردم اعضا و جوارح شما سربازان او هستند ما اعتزالى فكر نكنيم 
تفويضى فكر نكنيم نككوييم خدا خلق كرد و در قيامت از ما بازخواست مى خواهد خير, الآن هم او دارد اداره مى كند ما اكر 
تائم اق وجرارط :ااسوة اذ الث اند كر فى كيم ره زراوقةعاى ولك وتنك ) درك تبكر م اك حر عاتن يت 
كه ماها جطور عادت كرديم زندكى كنيم آن اوحدىٌ از مو دان جطور. نان طورى كه قبلا عرض شد دين در زند كى 
عادى ما نيست اكّر يكك سبد ميوه اى به منزل ما برسد مى كُوييم اين جيست؟ مى كويند اين ميوه است, مى كُوييم جه كسى 
داد؟ مى كويند فلا-ن باغبان همين! اما آن موحد دين هركز اين طور حرف نمى زنند مى كويند اين جيست؟ مى كويند ميوه 
است, مى كويند جه كسى آورد؟ مى كويند فلان باغبان, جه كسى داد؟ معلوم است جه كسى داد ديكرم ما بين آن كه مى 
آورد با آن كه داده فرق نمى كذاريم اين در زندكى ماست حرف ماست فرهنكك ماست ما خيال مى كنيم اين داد خب آنكه 
در نهج البلاغه است وجود مباركك حضرت امير فرمود: «إِنّ المسكينَ رسول الله )١1(‏ يعنى جه؟ يعنى اكر كسى در خانه شما 
آعد ايخ را هذا فرسناه اكر تيا زمتدى به شها مراجعه كرد اين وسول داسك «َإنّ المسكيق وسول الهلا ايى بيات توراق حضرت 
است در نهج البلاءغه حتماً اين جمله ها را به نهج البلاغه مراجعه كنيد به خاطر بسباريد و اينها كافى نيست اين جون برنامه 
زندكى روزانه ماست فرمود: (إِنّ المسكينَ رسول الله جرا وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) هنكام صدقه دادن دست 
خودش را مى بوسد, (75) براى اينكه «إِنْ المسكينّ رسول الله وقتى صدقه راابه دست او مى دهد مى بيند به دست رسول الله 
رسيد اين باور كردند دست خودشان را مى بوسند مى بويند اين است خب اككر إن المسكينٌ رسول الله است المعطى هم 
رسول الله است آن كه آمده حاجت خودش رابا ما در ميان مى كذارد فرستاده خداست آن هم كه سبد ميوه آورده آن هم 
رسول خداست لذا ما نبايد بككوييم جه كسى داد بايد بككوييم جه كسى آورد آن كه داد خداست. 


ص: /ا ١‏ 
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ايمان به آخرت؛ منشأ انفاق مؤمنان 


فرمود: (وَمِمَا رَرَفْنَاهُمْ يَنَفِقَونَ) ما آنجه به اينها داديم اينها انفاق مى كنند براى اينكه با دست خالى كه نمى شود سفر كرد 
اينها باور كردند آن طرف مركك, انسان زنده است بدن دارد روح دارد مسكن مى خواهد لباس مى خواهد غذا مى خواهد و 
هيج خبرى از روابط و ضوابط نيست نه 1 نجا بازار است براى فروش, نه رحامت و نسب است كه از راه رابطه مشكل حل 
بشود خب اكر نه ضابطه است نه رابطه, فقر هم هست بايد از اينجا برد آن طور نيست كه آن طرف مركك انسان غذا نخواهد 
مسكن نخواهد لباس نخواهد آن طرف مركك نه ضابطه است (ِلأَ بيع فيه) نه رابطه است (وَلآ لهُ) (1) ما اين طرف مركك 
مشكلاتمان يا با ضابطه حل مى شود اككر جيزى را احتياج داريم مى خريم يا با رابطه حل مى شود اككر جيزى را احتياج داريم 
يدر داريم, يسر داريم, برادر داريم, مادر داريم, خواهر داريم اينها حل مى كنند آن طرف مركك نه خبر از تجارت و ضوابط 
رو خيرني كرتي يدر عبني اك كن بعر كت لبيك لذ ناث ييف ) 309لذاندها ياون > ندا كديا متك خالى لمق 
فوبة قر كرفو كز ادق يامو اعد اتسنا كايا راف اناه عرة عيةه عل قار 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
ص: 1١918‏ 


0580-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا زذحكرة 


؟- (19) . سورهلا مؤمنون, آيهل] .٠١١‏ 


آيات 37 تا 028 سوره قصص 951/٠8/٠١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


200 


(الَذِينَ اهم اكات من قَئِلهِ هم به يَؤْمنُونَ (05) وَإِذَا بَلَى عَلَتهمْ قَالُوا آنا به إَِّهُ الْحَقّ من رين إِنَا كنا مِن قَيِلهِ مُسِلمِينَ (9ه) 
أُوليِكت يُوْتَوْنَ أَجْرَهُم مَرنَينِ بِمَا صَبَرُوا وَيَذْرَهُونَ الْحَسنَهِ السَّيْنَهَ وَمِمَا َرَقنَاهُمْ يُنفِقَونَ (86) وَإذَا سَمعُوا الغو َعْرَضُوا عَنّهُ وََالُوا 
لَنَا أَعْمَاننا وَلَكُمْ أَعْمَالْكمْ سَلامٌ ليك لآ تتتَخى الْجَاهِلِينَ (هه) إن كوي أعيك ولك الله بقيى عن ناه ومو أَعْلَمُ 
الْمْتَدِ ينَ (0)) 


سرٌ ايمان اهل كتاب به نب خاتم 


بعد از اينكه جريان وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) را در جند مقطع ذكر فرمود به وضع داخلى حجاز يرداخت فرمود 
كروهى از همين مردم حجاز به تورات وجود مباركك موساى كليم ايمان نياوردند هم موسى و هارون(عليهما السلام) را به 
ساحر بودن منّهم كردند وهم تورات را و نيز قرآن كريم را كه اخيراً عرضه شد به بحر بودن منّهم كردند اينها ايمان نياوردند 
ولى كروهى از همان مردم اهل كتاب آنها در كذشته به كتاب آسمانى قبلى ايمان آورده بودند در شرايط كنونى كه قرآن 
كريم نازل شد به قرآن ايمان آوردند برهان آنها اين بود كه قرآن «من عند الله است هر جه «من عند الله است حق است ما به 
آن ايمان داريم اين برهان آنهاء فرمود: (الّذِينَ آتينَاهُمَ اكات من قَيلِهِ) قبل قرآن, (هّم به) به اين قرآن (يُؤْمبُونَ) طورى است 
كه (وَإِذَا يتلَى عَلَيهمْ) همين آيات الهى و كتاب الهى يعنى قرآن (كَالُوا آمَنّا يهِ) دليل آنها اين است كه اين حق است جرا حق 
انس ون (من 3/5ا) ات وهر جه (من 45ا)باشدحق ات (إنا كاين قبل مقلميق )ما اتح الاعار ف خدا امدة سه يارت 
هايى كه در كتاب انبياى قبلى راجع به وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دادند ايمان داريم الآن كه آن بشارت 


به فعلتّت رسيد هم به آن ايمان داريم. 
ص: 1١959‏ 
تكريم اهل كتاب مؤمن به رسول اكرم, در بيان قرآن كريم 


امورل يار كملا ماده ازاكياف اين كروما اجلذل واكريم ياد شده است؛ آيه 47 سوره لا مبا ركه[ «مائده») )اين بود همين 
كروه اهل كتاب (وَإِذا يوا م نل إلى الرَسُولٍ ترَى أيهم تَفِيضٌ مِنَ الدّشع مما عََُوام مِنَ الْحَقَّ يَقُولُونَ رَبَنَا آمنا فَاكيَا مح 
الاين اي ل ال تباصا ابر سار 
ار ري ا ا ل ا ا م و 
مخاطب خدا قرار كرفتند خخدا با اينها دارد حرف مى زند كلام خدا را دارند تلقَى مى كنند مى كويند به جايى رسيديم كه 
آفريد كار عالّم با ما سخن مى كويد اشكك شوق از جشمانشان جارى مى شود (تَرَى أَيِنَهُمْ تَفيض مِنَ الدَّمْع) در ذيل اين آيه 
دو سووة 3 غبار 4 ننسو قيلة كذشت كه ركف وفك انسان اشكك مى ريزد, كريه مى كند «سلاحه البكاء) است يكك وقت 
است كه اشكك هاى فراوانى مى ريزد كه اين اشكك هاى جشم او ديكر اين طور نيست كه با دستمال جشمش را ياك كند 


بلكد كل ان اسك نان كونة اوه وود كنذا اربع انكف ريواذا بغيراك بافاعى كتند كه ابتوداعون من كن كةو جود 
مباركك حضرت فرمود: «أنا قتيل العبره» (7) يعنى اين طور اشكك كه عبور بكند ريزش بكند مثل آبشار. يكك وقت است كه آن 
قدر اشككث, جشم را ير مى كند كه نمى شود كفت اشكك مى ريزد بلكه بايد كفت جشم مى ريزد براى اينكه آدم جشم را كه 
نمى بيند اين اشكك ها كه در جشم ير شده انسان فقط اين اشكك را مى بيند و خيال مى كند اين جشم است در جنين موقعيّتى 
وقتى اين اشكك ها مى ريزد مثل اينكه جشم مى ريزد نفرمود «ترى دموعهم تفيض» فرمود: (تَرَى َيه تَفيض ) نفرمود اشكك 
فايشان عن ريزة قرموه عشيقان من ريزد براق اتكه عحشمقان راشهما الآن فى بد عر عه فى ينيد اشك است حمين ها 
دارند يايين مى آيند مثل اينكه جشمشان دارد يايين مى آيد درباره كسانى هم كه در زمان رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) مى خواستند به جبهه بروند هم اين تعبير آمده (9) (تَرَى عْيْنَهُعْ نَفِيضٌ مِنّ الدّمْع مما عَرَهُوا من الْحَقّ) حق برايشان روشن 
ينها الي سيق بووكل اكه فرعن ورد انها ى عه #انطازم واد جودقد وق سفورعا راك سد رامن مدت 
م كلسو هارا هه اعراء كين سكو رك بن ال رمو امكانة اعزام افيعت نوا اشكك بووطا م ريطف كه الا عو تراها 


ينفِفُونَ). (8) 
ص: ٠٠١‏ 


.)12(-١‏ سوره لا مائده, آيات "م _ فى 
؟-(05). الامالى (شيخ صدوق), ص1737. 
*#- (") . سوره لا توبه, آيهل] 37. 


ع (69) . سورهلا توبه, آيهل] 47. 


ويكى هاى اهل كتاب مؤمن به ييامبر اكرم و ياداش آنان 


فرمود اين كروه كه در برابر آيات الهى اين قدر شاهقانه اشكك مى ريختند و حرفشان اين بود كه اين كلام خداست و حق 
اميك اناه لَه بم قالوا ) #واب اننهاتىا ذانك تدس الهن :جد ابنينا خراهندداد (عناتك تَجِرى من تخيها اْنّْهَارُ تَالَِدِينَ فيها 
ذلك عر الفكينة ) ككلادى سررة0 سار 84 جسني كارنصل يضة ابدة اق مين كزووية ابي سورك اد كرفه ات 
فرمود: (وَإذًا يلَى عَليع قَانُوا آنا به إِنّهُ لدي ون رَبْنا إنَا كنا ين قبله مش مين 0 وليك يؤْتَونَ أَجْرَهُم مزكين) اينها هم اجر 
حسنه دارند جون خوب فهميدند, باور كردند, متخلق شدند وعمل كردند هم اجر دفع السيئه بالحسنه دارند كه آثار سوء, 
نيش ديكران راو بدكويى ديكران را تحمل كردند با حلم ياسخ دادند نه با جواب تند هم بر اساس آن ايمانى كه آوردند اجر 
دارند هم بر اساس اين صبرى كه كردند اجر دارند هم بر اساس (وَتَدْرَءُونَ بِالْحَسَِمَهِ السّينّه) اجر دارند لذا فرمود: (أولك 
5 مَرَنيِنَ) نه تنها «بما آمنوا؛ بلكه (بما فوووا ]براق امكا ميا دويرار يكاكاة ان طن ها وا انيد ارلا آذ 
طعن ها و دشنام ها و تحقيرها را كه سيئه بود با حسنه جواب دادند (وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسمَهِ السيّعّة) كه (إِذْرَوًا الحدود بالشبهات)» 
(5) يعنى دفع كنيد (وَمِمًا رَرَقْناهُمْ يُنفِقُونَ) در ذيل اين آيه برخى از مفسران مثل قرطبى كفتند اين انفاق اختصاصى به مسائل 
مالن فداود 31 46 روزه مسحي من كيرد آن كد اثماز سه من عواكة با واتغيهاين اثفاق يدق سن "كند اكه بالأخره 
سلامت و قدرت, روزى الهى است جه بهتر كه انسان اين روزى را در راه خدا صرف بكند كفتند زمستان «ربيع المؤمن» است 
براق ابنكه ووزهايشن كوتاء:اسث برائ روؤه كرشن آماده اسث وشب هابقن بلند اسث براق شب زتده ذارى و احباءالليل 
مناسب است (6) (لذا «ربيع المؤمن» است) كر كسى از استراحت خود بكاهد به عبادت بيردازد اين (وَمِمَا رَرَقنَاهُمْ يُنَفِقَونَ) 
است كه جريان انفاق» اختصاصى به مسائل مالى ندارد. 


ص: امي 


6 سوره لا مائده,ى آيهلا‎ .)0(-١ 
.786 ؟- (2) . من لا يحضره الفقيه, ج؟, ص‎ 
الجامع لأحكام القرآن, ج؟١, ص/19.‎ . )0/( -* 


ع-(6) . الامالى (شيخ صدوق). ص7377. 


ياسخ: ايمان آوردن جه در آن مقطع جه در اين مقطع, صبر را به همراه داشت هم آنجا اهانت مى شدند هم اينجا, هم آنجا 
(يذوكوة العم كه السّبّتَه) هم اينجا, هم آنجا لما رَرَقْنَاهُمْ يُنَفِقَونَ) هم اينجار لذااين مجموعه با اين امور همراه اسث دليلى 


كه مى آورد به صبر و درىء سيئه به حسنه و انفاق ياد مى كند. 
كرد وليدي عنوو كنقية 


اين كروه وقتى با تحقير ديكران برخورد مى كردند از راه صبر و بردبارى» سيئه را دفع مى كردند كه در بحث ديروز ككذدشت 
يكك وقت است كه در جريان حكم قضاست خب وقتى به دستكاه قضا رسيده است آن (جَزاءٌ سَيْقَهِ مَريْعَةٌ مِثْلَهَا) اما جامعه را 
بايد با (يَدْرَءُونَ بِالْحَسِمَهِ السَيّتَهَ) اداره كرد با كذشت با اغماض با صرف نظر كردن, اكر جنين كارى بشود آن كسى كه بد 
كفته ولى مورد عفو قرار كرفته در كمال آرامش و درخواست كذشت برمى كردد ولي حميم مى شود )١(‏ فرمود مبادا نسبت 
به همه تا آخرين مرحله دشمنى بكنيد مقدارى راه را براى دوستى بككذاريد آن كه بد كرد و شما كذشت كرديد او ولىٌّ حميم 
شما مى شود دوست كرم و صميمى مى شود اين سنككّى كه درونش خالى نيست يراست مى كويند صما انسانى كه نسبت به 
ديكرى كم نمى كذارد مى كويند دوست صميمى اوست حميم بودن اين است صميم بودن اين است فرمود مقدارى كه شما 
كذشت بكنيد آن ديكرى كه بد كرد و ككذشت شما را براساس كرامت شما ديد مى شود ولي حميم, جامعه را با اين مى شود 


اداره كرد. 
ص: ٠١7١‏ 


)4(-١‏ . سوره لا فصلت, آيهلا ع 


مصونيت اولياى الهى در برابر لغو و لهو 


بزركانى كه در برابر تلخ رفتارى و كفتارى ديكران قرار دارند قرآن كريم در جند مقطع از آنها به نيكى ياد مى كند فرمود: 
(وَذَا سَمِعوا اللَغْوَ أَغْرَضُوا عَنْهُ) اين كونه از بزركان نسبت به لغو دو كار دارند نسبت به لهو هم دو كار دارند يكك وقت است 
انسان عمداً به طرف لغو نمى رود دهنش باز نيست كه هر جيزى بككويد ولى كاهى بالأسخره لغو به طرف او مى رود او را 
سركرم مى كند لهو و بازى هم اين جنين است برخى ها به طرف لَعْبٍ نمى روند يا به طرف لهو نمى روند ولى كاهى لهو و 
لعب به طرف آنها مى رود اينها را سركرم مى كند مردان الهى و مو ددان ناب نه به طرف لغو مى روند نه لغو به طرف آنها, 
نه به طرف لعب و لهو مى روند نه لعب و لهو آن قدرت را دارد كه به طرف اينها برود. در سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» وقتى 
اين كونه از مردان الهى را نام مى برد مى فرمايد مردان الهى كسانى اند كد(َن الَو مُعْرِضُونَ)؛ (قَذ أفْلْحَ الْمؤْمنُونَ 0 الّذِينَ 
هُمْ فى ص لابه حَاتدعُونَ ) وَالَّذِينَ هُمْ عَن اللو مُعْرضُونَ) (1) اينها كار لغو نمى كنند در محل بحث مى فرمايد اككر كسى 
كار لغو كرد حرف لغو زد اين لغو نمى تواند آنها را سركرم كند كه آنها ياسخ لغو را به لغو بدهند (وَإَِا سَمعُوا الل أعْرَضُوا 
غن) يبن تعرداتان ابخان يوطرى لغ زوق ابن جين تنيت كر لقو النده ابتوار] قيب كرده .ب ازعها تمى برد ينها مطوة 
عن اللغوند در لهو هم همين طور است يكك وقت بعضى ها اهل بازى اند يكك وقت است نهو كاهى در اثر مهمانى يا جشن ها 
و مانند آن بازى به سراغ اينها مى رود اينها را جند لحظه سركرم مى كند مردان الهى نه به طرف بازى مى روند نه بازى به 
سراغ اينها مى آيد اما به طرف بازى نمى روند براى اينكه بازى هم در حكم كار لغو است و آيه سه سورهلا مباركه[] 
«مؤمنون» شامل حال اينها مى شود كه فرمود: (وَالَذِينَ هُمْ عَن اللَغْو مُعرِضُونَ) اما لغو به سراغ اينها نمى رود لعب و بازى و لهو 
و سركرمى به طرف اينها نمى رود همان آيه معروف سورهل] مباركه[] «نور» است كه (رجالٌ ل تلهبهخ تججارة وَل بي تحن ذكر 
اللَّه) () هيج جيزى اينها را سركرم نمى كند آن آيه سورهلا مباركه لا «نور» ندارد كه مردان الهى به طرف لهو نمى روند 
فرمود جيزى آنها را س ركرم نمى كند (لآّ ُِْيهع بجَارَة وَلا َع تمن ذكر اللّو) نه تنها لهو, بلكه تجارت هم آنها را سركرم نمى 
كند تجارت براى آنها لهو است مككر اينكه كسى كسب حلالل بكند براى تأمين رزق خود؛ آن مى شود كوثر ديكر تكاثر 
نيست آن تجارتق كه منتظر اسث جه وقت ارز كران هى شود جه وقنت ارز قلان مى شود بازار سياه درست كتد مسلمان هارا 
كرفتار بكند اين تكاثر است (أَلْهَاكُمُ التَكائُ) () هيج كاه مردان الهى به فكر اين طور درآمد نيستند (رجالَ لآ تلهيهم تجارَة 
وَلَا يم تن ذكر اللو) جيزى اينها را سركرم نمى كند نه اينكه بازىء اينها را س ركرم نمى كند شب ببيئئد كه جه كسى مى برد 
جد كي كل من وقد اللكدمي : لضا رخ بع ينها رامن كن قنى كلد قعاراك عى كلد تجباردط: للها لزى يريط اس نارق 
كسب حلال دارند لهو نيست اينها را سركرم نمى كند نه اينكه بازى اينها را سركرم نمى كند اينها كه اصلا اهل بازى نيستند 


تجارت هم كه براى عدّه اى بازى است اينها را سر كرم نمى كند. 
ص: 5١7”‏ 


,”_١ سورهلا مؤمنون, آيات‎ .)٠١(--١ 
سورهلا نور, آيهل] /ا".‎ . )١1١(-؟‎ 


)١15( -*‏ . سورهلا تكاثر, آيهل] .١‏ 


بن اعشاي اولباى عق يه شاي تبيكاران 


يس مردان الهى نه به طرف لغو مى روند نه لغو مى تواند به اينها برسد نه به طرف لهو مى روند نه لهو مى تواند به اينها برسد 
مصون از لغو و لعب و لهوند لذا فرمود اككر هم جند نفر نسبت به اينها لغو كفتند اينها اعتنا نمى كنند جيزى نيست حالا غصه 
بخورند كه به ما بد كفتند به ما اهانت كردند همان بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه آن مرد بددهن كه كفت: «لكك 
أقول» حضرت هم فرمود: «و عنكك أعرض» )١(‏ همين است كفت آقا اين فحش ها را به شما كفتم, فرمود من هم از شما 


فرمود (وَإِذَا سَرَمِعُوا) لغو را, اعراض مى كنند جون لغو كوجكك تر و كمتراز آن است كه بتواند به سراغ اينها برود (وَإِذَا 
تتمكوا الى أغرضوا عَنْهُ) در سورهل] مباركهل] «فرقان) هم مشابه اين كذشت آيه *8 سورهل] مباركهل] «فرقان» اين بود (وَعِبَادٌ 
الرَخمن الْذِينَ يَمُْونَ عَلَى الْأرض ؤنا وَإِذَا َك اطَبَهُمُ الج اهِلُونَ قَانُوا سّللاماً) لغو را هم كه در آيه 77 اشاره كرد (وَالَّذِينَ لآ 
يَشْهَدُون الروز وَإِذَا مَرُوا باللَغْو مَرّوا كرَاماً) جه درباره خود جه درباره ديكران در صحنه بازى نيستند در صحنه لغو نيستند خب 
خيلى هنر مى خواهد كه انسان به جايى برسد كه نه تنها به لغو, لعب و لهو اين امور سه كانه نظر مثبت ندارد اينها هم نمى 


توانند به كردش برسند يس معلوم مى شود جاى ديكّر هست. 
سرٌ مصونيت مخلصين از وسوسه هاى شيطان 


كو شاجد كل ون كنا لين رزو قن كفت أرنها اله الك يعقين انيه قوف وال هيفنة كه اضياف كناد عارك | يدها اسن رود حب 
كناه وسوسه شيطان است شيطان نه آن قدرت را دارد نه آن جرأت راء جرا كفته من نسبت به مخلصين كار ندارم براى اينكه 
مخلصين جيزى مى خواهند كه ابزارش در دست شيطان نيست شيطان جيزهايى دارد كه مطلوب آنها نيست شيطان مقام دارد, 
فثياوازة ابن صيدها را ذارى كدهدلى اتيانيت انها امش راتن عوافسد عه رس ةيدل 1 آن جورى كه انها علب فى كد 
شيطان اصلا نمى فهمد براى اينكه سطح تجرّد شيطان معلوم است تا كجاست اين جنين نيست كه بفهمد مخلّصين به دنبال جه 
جيزى هستند و آنها رابه سبب محبت يا لطف يا علاقه رها بكند جيزهايى آنها مى طلبند كه اصللا شيطان نمى فهمد تا بدلى 
اش را بسازد شيطان همين جهار ابزار را دارد يكك ابزارش جماد است يكك ابزارش نبات است يكك ابزارش حيوان است يكك 
ابزارش انسان كه در سوره] مباركه] «آل عمران» كذشت ر(زُيّنَ لِلنَّاس حُبٌ الشَّهَوَاتِ مِنَّ النَّاءِ وَالِْنِينَ وَالْمََاطِير الْمُقَنْطرَهِ مِنّ 
الذّهَب وَالْفِضَّهِ وَالْحَهِلٍ الْمْسَوَمهِوَالَنْعَام وَالْحَوْثِ) اين سرمايه فروشكاه و نمايشكاه شيطان است يا جمادات را عرضه مى كند 
كشال سطع اف باقاناف راعر كه فى كدن ككها روي و رالارس لديا دامدارف رالجوقاك عرقي د كا 
اق افسان ابزان عي ساود (مِنَ النَسَاءِ وَالْنينَ) غير از اين كه او جيزى ندارد در نمايشكاه شيطنت شيطان همين جهار رقم است 
آنها كه از همه اينها كذشتند جيزى مى طلبند كه شيطان نمى فهمد جيزى مى خواهند كه در نمايشكاه شيطنت نيست خب جه 
كار مى تواند بكند؟! اينكه كفت: (ااغويئهة أجهوية 0 إَِا عِبادَك مِنْهُمْ الْمَخْلْصِينَ) (1) يعنى آنها فق «استريس هق لكك عرق 
در نمايشكاهم همين جهار رقم را دارم آنها هم كه اهل اين جهار رقم نيستند من جككونه آنها رافريب بدهم. 


٠١5 ص:‎ 


؟-(158١)‏ . سورهل] حجر, آيات هو ٠م‏ سورهلا ص, آيات كلمو لكل 


لراهة مخلصية اق كناء وهمووئ كناه از انان 


اكر كسى به آن مقام رسيد نه تنها خودش به طرف كناه نمى رود كناه هم جرأت ندارد به طرف آنها برود لذا درباره مخلصين 
فرمود كناه به طرف آنها نمى رود يعنى عرضه آن را ندارد كناه براى شيطنت شيطان است نمايشكاه شيطان هم مشخص است 
تعربيية لرهود: (لنَضِرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَالْمَخمَاءَ) )١(‏ نفرمود ما نكذاشتيم يوسف به طرف كناه برود, به كناه اجازه نداديم به 
طرف يوسف برود كناه را جه كسى انجام مى دهد؟ شيطان انجام مى دهد, وسوسه مى كند ديكرء نمايشكاه شيطان جيست؟ 
همين جهار رقم است اين جهار رقم براى مخلّصين جاذبه ندارند (لِنَصْرِفَ عَنْهُ الشُوءَ وَالْمَحَْاءَ) نه «لنصرفه عن السوء و 
الفحشاء» اين معناى مخلصين است لغو و لعب و لهو هم همين طور است اين (رح َال لا تُلْهِيِهِم تِجَارَة وَل يم تمن كر اللّو) از 
همين قبيل است يعنى «نُصرف اللهو و اللغو و اللعب عن هؤلااء الرجال» آن وقت راحت اند ديكر كرفتار جهاد اوسط نيستند 
النوااوازه مكدودة جدياة ا كيرت 


محدوده جهاد اكبر و جهاد اوسط 


اكر كسى خواست آدم خوب بشود باتقوا بشود بهشتى بشود در حدّ شيخ انصارى بشود اين در جهاد اوسط است يعنى بخواهد 
تهذيب بكند آدم خوب بشود كسى ازاين مرحله كذشته وارد مرحله بحرالعلوم شده يا ابن طاووس شده يا ديككران, وارد حوزه 
جهاد اكبر است جهاد اكبر اين است كه همه آن اوصاف و فضايل اخلاقى را دارد آدم خوب و عادلى است اما به دنبال اين 
است كه بهشت را ببيند جهنم را ببيند اولياى الهى را مشاهده كند او اهل رؤيت است به دنبال آن دارد مى كردد نه اينكه مى 
راشف يكت روتس كر اشد ييقك را اسن امد من كوو نعياة كر حرق اب وى قرس غالب فافاشية ادر اقروائك 
معروف از جهاد اوسط به جهاد اكبر ياد شده (1) و آن اكبر نسبى است نه نفسى» جهاد اكبر براى مرحله عقل و قلب است نه 
مرعخلة عقل :و نفس 'آنجا كه اسان فى خواغك مشاهده كتد بسن اندحا وحرد ماركق بوسف را كاخدا جوم ممخاضين معرقي 
كرد فرمود: (لِنَضِْرِفٌَ عَنْهُ الشُوءَ وَالْمَخْفَاء) يس اينها نه به طرف سوء و فحشا مى روند نه سوء و فحشا آن قدرت را دارد به 


7١6 ص:‎ 


)00(-١‏ . سوره لا يوسف. آيهلا زفة 


7- (128) . الكافى, جر ص؟17١.‏ 


سهولت اعراض مؤمنان از لغو و لهو 


لغو اين طور است لَعْب اين طور است اينها كسانى اند كه (وَإِذَا وكا الى لوفو عة)ى العابىحى كنهد براق الها هم 
آسان است نه اينكه حالا غضّه بخورند شب بنشينند فكر بكنند خوابشان نبرد كه به ما اهانت كردند در فلان روزنامه اين طور 
نوشتند در فلاسن مقاله اين طور كفتند به ما هتكك حرمت شده اينها نيست اصلا در اين بازى ها نيستند آمدنش براى اينها 
فضيلت نيست جه رسد به اينكه رفتنش براى اينها رنج باشد اينها راحت زندكى مى كنند اينها روح و ريحان دارند فرمود: 
(وَذَا موا اللذو أَعدضوا عَنْهّ) در سورهل] مباركه[] «فرقان» كه بحثش قبلا كذشت اكر آيه “© فرمود: (وَإِذَا حَاطَبهُمُ الْجَاهِلُونَ 
قَانُوا سّلاماً) حرف سلامت آميز مى زدند و در آيه ا/اهمان سوره فرمود: (وَإذَّا مَرُوا للفو مَوُوا كرّاماً) در آيه محل بحث 
سوره[] مباركه[] «قصص»؛ هم فرمود: (وَإذَا تدجِقوا اللْْوَ أغرضُوا عَنْهَ وَمَانُوا لَنا أَحْمَالنا وَلَكَمْ أَعْمَالْكمْ ) مثل اينكه آدم در طبقه 
الالمفك رقن جلو ينكل ونان الكت يق أو كم رونك |حي كال كرف كفك نه لومز لن ا انه تكفا إضودة نديلة كرقه 
(قالوا قن أغفاق) وَلَكَمْ َعْمَالْكمْ سكام عَليِكم ) اين سلام توديع است (لا تبتَى الْجَاهِلِينَ) ما با افرادى كه جهلٍ علمى دارند 
(يكك) جهالت عملى دارند (دو) كارى نداريم مبارزه اى نمى كنيم مناظره اى نمى كنيم كفتكو نمى كنيم براى اينكه حرف ما 
در شما اثر ندارد كفته شما هم كه براى ما سودآور نيست. 


مراد از واجب «من الله بودن ارسال رسل 


مطلب بعدى آن است كه در بخش هاى قبلى ذيل آيه /ا؟ مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) مى فرمايد اين دليل بر وجوب 
لطف است )١(‏ لطف كه در كلام مطرح است نيازى به تتميم و ترميم دارد برهان اساسى اش كه در حكمت عملى مطرح است 
عدل است عدل واجب است اما «مِن الله) نه «على الله) آنها كه منكر حسن و قبح عقلى اند مثل اشاعره فتوا به وجوب نمى دهند 
آنها كه قائل به سن و قبح عقلى اند فتوا به وجوب مى دهند مثل معتزله منتها آنها نمى دانند كه جيزى بر خدا واجب نيست 
و اخيااضيريينا ع كو يتل بانس على اللمة كداادي كاوي ركفل بن حكن انض اسع كداثما واوليا وم ين را مد شع برد 
اما اماميه طبق رهنمود عقلى و نقلى ائمه(عليهم السلام) مى فرمايند خدا محكوم هيج حكمى نيست اينكه مؤمنين را خدا به 
شك ع ررد قش اسوك ارك كسا وعد عرد عمل الى كنك وقتنى | لمك ردكا نباو حون و كن شد تحت د كد 
يقينى است اما آيا وجب على الله است يا «تجب عن الله) آيا _ معاذ الله _ حيزى بر خدا واجب است كه ما قانون ييش نوشته 
داشته باشيم بيش فرض داشته باشيم از خارج» آن قانون بر خدا حكم بكند _ جنين جيزى نيست يا نهو خدايى كه عالم است 
قلي انث مخفاو اسف وازاق قدرك ذا اليقديقها ابن كال وا فى كت ابن وك قن اثلاث ويه على الشهه ما بقية 
داريم خدا به وعده اش وفا مى كند يقين داريم خدا عادلانه رفتار مى كند نه بايد عادلانه رفتار كند جون آن قانون, جداى از 
فعل خدا نيست ما جيزى در خارج جداى از فعل خدا داشته باشيم به نام قانون كه آن قانون بر خدا حكم بكند اين طور نيست 
كل جهان معدوم محض بود و خدا نقشه كشيد و به نظام احسن جهان را آفريد جيزى در جهان جداى از فعل خدا نيست كه بر 
فل كد اماك باشد لذا در سورهل] مباركه1] «انبياء» ككذشت كه اصللً خدا زير سؤال نمى رود (لآ يمْعَلٌ عَمَا يَفْعل وَهُمْ 
كلوق ) لاقي ١‏ سوسوي ب أخر ع ل نه عرقت ابوك اوطاعلل بكزالتى كنل نا نه كسس واداريك رده 
كه اين كار را بكنى اين سؤال معقول است او هم جواب مى دهد, سؤال مى كنند كه براى جه اين كار را كردى؟ اين سؤال 


كنند مبدأ مادى اش جه بود از جه جيزى اين كار را ساختى؟ اين جواب مى دهد كه از فلان مصالح, به جه صورت ساختى؟ 
به فلان صورتى كه قبلا در ذهنم بود سؤال در همين جهار محور است درباره ذات اقدس الهى كه خداست و لاغير نمى شود 
كفت جه كسى وادارت كرد جه كسى در كار نبود براى جه اين كار را كردى خودش هدفٍ محض است با جه جيزى عالم را 


ساختى جيزى نبود بر اساس كدام الكو و مدل ساختى, الكو و مدلى نبود (لا يُسْتّل) يعنى (لا يُسْئل) اصلا سؤال فرض قار 


ص: مرا 


.189 التبيان فى تفسير القرآن, جو ص‎ . )137( -١ 
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برسكن: جناب استاد وقتى دو سؤال ملائكه مى فرمايندة (اأتشعل فيا من يفْسِد فيها وتشفك الدمَاء): (4) 


ياسخ: خب در اين محدوده است يعنى سماواتى هست ارضى هست بشر كه زمينى باشد فساد مى كند اين سؤالٍ داخلى است 
درون مرزى است اما اكر نسبت به كلّ عالّم كسى بخواهد سؤال بكند سؤال فرض ندارد نه سؤال بد است اصللا سؤال به ذهن 
تبى آ بذ كذ (لا فك 2 عَمَا يفْعَلُ وَهُمْ يُسكَلُونَ). 


اككر كسى ملحد محض باشد بككويد: (إِنْ هى إِنَا عتائنا الدّنَاتَمُوتٌ وَنَشا) (1) با آن راجع به وحى و نبت يكك طور ديكر 
استدلال مى كنند اما اكر كسى خدا را قبول دارد ولو معاد را هم قبول نداشته باشد مى شود به او كفت كه شما اككر خدا را 
قبول داريد اين خدا كه جهان را آفريد بشر را آفريد بايد قانون بفرستد او را هدايت كند حرف مشركان اين است كه بشر نمى 
تواند از طرف نخدا بيام بياورد لذا هر بشرى كه بيام را ادّعا كند اين افتراست اين بر اساس مبناى خودشان قابل قبول است اما 
م كوييد اكر مدا ييامى :دازد بابد به وسيله فرشعه باشد يسن ندا واقبول دازرتك وسالت بشر را محال مى دانثد هر كتايئ كه 
شب نباووددو اذعا كندناز طرف داسك اين را قرية فى جدازته در حنين فقا ايا اسقدلال كروك سيان عب شها كه هذا 
راقوك: «اومنتضوا لمينان را قرست انررق واقدو برووان الدانا عي بور اراق كانوة بيك تكتالي؟ الك كك مرجعوه كر 
فكمان زا با قاتون اداوه هئ كندد اكر تورات وا قبول تداريد اكر قرآن وا قبول تداريد كتايئ بهتر از ابن يباوويك بالا يا ازيراة 
فرشته است يا هر راه ديكر اكر بكوييد خدا بشر را همين طور رها كرده اينكه با ربوبيت او سازكار نيست وقتى مى كويبد بشر 
هر كارى بكند فريه است براى اينكه بشر نمى تواند ييامبر باشد شما كتابى بياوريد كه بهتر از اين باشد جون اكر مثل اين باشد 
كه خب مثل ياست انما اين :ذا قبول تذاريك بابد جمعاة الى يهتر از غران باشد بابك - معاذ الله بهتر ازاتووات باشد جون 
اككر مثل تورات يا مثل قرآن باشد كه خب همين هاست شما كه اينها را قبول نداريد شما (فَأنُوا بكتاب مِنْ عِندٍ اللِ) كه (هُوَ 
أقذى نيما ) ادر نين فقرنابي | بن مناظره جدال احسن فرض دارد اما اكآر كسى ملحد محض بود خدا را قبول نداشت يا 
اصل رسالت را جه براى فرشته جه براى انسان مستحيل مى دانست اين جدال احسن راه نداشت آنهايى كه تا حدودى مى 
يذيرند بشر ممكن است ييامبر بشود منتها مى كويند يكك انسان فقيرى كه از خانواده محروم برخاست او نمى تواند ييامبر بشود 
(لَوْلا نز هذًا الْعَوَآنُ عَلَى دحل ون الْقَريئين غظبي) (كابايد بالآخره يكى از اين سرمايه دارها و اشراف, رسول بشود بالأخره 
او بابد كتازى يباووة فمى كنود كفت يدا جنهان را آفريذ. وها كرد ابن من شود جدال السبق أكر (هَوَ هدي يَنهها) #ر فق 


ص: 7١317‏ 
.)١190-١‏ سورهلا بقره, آ يهلا مر 
؟-(١09)‏ . سورهلا مؤمنون, آيهل] /ا". 


إرك رنفرة 7 سوره لا قصص. آيهلا اع 


ع( 4 سوره لا زخرف. آيهلا 1 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 86 تا 49 سوره قصص 11/٠8/+7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


(إنَك لآ تَدِى مَنْ أَختيت وَلكنّ الله َْدِى من يَنَه وهو َعَم بالْمَْتدِينَ (06) وَثَانُوا إن بع لْهُدَى معك تتحخطف مِنْ كد 
أو لمكن لَهُْ حزما آنا يبى ِل َرَت كُلّ شئ ء رذق ين لذن وَلكنَ عتم لآ يَعلمُونَ 21) وحم أَخلكنًا من فيه بتلث 
متها فلك مساكتُهع لَمْ تُشكن مِن بَعْدمِم إِلاقَليلا وَكُنَا نحن الْوَاِِينَ (00) وَمَا كَانَ رَبك مُهْلِكٌ الْقُرى عتّى يَِعَتّ فى أَمهَا 
َسُولابَُوا علَئِهمْ آيَاتنَاوَمَا كنا مُهلكى الْقُرَى إلا وَأَهْلَا ظَالِمُونَ (08)) 


تأكيد قرآن بر امنيت و اقتصاد مطلوب مكه. در ياسخ بهانه جويى مشركان 


بعد از اينكه بهانه هاى مش ركان مكه را ذكر فرمود كه جرا شما كتابى همانند كتاب موسى(عليه السلام) يكجا نمى آوريد و 
جرا معجزات حدّرى همانند معجزات وجود مبارك موساى كليم(عليه السلام) نمى آوريد (لَؤلا أفقق فكل نما ولق مُوسَى) )١(‏ 
بعد از اينكه ذات اقدس الهى ياسخ آنها را داد و از مسائل اعتقادى و كلامى فاصله كرفتند به مسائل اقتصادى و اجتماعى و 
فرهنكى و سياسى بهانه جستند كفتند ما اكر به شما ايمان بياوريم مشركين مكه هم از نظر اقتصاد ما را در زحمت قرار مى 
دهند هم از نظر امتيت, اينها غارتكرند اسلحه دست اينهاست قدرت دست اينهاست اينها جلوى امتيت ما را مى كيرند جلوى 
رزق مارامى كيرند اين حرف آنها بود. آن كاه ذات اقدس الهى جندين جواب داد فرمود اصل در زندكّى, اعتقاد است نه 
الدضناةى اقضاة باتغر فر ابو نسي كرابت انعم رافك بحاك »و بعادك دنا و الخرت افبان انك اعفاد امرك ادع يكف كانيا 
اتماوز مك وبر كن ني كيد مكدر عصير أداتدي ارا ازبراة كن اذو غوة دازيد يكى انتصناد الع بوافراوانارريكى اننيت تائم 
و كامل (فَلْيَعْهُدُوا رَبّ هذًا الْببت 0 الْنى َطَْمَهُم من مجوع وَآمَئّهُم مِْ حَؤْفٍ) (1) فرمود شما الآن به بركت كعبه در معجزه 
ند كوم كيد در سور لا مار كلا اريك لقره (لإيلافٍ قرش 0 إِيااِّهِمْ رخا الشَّمَاءِ وَااضَِفٍ) (50) فرمود: 
(َليِغْئَدُوا رَبّ هذًا الْبَيِتِّ) كه به بركت اين بيت, خدا هم اقتصاد اينها را تأمين كرده هم امنيت اينها را تأمين كرده (فَلْيعك دوا 
رَبّ هذًا البِيتِ 0 الى أَطْعَمَهُم مِن جوع وَآمَنْهُم مِنْ حَوْفٍ). 


ص: 7١8‏ 
)١( -١‏ . سورهلا قصصص, آيهل] 6 


؟-(59؟) . سورهلا قريش, آيات ”7 وع. 


*-(0”) . سورهلا قريش, آيات ١و5.‏ 
غير ذى زرع بودن مكه 


مستحقر يد كنام كه وجاق وتطافظ يود اااي وانناء ري يوه تاعواى اكقاوو زيى وسود ييار كك براعيم تايل زعلا اللبسليه 
هم به خدا عرض كرد (رَبَنا إن أشركنتٌ ِن ذُريتى بَادٍ َِرِ ذى رع عند يتيك الْمتحرّم) )١(‏ خدايا من به دستور تو همسرم و 
فرزندم را در جايى قرار دادم كه داير نيست (يكك) باير نيست (دو) الم يؤوع) قشت لاشه) (غَيِر ذى رَرْع ) است (جهار) زمين يا 


داير است مثل زمين هاى كشاورزى يا باير است ولى با آبيارى داير مى شود (دو) يا «لم يزرع» است اين «لم يزرع» عدم مَلكه 
است يعنى لياقت و شأتئت آن را دارد كه كشت و زرع بشود ولى كسى نيست اينجا كشاورزى كند اين «لم يزرع» است قسم 
جهارم (غَيِرِ ذى زَرْعَ) است (غَيِر ذى رَرْع) يعنى باير نيست «لم يزرع» نيست بلكه قابل كشت و زرع نيست خب مستحضريد 
مكه قبل از جريان كنونى در كنار كوه ابوقبيس يكك مشت ستككلاخ بود جاى دامدارى و كشاورزى هم كه نبود اين را مى 
كويند (غَيِرِ ذى زَرْع). 


عرض كرد (رَينا إنى أش كنت من ذرَيّتى بِوَادٍ غَئِرِ ذى زَرْع) اين يكك درّه است ستككلاخ (غَيْر ذى زَرْع) است ولى تو هر كارى 


بخواهى مى توانى اين ايمانٍ وجود مبارك ابراهيم خليل بود. 
عنايت الهى در تأمين اقتصاد سالم و امنيت مكه 


خداى سبحان هم به بركت اين كعبه همه جيز را به اينها داد فرمود: (قلِْعْيدُوا رَتّ هذًا الِْيِت 0 الّذِى أَطْعَمَعٌ مِن جُوع) كسى 
دو فكة كبيط قوق عاد أغمة تسق وو خم فضول قراوال اسكرى كسى وو مك دوسعرضن خطر و آدم.وبناق و غارتكري :و 
جنكك نيست همه اين غارتكرى ها و رهزنى ها براى بيرون مكه است به احترام اين كعبه اين سرزمين را خداى سبحان حفظ 
كرده فرمود مككر اينها غير از اقتصاد و غير از امنيت جيز ديكرى مى خواهند ماهر دو را كه تأمين كرديم. اينها كافرند (يكك) 
بت در كعبه فراوان است (دو) شراب در كنار زمزم فراوان است (سه) كعبه هم جاى قمار قماربازان صناديد قريش است 
(جهار) توليت كعبه هم در اين قمارها رد و بدل مى شود (ينج) بعضى از همين متولدان كعبه كليددار كعبه بودند اين حقّ 
التوليه را در يشت بام كعبه با مّشْكك شراب در قمار باختند (1) با كعبه اين طور بازى كردند با همه اين شرايط خدا به احترام 
كعبه اين دو عنصر را به آن سرزمين داد فرمود شما جه مشكلى داريد اكر ايمان بياوريد همه اين رذايل به فضايل تبديل مى 
شود آن كفر و شركتان به توحيد تبديل مى شود اين بتكده بودن به مطاف و قبله شدن تبديل مى شود كعبه قبله است كعبه 
مطاف است نه بتكده, كنار زمزم ديكر سخن از مى كسارى نيست ععبه ديكر سخن از قماربازى نيست حقٌ التوليه كعبه ديكر 
( إن أوْلِياؤة إنَا الْمتَقُونَ) قابل قماربازى نيست اكر اين رذايل جندكانه اى كه شمرده شده به فضايل تبديل بشود خدا جه مى 
كند؟! بنابراين اكر بهانه تان اين است كه اكر ايمان بياوريد در خطر آدم ربايى هستيد امنيت تان, اقتصادتان آسيب مى بيند 
ركقا اشفادى كبن تسل هات ذلك ادس البى 5ك كرف كد يكن بسن الافيكرف اللاشاءاللة _ ابراهيج افده من 


شود. 


١-(ع) ٠.‏ سوره لا ابراهيم, آيهلا تت 


؟- (0) . تاريخ اليعقوبى, ج١,‏ ص 7"4؟. 


علاقه بيامبراكرم به هدايت قوم خويش و ياسخ الهى 


قبل ازاين, آن جريان هست كه وجود مباركك ييامبر(عليه و على آله آلاف التحبّه و الثناء) علاقه مند بود قومش ايمان بياورند 
جون بالأخره يكك علاقه مطلوبى است كه انسان دلش مى خواهد قبيله او, قوم او. همشهرى او, هم ملت او موفق باشد و اصرار 
هم داشت كه (فَلَعلك بَاحِعٌ نفك عَلَى آثَارِهِم إن لَّْ يُؤْمنُوا بهذًا الْحَدِيثِ أَسَفاً) (1) هم در همين زمينه نازل شد (فَلَا تَذّمَبْ 
تَفْمْك عَلْتهِعْ حم رَاتِ) (1) در همين زمينه نازل شد فرمود شما فقط كارى كه مى كنيد اين اسث كه برهان اقامه مى كنيد 
(اذع إِلَى سَبِيلٍ رَبك بالْحكعه وَالْمَوعِطَهِ اله وَجادِلْهم الى هن أَحْصَنٌ) 90 از راه استدلال از راه موعظه از راه نصيحت و 
از واه تمثيل ومائتك. آن ايتها را راعنماي هى كنيد اما حالا جه كسى اهل قبول اسسث نه كسن اهل تكول به دست تو نيسث. آن 
بامةةرنتلة القلوت :893 اليك نيا كاوتاة هم اسك اله كاهى #وسائة فافض خاشى تبي تبكر من شود 
ولى نظام عالم بر اين نيست كه هر كه را شما بخواهى هدايت كنى در بخش هاى ديكر فرمود: (لَهِس لكك مِنّ الْأمْرِ شَّْ 2) (8) 
خب بالأخره انسانٍ كامل معصوم, خليفه خداست خليفه به اذن مستخلف عنه كار مى كند خداى سبحان فرمود شما كارتان 
هدايت كردن يعنى راهنمايى كردن و ارائه طريق است اما كشش قلبى, كرايش درونى, كوشش نفسانى اينها يكك سلسله فيض 
ماف امي ابي كه كدان د اللي مده تكسن الابيد عق :ا ططاا مكدعنو راس اند كقيية طاقك دا رتده عقي ا 


نمى دهد همان هدايت ها و براهين اوؤّليه است. 
ص: 5٠١‏ 


اندو سروة8 كيت الا 
كز سور قاطن 14:1 بار 

0-3 سيور لا قخل» 1 ذا 6 

*- (4) . تهذيب الأحكام, ج١,‏ ص 76 


هه )٠١(‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا .١78‏ 


ذا نبودن علوم معصو مان (عليهم السلام) 


ياسخ: ذات اقدس الهى به وجود مباركك ييامبر يكى يس از ديككرى اين فيض را مى فرستد و او آكاه مى شود تا اين فيض نيايد 
او طبق جريان عادى علاقه مند است كه قومش ايمان بياورند و تلاش و كوشش مى كند كه ككويا دارد جان مى دهد 
خصوصيّت رهبرى همين است اككر كسى هادى امت شد ييامبر امت شد امام امت شد ولي امت شد رسول امّت شد علاقه مند 
است كه قومش هدايت بشوند اين طبع اوَّلى است يكك جيز خوبى هم است اما لحظه به لحظه كه فيض مى آيد كه شما تا اينجا 
وظيفه دارى از اينجا به بعد وظيفه ندارى او ديكر آرام مى شود اين طور نيست كه حالا اكر كسى معصوم شد علوم اوّلين و 
آخرين وا بنذاته بذاندو اكر خلوم فراوائق :داره (مكى أراة أن يعلم يعلمة با تعليم الهى است وكرته. عدا نص فرمؤة: (م) كنك 
تَدْرِى مَا الْكتَابُ وَل الْإِيمَانٌ) )١(‏ تو نمى دانستى ولى ما به تو كفتيم (تأمكك مِنْ أناءِ الْعَيب نُوجِيها إلَيِك) (1) اينها كزارش 
هاى غيبى است كه ما لحظه به لحظه به شما اطلاع مى دهيم. 


اينكه فرمود: (إنَك لآ تَودِى مَنْ أخببت وَلكنَّ الله يَهْدِى مَن يَشَاءُ) اين ناظر به قوم خودش است نه ناظر به ابوطالب(سلام الله 
عليه). 


قول صحيح در شان نزول كريمه (إِنَك لَا تَهَدى مَنْ أخبيت 


زمخشرى و ساير مفسران اهل سئّت متأسفانه اين را درباره ابوطالب(سلام الله عليه و رضوان الله عليه) تطبيق كردند (2) روايات 
اهل بيت(عليهم السلام) اين است كه ابوطالب(سلام الله عليه و رضوان الله عليه) مؤمناً رحلت كرده است آن حمايت بى دريغى 
كه از وجود مباركك ببامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) داشت آن اشعار فراوانى كه مشحون به حق بودن نبوّت و رسالت است 
همه نشان مى دهد كه او مؤمناً رحلت كرده است هم روايات اهل بيت(عليهم السلام) دارد كه او مؤمناً رحلت كرده است هم 
اشعارى كه دلالت مى كند بر حقائييت قرآن, حقائئت اسلام در كلمات ابوطالب فراوان است. 


51١ ص:‎ 


11 لسر ةلا شور مه 6 
؟-(5١)‏ . سورلا هود, آيهل] 9ع. 


*- (17) . جامع البيان فى تفسير القرآن, ج ,”١‏ ص 24, الكشاف, ج", ص ١577ر‏ التفسير الكبيره ج0؟) ص . 


حكيمانه بودن برخوردارى از هدايت ويه و رحمت خاص خداى سبحان 


(إنُك لآ تَؤدى مَنْ أَخببت وَلكنّ الله يْدِى مَن يَنَاهُ) اين (يَؤْدِى مَن يَمَّاهُ) همان هدايت به معناى ايصال به مطلوب است 
جرة ذال اناس الى دي ويك داذد كل وسوت عتوس اسع كه (رعقى لقف كل كن ب ) كورسية عاض هاس 
كه (فَسأْكيهَا لِنّذِينَ يَتّقَونَ) )١(‏ هدايت هم همين طور است يكك هدايت عام است كه (مُّدىٌّ لِلنّاس) (1) است لتق يقر 
لاست ومانهد [ذريكن شدايت خاضه انيت كدية مطاف ابضال: به«مطلوت الت كراش است من ينيد بعضى غاعمين كه 
نزديكك اول وقت مى شود با تلاش و كوشش سعى مى كنند خودشان را به نماز اول وقت برسانند بعضى ها هم نماز مى 
خوانند حالا هر وقتى شد, شد! اين كرايش و علاقه يكك جيز ديكر است به دست «مقلْبَ القلوب» است بعضى ها در علم اين 
طورند بعضى در اقتصاد اين طورند بعضى در توليد اين طورند بعضى در فناورى اين طورند يكك نعمت خاصّى يكك موهبت 
مخصوصى است ذات اقدس الهى عطا مى كند و كارهاى الهى هم بر اساس مشيئت اوست و مشيئت او هم حكيمانه است اين 
از اصول مُتقن اماميه است كه وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در همان صحيفه سجاديه دارد كه «يا مَن لا تبِدّل 
حكمته الوسائل» (5) اى خدايى كه تمام كارهاى تو حكيمانه است اكر كسى بخواهد وسيله بياورد توسّلى كند دعا و ناله كند 
كه شما كارى را بدون حكمت انجام بدهيد شدنى نيست «يا مَن لا تبدّل حكمته الوسائل» با هيج وسيله اى نمى شود به خدا 


عرض كرد كه شما اين كار غير حكيمانه را بكن. 
ص: 5١١‏ 


.١ه8 سورهل] اعراف, آيه]‎ . )18( -١ 
احازة امسن 0 ترق‎ 
."3١ سورهلا مدثر, آيهل]‎ . )١18( 
18 .الصحيفة السجادية, ذعاى‎ )117(- 


هيج وسيله اى نمى تواند مسير حكمت او را عوض كند اينجا هم فرمود: (تفدى من ئشاة) خب (تقدى من بَشاة) حكيمانه 
است ديكر, رحمت خاصّه اش هم همين است در سوره ل مباركه[] «بقره) آيه ٠١8‏ فرمود: قالنة ا عم فنا )اند 
كدام رحمت است آن رحمتى كه (رَحْمَتِى وَبِدَعَتُ كل شي ءِ) آن را كه به همه عطا كرده همه را دعوت كرده همه را عقل 
دده يها ققارك ذاكه همف سدائك كرح انا انكه فرعيف (واللة متكي معمه و ينال ) دين كد ابم كيتضس كامانية أن 
نعمت داديم قدر اين نعمت را مى داند هر اندازه كه به او نعمت داديم تلاش و كوشش مى كند اين نعمت را بجا مصرف كند 
خب (لَئِن شَكوْتّعْ لَأَزِيدَنَكم) )١(‏ ديكرى با بى اعتنايى به نعمت ما برخورد مى كند ما او را ديكر يكك نعمت زايدى عطا نمى 
كنيم اينكه آنجا فرمود: (يَودِى مَن يَشَّاءُ) در آيه ٠١0‏ سورهل «بقره) فرمود: (وَاللَهُ يحص بِرَحْمَتِه مَنْ يَشَاءُ), زقخ شاف 
حكيمانه است وقتى جند بار خدا ديد اين نعمت را اين استعداد را اين فروغ را اين امكانات را به او داد ولى او هدر مى دهد 


خب او را به حال خودش رها مى كند اما اكر كسى از همين نعمت ها حداكثر بهره را ببرد (وَاللَهُ يَخْمَصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَشَاءُ). 
ياسخ خداوند به بهانه جويى امنيتى مشر كان حجاز 


برهانى كه آنها آوردند كفتند (إن تتَّبع الْهُدَى ك3 تخطت هن أؤضتكا) ذاك اقدس الهى كامك ياسخ مى دهد (أَوَ لَمْ ن 5 
لَهُمْ حَرّماً آمناً) امنيت براى اهل حرم است و اين ظرف را واين مكان رااكر كفتند امنيت دارد به لحاظ اهل است فرمود اينجا 
سرزمين امن است همه قدّاره بندها بيرون مكه راهزنى مى كنند اين كعبه را همه احترام مى كنند در مكه كسى راهزنى نمى 
كند آدم ياي تمى كن مزانجم كسى نيبت (أو لغ لمكن لَه حزما آبنا) بس اكز امنيث مى خواهدد دز مكه عست: 


ص: رح 


./ سوره لا ابراهيم: آيهلا‎ 5 0802-١ 


مراد از (كل) در آيه /اله 


اكر اقتصاد مى خواهند (ِيُجبَى إِلَيِهِ نَمَرَاتٌ كل شَئْ ء) اين (كل ) به معنى كثرت است نه عموميت جون همه ميوه هاى عالّم كه 
انتخا كسة سارى از موه هاي خهان در قصول كوتاكوق در مكهقراوان عبت تفمت هاى ذيكر اتجاقراوان فست نا اتكه 


از خودش هيج ندارد اين معنى معجزه است. 
عنايت الهى در تأمين امنيت مكه 


فومتورة[] متاركة[] كوكم در كش غاص بانات 'يعتى أيه /ا2 سور لا بار كة] بكوك انع ات (أَوَ لم يرا نا جَعَلنا 
حرّماً آمنا وَيتَحَطفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهمْ أقبالَْاطلٍ يُؤْمنُونَ وَينعْمهِ الل يَكفرُونَ) مكر شما نمى بينيد اينجا با اينكه بتكده است جون 
بالأخره بناء بناى خليل خداست آن دو بيامبر بزركوار(سلام الله عليهما) هنكام ساختن اين كعبه با زمزمه (رَينَا تََيَلَ مِنّا)) ساختند 
(وَإِذْ يَْقَ إبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنّ الْبْيِتِ وَإِسِْمَاعِيلٌ رَبَنَا تميَلُ منّا) )١(‏ تكك تكث اين سنكك ها اين كل ها همه را كه خواستند روى 
هم بككذارند با اين زمزمه (رَينا تََبَلَ منّا) اين دو بيغمبر ساختند ولو جهارتا بت هم شما آنجا برديد ما به احترام اين كعبه, اين 
سرزمين را مهد اقتصاد سالم و امنيت كامل قرار داديم شما ببينيد همه جا ناامن است اينجا امن است با اينكه همه اينها مشركك 
اند جون اين جنين است اككر كسى _ خداى ناكرده _ در همين مكه دست به ظلم بزند (وَمَن يرد فيه بِلْدادٍ بِظلّم نُذِقهُ مِن 
عَذَابِ أليم) (') اين آل سعود وامثال آل سعود بايد از عاقبت خودشان بهراسند اكر كسى _ خداى اك اننا بخواهد 
0 امتيت زائران را بككيرد فرمود اينجا ما به كسى مهلت نمى دهيم اين خصوصيت مكه است متولئان مكه هم بايد مردان 
باتقوا باشند (إنْ أوْلِياؤه إن الفتفوق) ولق بس ان استدلال آنها كه اكر ما ايمان بياوريم آسيب مى بينيم اين درست نيست 
جرا؟ براى اينكه (أَوَ ل تُمكن لَهُم حزما آينا). 


ص: ع1" 


.١ 7/ سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 97-١ 
6 سورهلا حج, آيهلا‎ . 19١0-5 
سوره لا انفالو آيهلا ع‎ 5 5١# 


اقتصاد هم تأمين است كه (يُجبَى) جبايه يعنى برجين كردن, جمع كردن, مجتبى هم يعنى كسى است كه در بين افراد ديكر 
روعي قله القلرى جفيطة ساق (بجبى إليه تَعَرَاتٌ كل كين ع) و اين (رزقا ين [33) ابت مولبد مردم ثبسة الجااجاق كشاورى 
بسع يحاي ارق فت هع جرف فت (وزها وى 13 )ابت (ولكك ترق لأ يذلقورة) بين كر أبنت باند ماانانين 
كرديم, اقتصاد باشد ما تأمين كرديم با اينكه اين رذايل خمسه هست اكر اين رذايل خمسه به فضايل خمسه تبديل بشود جه 


خواهد شد! 
يايان شوم تبهكاران 


م ناته مطلب ذركر كنما براض الضياه و ساكل كالى ومشكل اعشادى وا تحمل كردي د خيلى ها بودقك كذ وند كن حون 
داشسد و بدغافية تروند (وَكخْ أهْلكنًا من قَوْرَهِ بَطِرَتْ مَعِيظَّمَهَا) اين منصوب به نزع خافض است آَشِدر بودند بطر بودند 
خودكامه بودند با داشتن همه نعمت ها با عيش و نوش كذراندند ولى جيزى كيرشان نيامده (بَطِرَتٌ مَعِيسَتَهَا قتلّك مَساكتهُمْ 
لَمْ تُشكن مِنْ بَعْدِهِمْ نا قَليلَا) خانه هايى ساختند قصرهايى ساختند خودشان منقرض شدند جند صباحى هم بجه هايشان بودند 
كلا ريشه كن شدند كه در بعضى از آيات دارد (وَجَعَلْنَاهُمْ أَحَادِيتٌ), (1) (وَجَعَلمَاهُمْ أَحَادِيتٌ ) يعنى الآن نام اينها فقط در 
كتاب هاى تاريخ دفن شده يكك مورّخ بايد نبش قبر بكند اين تاريخ ها را ببيند ورق بزند اسم اينها را از لابه لاى كتاب تاريخ 
در بياورد فرمود مااين را حديث قرار داديم, تاريخ قرار داديم (وَجَعَلمَاهُمْ أَحَادِيتْ) كه مى كويند روزى دراين سرزمين 


يهلوى بود, روزى دراين سرزمين قجر بود ما اينها را به اين صورت در آورديم (وَجَعَلنَاهُمْ أحاديث). 
ص: 7١6‏ 


50-١‏ 5 سوره لا مؤمنون. آيهلا عع 


بقاى عالمان الهى 


اما «العلماء باقون ما بَقَى الدهرا )١(‏ اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه دارد «العلماء باقون ما بقى الدهر» از همان 
آيه كرفته شده كه خداى سبحان از عالمان دين به عنوان (أُولُوا بَِِهِ) (؟) ياد مى كنند اين كلمه طيبه «بقيهالله) مخصوص 
وجود مبارك ولىّ عصر(سلام الله عليه) نيست البته آن اوجش مخصوص حضرت است عالمان دين كه راهيان راه حضرت اند 
ع زوق قد اومودهالهالة عرق زارارا بلي ممسفسى ودين ل كت 7م والفى نع ات الها ينانا درا يوري ا وبا قله 
است (يكك) با عمل صالح است (دو) آدم مى تواند ساليان متمادى بماند الآن شما مى بينيد روزانه در حوزه هاى علميه قم و 
نجف و مشهد وجاهاى ديكر حداقل ده هزار نفر مى كويند قال الشهيد(رحمه الله), قال العلامه(رحمه الله) اين كم, كمال 
نيست روزى هزارها نفر بككُويدد شهيد(رحمه الله) جنين فرمود, علامه(رحمه الله) جنين فرمود, فخرى بالاتر از اين بعد از ائمه 
هدك لبن براق علماق دين ليق اك (ا ولو يفلد ):غالماة :درن انزو أكر «الملماء ياوه مأرقق الدهروو به انها عر فرمود ما 
خب به اين سمت برويد جرا به سمتى مى رويد كه (مساكتُهُم لَمْ تُشكن مِن بَعْدِمِم إِلَا قَليلا) جند صباحى خودشان بودند جند 


روزى هم بجه هايشان بودند جيزى هم از آنها فعلا روى زمين نمانده (لَ تشكن مِنْ بَعْدِهِمْ إلا قليلا وَكنا نَحْنُ الوَارِئِينَ). 
سرٌ نزول عذاب الهى 


بعد هم مى فرمايد ما اكر اينها راخاك كرديم بى جهت نبود عقل داديم, نقل داديم. فطرت داديم. موعظه كرديم, اثر نكرد 
بعد اينها را خاكك كرديم (وَما كّانَ رَبك مُهْنك الْقَرَى عَنّى يَنِعت فى أُمّهَا رَسُولاً بْلُوا عَلَيِهعْ آيَاتِنَا) آيات الهى را تلاوت 
بكند با علم و برهان و (ِيُعَلْمَهُمْ الْكَات وَالْحَكمَة) (50) باشد, (وَيرَكيهِغ ) (5) باشد حالا-اكر كسى به سوء اختيار خودش 


تيذيرقةة مكول خودكن, ودش شواهد بوه اكز ابى بحستات .وا بد سينه تتديل كرهتديكر كرفان غذات الهى من شوة: 
ص: 5١8‏ 


.157 نهج البلاغه., حكمت‎ . )717(-١ 
.١١8 ؟- (38) . سورهلا هودء آيه[]‎ 
8 برك لزدارة 5 سوره لا بقره, آيهلا 9 م,ْ سورهلا آل عمران. آيهلا عام سورهل] جمعةو آيهلا‎ 


رك فخة ٠.‏ سوره لا بقره, آيهلا 4 م,ْ سورهلا آل عمران. آيهلا عام سوره لا جمعةو آيهلا 8 


اهميت روز عرفه 


فردا كه غرفه اسث حون الآن ديكر روزا كوقاه اسث و شب ها بلند آن كسى كه دوت بدتى ذارة __ان شاءالله _ ابن روذة 
فردا را فراموش نكند جون زمستان كه روزها كوتاه است در روايات ما هست كه «ربيع المؤمن» است يعنى روز براى روزه 
كرفتن و شب براى شب زنده دارى )١(‏ اين دعاى يربركت عرفه را امشب _ان شاءالله _ مطالعه مى فرماييد اككر شد فردا صبح 
مباحثه كنيد بعدازظهر هم اين را _ ان شاءالله _ كاملا تلاوت بفرماييد و قرائت بفرمايبد جون بيش از هر جيزى ما نيازمند به 
دعاييم اككر فعلاً در كشور از نظر اقتصاد مشكلى داريم امنيت ما به لطف الهى تأمين است سعى بكنيم هم _ ان شاءالله _ 
اقتصادمان صد درصد سالم بشود هم امتئتمان سالم بشود اين كشور ولي عصر كه با اين خون هاى طيّب و طاهر تأمين شده 


اسك د اشاءاش- اسوو نهلك 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


)37(--١‏ . الامالى (شيخ صدوق), ص/777. 


آيات 08 تا 29 سوره قصص 11١/٠4/٠2‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


(إنَك لآ تَدِى مَنْ أَخبيت وَلكنّ الله د من يَنَه وهوَ َعَم بالْمَْتدِينَ (06) وَثَانُوا إن بع الْهُدَى معك تتحخطف مِنْ كد 
أو لمكن لَهُْ حزما آنا يبى ِل َعرَاتُ كُلّ شئ ء رذق ين لذن وَلكنَ عتم لآ يَعلمُونَ 21) وحم لكا من فَِيَهبتلث 
بها كك مساكتهع لم سكن من بغدجخ إذا ليا ونان لاني (00) وما كان وبح ملك القرى حقّى يبعت فى أمها 

سول يوا لهم آبايَا وما كنا مؤإكى الى نا وها طَالمُونَ (09) وما أوتيم ين .* شي ءِ فَمَتَاحُ الْحيَاِ اذا وَزِيئتهَا وَمَا عِندَ 
الله حَيدٌ وَأبْقَى نلك تختلية (: 46 قو وق تناه وقد عفع قرو لحن كحو كك متعم م مَمَاع الْحَمَاهِ الدَّنْيا م هُوَ يَوْمَ الْقَامَهِ مِنَ 
الْمْحضَرِينَ (61) وَيَوْمَ يُنَادِيهمْ َيقُولَ بق شركاين الذيق كف لإغموة (687)) 


ص: 7١17‏ 
بيان الهى در ياسخ به علاقه شديد ييامبر به هدايت قوم خويش 


بعد از بيان آن مقاطع كوناكون جريان موساى كليم(سلام الله عليه) به اصل مطلبى كه سورهل] مباركه[ا «قصص' درباره آن 
اسفن لكو العافت جورف اضول ون امك شاد ون واقوث وافاقة اخدايم مار كه يكير اضان لعل 2 
آله و سلم) خيلى علاقه مند بود كه قوم او ايمان بياورند يكك امر مطلوب و مرغوبى است كه انسان علاقه مند است همشهريان 
او و قبيله او, هم مليت او موفق و مؤترد باشند يكك نعمت خوبى است. فرمود شما آن كسانى را كه دوست داريد نمى توانيد 
هدايت كنيد هدامت تشريعن بد معتاى ازائه طريق كه برا همكان هعست اين قرآن (قدئ للثاس) 113)است رق فشر ) و 
است, تو هم رحمة للعالمين هستى (2) همه اين آيات اشاره شده ناظر به اين است كه قرآن براى هدايت همه مردم آمده و 
وجود مباركك حضرت هم همين كارها را مى كرد تبليغ مى كرد با فعلش با قولش مردم را هدايت مى كرد اما آن كرايشى كه 
شما داري كه نواه در قل اكيا تراس اماد نيك كه إننيا ادن فين نوا ابيرقت آنا كان تقنها اسح كن سوردلا عار 84 
وو ا فو و (وَإنَك لَنَهْدِى إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم) تو كارت هدايت كردن است راهنمايى كردن است و اين كار را 
هم مى كنى يس هدايت به معناى طاريق دراه نكن كاب وسكي ابن ع نه حضرت است هم برنامه رسمى او, 
خداى سبحان وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را به عنوان اينكه تالى كتاب خداست به عنوان اينكه معلم 
حكمت است به عنوان اينكه معلّم كتاب است معرفى كرد بالصراحه هم در آيه امو 1 رتوو اترنرة _ ا نهمل اميه ا 
تأكيد «إنَّ) (وَإِنَك لَتَفْدِى الى عه َاط مُسْتَقِيم) اما تو بخواهى كسى كه قلبش مُرده است قلبش را زنده كنى قلب يكرا 
نورانى كنى آن يكك فيض خاص مى خواهد 7ه كه هايث ا لبن نمك ]ل افابناسى دن طانع امف وله مقدون ها آرى: 
اكر ذات اقدس الهى اراده بفرمايد شما وسيله خير باشيد آن را مى توانيد انجام بدهيد آيه ١77‏ سورهل] مباركه[] «انعام» ناظر به 


اين بخش است فرمود: (أَوَمَن كانَ متا فَأحِْاه وَجَعَلنا لَهُ ورا يَمْشِى بِهِ فى النّاس كمن مَثَلَهُ فى الذ لظلمَاتِ لَئِسَ حارج مِنّْهَا). 


ص: 718 


.1 سورهلا بقره, آيهلا‎ .)١(--١ 
."١ ؟-(5) . سورهلا مدثر, آيهل]‎ 


رم 5 ر.كك: سوره لا انبياء, آيهلا /7و .6١‏ 


مزاقت عياف اضناة 


برخى ها حيات كياهى دارند كه فقط تغذيه مى كنند بالنده اند و جامه خوب مى يوشند اينها نامى بالفعل اند و حيوان بالقَوه به 
فكر عواطف و يدر و مادر و قبيله و مسائل خانوادكى و اينها غالباً نيستند اينها نامى بالفعل اند, حيوان بالقوّه مقدارى كه رشد 
كردند مسائل عاطفى و همسردارى و فرزنددارى واينها بيدا شد همين كارى كه حيوان ها هم دارند اين حيوان بالفعل است و 
انسان بالقوّه اكر در همين حد ماند كه اين حيوان مى ميرد اكر از اين حد بالاتر آمد آن انسان بالفعل است و مَلكك بالقوّه اكر 
ازاين مرحله هم بار ديكر مقرّب شد و يرّان شد و رفت اين هم مَلكك بالفعل است و هم حامل عرش و الآن ديكر آنجا قوّه اى 
در كار نيست فرمود عدّه اى مُرده اند ما به اينها حيات مى دهيم عدّه اى بعد از حيات در ظلمت اند ما به اينها نور مى دهيم 
اينها روشن مى شوند (جَعَلَنا لَه ثوراً يَمْيْدَى بهِ فى النّاس) مؤمن مى شوند اين كار خداست اككر ذات اقدس الهى اراده اش تعلق 
كرفت كه شما مجراى اين فيض باشيد بله اين كار به وسيله شما انجام مى شود به اذن الله بنابراين اين هدايتى كه در قلب 
نورائئتى بيدا بشود كرايشى بيدا بشود تلاش و كوشش بكنند يكك حيات نورانى حيات قلبى بيدا بشود اين در اختيار ذات 
افلس اليش اتيف (أَوَمَن كان ميا فَأحيياهُ وَجَعَلَا لَه ُورا يَميْدى بهِ فى النّاس كمن مَثلهُ فى الظَلْمَاتِ لَنِسَ بحَارج مِنّْهَا ك ذلك 
رين لَك افِرِينَ كا ترون ) الف تزاف (إنَك لك قوف ف ات وك نابو ال ا )اسك برف افك او (أَغلَمُ 
بِالْمَهْتَدِينَ) است فضل الهى هم مطابق با حكمت است اكر بداند كسى از اين فضل بهره مى برد آن كار را خواهد كرد اما اكر 
بداند اين هدر دادن يكك فضل زايد است به او عطا نمى كند. 


ص: 5_1 


بهانه هاى علمى و عملى كفار و مشركان 


مطلب بعدى آن است كه مش ركين, كفار, منحرفين اينها يكك راه هاى علمى داشتند يكك راه هاى عملى, آن راه هاى علمى 
شان اين بود كه معيار حق و باطل, معيار معرفت شناسى ما در قبول و نكول, فعل و تركك نياكان ماست اككر جيزى را آنها 
كسا ماه يقري (لارو ةنا نعلي 001 ) لتقا كز كدو يو انها انررفهه ماه بردي كته نتن كزين را ليوف هذا 
150817 ) لالااروى درق و تكةبي عا فول و تكول نانب قد بز تركف وكا مانت ازن اذ قار معت داى علي كد 
داشتند و اين راه هم البته ابطال شد اما راه هاى عملى مى كويد حرفى نداريم شما دعوت صحيح داريد و مثا توحيد حق 
است و شرك باطل است و اينها ولى ما اكر مسلمان بشويم مؤمن بشويم موحد بشويم اينجا جاى اختطاف و آدم ربايى است ما 
امنيت نداريم مشكل مالى داريم مشكل جانى داريم امنتّت نداريم در امان نيستيم در اقتصاد سالم نيستيم اينها بهانه هاى اينها 
وريظيط على ات ضرار راح ارو ورور كاي مابرسملى يه تدان راي 4 ين شببهه حي 
مى دهده فرمابية ابنجا آننيت عامين الست افنضاد عنم تامين انث (تليَق دوا رَكٌ هذا البيت 0 الذي اطع من جوع وَآمَنَهُم 

وق توق )اقرف اقتضاد عردم مكه تأميى امك هم اميت ازنهاة در :زان جاهليت همه جا عاامن بود اخطاف و دم رباى بود 
كه وعواريزى و واموتى بود سكد يه الخترام كه امن يود وين شيما دو مكه مشكلى الدازيد كن مشكانانا ال لخر امنيت اميت 
اينجا ينج. شش جواب در كنار هم آمده. فرمود: (قَالُوا إن تع الهُدَى معكك تُتحَطفْ مِنْ أ أفكمًا) انوا از سرزمينمان بيرون مى 
عد وكات كدرو تواجر شان دوو زف اسيك يا اويا من دووف البق كادي بام مين فك ك5 51 لد فكي أل 
عَرّماً آمناً) اينجا امن است محل امن است حيوانات در امنتيت اند جه رسد به شماها اينجا كسى رهزنى ندارد آدم كشى ندارد 
رساك الكادى بماد روي 5و موي11 اريت و ارعود (أَطْعَمَهُم يِن مجوع) اينجا هم مى فرمايد: (بُجْبَى إِلَيِه 
كَمَرَاتُ كَل شن ء), (كل شَئْ ) به معناى عموم نيست به معناى كثرت است در سور ها مباركه[] انمل؛ كلذشت كه وقتى آن 
ملكه سيا وا خواسكتد معرفى كتتل فرموذثل: (أوتيث مِن كل َي وله نم ابذك او هتنا واراسك أو كل )انار بد 
كثرت است نه ناظر به تعميم» ناظر به عمومت نيست نظير «كل نار حارّه) بلكه ناظر , به كثرت است يعنى او اشياى فراوانى دارد 
اينجا هم ناظر به كثرت است ناظر به عموم نر نيست (كل) در اينجا معنى كثرت را به همراه دارد (يُجتى إِلَِهِ تَمَرَاكُ كل شي 6 
امس ون ب رك ا ا ا ل ا ل 
باير نيبست, موات نيست, لم يرع نيست, (غَيِرِ ذى زَرْع) است كه قسم ينجم است [اين همه بركت در آن هست] (غَيِرِ ذى 
اك انه اللاو عوات بن كريد جو ررك قار ل لساك نتن اخبى اودا مفه فى الدلى دع زود نهر اغلدم 614 سق 
يعنى شأنيت كشت و زيع دارد ولى كسى نيست كشت و زرع بكند, (كَير ذى زَّرْع) نه يعنى موات, نه يعنى الم يزرع) يعنى 
فنا فى تزاتى |ضيبنا كت براق ابناكه ظه ان و ازعو تعر كة كن لباك ديت اواك ويد تنك وجرى جا لكك لرراني مركن رد 
رز ا إنَى أشركنتٌ من ذُريتى باد غَِرِ ذى رَْع) (2) خب جه كسى بايد اينجا را آباد بكند آنها كه از تزديكك رفتند مى دانند 
ولعي كفيددر ووه اسسف يني بالا كه اق مكه اكر كس بروة مق بيد ايع از هو طرق :اين شمارها مى أبن تشذده 
مكه است ازا ين بايين تر ديككر نيست وادى يعنى درّه نّه اين وادى است كه جندين بار سيل هم آمده كعبه را ويران كرده اين 
وادى هست (غَرِ ذى ّوْعَ) هم است يكك مشت سنكلاخ جايواى كشاوردى نمت قرفو خبلى عاق دالقل كه خطورى دز 
سام مدت شال هيت بها ززاراة انك ارخ ااغيك عااقسس داقيد اندها (لاجتلكون) ليت ههلا يعتلونه (1509 كرك ١‏ 
يَعْلْمُونَ) بعد مى فرمايد برهان ديكر خب شما براى دنيا مى كوييد, خيلى ها بودند كه وضع مالى شان خوب بود همه اين خانه 


ها و بساط هايى كه داشتند ويران شده بخش ضعيفى از اين خانه ها مانده فرمود: (وَكَعْ أَهْلَكنًا من قَوِيَهِ بَطرَتْ مَعِيِطَتَهَا) اين 
منصوب به نزع خافض است يعنى «بطرت فى معيشتها» خود كام و عتّراش را مى كويند «بَطر (قتلكك مَسَاكتْهُمْ لَمْ تُشكن مِنْ 
َعْدِهِمْ إلا قليلا) اين (إلَا قليلا) يعنى قسمت مهم اين روستا يا اين شهر يا اين منطقه ويران شده بخش ضعيفى از آن خانه ها 
مانده برخى ها مى كويند (لَمْ تُشِكنْ مِنْ بَعْدِهِمْ إِنَا قليلا) به لحاظ ساكن است نه به لحاظ مسكن يعنى كسى اينجا به طور 
رسن سكوقتة تمى كلك عكر اغاررية و سشافر يق كد اينيها رانبه عنوان كاوواتسرا انتكات بكتيل شي دو انما ره كل 121 
ولى ظاهرش همان است كه قسمت مهمٌ اين بناها ويران شده مختصرى از آثار خرابه مانده (وَكنا نَحْنٌ الْوَارِئِينَ) ما ارث برديم 
اه (كذا تكن الواوقة )براق ان انق كمالك مسقن ذا برد قاذ دماكف قش عداسة عدا مالك سفن حداف 
فعلا, جون اين ملك اعتبارى آمده اين يرده اى شده نمى كذارد ما آن مالكك حقيقى را ببينيم مى فرمايد اين ملك اعتبارى كه 


به وسيله هلاكتٍ ساكنان رخت بربست آن وارث بودن ما روشن شد وكرنه در تمام اين سه مقطع مالكك حقيقى ما بوديم. 
ص: 77٠١‏ 


)6(-١‏ . سورهلا زخرف, آيات 7١‏ و"3؟. 

.”© سورهلا مؤمنون, آيهلا 75 رم سورهلا قصص, آيه1]‎ . )8(-١ 
موم) شوزه 0 قريشن, آبات #وع,‎ 

-(/) . سورهل] نمل, آيه1[] 77. 

ذ- (8) . سورهل] ابراهيم, آيهل] /ا". 

ع-(8). رركك: الكشاف, ج", ص 87. 


فرمود: (وَمَا كانَ رَبك مهلك الْقُرَى حَتّى يبعت فى أُمّهَا رَسُولاً) اين (مَا كنا مُعَذَيينَ َتّى تبعت رَسُولاً) (0) و آنجه در بخش 
يايانى سورهلا مبا ركهلا «طه) آمده,مْ )١(‏ جه آيه سورهلا «اسراء) جه آيه سورهلا «طه) جه اين آيهء همين معناى مشتركك را مى 
وطائد ذاش من نيفين راصو لم كينت ا كذ تك ديق ) وليل براناك نشل ست ابو درصدة ابن ابنق كه كردا 
بخواهد ملتى را عذاب بكند بعد از اتمام حيجت است اين كارى به مسئله كلامى دارد نه مسئله اصولى اينجا هم مى فرمايد: 
(وَمَا كَانَ رَبك مهلك الْقَرَى ) هركز خداى سبحان اهل قريه اى را, شهر و روستايى را به هلاكت محكوم نمى كند مكر اينكه 
در آن هسته مركزى آن منطقه به اصطلاح يايتخت يا تعبير ديكر, در آن أمٌ القرا راهنمايى را مبعوث بكند كه حرفش از آنجا 
به همه مردم آن منطقه برسد (وَمَا كان ريك ميلك الثون على يقت فى آنها) يعن ال 1 و1 (يشرك) كه روسو اية 
كار را مى كند (يَثلُوا عَلتِهمْ آيَاتنَا) خب اين (يَتْلُوا عَلَتِِمْ آيَانَا) همان هدايت است اكر تلاوت باشد كاهى تلاوت در مقابل 
قلي وخر كيه ثبت تبجا جو تفصيل» قائلم د ر كلظ بست هذا كانه كرت ترماندة (كلو ا غليهع اتنائة و كبيع وليه 
الكتاتٍ وَالْحِكُمَة) (5) اما وقتى تقابلى نباشد تفصيلى نباشد كه قاطع شركت است منظور از (بَثُْوا) هم تلاوت است هم تعليم 
كتاب است هم تعليم حكمت است هم تزكيه, لذا اكر در اينجا فرمود: (إِنك لآ تَهُدى مَنْ أَحبَِتٌ) يعنى آ ن هدايت تكوينى, 
آن ايصال به مطلوب و مانند آن مقدور تو نيست اينجا هم فرمود در تمام قرا ما بالأسخره در آن هسته مركزى كسى را مى 
فرسنبم كه آيات ما وا تلاوت كنل تفسير كند تعليع ندهد كتاب و حكمت را ومائند آن, بعد تكرار فزموة: (وَمَا كنا مؤلكى 
الَْرَى إلا وَأَهْلّهَا ظَالِمُونَ) در اثر ظلم اعتقادى, ظلم عملى ما اينها را به هلاكت محكوم كرديم اينها يكى يس از ديكرى جواب 
مين بهاثة كبرهاست كه بالأخره اين خطر هبيث شما راخدا هلك من كند انحا شير اث ابتجا اتذازتدر كتاناين اتذانها 
تبشير هم ذكر مى كند جواب ديكر: مى فرمايد اينكه شما الآن مى كويبد دين حق است ولى ما اكر ببذيريم آسيب مى بينيم 
معنايش اين است كه ما دينى كه حقى است را رها كرديم براى دنيا, خلاصه حرفتان اين است, فرمود: 5 
َمَتَاحٌ الْحَيَاءِ الدَّنْيَا) يس اكر يكك وقت حرف علمى داشته باشيد كه معيار حق و باطل, حرف نياكان است آن را در جاى ديكر 
نقل كرد و ابطال فرمود اكر حرف عملى داشته باشيد شما هيج بهانه اى نداريد اينجا سرزمين امن است مهد امن است اقتصاد 
تأميخ, امنيت تأمين و اكر ابن حرف را ديكران بكويثك بايذ بدائئل كه جيزى كه از بين وفتي است در اثر اطاعت تكردن فرمان 
ذابك قد الي به شلاكق كزكتار م شوه ( كود الو الاهده ) الاو ع كاقيه كاذاموع ثنان مي خالاضه حرفان ايف 
است كه دين راما فهميديم حق است عالماً عامداً آن را قبول نمى كنيم براى اينكه دنياى ما در خطر است خلاصه حرفتان اين 
است, بر اساس اين خلاصه, جند جواب داده شد يكى از جواب ها همين آيه شصت است (وها أووثم من قي و قماغ الشياء 
الها وووتها) ابنها زينك سسا ئيست اكر كسى ميت بيذذا كرده باغ ويواغى درست كرده وساخصائى دوست كرده آن ومين 
را مزئّن كرده نه خود راو زينهالأ-رض است نه زينهالانسان زينت انسان را در سورهل] مباركه1] «حجرات» مشخص كرد كه 
موه خم الى سيييخان (علت | لدكم الإبفاة وزكة فى تربك ) للفلازينت اسان عقل انث وانطرث المت واماة انكر عدل 
آن زمين و راغ و باغ زينهالأرض است نه زينهالإنسان اكر آنجه خارج از جان انسان است زينت دنياست نه زينت انسان (فْمَتَاعَ 
الْحَيَاٍ الدَّئَْا وَزِيتَهَا) آنجه در درون انسان هست آن مى شود زينهالانسان شما آنجه عندالحياه الدنياست را مقدّم داشتيد بر 
آنبعه عند الله سبحانه و قعالى است (أَقَل تَعقلون) خب يكك آدم عاقل كه اين كاز زا تمى كند آنيجا كه فرمود مكه كه جاق 
الاق اسك و انك امور ك1 از نه مككد ويعل علبي اماع "كه كنس بانناق بور وني كد سيط عا ناافه اسك اننا 
امن كم كم بى مى برد كه به بركات كعبه اسث و امثال ذلك لذا آنجا فرمود: (أكَكرْهُعْ لا يَعلّمَونَ) اينجا كه خطاب رو در رو 


با آنهاست اينها مى كويند ما فهميديم دين حق است ولى اكر بيذيريم دنياى ما در خطر است مى فرمايد شما عاقل نيستيد براى 


اينكه العقل «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (©) شما آمديد زينت حيات دنيا را بر زينت انسان مقدّم داشتيد خب اين 


77١ ص:‎ 


.18 سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )٠١(-١ 

؟- )١11١(‏ . سورهل]ا طهر آيه[] .١13‏ 

)١15(-*‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا 7١8‏ سورهلا جمعه, آيهل] ؟. 
*-(15) . سورهل] حج, آيهل] .١١‏ 

ه )١8(‏ . سورهلا حجرات, آيهلا /. 

ع- (18) . الكافى, جاو ص١١.‏ 


ياسخ: اين مشكلات كه براى همه است در همه شرايطء اين فشارها اين طور نيست كه براى ديكران نباشد آن كه ما را آفريد 
يعنى ذات اقدس الهى سوكند ياد كرد فرمود شرق بروى غرب بروى انسان در فشار است (لَقَدُ حَلَقُنَا الْإنسَانَ فى كبد) )١(‏ كبد 
يعنى رنج, مُكابده يعنى رنج لام, لام قسم است خب اكر كسى كه ما را آفريد قسم خورد كه من اين را در رنج دارم اداره مى 
كنم خب هر جا برويم همين رنج است اين طور نيست كه حالا اكر كسى غرب رفت يا شرق رفت رنج نباشد 1 نها رنجشان يا 
مثل ماست يا بيشتر از ما منتها رنج ها فرق مى كند اين زد و خوردها اين دعواها اين همه جا هست اين طور نيست كه حالا اكر 
كسى كافر بود در امتتّت است او يكك رنج بيشترى دارد اينجا جاى آسايش نيست اينجا جاى آزمون است خب انسان در 
كلاس آزمون با دلهره نشسته است منتها آزمون هشتاد سال يا صد سال اين لام, لام قسم است آن كه ما را آفريد فرمود قسم 
ياد مى كنم كه انسان روى آسايش را نمى بيند آسايش جاى ديكر است اينجا جاى امتحان است آدم هشتاد سال در كلاس 
امتحان همه اش نشسته, همه اش اضطراب منتها حالا ما غافليم جون غافليم خيال نمى كنيم اين امتحان است بعد يكك وقت 
بيدار مى شويم مى بينيم كه تمام فضا را درد كرفته اين زن نامحرم را خدا فرستاده دارد ما را امتحان مى كند از يكك طرف به 
حاجى و معتمر مى كويد وقتى كه احرام بستى صيد حرام است از طرفى كه به اين آهوهايى كه بالا دارند مى جرند مى كويند 
قدرى يايين تر بيا در تيررس قرار بككير در دسترس زا بكر يبنيم ابنهنا جد من كضد (ليباع لك الله بشَى ءِ مِنّ الصَِّد تمَالهُ 
دِيم ووفاشك ) تلان 1 طرف مى كويد (قل الفزيوة يُقُضُوا مِنْ أَنِصَارِمِخ ) (0 از يكك طرف بدحجابى يا بى حجابى 
رااز كنار جشم عبور مى دهد از يك طرف مى كويد (أَكَالُونَ للشّحْتِ) (؟) روميزى, زيرميزى, حرام بن الهى است از آن 
طرف يكك راشى را به سراغ آدم مى فرستد. هيج به نحو سالبه كليه هيج لحظه اى نيست در طىّ اين هشتاد سال كه ما در 
كلاس امتحان نباشيم منتها آنها كه غافل اند خب ورق سفيد مى دهند فرمود من انسان را با درد خلق كردم براى اينكه كار ابد 
با او داريم اين يكك موجود ابدى است يكك ميليارد سال و دو ميليارد سال و هزار ميليارد سال نيست ابد را او بايد بسازد 
بنائراية أبن مقذان فشار همه جا ست آن مقذارئ كه 1 نها من عواسهدد واه باز بود ممكن بو ايمان يباووتل و ثقيه كتيل تعن 
تقِه را فرمود شما قبول داشته باشيد وقتى قدرت شد اظهار كنيد اينها حاضر نبودند اكر واقعاً كسى بخواهد اظهار كند در 
زحمت است خب دين فرموده اظهار نكن اكر بين خود و خداى خود, خدا را قبول كردى ودر منزلت نماز خواندى كسى هم 
شيعيل هي ايك عافي لنت هم الشركة افا جهافة الها ابن امت كه (فخلت وخ أذقكا) فرسرى او هما سرض وا عالم سعد 
دوم اينكه نسبت به جيزى عاقل نيستيد, عالم نيستيد براى اينكه نمى دانيد كه همه جا ناامن است مكر مكه به بركت بيت ما اين 
كان زا كرديم (لكن أكرفة ل تعافوة) عافل سيد يراض ابنكه دنا واب آخرت ترجيم دادند (و أوتيكم ون هن ع فمنات 
الْحماءِ الدّئيا وَزِيئتُها وَمَا عِندَ الله حير وَأبْقَّى أَقَلَا تَعقلُونَ) تازه براى در راه است يعنى اكر كسى اهل راه است مى خواهد بهشت 
برود اين آيه براى بهشتى هاست نه براى جنّت اللقائى ها آنجا كه براى جِنْت اللقاست نمى فرمايد (وَالْآخْرَءٌ يد وَأَبْقَى ) () با 
(وقا علد اللو خية و انق ) فى افرهايد: (وَاللَهُ يد وَأَبْقَى ) (©) براى ماها كه كرفتار زاد و توشه هستيم آدمى كه در راه است 
تسوس حراهه رف عند زربي اللضود من عزاسه ند ادن 1ناأط دركر يد باها فى كزيف (واللتكين وابتي) أن 
براى اوحدى از مؤمنان است فرمود شما در اين |بهره] حداقلى هستيد اين حداقلى بايد بفهمد عاقل باشد كه (مَا عِندَ اللَّهِ خَهرٌ 
و أثقى)نجرا ازخ قل اسيغ نراق إنكة الاحصسة رو ق :ور ق و وزق انمث يعد اسوخدث وأسوؤ شما نه رول يكنا بخص رع انيت 
بعد نيا و اناو حب غك فرق وارة ذيكر ايخ حيق نبست كا انها كه أشجا راحت قد يكل حفر لباشيد ها انهارا كشان كشان 


دعوت مى كنيم براى عذاب اين أولا قي حيات دنياست (يكك) زود كذر هم است (دو) ملحوق به احضار است (سه) شما 
خير و ابقا را داريد (يكك) بعد ديكر ملحوق به احضار نيست (دو) لقاء الله را هم داريد (سه) خب آدم آن اوَّلى را بر دومى 
ترجيح بدهد بى عقلى است ديكر, اين مى شود تحليل قرآنى فرمود: (وَمَّا أوتيتُم مِن شَى ءٍ فَمَمَاءٌ الْحَاءِ الدَّنيا وَزِينتَهَا) در 
طرف مقاب ((43 | غقة اللداكقي وانقق )اند (والنه كيت وانقن ) انراق رسي انط زاف هاه تك( انل قتارة )معد 
هاى قبلى كه فرمود: 397 خرف مَرَتئِنِ) آيه #قآين نأظن نه آن انك كه ابتها كه قبلا بهودى يودتد ذدها كار وا مهد خه ها 
اجر دارند وقتى مسلمان شدند ده ها كار دارند ده ها اجر دارند اين دو نوع است اين (مَرَتينِ) به معنى مرّتين است نه به معنى 
بيش از دو بار آنجا ده ها كار خير كردند همه 1 نها زيرمجموعه يهوديّت راستين اجر دارد اينجا ده ها كار خير كردند صبر 
على الطاعه, صبر عن المعصيه, صبر على المصيبه, صدها و ده ها كار خير كردند اينجا هم اجر دارند اين براى آن (مَرَّتَينَ) اما 
اينجا فرمود شما بررسى كنيد آن سه تا را با اين سه تا آن زينت حيات دنياست زود كذر است بعدش هم عذاب اين (مَا عِندَ 
الله) ات ديريامت بعدشن هم لقاء الل حب بى عقلى انيت كه أسآق 31 سه اراب اين سه تا مقدم بندارة لذا فرموة: (أفمن 
وَعَِدْنَاهُ وَعداً حَسّدنا فَهُوَ لآقيه كمن معنا ماع الْحياءِ الذَّنْيَا ثم هُوَ يَوْمَ الْقَِامَِ مِنَ الْمخْضَ رِينَ) سخن در اين نيست كه متاع دنيا 
بهتر است يا متاع آخرت متاع دنيا زود كذر است ملحوق به احضار است احضار در فرهنكك قرآن براى كسانى است كه كشان 
كشان مى برند در جهنم. مؤمنين را نمى كويند احضار كرديم اين جلب براى تبهكاران است فرمود آخرتش اين است اما 
كسى كه مؤمن باشد وعده دارد وعده خسن دارد در سورهلا مبا ركهلا «يونس» فرمود وعد خدا حق است؛ آيه 0ه سورهل] 


2 


مناركة ا لوقيل اند افك كل ألا ]نوق نالك سق ) 1 كان راسك نو نايت اسك دركر تفورزنا مكدو اسع ( الك نوكن ادق 


قن من مر .8 


وَلكنَّ أككْرَهُمْ لآ يَعلَمّونَ) اينجا فرمود: (أقَلا يَعْقَلُونَ) براى اينكه ترجيح مرجوح بر راجح است 3 هو روم الْقِعَامَهِ مِنَ 
3 2105 رِينَ). 


77١ ص:‎ 


-١‏ (128) . سورهل] بلد, آيه[] ع. 
-(/11) سور ةل ناكد [آبه1] علة. 
تك( سويز لااتوري ]م 
015:6 دوه 0 ساكفي 1 يذل لاع 
ه- 0١0(‏ . سورهل] اعلى, آيه0] .١7‏ 
ع-(١5)‏ . سورهل] طهر آيه0] */. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7ث تا /ام سوره قصص /ا٠/ 951/٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
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(وَبَْم ينَادِهِمْ فَيقُولَ أن شركائى الَِينَ كم تَرُْمُونَ (61) قَالَ الَِينَ حو عَلَنِ الْقَوْلُ ويا هؤْلآءِ الذي أَغْوَينا أَعْوَيَْامُعْ كنا 
غوَينمَا تنا لَك ما كانوا ينا , عدون (2) وَقِلَ اذغوا شُرَكاءكم هدعَوَمُع قل دجوا هع وَوًا لات لز أنُْ كاثوا 
يَهْتَدُونَ (6©) وَيَوْمَ يُمَادِيهِمْ 006 مَاذًا أَجَيْتَمُ لفو لي (60) فَعَمِيَتْ عَلَيِهِمُ الَْاءُ يَوْمَتَذٍ فَهُمْ له يكَسَاءَلُونَ (88) فَأمًا من تَابَ 
َآمَنَ وَععِلَ صَالِحاً فسَى أن بَكُونَ مِنَ الْمَفْحِينَ 67) 


همراهى دو آسانىء با هر دشوارى 


نكاتى كه مربوط به بحث هاى قبل بود يكى جريان يُسر بعد العسر است. در بحث هاى قبل اشاره شد كه هر دشوارى در عالّم 
باك ] شافى حو كار وس ( ولك اندو يزاين فاشك ناا ف او حها قبت بلكد را اوضرع (نالة) عقي كارف اقيق انق افد 
بود كه حيّجت الهى بالغ است يعنى در هر امتحانى كه انسان با سختى روبه روست بيان قرآن كريم ا ين است كه اكر يكك 
امتحان سكف براق يشر بيش بايد آساتى ذر كتان آن سطى تكست (يكك) ذويرابر آن است (ذو) را اوشت دا نيشت بيكانه 


نيست (سه). 


اين حرف قبلى بود كه از قرآن كريم برمى آيد از كجاى قرآن برمى آيد از اينكه فرمود: (فَإِنَّ مع الْعْشِ ريُشراً 0 إِنَّ مع الع 

تقر ) تقاين ال ا 
آن عُسرى كه با الف ولام تكرار شده دومى عين اوّلى است معرفه است اين يُسرى كه ب بى الف و لام است نكره است دومى 
غير از اوّلى است (فَإِنَّ م َع الع ر يش راً) يعنى با هر دشوارى يكك آسانى است (اين ن يكث) (إِنَّ مَعَ الْعُشدر) اين تمسر دومى همان 
عسر اوّلى است 57 اين يُسر 7 است اين مطلب اول. 


ص: إرفض 


)1(-١‏ . سورهلا انشراح, آيات هوم 


مطلب دوم اين است كه اكر يكث دشوارى هست دو آسانى هست. مطلب سوم اين است اين آسانى با دشوارى است نه بعد از 
دشوارى است نفرمود (إِنّ بعد العُسر يسرأً» فرمود: (إِنَّ مَمَ الْعَسْر يُشراً). 

ظهور آسانى يس از دشوارى 

مى ماند آيه سورهلا «طلاق)» در آيه سورهلا «طلاق» يعنى آيه هفت انجا اين جنين فرمود: (وَمَن قََدِرَ عَلَيِهِ ررقة تاشفق يوقا كا 
الله ل يُكلفٌ الله تفْساً إَِامَا آثَاهَا سَ مجع اللَهُ بعد حشر يُشراً) اين براى مقام ظهور است جعل اظهارى است يعنى اين يُسر در 


كنار عُسر است منتها تا خودش را نشان بدهد يا تا شما آن را ببينيد ممكن است زمان ببرد ولى آنجا وجود دارد جعل ظهورى 


و جعل اظهارى اش بعد از عُسر است وكرنه اكر كسى درون بين باشد مى بيند كه در كنار هر دشوارى دو آسانى آنجا هستند 


روايات را حتماً بايد مراجعه كرد كرجه بعد از خطوط كلى قرآن بايد مراجعه كرد براى اينكه روايات را بايد بر قرآن عرضه 
كنيم روايات در آن جعل هست و مانند آن بايد خطوط كلى قرآن مشخص بشود به عنوان يكك ترازو بعد روايات را براين 
ترازو عرضه كنيم و بهره بردارى كنيم در روايات دارد كه «لو كان العسر فى كوّه) اككر دشوارى مثل مارى باشد كه خودش را 
در سوراخ كرده باشد «لجاء يسران فأخرجاه» )١(‏ دو برابر آن, يُسر مى آيند آن راازآن سوراخ در مى آورند آن كاه ظهورش 


ممكن است زمان يبرد اكر كسى اهل درون بينى بود هم اكنون آن آسانى را در كنار اين دشوارى مى بيند. 


ص: ع" 


.8” الفرج بعد الشده, ج١, ص‎ . )7(-١ 


هدايت شدن مستمر و ويزه ييامبر اكرم و انسانهاى كامل 


مطلب ديكر اينكه ذات اقدس الهى همه را آفريد و به همه انسان ها به اندازه استحقاقشان كمال داد درباره انسان هاى كامل 
مخصوصاً وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) لحظه به لحظه اينها را كمكك مى كند و تأييد مى كند درباره وجود 
مباركك نوح فرمود شما اين كار را انجام بدهيد (بِأَغْينَا) (1) شما در ديدٍ ما هستيد خب همه انسان ها در ديدند اما يكك ديد 
خاصًّى كه خداى سبحان نسبت به انسان هاى كامل مثل انبيا و ائمه(عليهم السلام) دارد نسبت به ديكران ندارد نسبت به بعضى 
ها فرمود اصالا خدا اينها را نككاه نمى كند با اينكه (إِنّهَ بكل شَّى ءِ بَصِيرٌ) (؟) است او (عَلَى كل شَى ءٍِ شَهِيدٌ) () است (بكل 
شَئْ ءِ عَلِيمٌ) (9) است اما (لآ يَنْظْرْ ليه ) () در قيامت كه شد بعضى ها را اصللا نكاه نمى كند با بعضى ها حرف نمى زند 
اين نظر تشريفى است كلام تشريفى است و مانند آن. درباره انسان هاى كامل مخصوصاً وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آن طورى كه در نهج البلاغه هست فرمود وجود مباركك رسول خدا در دوران كودكى تحت كفالت و تدبير و مراقبت و 
مراليك فرشنه يؤر كن اله بود فين لننث أن كان نطيما ال ابم يكه أضل. 


ص: 77160 


)"(-١‏ . سورهل|ا هود, آيهلا لالارْ سورهلا مؤمنون, آيهل] /1؟. 
؟-(6) . سورلا ملكك, آيهل] 19. 

(8) . سورهل] مائده, آيه[] .١١0/‏ 

ع (26) . سورهل] بقره, آيه] 19. 

ه- (/) . سورهلا آل عمران, آيهل] /الا. 

#-(6) . نهج البلاغه, خطبه 197. 


رهنمودهاى هاديانه خداوند به ييامبر و محدوده هدايتكرى حضرت 


أها قرآن كريم برنامة ها وااهم مشخص كرده للحظه يه لحظه به او كفته, وقتى كه به مقام وسالت وسيد (افْرأ باتتم ويك) 80و 
قال لكك اروم ان مورك سراى طليى و لتق انك نوا وسفن ديلاو كلقاك رنتن ونجور نابجالا دعوية را رمد 
كن (فَاضْمدَحٌ ما تُوْمَوُ) (؟) براى اينكه (إِنَا كفَينَاءك الْمِْتَهِئِينَ) () آنها كه تورا مسخره مى كردند براى آنها اين حرف 
آشنا نبود ما آنها را طرد كرديم ازاين به بعد تو صادع باش يعنى صريح و شفاف دعوت كن. قدم به قدم دستور مى داد جه در 
مكه جه در مدينه دستور مى داد بعد فرمود هدايت دو قسم است يكك هدايت تشريعى است يكك هدايت تكوينى است هدايت 
تشريعى يعنى دعوت داشتن, دعوا داشتن تو ادّعا داشته باش بكو (إِنّى رَسُولَ اللَو) (5) دعوت هم داشته باش به توحيد دعوت 
بكن به معاد دعوت بكن و مانند آن اما بخواهى در قلب اينها كرايش ايجاد بكنى علاقه ايجاد بكنى كه اينها از شركك دست 


بوداركك مور كك يقوتق اوافرك كو كان ف سك 
نقد سخن فخررازى در تفسير كريمه (إِنَك لآ تَهْدى مَنْ أخم خببتٌ) 


فخررازى اد بن دو هدايت را يكى مى داند يعنى اينجايى كه خخدا فرمود: (إِنَك لأ تَوِدِى مَنْ أخم خببتٌ ) (0) با آيه 1ه سورهل] 
«شورى» كه خدا فرمود: (إنّك لَتَهْدِى إِلَى ِدَرَاطٍ مُثِئَقِيم) هر دو را بر اساس تفكر اشعرى و جبرى يكى مى داند (2) كه اين 
درست نيست آنكه در آيه 07 سورهلا مباركه[] «شورى؛ أست (إنك لتَهْدى إِلَى وا ديم )عبان هدايت تحروسي أبعت 
كه دعوت كردن, راهنمايى كردن, (يَتْنُوا عَلَِهعْ آراته) (لله است, (وَيرَكيه) (ه) است, (وَيُعَلْمَهُمْ الكبَاب وَالْحِكمَة) (4ا 
است اينها راه تعليم و تربيت است كه اختيار را حفظ كرده اما بخواهد در قلب كرايشى ايجاد كند كه آنها مشتاقانه دين را 


بيذيرند اين در اختيار رسول خدا نيست لحظه به لحظه ذات اقدس الهى اد ين دستورها را مى دهد. 
ص: 7178 


أسانة) سورة 1 هلقنا 3 

)ووه ون 32141 

)١١( -*‏ . سورهل] حجر, آيهل] 40. 

ع- (؟1١)‏ . سورهل]ا اعراف, آيه[] 188. 

ه- )1١(‏ . سورهلا قصص, آيهل] *2. 

ع- (1) . التفسير الكبيره ج8؟, ص 2. 

)١10( -‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا ْ,١8‏ سورهل] جمعه, آيهل] ؟. 

.١ سورهلا جمعه, آيهلا‎ ,١8' سورهل]ا آل عمران, آيهلا‎ ْ,١1719 سورهلا بقره, آيه[]‎ . )١185(-8 


)1١ 7-9‏ 9 سوره لا بقره, آيهلا 9 م,ْ سورهلا آل عمران. آيهلا 7٠م‏ سوره[] جمعه, آيهلا 8 


نمونه هايى از اوامر هدايتكرانه خداوند به رسول اكرم 


در سورهلا مباركه[] «آل عمران» كذشت كه خداى سبحان به وجود مباركك بيغمبر فرمود در نظام تكوين شما مسئوليت ندارى 
امااكر در مواردى ديكر بخوافى دتمالت بكنى اينجا روا نيست )١(‏ نظير اينكه درباره منافقين فرمود: (لا تَقَغ عَلَى قبرو) (5) 
اكر كسى منافق بود و دركذشت نماز مت نخوان بالاى قبرش نايست براى اينكه فايده ندارد (سَوَاءٌ عَلَيهِمْ أسْتَغَْوِتَ لَهُمْ أم لَمْ 
تَسْتَغْفِر لَهُمْ لَنْ يَغْفِرَ الله لَهّمْ) (') هفتاد بار هم استغفار بكنى بى اثر است خدا اينها را نمى آمرزد (©) قدم به قدم در اين زمينه 
آيه نازل كرد اكر كفته مى شود وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) تمام شئونش در تحت تدبير الهى است حق 
است اما لحظه به لحظه تدبير مى شود, لحظه به لحظه دستور داده مى شود كه انجا برو آنجا نرو آنجا بنشين آنجا ننشين آنجا 
بجدكك آنجا نجنكك در سورهل] مباركه1] «حج» كذشت كه تاكنون مجاز نبودى دفاع كنى به قول بعضى از ظرفا سيزده سال كه 
حضرت در مكه تشريف داشتند سيزده سال خورد بود نه زد و خورد ده سال مدينه ده سال زد و خورد بود وكرنه آن كسى كه 
قيام نمى كرد دفاع نمى كرد وقتى كه وارد مدينه شدند و حكومت اسلامى تشكيل شد فرمود ازاين به بعد مأذونى (أذْنَ 
لِلَّذِينَ يََائَلُونَ بأنَّهُعْ ظَلِمُوا) () بله اذن دفاع به شما داده شد يس كجا بجنكك كجا نجنكك اينها همه آمده كجا استغفار بكن 
كجا استغفار نكن آمده. درباره افراد عادى فرمود بلهو زنده و مُرده تواثر دارد اينها اكر كنار شما بيايند حضور شما بيايند 
استغفار بكنند شما براى آنها استغفار بكنى (لَوْ أَنَهُمْ إذ ظَلْمُوا أنفْسَهُعْ جَاءْوك فَاسْتَغْفَرَوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الَسُولٌ لَوَجَدُوا الله 
كوا وحيما) [عاىى اند طضوى تر البتعفار وكقف عر ورا انها ظلت يسرك ربكن هدام امروذ اما فنينيكة به متافقين فرهود 
به خودت زحمت نده روى قبراينها نرو به جنازه اينها نماز نخوان جه استغفار بكنى جه استغفار نكنى بى اثر است آنجا فرمود 
اككر يايد استغفار بكتند (وَاستْقوَ َم الول لَوحدُوا الله كوبا َجيماً) اينجا مى فرمايد به خودت زحمت نده برلى ايتكه آنها 
مؤمن اند اينها منافق اند خب كجا بجنكك كجا نجنكك, كجا دفاع بكن كجا دفاع نكن, كجا استغفار بكن كجا استغفار نكن 


ص: 77317 


14-1 ركف سورة1] آل غمراف: هلا 6 
؟-(19١)‏ . سورهلا توبه, آيهلا 65 

مز وو 1 ماقتو ا 

كن ؟) سوه ف هل حار 

ه- )5١(‏ . سورهل] حج, آيه[] 89. 


ك9 و سورة1] ساي 1 1 2 


در سورهل] مباركه[] «آل عمران» كذشت كه خداى سبحان جهار مطلب را فرمود, دو مطلب را اثباتى به خودش اسناد داد اوّلى 
و دومى, جهارمى و ينجمى را هم به خودش اسناد داد فرمود اين جهارمى و ينجمى براى من است اوؤّلى و دومى براى من است 
اين سومى اين وسط براى شماست آنكه وسط براى شماست اين است كه شما هيج كاره ايد اين ينج امر را ملاحظه بفرماييد 
كه در سورهل] مباركه1] «آل عمران» ككذشت دو امر اول و دوم, دو امر جهارم و ينجم, اول و دوم براى خدا, جهارم و ينجم 
براى خدار مسري كه ربط سراي بوكييو دجت دود رحو اكارداى ١‏ ليان ابر اين است آيه ١7١8‏ به بعد فرمود: 
وا عله الل إن بُْرَى لم طمن بكم به وما اضر نان عند الل الي اتحكيم) امور بح كاله اذلى وادديى' (لِيِفْطْعَ 
طَرَفاً مِنَ الَِّينَ كمَرُوا) (يث) (أَْ كته فبنْعَِبُوا سه ائِينَ ) (دو) (أذكوت ب عَلَتِهنْ) يمان 250 ْبَهُمْ) (ينج) اينها كارهاى 
ا ل 
سومى نت اين لنت كد (ليض لك يق الأثر كن 5) كار به تو مربوط نيست تو هم مثل اينها مخلوقى اكر به تو دادم مى 
كيرى اكر ندادم نمى كيرى آن اوّلى و دومى به مصلحت من است جهارمى و ينجمى به صلاحديد من است تو بخواهى كسى 
مورد غضب قرار بككيرد ذاتاً براى تو نيست بله, وقتى من بخواهم لطفى به كسى بكنم از راه شفاعت و وسيله و مجراى فيض 
بودن شما بله, حالا ازا موحد نققه ون الور شق ابن درس اسع نارراين "لدي ذزاكا لني ينها ذانا ررمن كريد 
همين امر سومى است (لهسس لكك ِنّ الْأَمرِ لَئْ 5) اين هم نكره در سياق نفى تو از آن جهت كه ممكنى, مخلوقى هيج سِمتى 
در عالّم ندارى اما وقتى كه فيض الهى بخواهد برسد خدا بخواهد به بركت تو كسى را يمخشد بله, (لَو أنُّْ إذ طلْمُوا نّمِم 
جاءُوك فَاسْتَغْفَرَوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمْ الَسُولُ لَوَجَدُوا الله وا ونيا ): 


ص: لم 


.)58(-١‏ رر.كك: مفاتبح الجنان, دعاى عديله. 


تدبير الهى شئون انسانهاى كامل 


بنابراين اكر كفته مى شود انسان كامل همه شئونش تحت تدبير الهى است اين حق است همه اينها لحظه به لحظه مى آيد 
دستور هم لحظه به لحظه مى آيد نفى وو اثبات هم لحظه به لحظه مى آيد كجا استغفار بكن كجا نكن, كجا دخالت بكن كجا 
دخالت نكن, كجا دفاع بكن كجا دفاع نكن بنابراين همه كارهاى اينها تحت تدبير الهى است منتها لحظه به لحظه همه حساب 


شدةااسث: 
اتمام حبجت خداوند با تبهكاران در قيامت 


حالا در صحنه قيامت كه ذات اقدس الهى با مشركين كفتكو دارد كاهى درباره توحيد است كاهى درباره وحى و نبوّت, 
درباره توحيد همين آيه اوّلى كه قرائت شده است (وَيَوْمَ يَمَادِيهِمْ فقول أَيْنَ شركائى الَذِينَ كنم تَرْعُْمُونَ) قبل از بهشت و 
جهنم بايد حتجت» بالغه بشود در دنيا ممكن است غفلتى باشد علل و عواملى باشد (ِشَعْلَنا أمْوَالَا وَأَهْلُوئَا) )١(‏ باشد و مانند آن 
خدا قبل از اينكه به جهنم ببرد در صحنه محاكمه افراد را به محاسبه مى كشاند مى فرمايد شما غير از خدا را يرستيديد آنهايى 
كه شريكك البارى بودند 1 نها اللآن كجا هستند آنها كه شما را كمراه كردند از آنها بخواهيد شما را تأييد كنند جطور شما 
كمراه شديد. 


ياسخ معبودهاى دروغين به جكونكى كمراهى تبهكاران 


در آن صحنه هم تابعان هستند هم متبوعان, متبوعان اكر نظير فرشته ها و حضرت مسيح(سلام الله عليه) و اينها باشند كه اينها از 
همان اول فرمودند خدايا تو مى دانى ما همواره آنها را به تودعوت كرديم فرشته ها منزّه از آن هستند كه به سوء اختيار 
خودشان معبود كسى بشوند, وجود مباركك مسيح منزّه از آن است و مانند آن, آنها از همان اول عرض كردند خدايا ما فقط به 
اذن تو مردم را به تو دعوت كرديم اما بت ها و فرعون ها و امثال ذلكك كه معبودهاى دروغين اين مشركان بودند اينها حضور 
ذأوثك هو ايع فيه ذاث اقنس الو ال مقد كين سوال "كد كدخن شر كاض هن كه كديا شر ركه قرا داذيد كه عبد 
جطور كمراه شديد معبودها مى كويند خدايا ما اينها را كمراه كرديم آ ن طورى كه خودمان كمراه شديم ما را كسى كمراه 
نكرد اينها را هم در حقيقت كسى كمراه نكرد ما دعوت كرديم تبليغ كرديم انبيا آمدند اوليا آمدند حرفٍ تو را كفتند ما 
آمديم حرف غوا وهوس را كفم ابنهامى واس هد كتايتد دزاين صسحنه كه (يؤم #ناويهغ كبَقُولٌ أبن شركائن الذين كع 
لقره ]قال الع هري تون ) اس اقوط شرهم ثرو ستلاك وبطالنه لا ينس انار يتاي برقا ها يقن 
ارباب متفرّق يعنى كسانى كه مردم را به خودشان دعوت مى كردند اينها مى كويند: (رَيْنَا هوْلآءِ الذِينَ أَغَْيَنا) إينها همان 
خاي عند كهامنا ابنها را كيرا كود اساعظو نر كمراء كردق سق مجبورقان كردبوظة (اغوفاف كماغوةا )عار 4 
كسى مجبور نكرد ما به سوء اختيار خودمان كمراه شديم اينها هم به سوء اختيار خودشان كمراه شدند (أَعْوَيتَامُعْ كما غَوَينا). 


ص: الخحض 


7 فتحى‎ .)50(-١ 
1١ سورهلا فتح, ابهلا‎ 


محاججه شيطان با ظالمان و مش ركان در قيامت 


در سورهل| مباركهل| «ابراهيم) آيه ١١‏ سورهل] مباركه[] «ابراهيم» صحنه محاكمه همين تبهكاران كه مطرح شد شيطان از يكك 
طرف, تبهكاران از طرف ديكر اينها مى كويند خدايا شيطان ما را كمراه كرد شيطان در حضور خدا در حضور همه مى كويد 
من جه كمراهى كردم من يكك وسوسه كردم همين! دعوت كردم يكك دعوت نامه نوشتم بيش ازا ين كه نبود شما عقل داشتيد 
فطرت داشتيد از درون, وحى و نبوّت و قرآن و عترت داشتيد از بيرون, اين همه انبيا و اوليا و ضّلمحا و صدّيقين و شهدا دعوت 
كردند خب مى خواستيد آنجا برويد من هيج سلطه اى بر شما ندارم من فقط دعوت كردم اين صحنه محاكمه در آيه 7١‏ 
سوره] مباركهل] «ابراهيم) ككذشت (وَقَالَ الشَّيِظَانٌ لَمَا فض الْأَمْرُ) عرض كرد: إن 5 5 وَغكَ الكن 6ك 
اتلك ) تعدابكه وعدم نض دادنن ركد وعد باطل (ونا كان إن عيكو ين فر لطان) من كه مسلط نبودم اختيار دست 
أن دَعَوْتُكم فَاس مَجيكم له لن)اكر بكة ذغوت ياطل يكك وسوسه باظل هعست دو هدابت حق در كتار فست 
ل ا ا ل و ا 0 
نينا قاقد واعنمااعى خواستتيدسيرق الهابر) ون يد هيف (60ا كان لخ عليكم من 2 لطان إلا أن عولكع ) هين (فاستم 
لى ) لذا (قلا تَلومُونِى) مرا ل و الع عروة را ملامت كنيد امروز نه من به داد شما مى رسم نه شما به 
داد من» هر دوى ما اهل جهنّميم نه من مُصرخم كه صريخ و ناله شما را جواب بدهم نه شما مُصرخيد كه صريخ و ناله مرا 
الا ا ا ود ال ل بيد 
ا ا ا ا 
يان شده (وَمَا كَانَّ لنَا عََيكُم من سُخْطَانٍ بَلْ كشع قَؤْما طَاغِينَ [ حَقٌّ علا قولَ رين إِنالَذَاِقُونَ 0 فَأَعْويِاكمْ نا كنا عَاوِينَ) (1) 
ما مسلط نبوديم. 


خودتان بود (إنَّ 


ص: عرف 


80-1 سوهلا عباقات اناك 8 38 


نعمت بودن وسوسه هاى شيطانى و نفسانى 


وسوسه, نعمتى است در نظام احسن براى اينكه هر كس به جايى رسيد و به جهاد اوسط و بالاتر از جهاد اوسط بار يافت در اثر 
مجاهده نفس است خب جرا انسان بالا-تر از فرشته مى شود براى اينكه فرشته همين كه هست, هست ديكر جهادى بكند و 
جهاد اصغر و جهاد اوسط و جهاد اكبر واينها داشته باشد كه نيست همين كه هست, هست و خدمه لا انسان ها همين فرشته ها 
هستند حالا آن اوحدى از فرشته ها حسابشان جداست اما انسان السك كه ع كوي وناو سيك ال املكف روخلا نان فلك ريات 
شوم) )١(‏ يعنى از او مقرّب تر مى شوم و مى شود خب اين در اثر اينكه وسوسه هست اين مبارزه مى كند جهاد نفس مى كند 
از ملك قربان مى شود يعنى مقرّب تر از ملكك مى شود او اين جنين نيست لذا همان حدّى كه دارد, دارد فرمود: (وَمَا من إِنَا لَه 


نتيجه اخروى دوستيهاى دنيا 


بنابراين هيج سلطنتى براى شيطان نسبت به انسان نيست در همين آيه محل بحث هم ذات اقدس الهى مى فرمايد وقتى ما 
كفتيم, آنها جواب روشنى دارند يعنى آن رهبران كفر مى كويند ما دعوت كرديم مى خواستند نيايند اين آيه (الأَخَاَاءُ يَوْمَئٍِ 
بَعْض هُمْ لبغض عَدُوٌّ) دشمنان يكديكرند مى تواند ناظر به همين قسمت باشد در دنيا اين طور است نسبت به يكديككر دوست 
اند ولى در آخرث عدق يكديكرند كه (الْأعِلَاة يؤعيدز بغش مغ ليغض عَخَوٌ نا الْمفِينَ) 0 آنهابى كه دوستى شان با تقوا 
همراه بود خب شفيع يكديكرند آنجه در روز مباركك عدي مود حورت خوانده مى شود اينها خليل يكديكرند در قيامت هم 
خليل يكديكرند كه با شفاعت يكديكر به بهشت مى روند. 


ص: أفرف 


3 679 3 سوره لا صافات, آيهلا ع 


ركاه 5 سوره لا زخرف. آيهلا 8 


ييروى غضب خداوند از رحمت واسعه الهى 


ياسخ: در همه موارد اين طور است نظام «سَبَقَت رحمته عَضبها )١(‏ است قبلا هم كذشت كه معناى «مَرِبَقّت رحمته عَضبها اين 
نيست كه رحمت خدا بيش از غضب اوست معنايش اين است كه رحمت خدا بيش از غضب اوست نفرمود «زادت رحمته 
على غضبه)» فرمود: «سََمَقَتَ رحمته غْضبه) اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه همين است (أنث الذى تسعلا 
رحمته أمام غضبه» (7) خدا اكر بخواهد جايى غضب بشود كسى را عذاب بكند خب جطور عذاب مى كند جه كسى نقشه 
م كل وحمت ببشابيش غ رك من كد نقشه عن كشد كدانجا ارخ غذات اسك انتجا ابن عذات ابت انها ابد عذات 
است بعد عذاب مى آيدمْ به دستور رحمت, غضب مى آيد مثل اينكه به دستور يزشكى اين جاقو را يزشك مى كيرد آن قلب 
را مى شكافد اين جنين نيست كه غضب الهى در مقابل رحمت باشد غضب رحيمانه است (يا مَن سَِيَقَت رحمته غُضبه) (9) نه 


«من زادث). 
مراد از غضب نداشتن خداى سبحان 


بنابراين اصللًا خدا غضبى ندارد مثل اينكه يزشكك اصللا غضبى ندارد جون نقشه غضب را رحمت مى كشد جقدر اين بيان امام 
سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه لطيف است «أنت الذى تسعلِ رحمته أمام غضبه)» هر وقت مى خواهى غضب بكنى اين جناب 
مهندس رحمت را بيشاييش مى فرستى نقشه مى كشد كه جقدر بايد غضب بشود به جه كسى بايد غضب بشود جطور بايد 
عضي بشود تابجه وقث بابد خضي نشودااين اسث اكر كسى كفت اصل خض دن غالم يست "دوست كته الث اكر كي 
كفك ادن خهان غير از رمث عن درك ر نبسة ؤرست كننه الست يكف وقك است كسى لحاق و كفس هن كتل عن أن معصيت 
اسك .و عشبب اسك افا فمية عحافوبو فين ارا ارواهر روو ديك شكال همف ابن بوشكف رقن كو شواشل قطعه قطعه 


كند أمام قطعه قطعه كردن او فنّ شريف يزشكى قرار دارد بنابراين او جاقوكش نيست: 


ص: زفرفا 


.681 مصباح المتهتجد, ص‎ . )0(-١ 
.١18 ؟- (1”) . الصحيفه السجاديه, دعاى‎ 


*- (7") . مصباح المتهتجد, ص 288. 


بير ما كفت خطا بر قلم صنع نرفتآفرين بر نظر ياكك خطا يوشش باد )١(‏ 


حرف حافظ اين است كه در عالّم اشتباهى نيست غضبى نيست جرا؟ براى اينكه آن مهندس را دارد مى بيند استاد ما آن 
مهندس را ديد آن بالايى را ديد آن بالايى كه رحمت است اين غضب را مى يوشاند آفرين بر نظر ياكك و بلند استاد ما كه آن 
بالا را مى بيند «آفرين بر نظر ياكك خطا يوشش باد» يعنى آن رحمتى كه اين خطا را مى يوشاند [مدنظر استاد است] اكر كسى 
«تسعطلِ رحمته أمام غضبه؛ را ببيند آ ن مهندس را ببيند مى كويد در عالم غضبى نيست اكر كسى يزشكك را ببيند علم يزشكى 
را ببيند مى كويد جاقوكشى در بيمارستان نيست. 


طبيب اككر دوا دهد در آن دواو شفا بوَدحبيب اككر جفا كند در آن جفا, وفا بوّد 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.1١8 ديوان حافظ, غزل‎ . 0(-١ 
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(وَبَْم ينَادِهِمْ فَيقُولَ أن شركائى الَِينَ كم تَرُْمُونَ (61) قَالَ الَِينَ حو عَلَيِهمُ الْقَوْلَ َبَنَا هؤْلآءِ الّذِينَ أَعْوَيْا أَعْوَيْنَاهُمْ كما 
عَوَيْنَا تنا لَك مَا كانُوا ينا : دون (]0) وَقِبِلَ اذغوا ش ركام دعوم قم َِعجيبوا لَه وأا الْعدَاتِ لذ أنه كانوا 
تمدو 6 تتا يتايو مول ا أ افوص رين (60 فَعمِيث عَلَِهم الوه يمي فَهعْ لأ يَتَسَاءُونَ (08) هما من ن نابت 
وَآمَق وعمل خالعا 3 فقفى أن بكوة وق المتلجية ذبن ورك يفخن مايا ويَخْتَارُ ما كان لَهُم الْخيرَة قيضاة اللهوتالى عقا 
ركوط ((6) ويك يغ ذا تكن عر دُودهع وما مثو (4) وف و الله ل إله إن هو له الود فى الأولى والاخرو وله الكم 


وَإِلَيِه تُوَجَعُونَ )0/١(‏ 


ص: إرذرفا 


بهانههاى علمى و عملى مشركان 


بعد از بيان جريان وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) و ساير مباحث, نتيجه كيرى كردند كه توحيد حق است معاد حق 
است وحى و نبوّت حق است و مشركين بيراهه مى روند. مشركين جوابشان دو بخش بود يكك بخش مى كفتند كه ما در 
معارف اعتقادى تابع نياكانيم هر جه را 1 نها يذيرفتند ما مى يذيريم (إِنَا وََدنَا آباةنا عَلَى أَمَهِ) )١(‏ هر جه را آنها رد كردند ما 
رد مى كنيم مى كوييم (مي! سَدمِْنًا بيدا فى آبَائِنَا الوَينَ) (1) اين به اصطلاح بخش علمى شان بود, از نظر بخش عملى در 
مسائل اقتصادى يا اجتماعى يا سياسى مى كفتند اكر ما تابع اسلام بشويم ما راز سرزمين بيرون مى كنند مشكل سياسى 
داريم, اقتصادى داريم و مانند آن (إن تَبع الْْدَى مَعَك تَتَحَطنُ) (10 كرجه حق با شماست ولى اككر ما مسلمان بشويم در 
الحكم ازنها فنا را برتخذابت ترم ذلالك. 


باسخ خداوند به بهانههاى علمى و عملى مشركان 


جواب كروه اول زا فزموه: (أْوَلَوْ كان آباؤقع لآ يَققلون ديا ولا يَوَوَدُونٌ) (لاخب تياكان شما عاقل لبودلك د مسير تبودقد 
اع يغذايت تودلد جرامئ كرريفة (لاوخذنا ابادتاعلى اكه ) برام كريزنة ضيه بهذا قزل )ابو يسراب 01 
بخش اول بود. جواب بخش دوم دو قسمت است يكى اينكه شما كفتيد: (إن تنبع الْهدَى معكك تَتَحَطفُ) اين درست نيست 
براى ايتكه مكه امن است هم از نظر اقتصاد هم اذ لظ امقيف و اران ارموة (أمَْمَهُم من جوع وَآمَنَهُم ِنْ حَوٍْ) (ا در 
بخش هاى ديكر هم فرمود: (أَوَلَعِ يَرَوَا نا جَعَلَرَا حزما آمنا وَيتَخَطَفُ النَّاسُ مِنْ حَؤْلِهغ َقباْبَاطِلٍ يوك وَيتشعه الله يَكَفُرُونَ) 
(2) مكر نمى بينيد همه جا ناامن است رهزنى هست جنكك و دركيرى هست به استثناى مكه كه همه نعمت ها آنجا هسث اين 
يكك جواب, بنابراين صغرا ممنوع است يعنى «لا تتخطفون من ارضكم)». جواب دوم اين است كه كبرا ممنوع است بسيار خوب 
بر فرض شما اكر ايمان بياوريد در زحمت باشيد جرا دنيا را بر آخرت ترجيح داديد آخرت بر دنيا ترجيح دارد براى اينكه (مَا 
ِند الل حر وَأبِقَى) (/0) همين معنا به دو تقريب بازكو مى شود يكى اينكه شما كه كفتيد: (إن تتبع الْدَى ممكك) دنيا را بر 
هدايت ترجيح داديد حق اين است كه هدايت بر متاع دنيا رجحان دارد (اين انك كانا حل اتراد فق كدروفى ايماث اوزديل 


ف لسسع :دتنا وا رك لهم هه ارت همه (ماعند الله ) أت جه كنتى" كمه شدها اكر موعن يويد تلباق يشوين مشكل 
دنيايى داريد اين اختصاصى به مكه ندارد تا ما بكوبيم كه حرم امن قرار داديم اين يكك اصل كلى است يس اكر كسى بككويد 
من ايمان بياورم در زحمتم اين درست نيست براى اينكه هم ايمان بالا-تر از متاع دنياست و هم جمع بين حسنه دنيا و حسنه 


آخرت ممكن است. 


ص: ع 


.)١(-١‏ سورهلا زخرف, آيات 77١‏ و38. 

؟- (73) . سورلا مؤمنون, آيهلا 7م سورهلا قصص., آيهل] 8". 
- (”) . سورهل] قصص, آيهل] /اه. 

عد (ع) شرهلا بقزهو يه[ 317 

ه- (08) . سورهلا قريش, آيهلا ؟. 

ع-(2) . سورهلا عنكبوت, آيهلا /ا5. 


-(07) . سورهلا قصص, آيهل] 2 سورهلا شورى, آيهل] 8*. 


مصداق عبارت شريفه (فَهُوَ لآقيه) 


مطلب ديكر اينكه فرمود: (فَهُوَ لاِيه) )١(‏ همان طورى كه مؤمنين به لقاى ثواب الهى مى روند كفار و مشركين هم به لقاى 
عقاف الهى فى :رؤقد اننيعا كه فرمود (أفقن وعدن وغردا هنع كيو لكقه) زا كه مشاه أبن رادو مله (ولنَاق تضيه 
وَسوُوراً) () فرمود در قبالش هم فرمود عدّه اى عذاب را ملاقات مى كنند جهنم را ملاقات مى كتند (فَسَوْفٌ يَلْقَوْنَ غَتاً) (©) 
بس لقاى جهنم مثل لقاى بهشت هر دو در آخرت است اكر يكك عذه (وَلَقَاهُمْ تَضْرَةٌ وَسرِوُوراً) عدّه اى هم (وَوَجُوةٌ يَوْمَئِذٍ 
اير 8 تطل أن يفل :بها قافر ) له ابن لقا هم اسيك يوضوف دوست اندك هم جه سيك بلا بوش وهم شيك به وهدة دربت 


اك عم اسيك يددوطيك: 
دورى تبهكاران از خداء در عين نزديكى خداوند به همكان 


دراين بخش هايى كه اينها را در صحنه قيامت آوردند كاهى ذات اقدس الهى اينها را با ندا مخاطب قرار مى دهد معلوم مى 
شود اينها دورند كه (يُنَادِيهم) با اينكه خدا به اينها نزديكك است اينها از خدا دورند يكك اضافه مادى نيست كه قرب و بُعدش 
متوافقهالاًطلراف باشند در مسائل مادى اضافه ها اين طور است دو طرفى است و اما در مسائل معنوى اضافه مى تواند يكك 
طرفى باشد اضافه ها كاهى متوافقهالأطراف است نظير اخوّت, مساوات و مانند آن اكر كفتيم اين ستون محاذى آن ستون 
است خب آن ستون هم محاذى اين ستون است اككر زيد برادر عمرو است عمرو هم برادر زيد است اين اضافه متوافقهالأطراف 
اسك كاه أقيافة بدا لقالا طرق اسك مكل انك ويد يدو عمرو اسكوو صمرو مسر وين بق يتخا لقيال أطرافك الست ترك و نفد 
[در مسائل مادى و حسّمرى] از اضافه هاى متوافقهالأطراف است يعنى اكر الف به باء نزديكك بود باء هم به الف نزديكك است 
اكر الف از باء دور بود باء هم از الف دور است اين جزء اضافه هاى متوافقهالاً.طراف است در مسائل مادى و حسى اما در 
مسائل معنوى ممكن است الف به باء نزديكك باشد ولى باء از الف دور باشد ذات اقدس الهى به كافر و مؤمن على وزانٍ سواء 
تزديكك است (نحْنٌ أَكرَبٌ إِلَهِهِمِنْ حول الْوَرِيدِ) (غ) يا (وَنَِىٌ أَكرَبٌ لَه مك وَلكن لآ نبدِرُونَ) (/1 ولى مؤمن به خحدا 
نزديكك است جون كارهاى قربى انجام داد نماز را قربه الى الله, روزه را قربه الى الله حج و جهاد و عمره را قربه الى الله اين 
كارهاى قُربى او را به خدا نزديكك كرد كافر كه كارهاى قُربى انجام نداد (يْنَادَوْنَ مِن مَكَانٍ بَعِيدِ) (8) خدا به كافر نزديكك 
انك فطيظ البق وك 11314 كددا قو انيت ادن مكف اكناقه ميا لقو الأط ال دوم ١‏ بيس عمج تن تسلف كدكز 
مسائل حبّدى متوافقهالاًطراف بود وقتى به حساب امور معنوى كذاشته بشود كاهى متوافقهالا.طراف در مى آيد كاهى 
معكالفهالأطراق لذا نا اندكه عدا بد اينها ترذيكق اسكناثها از ذا دورتك تسير بد كذا كرف 


ص: إفارفا 


0 سورهلا قصصص, آيهل]‎ . )8(-١ 
١ ؟- (4) . سورهلا قصص, آيهلا‎ 
31 4 ١ #كدزم )رسو ول ساف‎ 


.09 سورهلا مريم, آيهل]‎ . )١١(-* 


ه-(؟١)‏ . سورهلا قيامت, آيات 78 و 10. 
ع-(؟1١)‏ . سوره لا ق, آيهل] .١128‏ 
لا- )١8(‏ . سوره لا واقعهر آيهل] 88. 


)١10(-‏ 4 سوره لا فصلت, آيهلا عع 


سخن مستقيم و باواسطه خدا با تبهكاران در قيامت 


در صحنه قيامت كاهى خدا ندا مى دهد كاهى به مأموران صحنه قيامت دستور داده مى شود كه با اينها كفتكو كنيد حرف 
اينها را بشنويد و مانند آن. در همين جا سه بخش ذكر شده كه دو بخش آن نداى الهى است يكك بخش آن به دستور خدا 
عدّه اى با آنها كفتكو مى كنند آن عدّه جه كسانى اند دراين قسمت آيه مشخص نشده در آيه 27 فرمود: (وَيَوْمَ يُنَادِيهِمْ 
يَُولٌُ) در آيه ه* هم فرمود: (وَيَوْمَ يناده فَِقُولَ أيْنَ شركائى الَّذِينَ كه تَْعُمُونَ) اما در آيه 8* فرمود: (وَقِيلَ ادْمُوا) اين 
قانن جه كمي اشع روش قث عدا بده كنت فستون م دشك به آتها بكو ابن روشق نسث بس دو تداق اله اشث يكف 
حرق قاتن ابرع كد فابلق ووقين مس در ارين مضت نك الس الى كك رار قنز نع عسي اباي را مق اي كان اليف 
كش تَرْعُمُونَ) آنهايى كه فكر مى كرديد شريكك البارى هستند آنها كجايند. 


سخن سران كفر و شركك درباره كمراهى خود و ديكران 


تداق كدابهيا :ا كمراء كرمقد خوود يرك ها كد عرق رزاق كنين تدارقن صرة ارد (ضل فق تذقرة 1ن ) لقفيس ايان 
در شب تار جيزهايى بر اساس موهومات نزد او مجسّم مى شود خيال مى كند كوه است درّه است تيه است و شخص است در 
شب تار در بيابان وقتى آفتاب طلوع كرد معلوم مى شود هيج جيزى نبود اينها كه در تاريكى عدّه اى را شريكك البارى مى 
بندارند وقتى (أَشْرَتِ الأَرْضُ بِنُورِ رَيهَا), (1) مى بينيد كسى نبود جيزى هم نبود (ضَلَّ من تَدْعُونَ إِنَا ِّاهُ). حالا آن براى بت 
هاست يكك عدّه اينها را كمراه كردند نظير فرعون و امثال فرعون اينها را اغوا كردند به شركك و بت يرستى يا خود آنها را 
ببرستند يا بت ها را بيرستند اينها ياسخ مى دهند, اينها كسانى هستند كه (عَقٌ عَلَيِهمٌ الْقَوْلَ), اينها كسانى هستند كه رهبران 
كفر ند كه (جَعَلْناهُ أَبمَهُ يَدْعُونَ إِلَى النَارِ) (5) اينها در جواب مى كويند كه (هوّلاءِ الَذِينَ أَعْوَيْنَا) اينها كه ما كمراهشان 
كرديم (أَعْوَيَْاهُمْ كما غَوَيْنَا) ما جطور كمراه شديم؟ با اختيار ككمراه شديم اينها هم با اختيار به دنبال ما آمدند (مَا كانُوا ين 
يَعْدّدُونَ) ما مجبورشان نكرديم ما دعوت كرديم, وسوسه كرديم, تبليغ كرديم اينها به دنبال ما راه افتادند انبيا آمدندداوليا 
أمذقك عنما كنات فاق اسناتق فرينادين حب فى كوايفت نه دثبال لها وقد (هؤُلآء الّذِينَ أَعْوَيْنا أعْوَيْنَاهُمْ كما عَوَينَا) ما را 
كسى مجبون كرد ماهم اينها ا مجور تكرديم اين (أَغْويكا) به تعبير جناب ومخشرئ اين صقت اسك براى (الْذِيقَ) اك رهم 
فنك كاهو نا حب مسا راس قوزف | اف سسا 5ه (قَالَ الَّذِينَ ع عَلَيهمُ القَوْلَّ) يعنى اين ائمه نار ائمه كفر (ز, 
هؤّلاء الذي أغيها الوكاقع كه 2يها) ابنها هيج جواى ندارند همان طورى كه ما جواب نداريم آنها هم جواب ندارند ما را 
كسى مجبور نكرد ما به سوء اختيار خود دنيا را بر آخرت ترجيح داديم اينها هم همين طور اينها مطلبى به عنوان جواب 


نخواهند داشت. 
ص: وا 
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تبرّى مش ركان از يكديكّر در صحنه محشر 


بعد (تبرَأَنَا إليك) در بخش هايى دارد كه (إِدْ تَبرَأ الّذِينَ البعُوا مِنَ الَِّينَ انبَعُوْا) اين رابطه ببنشان قطع مى شود اينها كه در 
دنيا به يكديكر كرايش دارند در راه باطل, در قيامت از يكديكر فاصله مى كيرند فرمود: (هؤّلاءِ الْذِينَ أَغْوَيْنا أعْوَيِنَاهُمْ كما 
عَوَيْنَا تَبِرَأنا لكك مَا كانُوا إِيَانَا يَعمدُونَ) اينها به ميل و اختيار خودشان بيراهه رفتند مثل اينكه ما به ميل و اختيار خودمان بيراهه 
رفتيم اككر راه را مى يافتيم امروز كرفتار عذاب نمى شديم آن كاه (وَرَأَوَا الْعَذَاتَ لؤْ أَنّهُمْ كانوا يَهْتَدُونَ) آرزو مى كردند 0-3 


هذايك مى كشدلد ديكر غذات وااثمى ديدثلك: 
سؤال همككانى و اختصاصى خداوند در معاد 


بخش سوم, اين (يَوْمَ يُنَادِيهِم) در آيه ه* است (وَيَوْمَ ينَادِيهمْ فَيَقُولُ مَاذ أَجِتمُ الْمَوْسَلِينَ) خب شما مسئله توحيد را كه جوابى 
براى كفتن نداشتيد بسيار خب, حالا انبيايى را كه ما فرستاديم جواب اينها را جه كفتيد در سورهل] مباركه[] «اعراف» فرمود در 
قيامت همه مووة سوال اند آنه يقش سووء لا الغرات :أبن :انيت > (قلتداق الديق ازيل الهم ولدلا الفوسيق )ماهم ازانينا 
سؤال مى كنيم هم از مرسل اليهم سؤال مى كنيم همه مورد سؤال اند سؤالى است كه بايد ياسخ بدهند سؤالى است كه سؤال 
بازخواستى است سؤالٍ زيرسؤال بردن است سؤال محاكمه اى نيست يكك وقت سؤال و جواب دارد جه كار كردى اين جواب 
مى دهد يكك وقت سؤال مى كنند كه جرا اين كار را كردى اين سؤال بازخواستى براى يكك كروه مخصوصى اسثت فرمود: 
(وَقِقُومُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) )١(‏ اينها را بازداشت كنيد «قف» يعنى اينها را بازداشت كن, (قِفُوهُمْ) يعنى اينها را بازداشت كنيد 
(وَقِفُومُع) براى اينكه (إنَهُم شؤولوة) در يكك مقطع يكك ايست بازرسى هست فرمود اينها زير سؤال اند در اينجا كه دارد ما 
از انبيا سؤال مى كنيم از مرسلين سؤال مى كنيم اين سؤال به معناى زير سؤال بردن و بازخواستى نيست از همككان سؤال مى 


كتند بايد جواب بدهند (للَتميَانٌ الِّينَ أَزسِل إلَبهم وَكنسئَلنٌ الْمرسَلِينَ). 


ص: خرف 


1-(05) ع سووه] ضافات, يه ع5 


يرسش: جناب استاد اين سؤال بازخواستى جه نتيجه مستقيمى دارد؟ 
ياسخ: خب يكك نحو توقيف است يكك نحو تعذيب است با اعتراض همراه است كه جرا اين كار را كردى. 


در بخة هاى ديكر فرمود ما همه را يكجا جمع مى كنيم از همه شان هم سؤال مى كنيم در سوره لا مباركه[] «مائده) آيه ٠١9‏ 


مى فرمايد: (ِيَوْءَ يجمه الله الوّسُل فيُقول مَاذا أجبتّع). 
كوتاهى و سهولت قيامت براى مؤمنان و صالحان 


فافع مهاه هوا ريال اسك قايت أن نحا هراز اله لحاظة ححا غزاز فوقو ادس عرفقى يكف سال معطلن ارد |3 
وجود مباركك بيغمبر(صلى لله عليه و آله و سلم) سؤال كردند «ما أطول هذا اليوم» جه روز طولا-نى است حضرت فرمود: 
«والذى نفس محمد بيده» قسم به ذات كسى كه جانم در دست اوست اين روز ينجاه هزار سال براى مؤمن كوتاه تراز صصلات 
مكتوبه است (1) يكك نماز واجب را انسان خيلى با تأنّى بخواند مثا نماز ظهر را ده دقيقه يكك ربع, فرمود اين ينجاه هزار سال 
براى يكك مؤمن ده دقيقه بيشتر طول نمى كشد براى اينكه او براى جه معطل بشود اين همه كارها را انجام داده خدا هم كه 
(صَرِيعٌ الْحِسَابِ) (5) است خب همان طورى كه در دنيا به سرعت از ديكران جلو زده, ينجاه هزار سال ديككران را هم [در 


آخرت] اين ده دقيقه طى مى كند. 
سؤال هاى سه كانه خداوند در قيامت 


در اين موقف ها از انبيا سؤال مى كنند از امّت ها سؤال مى كنند كه (فَلَنْسْكَلَن الْذِينَ أَزيل إِلَيهِمْ وَلْنْسْكَلَنٌ الْمَوْسِينَّ) بعد 
جداكانه از انبيا سؤال مى كنند كه به شما جه جواب دادند بعد جداكانه از امم سؤال مى كنند كه جواب انبيا را جه داديد اين 
آيات مى شود سه طايفه يكك طايفه همان است كه در سورهل] مباركه[] «اعراف» است كه (قَلنَِلنٌ الّذِينَ أدسِل إِلَيِهغ وَلْْسْكلنٌ 
الْمُوْسَلِينَ) يكى هم در آيه 9 سوره[] مباركه[] (مائده) اسث كه قرمود: (يَْمَ يَجْمَعٌ اللَهُ الرّسْلَ) خدا انبيا را جمع مى كند از 
آنها سؤال مى كند كه كزارش بدهيد به شما جه جواب دادند نتيجه كار شما جه بود از جه كسى كله داريد از جه كسى 
وقيانةفاري عله موق اووديك (كانا أَجِيكّمْ ) آنها عرض مى كنند (لآ عِلمَ لَنَا نُك أَنْتَ عَلَامٌ الْعْيُوبٍ) () يكك وقت است نه, 
مستقيماً از خود اينها سؤال مى كنند (وَيَوْمَ يُنَادِهِمْ فقول مَاذًا أَحَُمُ الْمُوْسَلِينَ) از خود امم سؤال مى كنند كه جواب انبيا را 


جه داديد. 
ص: كرف 


91-5 سووه[) بقرهو أيه 9:؟, 
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تحير و عدم ياسخكويى تبهكاران در برابر خداوند, در معاد 


اينها كه مش ركك يود تبفكاز:بوذلك,ب و ماننذ آن (فَعيت علديت الأجا2) كرارش :در مقام سوال وبجواب :همان تج وإدله امت 
اكر در مقام مباحثات علمى باشد اكر كفتند انبا و خبر يعنى جواب علمى اما در محكمه اكر كفتند كزارش كور دارد يعنى 
دليل كور دارد دليلى ندارد بالأدخره (فعَمِيِتٌ عَلَبِهم الَْاءُ) يعنى «فعميت عليهم الأندلّه و الحجج:؛ وقتى حيجت نداشتند دليل 
تل اشع من :لوقك نس كرك اق و مخض وى يمر كرداة وععيصر للقن قله وى قر سنن واختووقان كفذكر كل الآن اختودقانة 
هم نمى توانند كفتكو كنند در بخش هايى از قرآن فرمود اينها در قيامت با هم تسائل دارند از يكديكر سؤال مى كنند با هم 
اند اين تسائل, مشتركك بين تبهكاران است در سورهل] مباركه1] «طور» آيه 18 اين است (وَأَفِلَ بَعْضُهُمْ عَلَى بَغض يَتَسَاءَلُونَ) از 
يكديكر سؤال مى كنند جه اينكه در سورهل] مبا ركهلا «صافات» هم مشابه اين هست يعنى آيه /71 سوره[] نار هق وعيافاات؛ 
اين است (وَأَفْبلَ بَْض جُمْ عَلَى بض يَتَسَاءَنُونَ) اما وقتى كه دليل و حتت براى اينها كور شد راه حرف زدن را هم ندارند لذا 
(لأيكَساءَلُونَ) خب اين (لآّ يََساءَلُونٌ) مربوط به موقفى است كه وقتى از اينها سؤال كردند (مَاذًا أَجَبكم الْمَوْسَلِِينَ ), (مُعَمِتِتُ 
عَلَبِهع الأَاءُ) يعنى وقتى كه حجج و ادلّه كور شد اينها راه كفتكو را ندارند متحيرند اما در موقض ديكر يا قبل از اينكه 
توسفان يرسك ا يعد از اشكه توكفان رسيه وببيرون وفك انجا بلهى وتسائلون» كنتكو ذارتد كساق كدددر دنيا به تعبير قرآن 
كريم (فَهُمْ فى أَمرٍ مَرِيج) (1) هستند كسى كه منظم حرف نمى زند منظم فكر نمى كند منظم زندكى نمى كند به تعبير قرآن 
كريم (فَهمْ فى أَمرِ مَربج) حرج و مرج يعنى بى نظم, مريج يعنى هرج و مرج يعنى نه راهش نه حرفش نه قولش نه نه فكرش 
سامان علمى ندارد فرمود اينها كه مى بينى يا به دنبال بازى اند يا به دنبال فيلم هاى س ركرم كتنده اند (فَهُْ فى أَمْرٍ مريج) يعنى 
در هرج و مرج دارند زندكى مى كنند از آنها سؤال بكنى جرا؟ مى كويند براى سركرمى, خب سركرمى كه جواب اتلاف 
عمر نيست فرمود: (قَهُمْ فى أَمْرِ مَريج) كسى كه در هرج و مرج زندككى مى كند وقتى صحنه قيامت شد (فَعَمِيِتُ عَلَبهم الأنباهُ) 
فود خوزنا ل انق ووه الود تلى يرو برق ندا رد رخزي انا ال كاعري اباد ب د 
سف كيني واشتكه ا وعطر :حك عرق كشيدتك ين اف طرف درك فق كشيدته و الاافاية الاين كمد كه زنادا 
َنم الْمَوْسَلِينَ) اينها جوابى براى كفتن ندارند لذا فرمود: (فَعَِيِتُ عَليِهمٌ الْثْما) انبا به معناى خبر قيامت همان ادلّه و براهين 


خاص است: 


ص: طرف 
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سرٌ عدم يرسش خداوند از برخى از معصيتكاران» در قيامت 


فرمود: (فَعَمِيِتُ عَلَبِهمٌ الْءُ يَوْمَتذِ فهعِ لآ يتصَاءَلُونَ) يس منافات تذارد كه دو يككن دركر :شائل داشهة باشل سؤال :و نجوات 
هم همين طور است در سوره0] مباركهل «الرحمن؛ كه دارد (فَيَوْمَيَذٍ لد يُشألُ عن ذَنْبهِ إنسٌ ولا جان) (1) در آن موقف جايى 
براى سؤال نيست جرا جا براى سؤال نيست جوابش در اين آيه است (يعْرَفَ الْمُجْرِمُونَ بِدَيَمامُغْ) (1) خب اين شخصى كه از 
اين عقبه كثود كذشت و جواب قانع كننده نداشت محكوم شد حالا كه محكوم شد علامت محكوميّت در ييشانى اوست اين 
سياه جهره است اين انسان سياه روى خب جوابى نمى خواهد شما جه سؤالى مى خواهى بكنى كاهى انسان به صورت حيوان 
در مى آيد مطابق همان آيه (مَتأنُونَ أفواجاً) () حالا كسى كه به صورت كركك در آمده اين از او جه سؤال بكنى اين معلوم 
است درنده بود كسى به صورت مور در آمده معلوم مى شود انسان طمعكار محتكر بود جرا (لآ يأل عن دنه إِنسٌ وَل جَانُ) 
براى اينكه (يُعْرَفْ الْمُجْرِمُونَ بِيَيَماهُمْ) شما از او مى خواهى جه سؤال بكنى شما از كركك سؤال مى كنيد كه جطور بودى؟! 
خب معلوم است درنده بوذ كر (كاترة أنوالجا ) يه ده معنابية كبوصته لم ادهو رف رصير ال حوس آنه لقا عله افع عبية 
رو وسناه ضصورة.ى ند عنب انها يراق نه سوال يكت (يغرفق الْمُجْرمونَ بسَيَماهُمْ) آن وففت (قبوْع 1 التَوَاصضٍى 
َاَفْدَام). (ه) 


7١ ص:‎ 


أات(؟؟) وسور [] الرحمن» آذآ وم 
3 (18) .سور [] الرحمن. آيه1] اء, 
*# (28؟) . سورهل] نبأو آ يهلا 18. 

ع- (317) . مجمع البيان, ج ,٠١‏ ص 867. 
ه- )١8(‏ . سورهل] الرحمن, آيهل] ١؟.‏ 


مواقف سه كانه قيامت» در رابطه با سؤال الهى 


بنابراين سه مقطع مى شود يا قبل از سؤال است يا مقطع و موقف سؤال است يا خروجى سؤال آنجا كه دارد سؤال نمى شود كه 
قبل از موقف سؤال باشد براى اينكه هنوز نوبت اينها نشده آنجايى كه نوبت اينها شده همين جاست كه سؤال و جواب مى 
كنند كه (مَادًا أَجَِتُمٌ الْمْوْسَلِينَ (] فَعَمِيِتْ عَلَِهمُ الأَْاءُ تومل فهع لا يتسادلرة )و امثال ذلكك بعد وقتى خارج شدند بالأخره يا 
سياه صورت اند يا به صورت حيوان در مى آيند يا به صورت ديكر در مى آيند آنجا ديكر (لا يشل عن ذَنبه إنسٌ وَل جَانٌ) 


جرا؟ جون (يُعْرَفٌ الْمُجْرِمُونَ سِيِمامُغ ). 


2 
باز بودن راه توبه براى همكّان 


- 


(فأكاق وكات :زافق وقول الها ) لاذه رامباذ امك هر مشر بفرافه وريه كد رامياز اسك فانوة عخ هب «الاسبلام 
بعت ما قله لللاعيه كتسعدهاى او يرا نميه مى كبك عفر من كته أو ابرق به ينكد يائاد عمل عبا لس واشيية باشل (نأكا فين 
1107 عور الها تقعى ا نمك نوق اللتلديق) ابعه انان كا درولا نسح اس و اكد ادل لقد كك فى لد براك 
اينكه حكم جزمى براى ذات اقدس الهى مشخص است ما تا زنده ايم بين نفى و اثباتيم ممكن است _ معاذ الله _ كسى بلغزد. 


لسن دوقو تنا نكل بشن از.مفسوات 


حل موف (ووقك يكل فا كناك وينقا ف )هنا اب السدان را عو ونا بيع إن الخرك ارت معينه عزوناق كيد در كال 
كه ذات اقدس الهى دنيا را آفريده آخرت را آفريده شما را آفريده موجودات اخروى را آفريده او فرموده هدايت بهتر از 
زُخرف و متاع دنياست شما قدرت انتخاب كه نداريد شما را راهنمايى كرده بكوييد كه دنيا بهتر از آخرت است آخر نه مى 
دانيد نه شما آفريديد (رَبُك يَحلَقُ ما يَشَاءُ وَيَخْتَارُ) برخى ها خواستند بكويند اين ناظر به اين جريان است كه مى كفتند اكر 
رسالت رسول خدا(صتى الله عليه و آله و سلّم) حق است بايد فلان سرمايه دار معروف طائف يا مكه مثل وليد بشود بيامبر (5) 
البته اين مى تواند آن را هم شامل بشود ولى لسان, لسان اختصاصى نيست كه در آن زمينه وارد شده باشد يكك لسان كلى 
است درباره مطالب قبلى يعنى خداى سبحان آفريد و حقٌّ اختيار و انتخاب با اوست كه جه جيزى خوب است جه جيزى بد 
است جه جيزى بدتر است جه جيزى بهتر است (مَا كان لَهُمْ الْخيرَهُ) اينها حالا بيايند اختيار بكنند بككويند كه ما متاع دنيا را بر 


هدايت انتخاب كرديم اينها حق ندارند (سْبِحَانَ اللَِّ وَتَعَالَى عَمَا يَْركوت). 
ص: "5١‏ 


.1١7ص الخلاف (شيخ طوسى), جه, ص 5284 و 058 و جع,‎ . 7947-١ 


زم 3 ر.كك: مجمع البيان. جر ص ٠١‏ 5. 


وظيفه انسان در تحقيقات و مسائل علمي 


مطلب مهم در مسئله خلقت است مستحضريد در همه اصول, اختصاصى به خلقت ندارد در همه اصول جه توحيد جه نبوّت جه 
معاد ما از آن جهت كه بشريم و ادراكك ما محدود است موظفيم مقدارى تلاش و كوشش علمى بكنيم اما اساس كار اين است 
بكُوييم خدايا آنجه تو فرمودى انبياى تو فرمودند اهل بيت فرمودند ما به آ نها معتقديم حالا اكر درس و بحث ما مطابق آ ن 
شد نعم الوفاق, نشد آنجه به فكر ما رسيده و درست نيست اين مضروب على الجدار است آنجه تو فرمودى و انبياى تو آوردند 


دشوارى فهم حادث بودن اصل فيض الهى 


أما ك3 شحرق محدودة ك2 الاق سيراي كتلس حيدل عفني از بصوها براي اوعروشة اف عفني ادبعها برا اوعروشهة 
سك هذ جرياة عحدوك سحادانة يز ارقي 'اثناثت ادكه آسماة عا عادت اث وبين حادك انك ان حك شيل اسك اما اعيل 
فيض حادث است مثل ارواح انبياو عرش, لوح, كرسى, مقام نبوّت, مقام رسالت, مقام ولايت اينها حادث اند اين را عقل نمى 
فهمد حادث اند يعنى جه, اصل فيض حادث باشد هر جه شما بررسى كنيد مى بينيد جيزى كيرتان نمى آيد بيان ذلكك اين 
ايك كهاشبان العماة: سن هيه اننا آنجا كسمتب وها فك كقو اتن كه متجره حزن تفل انيار عاملاس كيين كه 
قاب دوت الك يعن :ذاك قلس البى كك خالق كل ابت (الله خالقٌ كل شين ي) لاقام دان كه فاقن شي درا كر وووقر كدق 
بكند مصلحت نيست ديرتر خلق بكند مصلحت نيست بايد در فلان وقت باشد اين دركش آسان است اما اصل فيض, خداست 
وعدم محض, شما اصل فيض را حادث فرض كنيد اين يعنى جه؟ بكُوييد الآن مصلحت نيست «الآنن)» در كار نيست فعل 
مكينلهك نتسك فعا در كار نيست اينجا مصلحت نيست «اينجا و آنجا ندارد «الآن و فردا» ندارد «اين موقع و آن موقع» ندارد 
«مصلحت و مفسده» ندارد خداست و عدم محض, فرض ندارد نه اينكه مفروض محال است اينكه كفته مى شود او قديم هم 
نيست جون بككُوييم قديم زمانى است خب زمان مى خواهد او «دائم الفضل على البريّه) است, «دائم الفيض على البريّه» (؟) خدا 
غريق رمت مره صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب قيِم توحيد اين روايت را نقل كرد كه وجود مباركك حضرت 
امير (سلام الله عليه) بعد از اينكه مطلبى را فرمود «ثمٌ أنشأ يقول» اين شعرها را حالا-يا خود حضرت انشا كرده يا انشا شده 


ديكران را حضرت انشاد كرده است «ثمٌ أنشأ يقول» 


ص: زفف 


0 سورهلا زمرو آيهلا‎ ْ,١٠8 سورهلا رعد, آيهل|ا‎ . )”0(--١ 


.98/ المصباح (كفعمى), ص‎ . 25(-١ 


ولم يزل سّدى بالحمد معروفالالالا و لم يزل سيّدى بالجود موصوفا ل١)‏ 


خداى من در ازل جواد بود جود. صفتٍ فعل است يكك وقت است كسى هه سال تفسير مى آيد مى شود مفسر خوب يكك 
وقت همين ده سال مى آيد تفسير مى شود يكك واعظ يكك بيش نماز خب اتلاف عمر حقيقت شرعيه ندارد همين اتلاف عمر 
است يعنى كسى ده سال تفسير بيايد و مفترر خوب نشود خب اين اتلاف عمر است يعنى شما توقّع داريد كه خدا آيه نازل 
بكند «يا ايها الذين آمنوا» اكر كسى ده سال درس تفسير رفت مفسّدر نامى نشد اتلاف عمر كرده؟! هر جه كفته مى شود بايد 


مراجعه بشود به سند مراجعه بشود به روايت مراجعه بشود جمع بندى بشود استدلال بشود بعد بتوانيد تدريس كنيد فرمود: 
و لم يزل سيّدى بالحمد معروفالالالا و لم يزل ستّدى بالجود موصوفا 


خدا در ازل جواد بود شما فرض كنيد خداست و لاغير, بعد حادث مى شوند يعنى جه؟ خدا ارواح انبيا را الآن خلق نكرده بعداً 
خلق كرده الآن و بعد ندارد فعللاً مصلحت نيست بعداً مصلحت است «فعللا» ما نداريم مصلحتى نداريم مفسده اى نداريم 
خداست و عدم محض, اكر خداست و عدم محض, حدوث اصل فيض معنا ندارد هر جه شما فكر بكنيد مى بينيد قابل دركك 
نيست عالّم يعنى سماوات و ارضين و اينها, اينها اثبات حدوثشان سهل است خيلى سهل است بله آسمان حادث است زمين 
حادث اسث راه شيرئى حادث اسك اينها همه حادث اند جون بعد از مراحلى از وجودئد اما اصل فيض آيا قابل حدوث اسث 
جه اينكه قابل قدم هم نيست مثلا ما بوبم در امتداد جه جيزى بود. بنابراين او «دائم الفيض على البريّه؛ است, او «دائم الفضل 
على البريّه» است, «كلّ منّه قديم» است. 


ص: إرففا 


.7":09 التوحيد (شيخ صدوق). ص‎ . 90-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ئ تا "الا سوره قصص 11/١4/٠5‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


رَبك يحل ترا يََاء وَيَخْقَارُ قرا كات لَهُمْ اليه شان الل وَتَعلَى عا يُض رِكُونَ (88) وَرَيُك بعلم ترا نكن طه دُورُهُمْ وما 
يُِونَ (29) وَهُوَ اله لذ إله مو لَهُ التحخرك فى الْأولَى والْآخزه وله الْكم وَإلَيهِ موسو 00١‏ مل أرب ثُمْ إن جَعَلَ الله علئكمُ 
الل مدا إلى ؤم القيامه من إلة عير لل بتكم بضباء ألا مون 001 قل أرأ؛ ثم إن بعل الل لم النّهَارَ سردا إَِى يَؤم 
امه مَنْ إل خب لَه يكم بقلي . نش كنُونَ فيه أَفلا تبِصوُونَ (1/) وَمِن رَحْمَته جَعلَ لكمْ اللَِّلَ وَالَهَارَ لد كنُوا فيه ولِتتتكُو امن 
فَضْلِهِ وَلَعلَكمْ تَشْكْرُوقَ (/0) 


اشاره اى به مباحث كذشته 


ون عناص كروي مطالب سون مكن الول :ديق ااننث' ودر بيخ اضول ذينء توسحيد ا ديكر اصول افع انيت معازق توتديدى 
را يكى يس از ديكرى بيان فرمودند بعد از مشركين سؤال كردند فرمودند اين كارهاى نظام هستى از معبودهاى شما به هيج 
وجه برنمى آيد بعد در صحنه قيامت هم شما را احضار مى كنند آنها را هم حاضر مى كنند آنها خودشان را تبرئه مى كنند 
(يكك) ازشما تبزى مى جويند (دو) شما نه خرفى براى كفتن داريد نه كارى از آنها ساخته است كه مشكل شها راحل كند. 


مراف ازواله (كل )دراه ااسوره8 تمض 


برخى از مطالبى كه مربوط به مسائل كذشته بود اين بود كه درباره مكه فرمود: (بُيجبِى ليه ؟ مزات كل كين ءعِ) (0) در تبيين 
آن به هم كفته شد كه منظور از اين (كل) كثرت اسست نه عموم يكك وقت امنت سكن ازعموم است مثل (اللَهُ حَالقٌ كل شين 
) 110 كه همه اشيا را شامل مى شود يكك وقت سخن از كثرت است نه عموم نظير اينكه ملكه سبا داراى عرشى بود (وَأَوييتْ 
فخ كل كدي ع) 0 ( أوييث فين كل قو) يعت همه اشياى خالم راااين باتو داشت بلك اشياق كثيره اى برا دن ابتار 
داشت كه اين (كلّ) براى كثرت است نه براى عموم. در آيه اى كه قبلاً. كذشت (بُحْبى إِلَيهِ َمَرَاتُ كل شَئ) آيه /ا همين 
ونه كلع شد براق كرت أسث #نبراق عموم اكر مك بوسعانيو كلسقان و مرغران و مكل واينها دن آناقست ابن :متاق با 


كليه ( كر لشت 


ص: عع" 


)١(-١‏ . سورهلا قصص, آيهلا /اه. 
؟-(3) . سورهلا رعد, آيهلا 8١م‏ سورهلا زمرو آيهلا امل 


*-(0”) . سورهل] نمل آيهلا إرفة 
خلقت انسان در رنج و راه رهايى از آن 


مطلب ديكر درباره انسان است كه انسان در رنج خلق شده است (لْقَدْ حَلَقنَا الْإِنسَانَ فى كبَدِ) (1) و خداى سبحان براى رهايى 


انسان از رنج راه هاى فراوانى را در اختيارش كذاشته او را قادر كرده احكام شريعت هم براى آن است كه او هم راحت تر 
"> ا 0 5 0ن 35 9 5 ٠ 2 5 5 ٠‏ 3 سس 2 ركمو و 
زندكى كند هم از آسايش و آرامش نسبى برخوردار باشد با راهنمايى هايى كه فرمود: (وَآتاكم مِن كل مَا سَأْلتَمُوهُ) (0) و 
دستووهاي اخلاقى كه واد كه اسان نا صين قناعت زند كى كلد واه تسوبو اساتى: است: 


انحصار خالقيت و ربوبيت براى خداى سبحان 


بعد از بياناتى كه به مش ركين فرمود از بت هاى شما كارى ساخته نيست فرمود جه در «كان» تامّه جه در «كان» ناقصه براى 
تعوةاهانن انما عنس سهمى تبتك قدو افريكن قنند ل برووكن عو او كالق كل شتىء انف ماق 31 اانه (النه خالل كل ليخ 
ءِ) هم او ربٌ كل شىء است كه مى يروراند ناقص را به كمال مى رساند او ربٌ كل شىء است رب العالمين است از 
معبودهاى شما كارى ساخته نيست (وولك نكا فاتكاك) كه ميد أو هه برابر كدت اردت (وَيَحْتَارُ) جه جيزى بيافريند 
ل اي ل ا ل لع ل لي ل ل ل ل لي ف لد و لغفه 
وَيَجْعل من يَشَّاءُ عَقِيماً) () اين برابر مشيئت حكيمانه خودش است كارى كه در جهان هست جه كان تامّه جه كان ناقصه 
جه آفرينش جه يرورش براى خداست براى غير خدا نه خلقت است كه روشن است كه اينها خالق نيستند نه حقٌّ اتتخاب و 
اختيار براى اينكه نه اينها از كذشته باخبرند نه از آينده باخبرند نه در نظام تكوين آن احاطه علمى را دارند كه در خلقت 
اظهارنظر كنند نه در نظام تشريع آن احاطه علمى را دارند كه در احكام الهى اظهارنظر كنند در جريان ميراث فرمود اين 
جوانى 6 ناير اقروورق قبي كروب الهاوبيكادية كريد (لكنزون انيد انر لك كنذا بالقلاقها كدراذ القد تحير 
نداريد آينده دختر جه مى شود آينده يسر جه مى شود آينده نوه ها جه مى شود يكى را كم كنيد يكى را اضافه كنيد اين 
جب اسك روسكو افى كناخعد| شويع كرو تميق سكرام ايه وله 1زم يتيقل كين رذ لور ةليه رق لك الما )شيا كا 
نمى دانيد اينها جيست. يس از نظر انتخاب جه در تدبير جه در آفرينش ديكران حقّ انتخاب ندارند براى اينكه آن علم را 


ندارند كسى كه جيزى را نيافريد نمى تواند درباره او اظهارنظر كند. 


ص: حرف 


. سورهلا بلد, آيه[]‎ . )6( -١ 

-١‏ (0) . سورهل] ابراهيم» آيه[ا؟". 
“'- (2) . سورهلا شورى, آيهلا ١ه.‏ 
- (7) . سورهل] نساء, آيه[] .١١‏ 


آزادى تكوينى انسان و لزوم تبعيت از شريعت الهى 


در نظام تكوين شما مختاريد يا قبول يا نكول يا اقرار يا انكار بشر مختار است آزاد است همين آزادى, نشانه كمال اوست اكر 
او مجبور بود در يكى ازاين امور كه كمال نبود. فرمود اينها از نظر يذيرش يا نفى آزادند و تكامل هم در اين است كه اينها با 
آزادى يك طرف را انتخاب كنند ولى از نظر ما در نظام شريعت مأمورند برايشان واجب است كه اين مطهّرات را رعايت كنند 
حرام است كه به خبائث تن در دهند در نظام تشريع آزاد نيستند براى اينكه بعضى از جيزها صحيح است بعضى جيزها باطل 
است اينها نمى دانند بعضى جيزها واجب است بعضى جيزها حرام است اينها نمى داتند (إنِ الْحَكمُ إِنَا للّو) (() اين (إِنِ الْحَكم 
الالله) دكن اوتعر اهز ديار كان #رعملدف اك كاد همير ١‏ سملدا رزاة دنه كارا طو اسل اموا( الى دوت رمو 
ل ا 0 (إن الْحَكمُ إِنَا ِلِ) از اينكه فرمود: (وَاللَهُ غَالِبٌ عَلَى أَمْرِهِ) () از اينكه 
(له) خب مقدم الست :و (الشكه) ميعداق مؤكر الست ومقيد حصر اسخ در (وله الشكم )همه اين آباك فشان مى:دهد كه 
حكم منحصراً براى خداست اكر خدا و ييامبرش(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) حكمى كردند ديكران حقٌّ انتخاب ندارند (وَمَا 
كان لِمُؤْمِن وَل مُؤمِنَهِ إِذَا فى اله وَرَسُولَهُ أمراً أن يَكونَ لَهُمُ الْخِيرَهُ) (5) بس در اصل نظام تكوين مى خواهند يبذيرند يا 
ليله 1 رادقك جم ا الكوواة جخوده لهم ,آذ انك وايفقيقا غ يا اسك 21 ود بريد وذو و28 العبين من ) ذن 
در بى هست در نظام تشريع آزاد نيستند كرجه مى تواند هم عسل و هم سمٌ هر دو را بنوشد اما واجب است كه آن عسل را 
اتتخاب كند و از سمٌ ببرهيزد قبلا هم اين كلمه ولنكارى معنا شد كه اين كلمه, كلمه بسيط نيست اين كلمه, كلمه مركب است 
انكار يعنى انككيزه و خيال و انككاره يعنى خيال كردن, ول يعنى رها بودن, آدمى كه خيال مى كند رهاست يا خيالٍ رهايى دارد 
بهاو مى كويند آدم ولنككار, ولنككارى اين كلمه كه مركب از دو كلمه است اين راه علمى ندارد راه شرعى و عقلى و نقلى 
ندارد انسان رها نيست (اقعث الْإِنسَانٌ أن عه اذى ) ل شيا ينث نوها ياوه اين طور نيست كه انسان ياوه خلق شده 
باشد يس در نظام تكوين او مى خواهد ببذيرد يا نيذيرد قدرت انتخاب را خدا به او داده است ولى در نظام تشريع الا ولابد 


بايد راه صحيح را طى كند. 


ص: مرف 


.68 و‎ 5٠ سورهل] انعام, آيه[] /اهْمْ سوره1] يوسف, آيات‎ . 8( -١ 
.8١ ؟- (4) . سورهلا رعد, آيهل]‎ 

ماسوو ل وسقي 1 4 1 

16لا سورة8 احزايي 1م24 

11ر0 حاف اراك اوم 


9_- فم 4 سوره لا قيامت, آيهلا 6 


سرٌ عدم نفى خالقيت از غير خدا در آيه /8 


اذ ابتك فرمود: (وريكك بألن 12 ) ركذا (وبخنار) يع :«ريك يخدار سا يقاءة (دو) جوت تعريان خلقت زوق الت 5+ 
(ليِن سدألتهُم مَنْ حَلَقَّ التماواتِ وَالأَوْض لََقُوَنٌ اللّه) () كسى نمى كويد كه غير خخدا خالق اسث در مقام تدبيره مديريت و 
مانند آن ممكن است اظهارنظر كنند لذا درباره دومى نفى فرمود وكرنه درباره اوَّلى جون يبن الغى بود آن را ديكر نفى 
نفرمود, نفرمود «ما كان لهم الخلق) خب ابن جؤة ين بوذ امنا فزمودة (وزلك يََلقٌ يا 2157) (بك) (ويكاذ) يعى دربكك 
يختار ما يشاء) (اين دو), (مَا كان لَهُمُ الْخِيرَهُ) (اين سه) اينها حقّ انتخاب ندارند اما «ما كان لهم الخلق» ديكر نيازى به كفتن 


علت تعبير به اسم ظاهر در عبارت (سُبْحَانَ الله) در آيه /ع 


در همين زمينه با اينكه ضمير ممكن بود «سبحانه) نفرمود, (سَبْحَانَ اللّهِ) فرمود تا اينكه تعليق حكم بر وصف مشعر به عليت 
باشد اكر مى فرمود «سبحانه و تعالى؛ مطلب نام بود جون سخن از ربٌ بود ربٌ مخداست, ضمير (يَخُلَقٌ) خداست ضمير 
(يَخْتَارُ) خداست خب كلمه «ربّ» ذكر شده جند بار هم ضمير ذكر شده اككر مى فرمود «سبحانه) كافى بود اما براى اهميّت 
مطلب, اسم جلاله را تصريح كرده فرمود: (تكان الله وكالى عقا قثر كررة )شما كه ش كفس ور ولا هذا مدر ار اسك 
ازاين ارباب شما نه خلقت ساخته است نه خيره و اختيار دست اينهاست كه مديريت داشته باشند براى شما هم نه كارآ مدى 
تفرين داوتد كه كار اندص تقاف وكيا اق اندها قتاع مى خو اين عئ كنشدة (هر لأ ننعار اعت اللو الكل ان 'اننها برتقي 
آيد ازاينها تقريب مى خواستيد كفتيد: (مَا تَعبْدَُّهُمْ إِلَالِيقَرَبُونَا إلى الله زُلْقَى) () از اينها برنمى آيد يس در نظام تكوين, 
خلقت و اختيار براى خداست در نظام محكمه و محاكمه الهى تقريب و شفاعتى كه شما مى ينداشتيد براى اينها نيست لذا 


فرمود: (سُبحان الل وتعَالَى عا ير كُونَ). 
ص: 7 
-١‏ رع 5 سوره لا لقمان. آيهلا 0 سوره لا زمرو آيهلا كر 


؟-(0) 5 سوره لا يونس آيهلا 1 
كه ٠.‏ سوره لا زمرو آيهلا". 


آكاهى خداوند از اهانت هاى ينهان و آشكار عليه ييامبر اكرم 


بعد فرمود شما اصلاً كينه بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در دل داريد اين اهانت هايى كه به وجود مقدس بيغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) مى شود همان اهانت هاى صناديد قريش است جيز ديكرى نيست فرمود: (وَرَبُك يَعْلَم مَا تكن صر دُورُمة) 
آنجه دل هاى اينها مَكنون و مستور كرده است خدا مى داند (يكك) (ِوَمَا يُعْلِنُونَ) آنجه هم كه علنى نسبت به وجود مباركك 
آن حضرت اهانت مى كنند توهين مى كنند تحقير مى كنند نخدا مى داند (اين دو) اليوم هم همين طور است آنجه «تكنٌ» 
صدور بيكانه ها خدا مى داند آنجه هم كه «يُعلنون» در روزنامه ها و كاريكاتورها و بدكويى هايشان را هم خدا مى داند 
فرمود: (وَرَبُك يَعلَمَ مَا تُكنٌ صُدُورُهُعْ وَمَا بُعلنُونَ). 


وحدائيت خداوند در الوهيّت و محمود بودن 


آن وقت جمع بندى اين بخش از مطالب به اين است (وَهُوَ الله لا إِله إن هُوّ) اين توحيد در الوهتّت, در همان اوايل دعاى 
نورانى «عرفه) وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه سجاديه آنجا دارد ذآله كل مألرها تتاكل درت كل مربوب)» 
(1) تنها اله عالّم خداست و همه مألوه او هستند تنها ربٌ عالم خداست و همه مربوب او هستند او «ربٌ كل مربوب» است «اله 
كل مالوه» انك و عائسة آذوابد بحن ددن الرفت (ركة) (1 العك د فى الأول ولاقو ]انم جيك دن حيرف ةا حدد 
براى خداست جرا؟ جون حمد در برابر نعمت است نعمت را غير از خدا كسى نمى دهد ناكم أن تن 1وق 011 ) سكديا 
مرك عوك عمه الإقاحيه اونبيث كر زوأ كيك لت قوق الله ) انك اكر واللهم انا يناعن فح تمتك الل اعيضر بين 20 
الخ 1) حودر ارلا يخادن اعرش ذو اونا كد تعيت ضاف دنيايى است (لهالعسن ) دى اعرك وق بيشي ها وار بيفت 
قفاتك مى كويذ: (العفد لله الذى أذهت عا الععان ), 83 (العه 1 لله الذذى صَدَقنَا وَعْدَهُ), (2) (وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ أن العم زه 
رَبّ الْعَالَمِينَ) (2) جون (وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ م الك 3 اهرثك القالية ) اس (العاف اله لد كرد كا وقته ) سكاو (العفد زله 


الى أَذْهَبَ عَنًا الْحرّنَ) است, يس (لَهُ الْحَمْدُ فى الأُولَى وَالْآخْروِ) اين هم توحيد در حمد. 


ص: رض 


)17(-١‏ . الصحيفه السجاديه, دعاى ه6. 

؟- (18) . اعلام الدين, ص ”7م المصباح (كفعمى), ص 515/. 
"- (14) . مصباح المتهتجد, ص ”تر 1/0 7377 51793111؟. 
ع-(١70)‏ . سورهلا فاطر, آيه[] ع”. 

ه- )5١(‏ . سورهلا زمر, آيهل] ع7. 


م-(١5)‏ . سورلا يونس, آيهلا ٠١‏ 


حاكميت مطلق خداى سبحان 


سوعة (وله الشكه) كه ابن لدي سير هع مقيد حصي انق يحكم براض أوست (إنِ الْحكم إِنَا ِلّهِ) (يك) (وَاللَهُ يخكمُ لآ مُعَقَّبَ 
حكيه) (دو) (وَاللَهُ الِب عَلَى أَمْرِ) (سه) حكم براى اوست يعنى در نظام هستى كه كسى نمى تواند عالّم را اداره كند و 
داور بين اشيا باشد مككر خدا, در نظام تشريع هم اوست كه حاكم عدل است اوست كه در برابر حكم او نمى شود كسى 
اظهارنظر بكند جون عليم به كلّ مصالح است عليم به كلّ مطالب كذشته و حال و آينده است. 


بسته بودن راه عمل در قيامت و برزخ 
يرسش: جناب استاد! كفار و اهل جهنم نمى توانند در دوزخ حمد و تسبيح بكنند؟ 


باسخ: نه, جون «انّ اليوم عمل ولا حساب و غداً حسابٌ و لا عمل» )١(‏ همين كه انسان مُردٍ تكامل عملى قطع است! اكر 
كسى بتواند كارى انجام بدهد كه به وسيله آن كار به ثوابى برسد يا از عِقَاب برَهد اين مى شود عمل صالح و عمل اختيارى 
اكر عمل اختيارى ممكن باشد شريعت مى خواهد انسان در خواب جطور است وقتى كه بيدار شد مى كويد اى كاش من آن 
صحنه را كه ديدم فلا-ن مطلب را سؤال مى كردم در خواب انسان كار مى كند ولى كارش محصول و نتيجه مَلكات زمان 
بيدارى اش است كار اختيارى از انسان در خواب ساخته نيست اين كوشه اى از نمودار قيامت است سه قسم بحث در معاد 
هست يكى تكامل علمى است كه فراوان انسان به كمال هاى علمى مى رسد براى اينكه (فَكشَفْنَا تدك غَطَاءَك فَبِصَرَك الْيومَ 
حَدِيدٌ) (0) مى شود, (رَبَنَا ابَصَوْنًا وَسَمِعْنَا) (4 مى شود خيلى از مطالب براى كفار بعد از مركك كشف مى شود براى ديكران 
هم كشف مى شود اين تكامل علمى است كه مرز و حد ندارد. دوم تكامل فيض الهى است (ذلك قَضْل الله يؤْتِيهِ من يََّاءُ) 
180 ممكن استث ذاث اقدس الهى به كسى فيضى برسائد فضلى برسائد كتاهان او وا شد يا تخفيق بدهد اكر دووؤعي است 
اهل اعراف بكند اككر اعرافى است او را اهل بهشت بكند اين هم ممكن است نتايج كارهايى كه مؤمنان يا فرزندان او در دنيا 
براى او انجام مى دهند مطابق (وَتَكْدٌبٌ مَا قَدّمُوا وَآكَارَهُةْ) () به او مى رسد اينها هم هست. سه: خودش بخواهد كارى انجام 
بدهد كه يكك قدم بيش برود اين محال است آنجا ديكر جا براى عمل صالح نيست اكر عمل صالح ممكن باشد حتماً شريعت 


مى خواهد بايد برابر قانونى باشد آن وقت آن ديكر مى شود دنيا ديكر آخرت نيست. 


ص: الخرض 


-١‏ () . نهج البلاغه, خطبه ؟8. 

1- (38) . سوره[] ق, آيه] 77. 

لخد لاا ت .مون سود لد 17 

ع )١58(‏ . سورلا مائده, آ يهلا 2, سورهلا حديد, آيهلا ١7م‏ سورهلا جمعه, آيهل|ا ؟. 


2/١ -‏ 7 سوره لا بيس : آيهلا 1١7‏ 


ياسخ: بله. اما عمل صالح حساب نمى شود آن تسبيحاتى كه مى كنند نتيجه اعمال دنيايى شان است اين طور نيست كه حالا 
يك «الحمد لله) كفتند (وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ أن الْحَمِدُ لِلهِ رَبّ الْعَالّمِينَ) يكك حسنه برايشان بنويسند اين اذكارشان نتيجه ملكاتى 


يرسش: درباره قرآن كه مى كويند «اقرأ و أرق» )١(‏ جطور است؟ 


ياسخ: يعنى اين آيات را بخوان به همان اندازه كه در دنيا بالا رفتى به همان اندازه بالا مى روى اكر كسى در دنيا درجه اش 
ذه بود يكى يس أن ديكرى اين آياث را مى خوائد به درجه ده مى رسد آنجا متوقف مى شود نه اينكه (إقرأ» آنجا مثل «إقرأً) 
اينجا يككث ثواب داشته باشد اكر عمل صالح در آنجا ممكن باشد قانون مى خواهد يكك دين مى خواهد يكك شريعت مى 


خواهن آن وقث ابن عن شود ذنيا ذيكر اخرتث تسث: 


ياسخ: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله) آن وقت اين رالا عن ثلاث) به استثناى منقطع شبيه است براى اينكه اثر عمل اوست «ولكٌ 


صالح يدعو له) يا «صدقه جاريه) وقفى, كتابى و مانند آن (75) اين نتيجه اعمال اوست. 


ياسخ: فرق نمى كند در برزخ هم همين طور است برزخ يكك قيامت صغرايى است انسان همين كه مُرد آن دو راه ممكن است 
يعنى كشف علمى برايش ممكن است فضل الهى ممكن است كه كناهان او بخشوده بشود درجاتى به او افزوده بشود اينها 
ممكن است سومى ممكن نيست كه كارى انجام بدهد نظير دنيا كه با اين كار ثواب ببرد اين جنين نيست نتيجه اعمالى كه 
مؤمنين طلب مغفرت مى كنند از آن جهت كه او جزء جامعه اسلامى بود اكر كسى كفت «اللهم اغفر للمؤمنين و المؤمنات» 
() فضلى نصيب اين مى شود اينها در بخش اول و دوم هست اما انسان بعد از مركك كارى بكند كه با آن كار به ثواب برسد 


خب اكر اين طور باشد خيلى ها توبه مى كنند نجات بيدا مى كنند در حال احتضار راه بسته مى شود جه رسد به برزخ. 
ص: لهك 


.5:08 الكافى: ج 7 ص‎ .)08(-١ 
.١ ١6 جامع الأخباروض‎ . )09( -١ 


9 00 . الكافى, ج ”وى ص 07١‏ واج ص "7. 


نظم حكيمانه شب و روزو نشانه تدبير الهى 


دراين بحث ها يكى يس از ديكرى ادلّه مشركين بازكو شد و ابطال شد و بهانه هاى آنها ذكر شد و ابطال شد و بعد جمع 
بندى كردند. حالا وارد مقطع ديكرى از مسائل توحيد مى شوند مى فرمايئد شما در دنيا كه زند كى مى كنيد شبى داريد 
روزى داريد اينها را جه كسى تنظيم كرده فصول جهاركانه را خدا تنظيم كرده براى تأمين اقتصادتان ارزاقتان كه (قَدَّرَ فِيهًا 
ْوَانََا فى أَْبَعهِ أيام) (1) يعنى انف فصول تمهار كاند ا كر همداق تنشيقاة با نامدا #اسعاة با تنهار مرى كد الس اانا فساماة 
قن ةرفك فرعره قضول تدبار كاف ادف قا ؤايفاي هماد و ساق كرف كرون تأمين قود ابي (قن قيها الواتها فى ازع 
ا روز را براى كار كردن شب را براى آرامش, براى اينكه آرام باشيد فضا تاريكك شده براى اينكه كار كنيد فضا روشن 
حرطا 2 رن مو كو لاسي لمكاو العام عن كقن :طورقم ابنهاتن بكرن انعد مور ابد كك 
بايستند اين شب مستمر بشود جه كسى مى تواند براى شما روز بياورده روز مستمر بشود جه كسى مى تواند براى شما شب 
بورد 14 سن قبيدى ووو كمعن وى عزاتسك حر وراى تأمين بازعاض امامت ابن نشاف سآن لتر تكلم اسقه الكل راق 
إن جَعلَ الله علِيكع اللو مر ومداً إِلَى ؤم الْقَامهِ مَنْ إِله غير الله َأتيكم بضديَاء) مكر نمى بينيد اين (أََلتَشِمَعُونَ), (أَقل 
دوو ) اماس ناف مدبييات اسضاآن ( كل تقر )لامكال لكف تاوف به الديقة هاف حلمى قري واو نجنا 35 
يأو ): (1قق تاذ كيوة) ركع (أكاك تتكورة) ل رماسه آنا اسسث رموه اتن جب روش :اسك از اين يع فا عد كاري 
ساخته نيست اككر زمان همه اش شب بود يا همه اش روز بود كه زندكى مختل بود اين نظم حكيمانه را خدا دارد اداره مى 
كند (مَنْ إِلهُ غير الله يَأتيكم بضدماءٍ أَفََا عَم مَعُوقٌ 0ثْ أَرَأَيُم) تكك تكك اينها احتجاج است (إن جَعَلّ الله علي النهَارَ سَوْمَداً 
إِلَى يَؤْم الْقَِامهِ مَنْ له غير اللّهِ يكم يقل تَسكئُونَ فيه ا تمصِرُونَ). 

50١ ص:‎ 

1 سووة 0 فضلت 1ب 1 

كا ووه 11 تقرط 03:1 © ووه فصن 121 2 


3 عم 5 سوره لا انعام, آيهلا 0 سوره لا سجدهو آيهلا 2 


عرعم 2 سوره لا انعام, آيهلا 6 


3 و ع. 59 5 0 -- 5 
ضرورت شك ركزارى, جهت برخوردارى از نعمت شب و روز 


يكك كار اين است كه (وَمِن رَحْمَيِهِ جَعَلَ لم اللَيِلَّ) (بكك) يعنى شب منظم است (وَالنَهَارَ) (دو) اين هم منظم است (لِتَشِكنُوا 
فيه) بر اساس لف و نشر مرتّب يعنى در آن ليل (وَلِتَبتَعُوا مِن فض لِهِ) بر اساس لف و نشر مرتب يعنى در نهار» آن اصل جامع 
تَشْكرُونَ) جامع بين ليل و نهار است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6/ تا //ا سوره قصص 951/٠8/١١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَم يديهم يفول أن ش كني اين تشم تَْعمُونَ 060 عا من كل مو هيدا قا َانُوا زاك تتلهوا أن الح ل 
وغل عنقي كا كالرا: ترون (05 إن قَارُونَ كان من قوم مُوتوى فَبِعَى لهم وَآبَيَهُ ِنَ الكو ما إن مات به ثرا بالفطته اذل 
م سن مسي بيه ا ال و 


بعل أن اله قد لكك ين كله 00000 ا م اعون 
خالقيت و ربويت احسن الهى 


بخشى از مطالب مربوط به آيات قبل اين است كه در آيه 28 فرمود: (زقك يخان نابكناة وبقا1) آن خلقت تاظر به كان عات 
و خالقتيت خداست اين اختيار, ناظر به كان ناقصه و ربوبيت اوست دو اصل را قرآن كريم در آيات فراوان ذكر مى كند كاهى 
به طور تفصيل, كاهى به طور اجمال: به طور تفصيلش اد بن است كه هر جه شىء است مخلوق خداست (اللهُ تلق كل شئ ) 
للااين كان حافه امت انينه هربوظ بد كان اداقصه انست بو ريودت انث ااي انيت كد فرمود: (الذى اعفيق كل شع وخلقة) 
(5) هر جه آفريد نيكو آفريد هيج نقصى در آن نيست كه مثلا اكر زمين اين طور بود بهتر بود اكر آسمان اين طور بود بهتر 
بود اككر وضع جماد يا نبات يا حيوان يا انسان يا فرشته طرز ديكر بود بهتر بود اين ممكن نيست زيرا اكر وضعى و نظامى بهتر 
از نظام كنونى فرض مى شد و خداى سبحان آن را نمى آفريد إما للجهل بود أو للعجز بود أو للبْخل و التالى بأسره مستحيل 
فالمقدّم مثله اين يكك قياس استثنايى است اكر نظامى بهتر از اين ممكن بود و خدا آن نظام را نيافريده بود يا براى آن است كه 
د مغناة الله _ غليكن را تداشتديا براق آنااست كه_هعاة الله _- دوس :را ندا شهدا براق آذ اث كه معاد الله آن 
جرعوابيا رالنداست بو دل وريه الى از ارو مه اقح برحو ارد العيي ا نودوقي ره شاك محال اريك #المقاام ولا ينين 
نظامى از اين نظام زيباتر و احسن فرض ندارد. أبل كه ترمرى ( خفن كل شين ءِ خَلْقَهُ) ناظر به همين است هر جيزى را كه 
آفرمك زيا افريك:: سن امل اول كان ناته سنت و عالقة كنددا راكميع من كنك (الله خالل كل شيك ء) ذكل ما صدق عليه أنه 
شع فهو مخلوق الله سبيحات و فعالى ٠‏ اضل .دوم ناظرز يه كان تأقصية إاست كوببه ربوييت ندا برس كرد فردوة؛ (الذى أخة 


ا يو 


كل شَّئْ ءِ خَلْقَهُ) اين (خَلْقَهُّ) جمله در محلّ جر تا صفت باشد براى (شَئْ ءِ) هر جه آفريد زيبا آفريد. 
ص: 7507 


0 سورهلا زمرو آيهلا‎ ْ,١٠8 سورهلا رعد, آيهل|ا‎ . )١(-١ 


؟-(5) 5 سوره لا سجدهو آيهلا /. 
مخلوقات عالم, مختار و ب ركزيده[] خداى سبحان 


به تعبير برخى از بزركان اهل معرفت هيج جيز زايدى در عالم نيست در عالم اصلل زباله وجود ندارد در بين مخلوق هاى خدا 


وبال وهوه دار اكر وارذ سك انات [وعاقل النات] شود مى شو سطاله و كتاسوو عاقك افر عمة عد راس كداسانة 
بايد بكند براى اينكه آن موجودات دستشويى به انسان مى كويند ما سيب بوديم كلابى بوديم يكك ساعت با شما بوديم مارا 
به اين صورت در آورديم وكرنه ما سيب و كلابى بوديم ما نان و كوشت بوديم اين انسان است كه زباله درست مى كند. يبس 
اقفو اصل كلى يكتى كان ثانه رك كان ناقضه حكن لفك ركنن ريونت اندو كدهر اراك مرك ملظ الايراة د دو اين 
آيه مجملاً ببان شد فرمود: (رَبُكك بَخْلَقُ مرا يَشَّاءُ) اين ناظر به كان تامّه است (وَيَحْتَارُ) ناظر به كان ناقصه است يعنى هر جه 
هست مختار اوست خبّره اوست مصطفاى اوست مجتباى اوست انتخاب شدهل] اوست بركزيدهل] اوست جيزى در عالم نيست 
كه ب ركريده خمدا نباشد بنابراين هر جه در عالم هست زيباست و احياناً اكر (ظَهَرَ الَْسَادُ فى اير وَالْبْخر)» ( بما كَمَرمَتٌ أزيى 
النّاس) است اينكه فرمود: (وونكه ين ) اصل اول, (وَيَخْتَارُ) اصل دوم آن ناظر به خلقت, اين ناظر به ربوبيت. 


ربوبت خداوند در نظام تكوين و تشريع 


حالا كه ناظر به ربوبيت شد ربوبيت هم در تكوين است هم در تشريع. خداى سبحان آسمان و زمين و جماد و حيوانات را 
اواضواي ‏ نو" كف ري اد تر ووه و اند اذ اقيناق ودين ع قلف يررك اليناة امح دريو مركي بالك اتكت ا لضن 
و التشريع انسان را بخواهد بيروراند اينكه مثل درخت نيست كه يرورشش يرورش كياهى باشد انسان را با دين مى يرورانند با 
عقيده و اخلاق و عمل مى بروراتئد بنابراين نظام تشريع در اختيار خداست جه اينكه نظام تكوين در اختيار خداست او (أَحْسَنٌّ 
كل شن ءِ خَلْقَهُ) است «الحسن كل شىء أنزله لذا فرمود قرآن را كه ما آفريديم با بهترين وجه اين كتاب را آفريدديم اثسان را 


(فى أخسن تقويم) )١(‏ آفريديم اكر داستانى براى شما مى كوييم به بهترين وجه داستان سرايى مى كنيم و مانند آن. 


ص: إرذذكنا 


0م 5 سوره لا تين: آيهلا ا 


ياسخ: ما اكر خدا را بشناسيم «از خر محض جز نكويى نايد) )١(‏ ما اين مقدار را كه مى بينيم كه الآن ساليان متمادى است كه 
بشر درباره نظم عالّم فكر مى كند تازه به يكك كوشه اش بى برده است يس آفريننده1] او حكيم مطلق است اكر حكيم مطلق 
باشد از او جز خير جيزى نشئت نمى كيرد جودى بالاتر از جود او نيست او امساكى ندارد بخل ندارد لذا هر جه در عالّم باشد 


خير ورحمت وبركت است. 


برخى اهل معرفت احتمال دادند كه اين «ما» موصوله باشد و منصوب باشد و مفعول (يَحْتَارٌ) باشد (؟) معروف بين اهل تفسير 
اين است كه (وَرَبُك يَحْلَقُ مرا يَشَاءُ) اين ناظر به كان تامّه (يكث) (وَيَخْتَارُ) ناظر به ربوبتيت است كان ناقصه (دو) (مَا كَانَ لَّهُمُ 
الْخيَرَهُ) بشر نه در خلقت حقٌ انتخاب دارد نه در برورش و ربوبيت جه در تكوين جه در تشريع اما برخى ها احتمال دادند كه 
اين «ما؛ منصوب باشد مفعول «يختار» باشد فرمود: (وَيَحْمَارٌ مَا كان لَهُمُ الْخيرَهُ) ( خدا انتخاب مى كند جيزى را كه خير و 
رحمت و بركت مردم در آن است خب اين تفطنى مى خواهد ذوقى مى خواهد معروف بين اهل تفسير اين نيست ظاهرش هم 
اين نيست اما اين تفطنى است (وَيَخْتَارٌ مَا كان لَهُمْ الْخيَرَهُ) هر جه را كه خير مردم است خمدا انتخاب مى كند البته اين معنا حق 
است از آيات ديكر استفاده مى شود كه هر جه خير مردم است ذات اقدس الهى انتخاب مى كند اين طور نيست كه شرٌ كسى 


ص: 705 


اسا(6)< وباعيات اتوشيعيد ابو الشيرى رباع 6لا 


(6) . سورهلا قصص, آيهلا 5. 


اشاره آيهلا هفتاد به اقسام جهار كانه توحيد 


بعد وقتى كه خدا رااز شرك تنزيه فرمود فرمود خخدا مى داند (مَا تكن صُدُورُهُمْ وَمَا يُعْلْنُونَ) )١(‏ بعد جهار توحيد را ذكر 
فرمود, «لا إله الآ الله» است توحيد در حمد است توحيد در حكم است توحيد در مرجعتت. براى همه اقسام جهاركانه توحيد 
مخصوصاً براى توحيد در محمود بودن, جريان نظام آسمان و زمين وشب و روز را ذكر مى كند اينها نعمت الهى اند در برابر 
ور كيش :ا باد عكيد كوه عدرل لفاك قن الى 117 تي 113:0 دربا لفل يي ارش رو وا ال مود ل 
لفان وى والتخيو) ابح الاين مال واتداره فرت م ميهد كه طنيعينا ابن عور اكه ووقها] رع اطوو امك كن را 


نمونه اى از سنّت انذارى بشر در نظام احسن خلقت 


حالا بشر آنجه خداى سبحان آفريد وبا نظام احسن آفريد وضعش را به هم مى زنند اينها روز مى كيرند مى خوابند شب تا 
ياسى از شب مغازه ها باز است انرزى مصرف مى شود وقت مصرف مى شود بهترين فرصت براى عبادت و مطالعه, بيجا 
مصرف مى شود خب اينكه مى بينيد كتاب خواندن و مطالعه كردن و مسائل علمى در جامعه ما رواج ندارد براى اينكه اينها 
شب رادر مغازه ها مى كردند براى خريد و فروش, فرمود روز براى كسب است شب براى مطالعه و تأمّلى وعبادت و 


استراحت واينها. 
علت تقدّم لفظى شب بر روز در آيات الاو 7 


١00 ص:‎ 


0 سورهلا قصصص, آيهل]‎ . )72(-١ 
؟-(6) . سورهلا قصص و آيهلا 18ظ‎ 


حالا اكر خداى سبحان ليل را ادامه بدهد زندكى فلج است روز را ادامه بدهد زندكى فلج است ولى در غالب موارد ليل را بر 
نهار مقدّم داشتند در تعبيرات جه در آيه قبل جه در آيه بعد (قُلْ أَرَأَكمْ إن جَعَلَ الله علِيكمٌ اللّيِلَ مروْمَدا إِلَى يَْم الْقِيَامه) (21 
بعد لزبوده (قين عي جد كارا وَالنهَارَ) (') جه در تفصيل جه در جمع بندى ليل را مقدم ذاشضنه الا يد الحا ماه 
هاى قمرى البته ليل مقدّم است جون هلال است هلال در شب طلوع مى كند وككرنه عندالتحقيق ليل و نهار هيج كدام مقدّم 
يستند براي ايدكة ابن كره ؤمين عمواره بكك طرق .ووز امت يك طرفقن شنب ازن حتين نيست كه رول مقدم بر شب باقيد با 
شب مقدّم برروز باشد اين كره كه خلق شد در برابر شمس قرار كرفت يكك طرفش شب است يكك طرفش روز ديكر فرض 
ندارد كه ما بككُوييم شب مقدم است يا روز مقدم است بله, اين فرض دارد كه آن رُبع مسكون آن قسمتى كه بشر روى آن 
زندكى مى كند اول اين قسمت رو به آفتاب بود يا آن قسمت, اين فرض دارد وكرنه ما بككوييم شب مقدم بر روز است يا روز 
مقدم بر شب اين فرض علمى ندارد در سورهل] مباركه[] «يس» آمده كه براى ليل اين نيست كه از نهار سبقت بككيرد () اينها 


نظمشان محفوظ است هيج كدام جلوتر از ديكرى نبودند. 


خداى سبحان با رحمت اين نظم را آفريده بعد فرمود وقتى صحنه قيامت قيام كرد ما اينها را احضار مى كنيم اتمام حجت مى 
كنيم بعد وقتى كه محكوم شدند به عذاب كرفتار مى شوند اكر قابل شفاعت نباشند. 


ص: 60 
)4(-١‏ 5 سورهلا قص ص ., آيهلا /. 


؟-(١٠)‏ . سورهلا قصص و آيهل] ؟7/. 


)١11١( -*‏ . سورلا يس, آيهل] 26 


سد تكرار مفاد آيه 27 در آيه ع٠‏ 


اين (وَيَوْمَ نَادِيهِمْ) كه در آيه */اهست يكك ترجيع بندكونه اى است كه در قبل هم به همين صورت بود لِوَيَوْمَ يُنَادِيهِمْ) آيه 
"2 همين سورهل| مباركهلا «قصص" اين بود (وَيَوْمَ يَنَادِيِهِمْ) يعنى قيامت كه شد اينها را احضار مى كنيم سؤال مى كنيم كه 
معبودهاى شما جه جيزى هستند به جه وجه آنها را عبادت مى كرديد آنها جوابى براى كفتن ندارند باز جون سرفصل مطلب 
بعدى اسث ابن أيه رابا زكوعى فرعاينك آبه #6 (وَيَؤغ يتادبهة فقول أبن شركائي الذيق كشم تزشقوة) دركر خالا آنها جد 
ججيزق كندد كه قبلا كدت آذاوا ديكر بار كو تمى كيه. 


شاهدان و كواهان اعمال در روز قيامت 


بعد مى فرمايند صحنه قيامت كه مى شود ما شاهدهاى فراوانى داريم زمين شهادت مى دهد و اشياى مجاور شهادت مى دهند 
دست ويا شهادت مى دهند و مانند آن, يكك عدّه اولياى الهى هم شاهدند انبيا هستند ائمه هستند اهل بيت هستند و در قرآن 
كريم از اصل جامع شان به عنوان مقرّبين ياد مى كنند كه (إِنَّ كتاب الأَبَْارِ َف عِليِينَ (] وَمَا أدرَاك ما عِلَيُونَ 0 كتَابٌ مَرْقُومْ 
0 يَشْهَدُهُ الْمُقَرَبُونَ) )١(‏ اليوم مقرّبون شاهد اعمال ابرارند فضللا از غير ابرار, ابرار كه اصحاب يمين اند هر كارى كه بكنند در 
مدوان و حك مقدين الك انها كاملةهى فيميل كذاقته از اكه فهر (قلٍ اعْمَلُوا فَسَيرَى الله عمَلَكُمْ وَرَسُولَه وَالْمَؤْمنُونَ) (5) 
ائمه مى بينند اينجا هم فرمود مقرّبون شاهدند يعنى اليوم وجود مباركك ولىّ عصر مى بيند كسى دارد شب و روز جه كار مى 
كند به طور رسمى مى بيند (إنَّ كتَابَ الْأَبْرَارِ َفِى لين 0 وَمَا أَذْرَاك مَا عِلْيُونٌ لا كتَابٌ مَوْقَومٌ) كه (يَشْهَدَهُ الْمَمَرَبُونَّ) فرمود 
ما شهدا زياد داريم. 


ص: 701 


11-3 سورولا مطفقيو ىا باكدة ا ا 
؟- )١7(‏ . سورهلا توبه, آ يهلا .٠١8‏ 


مراد از تعبير «شهدا) در بيان قرآن كريم 


شهدا در قرآن كريم ظاهراً بر همان شهداى اعمال اطلاق مى شود آن كسى كه شهيد در معركه است(رضوان الله عليه) قرآن 
ازاو به عنوان قتيل فى سبيل الله ياد مى كند شايد شهيد ياد نكند شهيد اصطلاح روايى است كه از روايت به فقه آمده وكرنه 
يبد قرآتى همان شهيد اعمال اث كرجه برعي ال سراف امال دادند كه (تَأُولئِكٌ مع الَّذِينَ أنْعم الله عَلَنِهِم مِنَ التي 
القن وق اهاوه لاقو وضفع اولك زيه ) نط مهارو ارارم تدا مشعيداف مب كد راشدة وار شوين درميناة 
جنكك به عنوان قتيل فى سبيل الله ياد شده است (لآ تين الْذِينَ قيِلُوا فى سبيل الله), (لا تَقُوُوا من بُقُقَلُْ فى سَبيل الله 
أمراتا ): 1 


آكاهى اولياى الهى از اعمال انسان, مشروط به اذن خداى سبحان 


كاندق روافق ]نياع نعم لخدا سنوداة ايك ذات افلس الو ابتهاارا شاهد قران عن دهن يكف وقت اميق كد عدا فب خراهند 
يرده كسى دريده بشود در دعاى «كميل» ما جه مى خوانيم خب خدا اصللا بعضى از ملائكه را فرستاده مأمور كرده كه اعمال 
مار بيسد ويادداقت كسد اضلا كارشان مين اس (إنُ عليكع لخافطين لا كراماً كاتبِينَ) () اما كاهى خدا براى اينكه 
آبزوق هارا تحفظ يكدق جار تمن كفد آنا ببينند, در دعاى ١كميل»‏ مى خوانيم خدايا «و جعلتهم شهوداً علي مع جوارحى'» اما 
«كنتٌ أنت الرّقبب عليٌ مِن وّرائهم و الشّاهد لما حَفِىَ عنهم و برحمتكك أخفيته و بفضلكك سَتَوتَهُ» () خدايا اصللا اينها را 
فسكظاد امواظته ,نا ناشعو وى كاسن اداه فى دشن ١‏ نيا يمد كدجا فيان تحيك نا رادذ هع كنقه براي ابتك | بروعنا 
نزد اينها نرود تو جنين خدايى هستى ما با تو كار داريم. ذات مقدّس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به خداى سبحان عرض 
كرد كه خدايا اعمال امت مرا به من واكذار كن به اجازه شما از طرف شما حسابرس اينها باشم كه امّت من در حضور ديكران 
خجل نشوند حسابشان با من باشد ياسخى كه هست روايتى كه هست اين در نهج الفصاحه هست در كلمات نورانى 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) است فرمود آنها حسابشان با من است من براى اينكه آبروى آنها محفوظ باشد حتى اجازه 
نمى دهم تو ببينى (2) بعضى ها هستند كه با من كار دارند من مستقيماً حساب آنها را دارم آنها كسانى هستند كه آبروى هيج 
كس را نبردند اككر غفلتى كردند من هم نمى خواهم آبرويشان برود حتى نزد تو, اينها در تمام مدّت سعى كردند آبروى 
ديكران را حفظ بكنند حالا يكك بار غفلتى كردند حساب اينها را من خودم به عهده مى كيرم كه حتى توي ييغمبر هم نبينى 
كود ععوالات بكسن ابن بعد ابيع ]| عب كر ازنها ساشلاقه زرو حنيه بتك د شهيد بالذاك باقع ايد (ما كنك ). (ما 
كُنتٌ) (/ كه قبلاً خوانديم همين بود آنكه در سورهل] مباركهل] «آل عمران» بود اين بود كه (لَهِسَ لكك ِنّ الأمر َي 2) 
دوست :انيت كنا هنه ان جبرها رايد قو دادم اما بالذات كه براق تو قبست تو مخلرقى اكرداديو مى ذانىء ندادهم تمق 


دانى ما بعضى از موارد را به تو هم نمى كُوييم اين خداست. 


ص: دنا 


ادر ).سوه [] تسا اا قم 


؟- (18) . التبيان فى تفسير القرآن, ج", ص 0١78م‏ مجمع البيان. ج"", ص .١١١‏ 


)02( 


ع (نلا١0).‏ 
-(180) . 
ع-(092). 


/ا-000). 


0 سوره لا آل عمران. آيهلا 19 


سور ة1[] المظارن اباك 1 11 

مصباح المتهيجد, ص 54 

الجامع الصغير (سيوطى», ج ؟, ص 2م نهج الفصاحه, ص7١ه,‏ ح1718. 
سور[ 1ل غقراق, 87 ارسورة ا قصسن, نات ان 18 ويم 


روشن شدن حقيقت براى تبهكاران در قيامت 


به هر حال فرمود خيلى ها شاهدند (ورغامق كل أو شييدا) تددو 1ن مدي اماس كوي (هَابُوا يَُْانَكُمْ) شما كه به 
عور عجان اداسون ةن عداو غير الفا رامن لوق نه ةئلكاة وافاووية (فعلقو] أن لسن لله )تح :ققد رراف :داك اقدس الي 
است (وَضَلَ عَدّْهُم ما كانُوا يَفتَرَونَ) اين فريه و افترا و ترفندى كه داشتند غير خخدا را شفيع مى دانستند غير خدا را مقرب مى 
اكد طن كنا رازيس يبدا معد خينا انها تك منندة انيك وس ع آقات طاو يكيه همه | معدا رما ركيت برس جندد 


ديكر. 
نصيحت قوم حضرت موسى (عليه السلام) به قارون 


بعد قضّه قارون را ذكر مى كند ارتباط وجود مبارك موسى با فرعون و آل فرعون در آن مقاطع ديكر ككذشت حالا به 
زراندوزى و مال مدارى قارون مى رسد مى فرمايد قارون از قوم موسى بود حالا جون به موسى ايمان آورد از قوم او بود يا 
نبطى بود نه قبطى از اسرائيلى ها محسوب مى شد نه از فرعونى ها ولى دارد (مِن قوم مُوسى) بود قوم موسى هم به او نصيحت 
كن ردقل 145و قدو نامير بدال روت كن رو وى عدار قم عرزي تواادموفقي وا هو يه مكاي انجنه سوس اهن 1ن 
فراموش نكن (وَلآ ننس نَصديبكك مِنَ الذَّنْيَا) يكك زندكى قابل قبولى داشته باش بعد هم بدان موقع رفتن كفنى بيش نمى برى 
هم مادامى كه زنده اى سهمت را فراموش نكن هم موقع رفتن هم بدان كه يكك كفن بيشتر ندارى تظاهر به ثروت و رنجاندن 
طبقه فقرا را مرتكب نشو اين كفت مال خودم است اختيار دارم و هر كارى دلم بخواهد مى كنم. 


ص: 3209 


2 ٠. 5 ٠. 
ضرورت حضور دين در متن زند كى‎ 


ببينيد بسيارى از ماها _ در روزهاى قبل هم داشتيم كه _ دين در زندكى ما نيست ما مسلمانيم نماز مى خوانيم روزه مى 
كيريم زندكى هم مى كنيم يعنى مرز بندكى از زند كى جداست ما يكك زند كى داريم يكك بندكى اما اككر موتحدان را شما 
ديده باشيد اينها مرزشان جدا نيست يعنى بن د كيشان در زند كيشان است مثالى كه ما آن روز داشتيم اين بود كه اكر يكك 
ظرف ميوه اى به ما برسد مى كُوييم جيست؟ مى كويند ميوه است, مى كوييم جه كسى داد؟ مى كويند فلان باغبان همين! اما 
يكك موحد هركز اين طور حرف نمى زند مى كويد اين جيست؟ مى كويند ميوه است, مى كويد جه كسى آورد, مى كويند 
فلاسن باغبان, جه كسى داد؟ خخدا, هركز نمى كويد آن باغبان داد هركز نمى كويد فلان كس داد اين اصللا مواظب زبانش 
النيكاابى غيل فرق عى كدو با تبي كد كريد عد كني ف عي جد بت واد عدا قاذ كر بو و3124 انك مره زا يكم 
مّن نعْمَهِ قَِنَ اللَّ) )١(‏ ككفتند در تعقيبات نماز بكوبيد «اللهم ما بنا مِن نعمه فمنكك» (1) زندكى ما با بند كي ما تقريباً متأسفانه 
دوتاست همين حرف در خود ماها هم هست اين غزالى آن كتابى كه نوشته بعد مرحوم فيض (رضوان الله عليه) اين را زنده 
كرد به بركت روايات اهل بيت آمده آن نقص و عيب و مشكلاتى كه در احياء علوم الدين بود برطرف كرده حرف او اين 
است كه اككر كسى براى رضاى خدا درس خوانده براى رضاى خدا تعليم مى دهد براى رضاى خدا تبليغ مى كند اكر رفته 
روستايى يا شهرى يكك جهل, ينجاه سال يا كمتر و بيشترى آنجا بود به عنوان امام جماعت يا واعظ و خطيب بعد آقايى آمده 
مردم او را رها كردند رفتند به سراغ او, ياى منبر اوه يشت سر او نماز بخوانند اكر هيج تحوّلى در او بيدا نشد معلوم مى شود 
اين جهل سال در خدمت خدا بود امااكر كله كرد عجب مردم خوش استقبال و بدبدرقه اى هستند ما اين همه زحمت 
كشيديم معلوم مى شود اين جهل سال خودش را مى خواست, (02) اينكه مى بينيد ما يكك طور زندكى مى كنيم يكك طور 
بندكى مى كنيم براى آن تفكيكك است همين حرفى كه قارون زده متأسفانه در زندكى ما هم هست ما مى كُوييم ما خودمان 
سى, جهل سال دود جراغ خورديم زحمت كشيديم عالم شديم آن محروم هم غير از اين نكفت وقتى به او كفتند مواظب 
مالك اباش تويك عبرت ركع كيت ( لم وله على ولم ترس ) عن كران حيرط تددم روا كردم عبان ال اشناكها 
قبي حرف واوارته شان ال لباق مالعميق سر ااذارند نا صومياة سيت كشودن ارو انيه رتم رودي عا لال حب 
ابووااقا علي لكياقن 11 سافيك امكسيس رف الزعاها العالاتى مرك ع تسردو فووا لك رجين اكتم بماااضي 14 


خودمان را مى بينيم همين مشكلات را داريم كه اميدواريم _ ان شاءالله _ توحيد نصيب همه ما بشود! 
ص: 7582٠‏ 


1ت( ؟) سور ل تحل, ايه # 
7-(77) . مصباح المتهتجد, ص ”2 0/ا, 03037 9111 5317. 
*- (370) . ر.كث: احياء علوم الدين, ج ,٠١‏ ص .18١‏ 
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اشاره سوره ١‏ قصص» به مشكلات اعتقادى و اقتصادى مكه و راه حل آن 


سؤره 1 عار كه ] «قسص كدر فك تاو ل كيك باند مكلت مكدر | كاملط انين كدو رامعل ارائه كشن در فك يقن 
وسيعى از مشكلاتش مربوط به اصول اعتقادى بود يعنى درباره توحيد, وحى, نبوّت, معاد مشكل جدّى داشتند بخشى هم 
مربوط به مسائل اقتصادى, سرمايه دارى, فاصله طبقاتى, تظاهر به ثروت, رنجاندن فقرا, تحميل اغنيا بر فقرا اين كونه از 
مشكلات. 

سر كشى قارون و نصايح قوم حضرت موسى به او 

بعد از بيان جريان موسى(سلام الله عليه) كه با فرعون مبارزات كلامى داشتند و آن راه ها را يشت سر كذاشتند جريان قارون 
را نقل مى كنند كه مشكلات اقتصادى, اجتماعى است. فرمود قارون از قوم موسى بود ما به او اموال فراوانى داديم او خيال مى 
كرد اين مال ها را با قدرت شخصى خود به دست آورده با تظاهر به ثروت, عواطف مردم را مى رنجاند ككذشته از ستم هاى 
ديكرى كه بر مردم روا مى داشت كه فرمود: (فَبَعَى عَلَئِهِمْ) قوم او جند مطلب را به عنوان نصيحت با او در ميان كذاشتند يكى 
اينكه تو بايد بدانى | بوااعرانر لوحا بت خرد بورح وروا كرد ا بوي ار ساد كران هر اكه 
وكراة احداة كو (اخنين كه ع1 لتك ) اين يك مسئله كلامى اث كد دان اق تعن كدن اسان لاتماسيت 


داده خداست شما جزء ابزار كاريد وكرنه آن فاعل حقيقى و مالك حقيقى و واهب و مُعطى حقيقى خداست جون اين مال را 
خدا به شما داد به عنوان احسان, شما هم در راه خدا به عنوان احسان از آن استفاده كن نصيب خودت را هم فراموش نكن. 


ص: من 
دو وجه در تفسير عبارت (لا تنس نَصيبكك مِنّ الدَّنيَا) 


ابق (الذكقق تويك ) من تزانيه جنداععنا باد يكن ان آن معان اتن ابن اسك كها'تو يكن عط خاقوى دار يكك هزه 


مخصوصى دارى يادت نرود كه سهم توست بقيه امانت الهى است ( : ين تمتكه يق الذنا ) مناكا فرافركك رقو دسب 


قو وقد و ايك :دير عو ممقلا فريك خوال كت يعينه ان براق #وشنك ابن كه :ويد براي (لأ تدس تسيتككه 3 :اللا ): 


وعدا فيكو وف انيت كدييره ا كنااتسات الكنا فى نرف همان انوك كد و توقه راقن فود او ناشك او ارا دمتسي ريائك 
وكرلة اله حضيوف من كتددو از ببق من ير "كه بهرة أو تيشة ا دسق كالى وزوض ستياه شفر كردن سحت است شما ا كر 
مكراعك امالك ميوم يرف نالك نه عفوات وادواء وف هيه كى وان همان ابت كه راع كنا الخد الله إلمكك ) سن يزه 


خودت را فراموش نكن. 


او خيال مى كرد جون مال فراوان دارد مى تواند از هر خطرى محفوظ بماند خداى سبحان فرمود اولاً اين مال را ما به او داديم 
(يكك) اين مال به عنوان آزمون است (دو) هيج كس را ما با مال كرامى نداشتيم (سه) او خيال مى كند كه خودش فراهم كرده 
اسك اين آث قاغل قريت راع بيد فاعل اساستى واثمى بيتك يا قاعل به معتاق مابة زااعى بيئك قاعل به معتاق مامت وا تمن بيثد 
يعنى ابزار كار را مى بيند ولى خود صاحب كار را نمى بيند خيال مى كند مال خود اوست. بعد فرمود كسانى قبل از قارون 
بودند كه قدرت مالى آنها بيش از قارون بود ما همه آنها را به خاكك سيرديم اين درباره قارون, جه اينكه درباره سرمايه داران 
و زراندوزان مكه هم فرمود اينها بايد بدانند كه كسانى قبل از سرمايه داران مكه بودند و خدا آنها را از بين برد كه سرمايه 
داران كنونى مكه يكك دهم ثروت آنها را نداشتند و ندارند (وَمَا بَلَعُوا مِعْشَارَ ما آتَينَاهُمْ) (1) يعنى اينها يكك دهم ثروت 
كذشته ها را نداشتند اين خطرات آن روز در مكه بود جه اينكه امروز هم در جهان فعلى هست قرآن كريم كاملا اينها را تبيين 
كرد و آن تظاهر به ثروت را مطرود كرد خوشحالى بى جاي به ثروت را محكوم كرد تأسف و اندوه راهم روا ندانست و 
قد كورنا اوردق زنك كن ها 


ص: زفلا 
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5 ٠. 0 ٠. 5 ٠. 
ضرورت حضور دين در متن زند كّى انسان‎ 


اين مشكل جدّى براى همه ماست ما مسلمانيم شيعه ايم _ ان شاءالله _ تابع قرآن و عترتيم و _ ان شاءالله _ اهل بهشتيم ولى 
بندكى ما جداى از زند كى ماست يعنى ما مواظب حرف هايمان نيستيم مواظب فكرمان نيستيم مواظب خاطراتمان نيستيم آن 
عبادت هاى ماو نماز و روزه و حج و عمره ما جداى از زندكى ماست مى بينيد همان طورى كه در مسئله إنعامى كه به ما مى 
شود ما مواظب زبان نيستيم كرامت هايى كه خداى سبحان نسبت به خود ما روا مى دارد ما هم مواظب زبانمان نيستيم اوحدىٌ 
ازاهل ايمان يكك نحو حرف مى زنند ماها كه عادى هستيم طور ديكر حرف مى زنيم آن نمونه ها و مثال هايى كه قبلا ذكر 
شده بود اين بود كه اكر كسى يكك سبد ميوه براى ما بياورد ما مى كوييم اين جيست؟ مى كويند ميوه است, مى كوييم جه 
كسى داد؟ مى كويند فلان باغبان همين! در حالى كه بايد بككوييم جه كسى آورد نه جه كسى داد آن كه داد خداى سبحان 
است كه (م يكم من تُعمه قَمِنَ اللّه), (إنّ الله مو الورّاقُ ذُو الْقَوِْ الْمَِين) )غير از خدا كسى جيزى به ما نمى دهد اينها مى 
آورند نه بدهند اما اوحدى از اهل ايمان مواظب زبانشان هستند اكر هم بنا شد سؤال بكنند مى كويند جه كسى آورد نمى 
كويند جه كسى داد ما خيال مى كنيم ديكرى عطا مى كند. 


نمونه اى از تفكر قارونى در عرصه تعليم و تعلم 


مادر بحث هاى خود ما هم كه حالا كارهاى علمى كه به اصطلاح در حوزه ها و دانشكاه ها مطرح است عرض مى كنيم ما 
اك بكويتم كما اين مطالب وا بلديد» يلس ترد جه كس .درس عبواتدى؟ هو سؤال ما تارواسة هو جواتى كه او مى :دهد تاقنام 
است مى كويد فلا.ن كس به ما آموخت او معلّم ما بود خب ما هم در همين دو مقطع سؤال و جواب داريم در حالى كه 
اتنا كبر اسانين (انطقكا الله الذي أنطن كن قدي ع :1اهمة تاق هوا با انظاق الفى نى سكجدد و عوط وان رقد كل نى 
كنند يعنى طورى است كه بندكى 1 نها در زندكى شان حضور و ظهور دارد نمى كويند فلان آقا به ما ياد داد مى كويد ما 
اين حرف ها را از او شنيديم معلّم ما خداست (عَلُمَ الْإنانَّ ما لَمْ يَْلّ) (80) براى اينكه (أَنطَفَنا الله الى أَنطق كل شَئ ءِ) اككر 
كسى سخترانى كرد يا جيزى نوشت ما درسش رفتيم و ياد كرفتيم كسى او را انطاق كرد به نام خدا كه همان او به وسيله اين, 
اين علم زا به ما داد بنابراين ما هركز تعليم را به او اسناد نمى دهيم (عَلَمَ الإنمات ما لَمْ يَتلّع) يا (مَا بكم من تُعمهِ من اللّو) (9) 
باعث مى شود كه ما خودمان هم به خودمان اسناد ندهيم نكوييم ما جند سال درس خوانديم به اين مقام رسيديم بككوييم خدا 


توفيق داد به بركت قرآن و عترت اين جيزها به ما رسيده است مى بينيد. 


ص: إرذفا 


شورء ا ذارناك. اعلااة: 
سو برك ا 1 
ف زع), ووه[ علقي 1ي14] كد 
1ق وسوووه 1 تخ ايه اد 


شواهدى ديكر از وجود تفكر قارونى در زندكى انسان 


حرتى كدقارون زه ابت مشكل رش ويارى از امات واري ازيماها املاتى حرف من رم وى فازوني فكر مي كليم 
اينكه قارون كفت: (إنّمَا أُوتِيئُ نه عَلَى لم عندى) من خودم علم اقتصاد بلد بودم و زحمت كشيدم اين مشكل رسمى صاحبان 
اروك ووو انث انها عر دكن ومالك عي القند يها اقهان كز يتن بابده رع قطنا فى > ورقل نال دهان ابكار بكر ند 
اين قدر تفاخر نكنيد مى كويد مال خود من است, بككوييد صاحب وسائل اين روايت را از معصوم نقل كرده است كه اكر 
كسى بيش از اندازه خود برج سازى كند فرشته ها مى كويند: «يا أفسق الفاسقين أين تُريد» )١(‏ كوش نمى دهند! يكك وقت 
است انسان برج مى سازد براى اينكه مشكل مسكن جامعه را حل كند خب اين يكك خير و رحمت و بركت است يكك وقت 
براى خودش بدون اينكه نياز داشته باشد طبقاً فوق طبق مى سازد همين معنا كه در سوره[] «قصص»؛ محل بحث است و قارون 
اين حرف را زده شما ملاحظه بفرماييد در سورهل|ا مباركه[] «زمر» به عنوان يكك مشكل رسمى حوزه اسلامى مطرح است آيه 
سورهل] مباركه] «زمر) اين است ((فَإِذَا مَسّ الْإِنْسَانَ ضر دعَانا) اككر مشكلى بيش بيايد خدا را مى خوانند (ثُمَ إِذَا حَوَّلناُ نعم 
ينَا) يعن أغطناه, تخويل همان اغطاسسث وى تعمتى داديم مشكل او واحل كردي شفا بيندا كرد (قالَ نما أويئة على عِلم) 
طلس حرم يدحامن عر عه كر يا ضوردء ظلبيه برد واارأة ترما را تدبرريهم وهو تعائهة كردس نفرسارك اين بدت 
آن علم راجه كسى داد فكر را جه كسى داد كسى كه نككذاشت اين طبيب در تشخيص بيمارى اشتباه كند جه كسى بود در 
تشخيص دارو اشتباه كند جه كسى بود نككذاشت كه داروهاى تاريخ مصرف كذشته را به شما بدهند جه كسى بود نككذاشت 
كه آن يرستار در كيفيت صرف دارو اشتباه بكند جه كسى بود كسى كه نككذاشت دستكاه كوارش شما بى نظم باشد و دارو 
واامه فرق ليه عه كت يود و خيدة يان انيه كتين رن كازهاننا عزن فيند مالس ابن اراي كرهيم (قان نا أروكة 
عَلَى عِلْم) من خودم زحمت كشيدم اين مشكل جدّى همه ماست اين است كه مى بينيد خيلى ها مى كويند ما جند سال 
سمت كشييدى حال لطع باية فاظن مام وسندي ابن مطوع ىخوت 2 (1 1 ع اق وتق كن رهاق ونقاق الزنرت 
الْعَالَمِينَ) 480 نصيب همه نيست آن اوحدى از انسان ها هستند غير از معصومين(سلام الله عليهم اجمعين) كروهى هم كه 
درباره آنها فرمودند «سلمان منّا أهل البيت» (5) يا فلان شخص تمى «منّاه يا فلان شخص فلان جايى «منا أهل البيت» جون اين 
عبارت «مئا أهل البيت» درباره خيلى ها آمده (2) اينها مواظب زبانشان هستند اينها بندكى شان در زندكّى شان هست يعنى 
تكرق ان يق ابه انافاس افك سن ل راسد ها كر تعس دكي عنس تشكل اوبواسل كف زكال تنا اوتا على 
عِلْم). (بِلْ ى فِنه) اين د يكك آزمون است (وَلكنّ كنم ل يعلمُونٌ), (2) (فَد فَالَهَاالَِينَ من قيلهم كَمَا أغْنَى عَنّْهُم ما كانُوا 
كوزرك) قلف عرو سما كر قو فل اوكا نه ]نه سعمدره كانازيوه زد كو قي لتفو ا دون الى ) انق كا رارق لذت 
مشكلى كه در حجاز بود با مشكلى كه در عصر وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) بود همه آن مشكلات در عصر كنونى ما 


در قاطبه مردم هست جه در بخش هاى مالى جه در بخش هاى علمى. 


ص: ع 


."١١ المحاسن (برقى), ج 7, ص208/ وسائل الشيعه, جه, ص‎ . )2(-١ 
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"- (8) . سوره ل انعام, آيه[] 187. 

*- (4) . عيون اخبار الرضا, ج 7و ص 86. 

ه- 3٠١(‏ . الامالى (شيخ طوسى), ص58 و 250/ ر.ك: الاختصاص (شيخ مفيد), ص777, رجال الكشى, ص8١7‏ و ”ار 
ر.كك: الثاقب فى المناقب, ص .78١‏ 
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اهميت تلاش در توليد و قناعت در مصرف 


(إنَّ قَارُونَ كان مِن قَْم مُوسَى) يعنى اين طور نبود كه او قبطى باشد و از آل فرعون باشد جزء درباريان فرعون باشد بلكه از 
قوم موسى بود جزء بنى اسرائيل بود يا نه, (مِن قَؤْم مُوسَرى) بود يعنى از كسانى بود كه به موساى كليم(سلام الله عليه) ايمان 
ارو ااي تدس داقلث كد اوتاه "لايق كن الع ع لوواسى «القق يا عون به حرا ةا ماده الي 1 
تظاهر به ثروت مى كرد عواطف را مى رنجاند و اينها, وكرنه آدم تلاش و كوشش بكند از بهترين بركات است تلاش در 
توليد, قناعت در مصرف, جنين سرمايه دارى محبوب جامعه است يعنى كسى كه فكر اقتصادى اش را به كار ببندد مشكل 
جامعه را حل بكند كرانى را حل بكند تورّم را حل بكند خودش هم مثل افراد ديكر زندكى بكند اين تلاش در توليد و قناعت 
در مصرف جمع بين اين دو از بهترين فضايل اقتصادى است و انسان راحت هم زندكى مى كند اين بيمارى كوارشى همه 
مطب ها را شلوغ كرده دين هم فرمود وقتى احتياج به غذا ندارى خب غذا نخور, مقدارى مانده كه سير بشوى از سفره برو 
كنار مكر نمى خواهى سالم زندكى كنى مكر نمى خواهى طولانى زندكى كنى خب آدم آن قدر بر مى خورد كه در مجلس 
آروغ بزند اين دين كه سر تا يا فرشته است و جاى بوسيدن دارد همه اين حرف ها را به ما كفته, فرمود آخر تلاش در توليد, 
قناعت در مصرف, اين انسان را نزد خدا محبوب مى كند نزد فرشته محبوب مى كند نزد اهل بيت محبوب مى كند نزد جامعه 
محبوب مى كند جه جيزى بهتر از اين! از آن طرف فرمود تظاهر به ثروت كرديد فرشته ها مى كويند: «يا أفسق الفاسقين أين 
تُريد» كجا مى خواهى بيايى؟! خب اين روايت نورانى را مرحوم صاحب وسائل نقل كرده در اين بخش هم (إِنَ الله لآ بحت 


الْمَرِحِينَ). 


ص: مرا 


شادمانى ممدوح و مذموم 


يكك وقت است فرح ممدوح و محمود است مثل فرح شهدا كه (فْرِحِينَ بِمَا آنَاهُمُ لَه مِنْ قَضّبِهِ) )١(‏ اين محمود و ممدوح 
است يكك وقت انسان با عبادت خوشحال مى شود كه «قرّه عينى فى الصلاه» (7) اين فرح, محمود و ممدوح است يكك وقت با 
تظاهر برج و امثال برج سازى فرحناكك است (إِنَ الله لا حب الْمَرِحِينَ ). فرمود غير از مشكل توحيد و مشكل وحى و نبوت, 
مشكل اقتصادى, اجتماعى هم در مصر بود وجود مبارك موساى كليم حل كرد در مكه بود وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) حل كرد در عصر ما هم هست ما هم به تبع قرآن و عترت بايد حل كنيم. 


دو وجه در معناى واه «مفاتح) در آبه ٠/8‏ 


(إنَّ قَارُونَ كانَ من قَؤْم مُوسَى فَبِعَى عَليِهِمْ وَآتَيِنَاهُ مِنَ الكثوز مَا إِنَْ مَفَاتِحَهُ لتنُوأ بالعَُضْبَهِ) اين مَفاتتح جمع مفتّح است مثل اينكه 
مفاتيح جمع مفتاح است برخى ها كفتند كه مَفاتح جمع مَفتَح يعنى مخزن هم است (1) اين كلمه «تنوا» فقط در قرآن يكك جا 
ذكر شدهاست و آن هم همين آيه است «ناءَ بها يعنى «أثقله حمله) وقتى جيزى سنكين باشد آدم به زحمت بخواهد آن را 
بردارد مى كويند «ناء بها, «تّنوء بها يعنى اين مفاتح آن قدر زياد بود كه حملش براى يكك كروه قوى و نيرومند دشوار بود 
عُصبه ده نفر را مى كويند همان طورى كه برادران يوسف كفتئد: (نَخنٌ عُصْبَةُ) حالا اكر منظور كالا باشد يعنى كالاهايى كه 
حملشن برائ يكك عذّه دشوار باشد اين معقول است اما اكر كليد باشد كليد جقدريوة كه حمل ابن كليد برائ يكك ذه 
نيرومند دشوار بود آن كليد را با جه جيزى مى ساختند يا ضبط و معرفت و شناسايى اش براى عَصبه دشوار بود ولى به هر 


تقدير اين مفاتح جمع مِفتح باشد به لغت نزديكك تر است تا جمع مُفتح به معناى مخزن. 
ص: 788 
.)19(--١‏ سورهلا آل عمرانو آيهلا . 


؟- (18) . الكافى, جه ص ."7١‏ 
*«-(160). ر.كك: التفسير الكبيره ج10, ص ؟1١.‏ 


خوشحالى و نشاط مُجاز و مذموم 


(إِذْ قَالَ لَه قَوْمُهُ لا تَفْرَخَ) خوشحال نباش يكك وقت است يكك خوشحالى درونى است كه تظاهر به ثروت نيست آن خيلى 
عواطف جامعه را جريحه دار نمى كند يكك وقت فرحناكك بودن است و تظاهر به ثروت است كه از بخشى از آيات بعد كه 
دارد (فْخْرَجٍ عَلى قَوْمِهِ فى زينته) برمى آيد كه تظاهر به ثروت مى كرد. فرمود: (لا تَفرّخ إِنَ الل لا بحب الْفْرحِينَ) خوشحالى 
صادق را براى شهدا مقرر كرده است كه (فقَرَحِينَ بِمَا آنَاهُمُ الله مِن قَضَّلِهِ) فرحناك اند اما آنجه در سورهل] مباركه[] «حديد) 
آمده به اين صورت است كه جمع كرده بين افسوس و فرح, آيه ١7‏ سورهل] مباركه[] «حديدا اين است (لكيلا تَأْسَوَا عَلَى مَا 
قائَكم وَلا تَفْرَحُوا يما آتَاكم وَاللَهُ لا بحت كل مُخْتَالٍ فَحُورِ) يكك فرح طبيعى نصيب انسان مى شود كه آن مذموم نيست 
بالأخره بك تفاوت حالى در انسان يبدا مى شود مكر ابنكه اوجدئ از اثسان ها دين جيزى تداشته باشعد اما ركف تظاهر به 


ثروت است تظاهر به نشاط است. 
خيالزدكى زراندوزان فخور 


اين جمله (وَاللَهُ لا بْحبٌ كل مُخْتَالٍ قَخُورِ) نشان مى دهد كه اكر كسى در اثر زراندوزى فرح كاذب داشته باشد يكف اسان 
مُختال است مختال يعنى خيال زده, خيالباف كسى كه در حدٌ خيال زندكى مى كند به او مى كويند مختال در برابر عاقل كه 
باعقل زندكى مى كند مختال يعنى انسان خيال زده كه با خيال دارد زندكّى مى كند خيال مى دانيد منشأ علمى ندارد راه 
علمى ندارد قابل ضبط و كنترل هم نيست هر صورتى بيايد هر صورتى برود خيال را بايد عقل, عِقال كند اين بيان نورانى 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه فرمود عقل, شهوت و غضب را عقال مى كند )١(‏ همان طورى كه عقال, زانوهاى شتر 
حموش واس يقدة عل هع أرى اهوت و حظيراة وعي وبخبال واعقال بعى نه زاترهاي أبنها رامن رده انسناتى كه مقل 
شتر سركش است و زانوبند ندارد دهن بند ندارد خب هر حرفى مى زند هر جايى هم بخواهد مى رود اين مى شود مختال 
جون مختال است به جاى بندكى, فخرفروشى دارد شما مى بينيد در دعاى «عرفه) وجود مبارك امام سجاد به خدا عرض مى 
كند: «و زذنى إليك فاقه و فقراء خدايا آن نيازم را زياد بكن آن حاجتم را زياد بكن كه من بفهمم به تو محتاجم اين دنبال 
تظاهر به ثروت مى كردد فخرفروشى بى جا دارد (وَاللَه لبحب كل مُخَْالٍ َحورِ) آن وقت اين مختالٍ فخور را توضيح مى 
دهد (الّذِينَيَِسَلُوتَ وَبَأَمْرُونَ النَّاس بالْبْخُل ومن بََوَلَّ قَِنَّ الل هو القن الْحمِيدٌ) (1) اينكه فرمود به قارون كفتدد كه شما 
رعايت بكن كفت كه (إنَمَا أووئة على عِلم عق ) ازن مشكل سدق است كه در سوره[] مباركه[] «زمر) مبسوطاً بيان كرده كه 


وضع انسان اين طور است اكر نعمتى ما داديم اين خيال مى كند كه براى خودش است. 


ص: ذف 


ادارع قا كد عست الول هن 18 


؟-(1177١)‏ . سورهلا حديد, آيهل] 75. 


نصحيت قوم قارون به او 


آنها كفتند كه (وَابَْ فيا آثاكك اللَّهُ الدَّارَ الْآخرَة) اين را توضيح دادند كفتند ما نمى كوييم همه اموال را در راه آخرت 
ضير يكن كلت (واقة قا اناك الله لكان الأخرة) اماماكمى كرييم جه همةز| (لة تين نح كدي الذنا) ميرد نوردت 
والعم اوادوار ايد سركي وابق ماق قلوا رورط اف" 6لااتها ارال توه ذو طائن تدرف غيناة ديت كنوه تواقه او يفلد و كزنة 
الع فى خرويدو ابسو فى روه كو كر تعيب أو كينت (ولك تنس توك رق الذذا) معديال أن (وَابتَعْ فيما آنَاك الله 
الا الاخة )فرمردة (تاضبيع كه اغية الله لِك ) مبادا بككُويى من خودم كسب كردم خحدا احسان كرو اكد 


ديكران احسان بكن. 
بيانى لطيف در تفسير كريمه (مَلَ جَرَاءُ الإِحْسَانٍ إنَا الْإِحْسَانٌ) 


البته اين (كهل جَرَاءُ الْإِحْسَانٍ إن الْإِخمانٌ) معناى ديكر دارد كه البته با اين هماهنكك نيست در برابر احسان الهى شما هم بايد 
سباق كسد بن :دريف البق إجنانن عن عزاة ا خسان :11 ل شيان ) لقلاض عاد اذى بافد ]2 كبن اننا الحيان 
كرد ما اكر معادل آن را انجام بدهيم اين عدل است نه احسان, اككر كسى در حالتى كه نياز داشتيم مشكلى داشتيم او مشكل ما 
را حل كرد اكر او به جنين مشكلى مبتلا شد ما مشكل او را حل كرديم اين جزاى او نيست اين عدل است نه احسان, يكك بار 
كه او _ خداى ناكرده _ مبتلا شد و ما مشكلش را حل كرديم اين عدل است احسان آن است كه مقابل نداشته باشد يعنى 
كسى بدهكار نباشد بار ديكر اكر او مشكلى بيدا كرد ما مشكل او را حل كرديم اين مى شود احسان» اين احسان جزاى آن 
احسان است عدل, جزاى احسان نيست احسان جزاى احسان است نه عدل, جزاى احسان او اكر مشكل ما را حل كرد بعد 
خودش مشكل بيدا كرد ما مشكل او را حل كرديم كار ما عدل است نه احسان ما بدهكاريم ديكر اما اكر اين دِيْن را ادا 
كرديم ديككر او جيزى از ما طلب ندارد دوباره مشكلى بيدا كرد ما مشكلش را حل كرديم اين مى شود احسان اين دومى 
حرا آق اعسات السك 


ص: 68 


58 سوره لا الرحمن, آيهلا‎ 5 )8(-١ 


يرسش: 


ياسخ: خوبى عدل است عدل هم خوب است حَسّن است نه احسان, عدل است, عدل, حسن است ديكر, واجب هم است اما 
احباة بست اسان بالاقن الاعدل انيت" كد ون سووة 0 سار كه 1 «تحل) ككذشت (إنَّ الله يأمه ِالْعَدْلٍ وَالْإِحْسَانِ) (1) كه احسان 
بالأثر اق عمل است اكز (فَمَنِ امد عَلَيكمْ فَاغْمَدُوا َل بمِئْلٍ ما اغْتَدَى عَلَكُمْ ) (؟) باشد لون عول ات كو اس اا (لذن 
صََوُْم لَهُوَ تر ِلصَابِرينَ ) () مى شود احسان. فرمود قومش اين حرف ها را به او ككفتند (وَلآ تع الَْسَادَ فى الَْدْض إِنَّ الله ل 
بُحِبٌ الْمَفَيتدِينَ) را بازكو كردند اين (قَالَ إِنَّمَا أُوتِيُهُ عَلَى عِلْم عِندى) هم علم وأوكود ابستادداة هم بهره كيرى از علم رأ 
ياود اسعاد واد بدا امن قرماندة (أو لم عله أن الله كذ املك من قبلة وق القؤوق 32 8ز أق3 ينه ووه عيفا ) قبل از 


قارون با اينكه (مَفَاتِحَه لَتَنُوأ بالْعَصدمهِ) كسانى بودند كه سرمايه دارتر ازاو بودند كه آنها رااز بين برديم و اجازه عذرخواهى 


هم نداديم. 
سد سؤال نشدن از كناهان برخى مجرمان در قيامت 


در مسئله (وَلآ يأل عَن ذُنُوبِهِمٌ الْمُجرِمُونَ) در روزهاى قبل بحث شد كه در قيامت مواقف فراوانى است در يكك جا مى 
كويند: (وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) (2) يكك جا (لآ يُسألُ عَن ذُنبهِ إإنسٌ وَل جان) (8) قبل از آن موقف سؤال, جاى سؤال نيست 
در موقف سؤال (وَقِفُوهُمْ نهم مَسْؤُولُونَ) بعد از موقف سؤال هم ديكر (لجدال عَن ذَنْبه إِنسشٌش وَل جَانٌ) جرا؟ جون (يَغْرَنُ 
الْمُجْرِمُونَ سِيماهُغْ) (2) حالا مشخص شد كه اين آقا جه كاره است سيما, وَسْمه علامت در جهره اش هست سيما به معناى 
صورت نيست سيما يعنى علامت, موسوم يعنى علامت دار فرمود علامت اينها در جهره اينهاست حالا كسى به صورت حيوان 
در آمده خب معلوم است جه كاره بود, ديكر از جه جيزى سؤال بكنى (وَلآ يُسألُ تن ذَنْهِ إننسٌ ولا جان) جرا؟ جون (يُعْرَفُ 
الْمُجْرِمُونَ بسِيَمَاهُمْ) كاهى هم در همان صحنه قيامت كسى اجازه مى خواهد كه عذرخواهى كند كه يكك مقدار از نظر روانى 
سبكك كند فرمود: (لآ يُؤْدَنُ لَهُمْ فَْكَِرُونَ) (/4 ما اجازه عذرخواهى هم به آنها نمى دهيم كه از نظر روانى مقدارى سبكك 


بشوند اين (لا يُشأل عَن ذَنُوبِهمٌ المَجْرِمُونَ) مى تواند آن قسم را هم شامل بشود. 


ص: امل 


1-(15) زسورهل] تحل» ايه »ل 
اكز 6 سوردلا قرف بهل فق 
1-9 وسور لاسا 1يه 19 
عك )سوه ا ضافات ه11 
دل ؟؟) رسوو 1 الرحمن ايه وم 
دا سوردل لسعو 8 


/ا- 0ه + سوره لا مرسللات, آيهلا 6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4/ تا ١م‏ سوره قصص 951١/٠4/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(فحَوجَ عَلَى قَوْمِهِ فى ينه قال الَِينَ يُرِيِدُونَ الْحَيَاة الدَنْا الت آ: تايل ا أويك ادو إل ُو عط عَظِيم (04 وَقَالَ الدية 
رثا الل يبلك تون الل ع يذ آمَن مكحل طالحا ؟ يَقَاهَا إلا الصَابِرُونَ ٠ ١‏ قحس هنا به وَبدَارِءِ الْأَرْض قَمَا كانَ لَهُ مِن 
فنّهِ ينض رُونَهٌ مِن دُونِ الله وَمَا كان مِنَّ المنتصرين )01 صمح الّذِينَ موا مَكانَه بالأّئس بتولرة وتكا ف الله يتقط الوق لقن 
يشا مِنْ عِبَادهِ وَيَفْدِرٌ لَْلا أن مَنَّ الله عَلَينَالَحسَفٌ بناوَبِكأَنَه لا بَفِْحَ الْكافرُونَ (65) تلك الدَارٌ الْآخرَه تَجعَلَهَا َِّذِينَ لا يُرِيدُونَ 
عُلوَاً فى الْأَوْض وَل قَسَاداً وَالْعَاقبَهُ للْمَتَّقِينَ (8)) 


مرجع ضمير (اليه) در آيه هفتاد 


جند نكته مربوط به مسائل كذشته مانده است كه بايد مطرح بشود يكى در آيه هفتاد كه فرمود: (وَهُوَ الله لآ- إله إلا هُوَ لَه 
الْحَِدُ فى الأولى وَالْآخِرَهِ وَلَهُ الْححكمٌ وَإِلَيهِ تُوجَعُونَ) برخى ها خواستند بككويند ضمير «إليه) به كم اعرنى كركذ يعت إلى 
كم الله ترجعون» (1) و آن آياتى هم كه دارد (إِنَا لِلِّ وإنًا َيه رَاجِعُونَ) (1) يا (فث بِحَانَ الَذِى بيده مَلكوتٌ كُلَّ شَئْ ء وله 
تُوْجَعُونَ) (1) آنها هم بازكشتش به همين است به حكم خدا مراجعه مى كنيد لكن اين منافاتى ندارد كه انسان به لقاى الهى 
برسد هر كسى به اندازه خاصٌ خود منتها برخى جمال الهى را و برخى جلال الهى را هر دو حكم خداست جون آيه (إِنُك 
كاد إِلَى رَبك كذحاً فَمَلَاقِيهِ) (5) اين لازم نيست كه تخصيص يذير باشد يا توجيه يذير باشد همه به لقاءالله مى رسند منتها 


بعضى ها به حكم بهشت و بعضى ها به حكم دوزخ. 


ص: 18 


.١17؟ التفسير الكبيره ج10؟, ص‎ . )1(-١ 
.1 6 يلكاافة 7 سوره لا بقره, آيهلا‎ 
0 زهو 5 سوره لا بيس . آيهلا‎ 3 


عد( . سوره[] اتشقاق, آيه0 2 
معانى وازه كل و مراد از (كلٌ) در آيه /اه 


در بحث هاى قبلى هم كذشت كه كلمه ٠كل؛‏ كاهى براى عموم است كاهى براى كثرت آنجا كه براى عموم باشد مثل (اللهُ 
خَالِقٌ كل شي ِ) (0) يعنى ٠كل‏ ما ص دق عليه أنه شىء فهو مخلوق الله سبحانه و تعالى» اما كاهى براى كثرت است نه براى 
عدوم انظبر قلكة سنا كه (أويضِك من كل شن ») لالأؤاين طور ثبت مه جميع اشياق عاكّم واااو ذاشقه باد بلكه أشيلى كفير .را 
دارد قهراً (وَيِن كلّ شن ءِ حَلَفْا رَوْجيِنِ) 0 اين هم كثرت است يعنى هر جيز مادى و مانند آن وكرنه مسئله وحى و نبوّت و 
ولأمت ووسالك و نايت و لاقت و انها شيا عيعك انها ند اذ ات حاق دين كه (وععانا وق العاو كر شيم عق ) كانه 


(رَوْجَئِنَ) آنها را همراهى مى كند يس براى كثرت است در همين سورهل] مباركه[] «قصص؛ موردى داشتيم كه كلمه (كل) 


(0) به معناى كثرت است نه به معناى عموم. 
همراهى دو آسانى با هر دشوارى 


مطلب ديكر درباره (فَإِنَّ مع الْعُشر يُشراً 0 إِنَّ مع الْعسْرِ يُشراً) (2) با آنجه در سورهل] «طلاق» آمده است كه (بَرِيَجْعَلُ الله بَعْدَ 
عُسْرِ يُشراً) )اين (ِيجْعَلٌ الله بغد عُشر يُنراً) يعنى عُسر كذراست تبديل به يُسر مى شود اين طور نيست كه هميشه عُسر 
باق ون اتحولى تنلل اسيك كددوو ينيك سيت انا (فَإِنَّ مع الْعَشر يُشراً 0 إِنَّ مع الْعْشِر يش راً) اين است كه هم زمان دو 
عامل يُسر هست كه عُسر را از آن لانه اش بيرون مى آورند براى حل عُسرء دو بسر هم زمان وجود دارند اينها هماهنكك اند تا 
عُسر را برطرف كنند آن روايتى كه دارد «لو كان العسر فى كوّه لجاء يسران فأخرجاه» (8) همين است يعنى اكر دشوارى مثل 
يكك مار برود در سوراخش, دوتا يُسر با فشار آن را از سوراخ در مى آورند حالا بعدها يُسرهاى فراوانى هست بله منافات 
ندارد يس (فَإِنَ مع الْعَشِر يُشراً 0 إِنَّ مَعَ الْعْشِر يُشْدراً) كه عُسر با الف و لام است يُّسر بى الف ولام است نشانه آن است كه 
عُسر دوم همان عُسر اول است ولى يُسر دوم غير از يُسر اول است (اين يكك) و اينكه يُسر در كنار تسر است منتها ظاهر نيست 
فازه كتل و كاوهي كتد كدابد قسن واد ناوود (دو )نا ذشواوف, اباك حبيث وك هه سرض واقوارق وا رط فى كيد 
كه نوبت به يُسر برسد آن يُسرها مى آيند كه دشوارى را برطرف مى كنند اين هم راجع به آن بحث هايى كه مربوط به يُسرو 


عسر بود. 


ص: 88 


اتازقان شور 13 رضذه اهل 12 سؤزه 1 زم 171 +2 
61 سووة0 تمل د 3 

"- (/) . سوره[] ذاريات, آيه0] 9. 

وسور افاف 37 

دكا جوره ا تعفن 11 بأ 

.8 سورهل] انشراح, آيات 0و‎ . 0٠١0-2 

)1١( -7‏ . سورهل] طلاق, آيه0] /. 


4-(137) . الفرج بعد الشده, ج١,‏ ص ”8. 


سرٌ تفاوت بخش يايانى آيات ١/او‏ 77 


در آيه 17١‏ آنجا كه مربوط به ليل بود كه (إن جَعَل الله عَلتِكُمُ اللبِنَ) فرمود: (أقلا تَسْمَعُونَ) در آيه 77 آنجا كه مربوط به نهار 
بود فرمود: (أفلا تَبِصَرُونَ) تناسب إبصار با ضياء و تناسب سمع با ليل باعث شده است كه در جريان شب مسئله سمع مطرح 
بشود در جريان روز كه ضياء و روشنى است مستله ابصار مطرح بشود در ذيل آيه ١‏ (أقَلا تش مَعُونَ) آمده در ذيل أيه 07 


(أفلا تعضوو ). 
انحراف قارون و ياسخ او به نصيحت قوم خويش 


اما آنجه قارون مبتلا بود فعل منكر بود و ترك معروف هم احسان نمى كرد هم فساد مى كرد آنجه قوم قارون به او كفته 
بودند هم امر معروف بود هم نهى از منكر اصلش اين بود كه (إِنَّ قَارُونَ كان من قَوْمِ مُوسَى قَبِعَى عَلَيِهمْ) (1) اين منكرى بود 
كه مبتلا شد, معروف را هم كه تركك كرد احسان نمى كرد قوم او به او كفتند: (وَابتْ فقيما آنَاكٌ الله الدَارَ الآخرَة) (1) (اين 
يكك) (وَلا تبغ الَْسَادَ فى الَْدْض ) (0 (دو) يس قارون هم مبتلا بود به تركك فروقو فز مكر وه ترس اكدااو ىا الفبييدة 
مى كردت اورزا بةامحروف :فر كردقد. و ازاشكر تهى كزدسد لكن ديد كاه قارو انق بود بس كفك مزح عالفيع (تكه) عن غلهم 
ملله:ذارم كمي (علن) باد كردم ست ( قا ونه قلع عل ) 3ل تون امن طلم اقتمناد ورم يو وير حلضم منتلله رارق ل صخت 
تميق ابت أبن دريف وا بوداك كما هين اظاهر يه : رواكا بيرق ميد وو حاتف روتكدو اند من كود هرا ودر جات 
در برابر اين متظاهر به ثروت كه تارك معروف و فاعل منكر بود نظر دادند. 


ص: 777 


08 سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 (0-١ 
؟-(2) 5 سوره لا قصص. آيهلا ا‎ 
4 م (10) 5 سوره لا قصص. آيهلا‎ 
0/1 ع6 (6 5 سوره لا قصص. آيهلا‎ 


يرسش: خداوند متعال در جاى ديككر زينت را به دنيا نسبت داد )١(‏ اينجا به قارون نسبت داد. 
ياسخ: اين هم دنياست ديككر جون اهل آخرت كه نيست, اين هم مرد دنياست اينكه مرد آخرت نيست. 
عكس العمل دو كروه در برابر دنيازدكى و تفاخر قارون 


فرمود: (فْخَرَح عَلَى قَوْمِهِ فى زيئّته) دو كروه درباره قارون كه متظاهراً بالزّينه وبا زينت در جامعه ظهور يبدا كرد نظر دادند 
وم ل ا ا ا ] 
آخرت اند اين كروه منكر آخرت نبودند براى اينكه حرف هاى همين كروه در ذيل آمده معلوم مى شود اينها هم موححد بودند 
هم به آخرت معتقد بودند ولى دنيامدار بودند اساس كارشان را بر همين حيات دنيا قرار داده بودند (قَالَ الّذِينَ يُرِيدُونَ الحا 
الدََّا) اينها مى كويند: (َاليِت امل نا أوتك كَازو3) أى كاش مالهم هميق ذا مى داشتيم آرزويشان اين بود جرا؟ براى ايتكه 
قارون (دُو عوط عَظِيم) است و حطّ عظيم مطلوب است اى كاش ما مى داشتيم اين رأى كوته نظران اما (وَقَالَ الّذِينَ أونوا 
افلم ) علوم نس هوه علج ناكم امك كه رد اند مك من عبت (وكان الذيق أرقو اليل و لك ) وان بر كسا (َوَاتٌ الله 
حَِدٌ) نه اين ثروتى كه قارون دارد اين ثواب بهتر است (يكك) راهش هم ايمان است و عمل صالح (دو) (نَوَابُ الله د لِمَنْ 
أن ) ال ار اعفاد (وغكل قالها ) ال نظر همل زولا للناها ) يف اين كلمسراء عكر كين كلاصابر اكند كه الساك غبازر 
آن توفيق را دارد كه بفهمد جه جيزى خوب است جه جيزى بد است حُسن و قبح راو خير و شر راو حق و باطل راو صدق و 


كذب را عالمان به علم نافع تشخيص مى دهند. 


ص: إرذفا 


)١7-١‏ 5 سوره لا حديدو آيهلا ره 


اقسام دوكانه دنيامداران» از منظر قرآن كريم 


ايتكه فرمود: (قَالَ الَّذِينَ يُرِيدُونَ الحا الدَّنْيَا) افرادى كه دنيامدارند دو كروه اند يكك عدّه هستند كه فقط دنياست كه هيج 
خبرى از آخرت نيست اين كروه را در سوره1] مباركه[] «نجم؛ مشخص كرد آنها كسانى اند كه اصللا سخن از آخرت ندارند 
فرمود: (فَأَعْرض عن من تَوَلّى عن ذِكرًا وَلَمْ يرد إَِا الحا الدّْيا) (1) اين فقط دنيا مى خواهد يعنى خبال مى كند مركك آخر 
خط است بعد از مركك خبرى نيست و انسان با مردن مى يوسد نه از يوست به در آيد بعد خبرى هم نيست اينها كه كرفتار 
حس و تجربه اند از نظر معرفت شناسى و از سقف حس و تجربه بالا نيامدند محصولى جز همين نخواهند داشت. فرمود: 
(ذلك مَبَلعُهُم مِنَ الْعِلّْم) اينها از نظر معرفتى از نظر علم و دانش قدرى يول ترد دستشان است جون بايين ترين, نازل ترين 
على عع سس و لجيه انق أو لكان معرقت ناس 6ه إز از تابيخ عرض > عللنى فيك سا اوازن والختر مدا تجرين ابح 
بعد مسئله رياضى است بعد مسثئله كلامى است بعد مسئله فلسفى است بعد مسئله عرفان نظرى است بعد مسئله علم شهودى, 
اينها هم كف زندكى مى كنند يعنى از اين يايين تر ديكر دانشى نيست شما اكر بخواهيد خدا را ثابت كنيد آخر با جه جيزى 
ثابت مى كنيد وحى و نبوّت و بهشت واينها كه حشدى و تجربى نيست اينكه مثل درخت و دامدارى و كشاورزى نيست وحى 
رانه با حس و تجربه مى شود ثابت كرد نه با حس و تجربه مى شود نفى كرد جون اصلا آن محسوس نيست فرمود: (ذلكك 
مبلعهُم من الِْلْم إِنَّ ربك هُوَ أَعلَمُ بمن ضَّنَّ عن مد يله وَهُوَ أَعلَمُ بمَن اهْتَدَى) كه اين آيه سى سورهل مباركهل] «نجم؛ است 
بح برخي ها نط دطاطلي اقل انها ك انكر سيد ساعد ماكر معا دق يا ملك جعادثن يه سهاو وى بو مدل يفدك ينها درن 
جنين نبودند اينها كسانى بودند كه آخرت را قبول داشتند به دليل اينكه وقتى قارون مُنخسف شد به زمين فرو رفت و زمين 
دهن باز كرد شق الأرض شد در برابر شق القمر در برابر شق البحر در برابر شق الحجر جون با معجزه موساى كليم هم شق البحر 
شد كه فرعون غرق شد هم شقٌّ الحجر شد كه (فَانْمَجَرَتْ مِنْهُ انها عَشْرَهَ عَئناً) (0) دوازده جشمه از آن سنكك جوشيد هم شقٌّ 
الأآرض شد كه اين زمين دهن باز كرد و قارون را به كام خود فرو برد. بعد از آن جريان (وَأَطْبِ الِّينَ توا ما بالأئس 
يَقُولُونَ وَيِكأَنَّ اللّهَ يط الرَرْقَ لِمن يََاءُ مِنْ عِبادهِ وَيَفْدِرٌ لَْلا أن مَنّ الله عَلَينَا لَحصَفٌ ينا وَبِكأنَهُ لا يفاح الْكافِرُونَ) اينها فردا 
كه ديدند قارون به كام زمين فرو رفت كفتند خوب شد كه ما كرفتار وضع قارون نشديم خداى سبحان به هر كه مصلحت 


بداند جيزى عطا مى كند معلوم مى شود اينها به مبدأ معتقد بودند البته از آخرت در جمله اينها خبرى نيست. 


ص: عا" 


-١‏ (18) . سورهل] نجم, آيه[] 9؟. 
؟-(94) 5 سوره لا بقره, آيهلا 5 


اراده الهى در برابر كرايش دنيازد كان و طالبان آخرت 


مطلب ديكر اين است كه آنها كه (يُرِيِدُونَ الْحَيَاة الدَّنْيَا) فقط دنيا مى خواهند قصّه و شرح اينها در سوره1] مباركه1] «اسراء) 
ككذشت فرمود ما جهان را برابر ميل واراده افراد اداره نمى كنيم مديريت عالّم برابر حكمت الهى است هر كس دنيا بخواهد 
يك حساب دارد هر كس آخرت بخواهد حساب ديكرى دارد 1 نها كه فقط دنيا مى خواهند به عنوان قضيه مُهمله كه در قوه 


قضيه جزئيه است به اينها وعده داد آنها كه آخرت مى خواهند به عنوان قضيه موجبه كليه وعده داد. 


در سورهل] مباركه[] «اسراء» آيه هجده به اين صورت آمده است كه (مَن كان يُرِيدُ الْعَاجِلَ) كسى كه دنيا مى خواهد كه امر 
نقذ اث و عامل است (عكلنا له فيه ) امساجا دو قب (عاتقاء) (يكف) (لِمَن تُرِيدٌ) (دو) اين طور نيست كه هر دنياطلبى به 
مقصد برسد يا هر دنياطلبى كه به مقصد مى رسد به جميع خواسته هايش برسد خير, دو قضيه مهمله كه در قوّه دو قضيه جزئيه 
است فرمود هر اندازه كه ما بخواهيم نه هر اندازه كه آنها بخواهند, به هر كسى كه ما بخواهيم نه به هر كسى كه خودش 
بخواهد اين دو قضيه مهمله كه در قوّه دو قضيه جزئيه است نشان مى دهد كه هر كسى دنياطلب بود اين جنين نيست كه به 
مقصد برسد (مَن كدان يُرِيدُ الْعَاجِلَه عجَلَمَا لَهُ فيهَا ما نَمَّاهُ) (يكث) (لِمَن نُرِيدٌ) (دو) مى شود دوتا موجبه جزئيه ( ثم جَعَلا لَه 
ني تان نوما اكير )انا 200 اناف لاحن رشع لوا يفيه زنكو سزررة ) أبن مدر بريه كانه وهدمكاة (نا رليك 
سقو اكور تقابى مرححه كله اليك ابن جلي فم كر كيني عر بخواهد و عمل صالح داشته باشد هر اندازه 
كه خدا بخواهد يا به هر كه خدا بخواهد خير, خدا خواست هر اندازه كه آنها كار كردند و هر كسى كه كار بكند يس آن دو 
موجبه كليه براى كسانى كه آخرت خواه اند ودر مسير آخرت قدم برمى دارند آن دو موجبه جزئيه براى كسى كه دنياخواه 
اند و در مسير دنيا قدم برمى دارند اينهايى كه (يُرِيدُونَ الحا الدَّئْيَا) كفتند: (يا لَيتَ لَنَا). 


ص: 7/0 


1-1 رولا اراي ا باقعا وه 


دو كونه متفاوت آرزوهاى انسان » در بيان قرآن كريم 


مطلب ديكر اين كلمه (يَا لَيتّ) كه آرزوست خب انسان بايد جيزهاى خوب آرزو داشته باشد مى بينيد هم شهدا آرزو دارند 
هم راهيان راه شهادت آرزو دارند شهدا آنجا خب به همه نعمت ها رسيدند آرزويش اين است كه اى كاش راهيان راه ما هم 
بفهمند كه اينجا جه خبر است در سورهل] مباركه1] «يس» شهيد سورهل] «يس» وقتى وارد بهشت شد (قِيلَ ادحل الْجَنّهَ كَالَ يا 
ليك قؤوى تلقوة: 8 عا عقرالى رق و على ون المكزويق) لق ا كانان خات اافامن يط الوحيلاتك :| عيدا اكور الت تعدا انها 
جه كرد درست است آنها كريه مى كنند از نظر عاطفى ولى وقتى بدانند كه همه خواسته هاى آنها اينجا هست ديكر ناله اى 
ندارند و خدا مرا جزء مُكرّمين قرار داد مستحضريد كه مُكرّم در فرهنكك قرآن به آن ملائكه مى كويند در سورهل] مباركه1!] 
اانيياء» ككذشت در وصف ملائكه كه (بَلْ عِبادٌ تُكَرَمُونَ 0 لآ يِِقُوتَه بالقَوْلِ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) (1) اين مى كويد: (يَا لَيتَ 
قَؤمى بَعلَمُونَ (] بها غَفَرَ لى رَبَى وَجَعَلَنِى مِنَ الْمُكرَمِينَ) لى كاش خانواده من مى دانستند كه خخدا با ما جه كرد از اين طرف 
راغيان شهدا هم مى كويئد: ويا لَيكنا كنا معكم قنفوز فوزاً عظيماً» () خب اينها هم مقام شهدا رأ مى طلبند, شهدا هم مى 
كويند اين كاش شما مى دانستيد اينجا جه خبر است اين يكك «يا ليتاكويى است يكك «يا ليتاكويى هم براى (يُرِيدُونَ الحم 
الذذا) ايك كيه لكر ومسا عد نووت فاروق اك نيه ادن دو كرقه كار اسك (ها ليت لنا مِثْلّ مما أوتى قَارُونٌ نه لَدُو 


حظ عَظِيم) ولى قرآن فورا اين فكر را باطل كرده است. 
ص: 717/8 
تا :سور سو آياك عار د 


اك( سور ة[] ابام آناتك 8و 7 


1 زفرفة 5 ر.كك: من لا يحضره الفقيه ج ", ص /0417. 


خداى سبحان. تنها عطاكننده علم و دانش 


(وقان الدى أونتر العام )اب (أُوتُوا) در برابر (إنَا وت عَلَى عِلمِ) است اين بر اساس مبناى صحيح است يعنى اين جنين 
نيست كه علم را خود بشر ناشت التردة باقند مقي طرق عله امرك يقرو اقارل طلم برك قمعل عل علم را ديكرى عطا 
مى كند علم يكك امر وجودى است يكك مَلكه نورى است يكك مبدأ فاعلى مى خواهد و هو الله است خداى سبحان به وسيله 
فرشتكانش, انبيايش, اوليايش به افراد علم عطا مى كند اينكه مى بينيد دفعتاً ذهن برق مى زند آدم بايد بفهمد كه ديكرى داده 
أسك وخورا تحيل كند "نه اكد يه خوروش سداق رذهد البناق كد كتذارد:فاقد از ناتيت كداقافن انث تنظ تسفت كه 1 
خودش علم عطا كند علمء امر وجودى است و مبدأ فاعلى مى خواهد و مبدأ فاعلى اش خداست و لاغير لذا اينجا به صورت 
فعل مجهول ياد كرده است (وَكَال اليك اوتا اليل ) 


ادراكك حقيقت ثواب الهى .بهره صابران 


0 برخوردار بودند علم نافع, به اينها مى كويند: (وَيَككمْ ولك الله ) شروت فازو 11 كن 
ايمان بباورد يعنى از نظر اعتقاد, سن فاعلى (وَعَمِلَ صَالِحاً) حسن فعلى داشته باشد مجموع اين دو ُحسن, ثواب الهى را به 
قمراه دار واأية كلمة را جر افا معيكار كس نف تاقد تلقى كنل سكن اقبت كبن اند حرق قفاوا درس وبحت داشنه 
باشد در اين زمينه سخن بككويد بحث بكند مفهومش را تصوّر بكند بعد تصديق بكند اما به لقاى اين مطلب نمى رود با اين 
مطلب برخورد نمى كند اكر بخواهد برخورد كند بايد عمل باشد نمى شود كفت كه ما با اين مفهوم برخورد كرديم با اين 
لفظ برخورد كرديم انسان با حقيقت برخورد مى كند حقيقت اين معنا را افراد صابر تلقَى مى كنند مفهومش را حوزوى و 
دانشكاهى درك مى كنند اين مهم نيست اما به لقاى اين حقيقت بخواهند بروند به ملاقاتش بروند با آن ديدار كنند مَلكه صبر 
مى طلبد (وَلآ يلقَاهَا إلا الصَابرُونَ). 


ص : 71/17 


درماندكّى قارون هنكام توول غذاي اله 


جريان فرعون و ملأ فرعون و آل فرعون بر اساس (فَأَكَ ذاه وَجْنودَه كِْتَامُعْ فى الْيم) (0) كذشت, جريان قارون با (فَحْسَفْنَا به 
وَدَارهِ الْأَوْضَ) دارد مى كذرد اين زمين دهن باز كرد قارون را و اموالش را كه (لتنُوأ بالْعَضبه) خانهلا او يعنى همه مايّملك 
او رااين زمين دهن باز كرد و فرو برد (فَحْس فنَا) مُنحَسف شد در جنين حالى اينكه قدرتى داشت (لتُوأ بالغ مد ) بود كروه 
فراوانى انباردار او بودند كروهى كليددار انبارهاى او بودند هيج كدام از آنها نتوانستند مشكل قارون را در حال حسف حل 
كنند نه خودش توانست نه آنها مشكلى را حل كردند نه ناصر داشت نه قدرت انتصار, انتصار يعنى انتقام, اكر خود شخص از 
خودش دفاع بكند واز دشمنش انتقام بكيرد مى كويند انتصار كرده است در سورهل] مباركه[] /ا؟ كه خداى سبحان فرمود: 
(لويقاء الله لاقو ينهو ) مين اسك يحتى اكز عبد انس عراست ال ومن هاي عنما التصان يعتى انتقام فى كرفت (ولكق 
يوا بكم ببغض ) (1) نظام عالّم بر آزمون و امتحان است ببيند شما با استكبار و صهيوئيسم جه مى كنيد كرجه دعا هست 
فق شوااعيت " جد المي كيك بدا كان | لوى سيك ماقام عردم صرت ارال واانين ولك قر ينوت عا تليق 
فرموه: (لوْقَاة الله لقص ر مه ) يعنى الالنتقم من أعداء المسلمين؛ (وَلكن ليتأوا َف م يبفض) در اينجا قرمود قارون نه 
حودش امنود ربوا كه بنوائد:دفاح كند نه فاضرى دافنت (قها اق له من ونه ينشوئة ) از غير خذا يعتى غير خبذا كروهى القند 
كه او رااز خطر حفظ بكنند (وَمَا كان مِنَ الْمستَصِرِينَ) خودش هم مُنتصر و منتقم نبود كه بتواند از خودش دفاع بكند. 


ص: 1" 


6 سوره لا قصص. آيهلا آم سوره لا ذاريات, آيهلا‎ 3 )58(-١ 


؟-(50) 5 سوره لا محمد ابه 2 


معناى حلم وتاثير آن در علم 


ياسخ: ما در فارسى مى كيم بردبار, حلم از آن كلماتى است كه معادل فارسى ندارد حليم يعنى بردبار, اين بردبار مركب 
است يعنى بار را مى برد انسان حرف سخت كه مى شنود يكك بار سنككينى است روى دوش او, هر كسى نمى تواند اين بار را 
به مقصد برساند فوراً عصبانى مى شود يا يكك حادثه اى بيش آمد نمى تواند اين بار را به مقصد برساند فوراً اظهار ضعف مى 
كند بعضى ها توانمندند اين بار را مى برند ما در فارسى مى كوييم بردبار يعنى مى تواند اين بار را به مقصد برساند آنها مى 
كويند حليم, حلم را مى كويند وزير علم است )١(‏ علمى كه همراه با جلم باشد بركت دارد هم علم را حفظ مى كند (يكك) 
هم باعث مزيد علم است (دو). 


(وَأَضْبح الّذِينَ تَمَنّوَامَكانهُ بالأفس بَقُولُونَ وَبِكأَنَ اللّه) اين «وَى؛ كلمه هلاكت است, نفرين است واى بر شما! (وَيِكاَنَ اللّ) 
اين كلمه «وَى) يعنى هلا-ك (وَيْكأَنَّ الله قط لق لعن ياه ) رؤزف به دست اوست او امسحان مى كسد (وَيقدب)ر قدي 
يعنى «يُضيق) (فَظَنَّ أذ أن نَّقْدِرَ عَلَيهِ) از «قَدَرهِ يَقدِر) است «قَدَّر, يَقدِرا يعنى ١ضيق‏ يُضِيْق) نه «قدر, يَقدُرا آن «يقدّر) به معناى 
قدرتث است (وعق قدو عليه رذفة ) للزاين (قذر) فحل مجهول از «قندر, بقدر) ات نه وقدر بقدر آنكه (وْذَا اللون إِذْ ذَعْتِ 
نكافيا قلق أن أن كني علق ) فقن اطق انان اقيق وق معاذ الفا :أظلق قالع تقذرو هر كز افير كماة نين كلد كه 
عدا ماف الك - سيك يه ار قورف كوارد ارك شد تبنت قط الناق الع لتاق عاو نو لول ماعنا 
لَحَسَفَ بِنَا) خدا بر ما منّت نهاد كه ما را به اين ساده زيستى عادت داده است اينها به آن علم رسيدند يعنى به حرف كسانى 
رسيدند كه (قالَ الّذِينَ أُوتُوا الم وَيَلَكُمْ تَوَابٌ اللو يٌ) اينها بعد از آزمون تلخ به آنجا رسيدند كفتند: (لَولا أن من الله لين 
لَحَسفٌ با وَبِكَأنهُ لا بفْلِحٌ الْكَافرُونَ) اينها به فلاح نمى رسند. 


ص: 1/4" 
.)028(-١‏ الكافى: ج ١‏ ص 88. 


؟- 7/١‏ 5 سوره لا طلاق. آيهلا /. 


ان ووه اننات ١‏ بدك 2 


جمال و شكوه آخرت . بهره مومنان صالح 


بعد خذاق سبحان مى فرماندة (تلكك الدَادُ الألعرة) عب مسح ريد كه آخرت هم جهنم دازد.هم بهنت اما وقتى نذا م 
فرمايد آخرت براى مؤمنين است يعنى آخرتٍ زيبا و جميل و با جلال كه مقصود از تعبير (تلْكك الدَّارٌ الْآخِرَ) است اين براى 
مردان مؤمن است (يَلَك الدَارُ الْآخِرَ نَجعَلَهَا لِلَذِينَ لا يرِيدُونَ عُلوَاً فى الَّرْض وَل قَسَاداً) اكر مال هم دارند متذكر نعمت الهى 
اند عواطف كسى را هم جريحه دار نمى كنند تظاهر به ثروت هم نمى كنند جرا كفتند كنار بجه هاى يتيم فرزندانتان را 
نوازش نكنيد اين براى اينكه عاطفه او مجروح مى شود خب كنار افراد ضعيف هم انسان تظاهر به ثروت بكند همين است مى 
شد عفن ال اساتيد ماما كنا ابن وا وغايت فى كردتد يكن اذ علماق بورك كه جدااهنه ١‏ ثهاءراغريق رحيت كدد سير 
داشت فاضل, سيد بزركوارى بود اين در جوانى رحلت كرد يكى از اساتيد ما(رضوان الله عليهم اجمعين) خواست براى عرض 
تسليت برود به آن يدر داغديده تسليت بككويد يكى از دوستان و مسجدى هاى خودش را كفت شما بيا با هم برويم آنجا بعد 
رفتند و تسليت كفتند و بركشتند كفتند مى دانيد من جرا شما را به همراه بردم با اينكه يسر داشتم مى توانستم او را ببرمه براى 
اينكه من اكر با يسر خودم مى رفتم آنجا اين ببرمرد قلبش جريحه دار مى شد من نخواستم قلب او جريحه دار بشود با بسر 
خودم نرفتم خب نا اينجا اينها رعايت مى كردند كه مبادا آدم كارى بكند كه قلب كسى درد بيايد خب اين الهى فكر كردن 
است هركز به ذهن كسى نمى آمد كه اين آقا با داشتن يسر جرا به يكى از مسجدى هايش مى كويد باهم برويم براى 
تسليت, بعد كفت سر اينكه ما زحمت شما را زياد كرديم اين بود كه من نخواستم 1 ن يدر بزركوار كه فرزندش را از دست 
داه كلك يعار قو ابن هم هنين اسك (تلك الدَّارٌ الْآخرَةُ نجعلا لِلّذِينَ لا يُرِِدُونَ عُلوَا فى الَْوْض وَلآّ قََاداً) قارون كرفتار 
فساد بود منكر داشت ناهيان منكر كفتند: (لأ تع المَادَ فى الْأُْض) (بكك) (حَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ فى زيئتِهِ) بود «أراد علواً فى 
الأرضلة ادو ترمود كنس ته قاروقن كر عن ند إلى التعريف: مكرود | بسك سيا رك از ماها رازيها عرض نفد كه اسالافى: ندر 
مى زنيم و معاذ الله _ قارونى فكر مى كنيم مى كوييم اين خودمان زحمت كشيديم بيدا كرديم نمى دانيم اين خودمان 
زحمت كشيديم يبدا كرديم اين بار منفى فراوانى دارد خب خيلى ها در اين مسيرند و به مقصد نمى رسند مككر ممكن است 
عقلاً انسان جيزى را كه ندارد خودش فراهم بكند انسان يكك مبدأ قابلى است از قابل بما أنّه قابل, فعل صادر نمى شود تلاش 


و كوشش براى استعداد و ظرفيت است آن (وَمَا بكم من َه قَمِنَ اللّه) 4١(‏ از آنجاست (وَالْحَاقهلِلمَتّقِينَ). 
ص: 58٠١‏ 


1-(9) ب سورهل] تخل, آيه0 *هء 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 83١‏ تا 884 سوره قصص 11١/٠8/١8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَأَصْمِبَح الَذِينَ تَمنَّا مَكانَهُ بالأفس يَقَولونَ وَيَكأنَّ الله شط الرّزْقَ لِمَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَيَضْدِرُ لَْلا أن مَنَّ الله عََينَا لَحْسَفَ ينا 
وَبِكانهُ لا يُفْبحُ الْكافرُونَ (85) تلك الدَارٌ الْآخِرَهُ نَجِعَلَهَا لِلذِينَ لآ يُرِيدُونَ عُلوَاً فى الْأرْض ولا قَسَادا وَالْعَاقبَهُ ِلْمََقِينَ (*8) مَنْ 
جاء بالْحَسرَهِفَلَهُ تير ما وَمَن جاء بَالسَيئهِفَلآ بُجرَّى الَذِينَ عَمِلُوا السَيّئاتٍ إِلَا ما كانوا يَعْمَلونَ (65 إِنَّ الَذِى فَرَض عَلَيِك 


الَْوْآنَ لَرَادذّك إِلَى مَعَادٍ قل رَبّى أَعْلَمٌ من جَاءَ بِالْهُدَى وَمَنْ هُوَ فى ضَلالٍ مين (88)) 
دليل تقدم (إِيّانا) بر فعل در عبارت (مَا كانُوا إِبَانَا يَعبْدُونَ) 


برخى از نكاتى كه مربوط به آيات قبل بود اين است كه در آيه 2 به اين صورت آمده است كه بت ها كفتند (مَا كانُوا إِيَانَا 
يَعْبْدُونَ) اين (إِيَانَا) را كه ضمير منفصل است بر (يَعْبَدُونَ) مقدّم داشت آيا اين موهم حصر است يعنى فقط ما را عبادت نمى 
كردند معبود ديكر هم داشتند يا نه. كاهى تقديم مفعول بر فعل براى افاده حصر است يا تقديم متعلق به آن اصل و عنصر 
رسمى قضيه براى افاده حصر است نظير آيه هفتاد همين سوره كه فرمود: (وَلَهُ الْححكمُ) اين (وَلَهُ الْحكمٌ) كه خبر بر مبتدا 
مقدّم شد مفيد حصر است يا (إلَيِهِ ُوْجَعُونَ) كه متعلق, بر فعل مقدّم شد مفيد حصر است و نكته ديكر هم دارد البته. كاهى 
براق أقاة ه عير سك ورا نرعايت قراضا ايض تظير مين انه #اشوره 1 لمهي كديفا امفك امف حفرة ابن يله خا 
يايان اينها همه با واو و نون و ياء و نون ختم شده است اكر مى فرمود «ما كانوا يعبدون ايّاناا اين آيه با آيات قبل و بعد 
هماهنكك نمى شد يس تقديم (إيّانَا) بر (يَعْْدُونَ) اكر نكته ديكر نمى داشت ممكن بود براى افاده حصر باشد اما جون اينجا 


58١ ص:‎ 


عدم تقدم شب يا روز بر يكديككر و رجحان نسبى شب 


تطلب ديك رد نفدي قبل فيان الك زرو تان سخدرية بن انانى ك وتاك ززمين اذى كاري اكن ورودك زى مقدم السك في 
از نظر شرافت و فضيلت هم نمى شود كفت ذاتاً شب بر روز مقدّم است براى اينكه اينها اجزاى يكك ماهتت اند و اين تقطيع به 
لحاظ تنظيم كارهاى ماست وكرنه مرتّب زمين دارد به دور خودش مى كردد و شب و روز توليد مى شود وبه دور شمس مى 
كردد سال و ماه توليد مى شود اين يكك حركت است قطع نشده انفصالى هم در كار نيست دليلى ندارد كه يكك كوشه اين 
حركت ذاتاً راجح باشد نسبت به اجزاى ديكر, كذشته از اينكه همين جزء از زمان كه براى يكك عدّه شب است براى يكك عدّه 
روز است فرض ندارد كه اين بخش از زمان ذاتاً راجح باشد بنابراين اكر رجحانى هست رجحان نسبى است نه نفسى و اضافى 
است نه مطلق و اكر كفته بشود كه زمان به لحاظ اينكه در مخزن الهى وجود دارد آنجا تفاوتى بين اجزاى زمان هست بين ليله 
قدر و ساير ليالى هست بين شب و روز هست 1 نجا هم زمان از آن جهت كه تابع متزمّن است زمان اككر در مخزن الهى وجود 
داشته باشد وجودى مناسب با همان مخزن دارد در همان مخزن هم تابع متزمّن خودش است كه متزمّن آن در مخزن الهى به 


وجود ملكوتى رجوع دارد اما اثبات رجحان نسبى آسان است براى اينكه در قرآن كريم فرمود: (إنَّ نَاشمَة اللهل هِى أَسَّدٌَ وَأ 


وَأَقْوَمٌ قبلا ل إِنَّ لك فى النّهَارِ سبحا طويلاً) (1) روز سركرم كارهاى عادى هستيد اما شب يكك نشئه خاصّى است از شب به 
عنوان يكك نشئه خاص به عنوان يكك ناشئه مخصوص ياد كرده است (إِنَّ نَاشِئَه الليل هِى أَسَّدٌ وَطَْ وَأَقْوَم قيلآ) براى نماز شب 
يا براى مناجات و مانند آن بنابراين تقدّم ليل بر نهار تقدّم نسبى و اضافى است نه نفس و مطلق و كذشته از اينكه اين تقديم 
ها تقديم هاى لفظى است با فاء و ثم و امثال ذلك عطف نشده است. 


ص: لذ 


.)١1(-١‏ سورهلا مزمل, آيات #ولا. 


يرسش: مى شود كفت تقدم معنوى است جون اول سكون و آرامش باشد بعد ... . 
ياسخ: نه, بايد اول كار و كوشش باشد وقتى خسته شد مى آرمد اول آرامش باشد براى جه, اول كه خسته نشده بود. 
توقيفى نبودن كتابت قرآن 


در جريان اين (وَيِكَأَنٌ ) كه تكران شذه اسث اين كلمة «وَْ) به معناى افسوس و ماتند آن بابد جداى ان «كأن» وشته مى شد 
اينكه «وَى) با «كأن) يكجا نوشته شده برخى ها نقل كردند كه اين خط مُصحف قياسى نيست سماعى است و بايد به همين 
وضع باشد كه اين مطلب را فخررازى از آنها نقل كرده است كه خط مُصحف, تعتّدى است يا توقيفى است الا يقاس عليه) 
(1) اين هم صغرايش سند مى خواهد هم كبرايش جون بعد از اينكه بنا بود قرآن را عدّه زيادى مكتوب كنند اول جندتا قرآنى 
در مدينه بود بعد اين جندتا شده جند هزار براى اينكه تمام اين شهرها و روستاها قرآن داشتند در خدمت قرآن بودند آن روز 
كه جاب نبود هر جه بود قرآن دست نوشته بود و خطى واين خطى ها هم بالأخره هر كدام بر اساس قواعدشان بر اساس 
ادبياتشان كم و بيش الف را متّصل بنويسند يا منفصل بنويسند مثلاً الف كوجكك بنويسند ولى بخوانند اين اختلاف ادبيات هر 
عصر و مصر بود تمام الفاظى كه در قرآن كريم هست كه الآ-ن ما در خدمت 1 ن هستيم اين همان است كه از زبان مطهر 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) شنيده شد اين «ممما لا ريب فيه است منتها در نوشتن آيا ممٌصل بنويسيم يا منفصل بنويسيم, 
الف كوجكك بنويسيم يا الف «اولئكك» را بزركك بنويسيم اين در نوشته ها و خطوط قرآنى اختلا.ف داشت (إنما) و«أنّماا 
جاهانى يايند مقصل تواقنت جاهابى بايد منفضل توت (وَاعَلَعوا نما نفك ) لايق 19 5) حروف مشبهه بالفعل ابت آن هم 
ايش اسك ارد جاي الصال “توك لسك انف كولة از موارد هست (كلَّ مَا رُدُوا إلَى الْمتنَهِ أَوكسُوا فيهًا) () اين بايد «كلما» 
توشفه مى سد ناما درق ركان فعلى (كلّ 6ا) توههد 1ن «كلماة نرف امسق وايق اكل نام اسم سكو ضاق اسك:و متعداست 
اينها با هم فرق مى كند اين حرفى كه ديكران كفتند و جناب فخررازى نقل كرد هم صغرايش نياز به اثبات دارد هم كبراء اكر 
ما يكك روايت معتبرى از معصوم(عليه السلام) داشته باشيم كه خط مصحف اين است «آمنًا و صدّقناا اكر روايت معتبرى از 
معصوم(سلام الله عليه) باشد كه آنجه خط مصحف بود در عصر اول نبايد تغيير بكند «أطعنا و سمعنا» اما نه صغرا سند دارد نه 
كبرا مى كويند خط مصحف الا يقاس عليه» قياسى نيست توقيفى است, خب خط مصحف اين است دليل مى خواهد, حالا 
كه اين است جرا قياسى است نبايد بر اساس قواعد با آن برخورد كرد دليل مى خواهد هم صغرا روايت مى خواهد هم كبرا 
روايت مى خواهد اين مجمع تقريب و مانند آن بايد كارى انجام بدهند كه بالآخره اين سامان بيذيرد يا لااقل موافقت كنند كه 
عا شيعنل كناخط وماق خا براق ساسك يا اذى خط قر 1ق تزائه يفره ون داعله 1 ازراة فزؤقك | مات انج خط حوس من 
توانند قرآن را ياد بكيرند اما خط عثمان طه و مانند آن براى فرزندان ما بسيار دشوار است ما بكوييم اين الف كوجكى كه به 
وحمت عى ببلى خنواقداتقن ال است:ولى توشهشان الى نست حس انق برا او دشوان اشس ةا كر يخواهدقرآن وا يعو باد 
بكيرد با آن بهترين خط كه خط نستعليق است مى تواند, اين هيج تحريفى هم در قرآن كريم نيست اين هيج هتكى هم در 
قرآن كريم نيست يا در سطح عموم موافقت كنند يا در سطح محلى: بالأخره اينكه فخررازى نقل كرد كه خط مصحف الا 
بقاس عليه» صغرايش روايت مى خواهد كبرايش هم روايث مى خواهد ولى فعلاً (وَيِكأْنّ) «وَئْ) با دكأنٌ» متصل نوشته مى 


شود. 


ص: إرذ7 


.18 التفسير الكبير. ج10, ص‎ . )5( -١ 


7- زهرة 5 سوره لا انفال. آيهلا 5 


رع 5 سوره لا نساءو آيهلا 4١‏ 


يشيمانى حقيقى دنياطلبان يس از عذاب قارون 


مطلب بعدى آن است كه اين كلمه (وَيْك أنَّ) مُشعر يا موهم به تشبيه و امثال ذلكك است معلوم مى شود كه اين كوينده جزم 
ندارد لكن اين طليعه كفتار آنهاست جزم و قطع آنها از جمله بعد به دست مى آيد (وَيْكأنَّ الله شط الرّرْقَ لِمَن يََاء) اما 
بالصراحه با ضرس قاطع كفتند: (لَوْلا أن مَنَّ الله عَلَينَا لَحْسَفَ ينَا) اين بان قطعى است اين سخن از تشبيه و ترديد و شكك 
نيست يكك وقت انسان در طليعه سخن از كويا استفاده مى كند كُويا اين جنين است ولى وقتى به جمع بندى مى رسد حرف 
ناي ا ع سو افق رذلك عتى كريد رقم لطتك ذا كارسا را 


سر تعبير به (تلْكك) در آيه 1م 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: (تلسك الدَّارٌ الْآخِرَهُ) اين (تلك) را كفت با اينكه آخرت حاضر است اكر اعم از 
[[آخرث] صنكرا و كبرا باشد همي كه رمخ .فات ققد قامت قياسه لتو اكر اخرت كيرا باشد حب مشنهوة است موود انك 
(لَوْ تَعْلمُونَ عِلْمَ اليِقِين ‏ لَتَرَوْنَّ الْجَحِيمَ) (5) آن اوحدى انسان ها جهنم را مى بينند بهشت را مى بينند برايشان مشهود است اما 
عون حرلتك آن بالاست اذ انيه (جلك ) راد شتله اث نظير (ذلك الككات لأ فك فيه) 8 اشاره به وفعت نتزلت اسك ايه 


(تلكك الدَّارُ الآخرّةُ) يعنى خصوص بهشت. 
رستكارى و سعادت اخروى در يرتو تقوا 


(تَجْعَلَهَا ِلَّذِينَ لا يُرِيدُونَ عُلَوَاً فى الأوْض) (يث) (وَلا فسَاداً) (دو) (وَالْعَاقبَهُ ِلْمَتَقِينَ ) (سه). ابن يع شدوداين تابنت كه 
سوره[] مباركه لا «قصص» اوّلش از قصّه فرعون شروع شده بعد قصص ديكر و قضه قارون بخش بايانى بود. در جريان فرعون 
ترمو (إنَّ فوِعَوْنَ عَلا- فى الْأْض) 0 در جريان قارون فرمود قوم او به او كفتند: (لا تبغ الَْسَادَ فى الَْرْضِ ) (15 يس يكك 
عاق مظرت ققد يكف قنادا مظرتع هده برنعى ها ختيال كزويد ته اكر كس غلق فزخوة راقداشت :وقنباد ارون را تداضت مفمول 
زولك نذاو لاتير تععنها) عر اهعد ير به ارو باق الدو ساك كه زضل ,مهم آذ يخس اياي وله سوم انك يكن امت 
كنى علق تزهو را تداق لاد سنك امت كبن قياف قازوق وا قداشهه باقه :آنا كر تدان ماضن فرك ياش عملدة 1ن ابت 
كه (والعيافة للعتقيق ) كر اهل عقوا بوه ياياق كا رديه اوسق هين وتلكه الذاة التعرة تفعليا الكقييو نه وتجلها لذي لا 
يريدون علوًاً فى الأرض فقط أو فساداً فقط). 


ص: ع 


-١‏ (0) . بحارالأنوار. ج28 ص". 
؟- (2) . سورهلا تكاثر, آيات هو 8ع. 
“كلا سووه 1 فعض آيه 20 
 )(-#‏ سوزه1 قعص.: بهن بد 


ير سش:.. 


ياسخ: خب بالأدخره علوٌ فرعون خيلى بد است فساد قارون هم خيلى بد است سييئات ديكر جطور؟ مى بينيد آن بيان نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) خب آن براى اوحدى است ما را به آ نجا نمى رسد ولى آن ديد هم هست حضرت فرمود اكر 
كسى به شتراكك تُعلش يعنى بند كفشش افتخار كند كه بند كفش من از بند كفش ديكرى بهتر است اين مشكل دارد (1) اين 
علوٌ فى الأرض است خب اين يكك تفسير است يكك تفسير ساده اى است كه همين طورى روان كه بككوييم معيار علو, علو 
فرعون است معيار فساد, فساد قارون: خب بالأخره آدم سعى مى كند لباس خوب بيوشد لباس بادوام بيوشد اين جيز خوبى 
است اما با تفاخر و فخرفروشى لباس بيوشد كه بند كفش من آنكه در روايت از وجود مباركك حضرت است اين است كه 
شراكك نعل من بهتر از شراكك نعل اوست يعنى بند كفش من جون اين دو قسمت را به هم بند مى كند مى كويند شدراكك 
شراكك نعل من بهتر از اوست اين مشكل دارد اين كك311اة الكو ) عست ]و السك راف :| كه اذى وروي علدا فى الا رك 
اين يكك حساب است يكك حساب هم بالأخره انسان مى خواهد به بهشت برسد به (تلكك الدَارٌ الْآخِرَة) برسد (تَلَك الدَّارٌ 
الْآخرَة) راذات اقدس الهى به انبيا و اوليا و ائمه(عليهم السلام) داده است و شاكردان آنها هم سهمى مى برند اما در آن دعاى 
نورانى ندبه ما جه مى خوانيم؟ قبل از اينكه مقامات اينها را ذكر بكنيم مى كوييم خدايا «بعد أن شَرطتٌ عليهم الزّهد فى 
درجات هذه الدنيا الدئئه» (7) اين اصل است نه اينكه اكر كسى علوٌ فرعون را نداشت فساد قارون را نداشت (تلك الدَّادُ 
الأخوة ) براق اونسثة سكن انبسك او را السوؤو قتف إمابهه (تلكنه 3ف الأخعرة ) بر ند سو اسع ابرابن أبن طون ' نفيك كه معيان أن 
باشد بلكه معيار آن جمله سوم است جمله سوم (وَالْعَاقبهُ لِْمَتَقِينَ) است. 


ص: 16 


./48 ص‎ ,٠١ مجمع البيان. جلا ص ١757م جامع البيان فى تفسير القرآن, ج‎ . )4(-١ 
.198 اقبال الأعمال, ص‎ . 0١ ( ؟-‎ 


فساد» مانع نيل به سعادت اخروى 


مطلب ديكر آن است كه اين علوٌ فى الأرض هم مصداقى از مصاديق فساد فى الأرض است اينها دو شىء جدا و مباين هم 
نيستند فساد كاهى با جاه است كاهى با جاه همين! يكك وقت آدم براى ديكرى جاه مى كند كه او را ساقط كند يكك وقت 
خودش جاه طلب است اين هم فساد فى الأسرض است اين علوٌ فى الأرض مصداقى از مصاديق فساد فى الأرض است آنكه 
فرهوة: (طَهَرَ الَْسَادُ فى لبر وَالْبخْرِ بم كَسَبتُ أَيدِى النّاس) )١(‏ همه فساد جاهى كه نيست فساد جاهى هم است, بنابراين فساد 
بالمعنى الأعم اين نمى ككذارد كسى از آن (تَلْك الدَّارٌ الْآخِرَهُ) سهمى ببرد جون (تَلْك الدَارٌ الْآخِرَهُ) در حقيقت «للمتّقين) 
اسك كرجه [والعاقة القلقن )امطلق اسك بع دو هر مخشي ان نكف فاق تازيكى ذقنا وبوضل وار اخرك وو ريخش باباث 
كار به سود اهل تقواست مى تواند مطلق باشد جه اينكه در بخش هاى ديكر, قصّه هاى بايانى دنيا را هم ذكر مى كند ولى 
ايننجا جون فرمود: (تَلْك الدَّارُ الْآخِرَهُ) صدر آيه مربوط به آخرت است (وَالْعَاقِبَهُ) يعنى نسبت به قيامت (للْمتقِينَ) كرجه 


(وَالْعَاقِبَهُ لِْمتَقِينَ ) اين مى تواند هم اهل دنيا را شامل بشود هم اهل آخرت را. 
حفظ و بقاى عمل» شرط نيل به ياداش اخروى 


معدا قرز الاك كه بيده لجرو قرا شندة انوت ( 1 عام لعزرك لله خوو راوع خواء نالفك 3ل شر الذيق عملرا 
اكات 0 الوا بسر ) ار دو قف اناقى نوو 1 غبار 345 تقهز انيه اذه نعو رق رود كه (2ة قاف العو كلة خيد ينها 
وَهُم من فَرّع يَوْمَئَذٍ آمِنُونَ لا وَمَنْ جاءَ بِالسَيَئهِ فكبّث وُجُوهُهُمْ فى الثّار كَل تَجْرَّوْنَ إلا مَا كنت تَعْمَلونَ) كه بحث مبسوطى در 
ضمن أيه 4 و 4١‏ سورهل] مباركه[] «نمل» كذشت اين يكك تعبير بسيار لطيف قرآنى است كه معيار, حالٍ فعلى است نفرمود 
«مَن فعل الحسنه» ممكن است كسى در دنيا كار خوب كرده باشد اما آن را حفظ نكرده به هم زده, در قيامت در صحنه معاد 
كسى كه كار خير دستش است (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَِنّهو) حسنه بياورد در دستش باشد نه «مَن فعل الحسنه) يس حفظ عمل, دوام 
عمل, نككهدارى عمل, عدم ابطال آن عمل سهم تعبين كننده اى دارد اينكه كسى در دنيا كار خوبى كرده بعد با مشكلات 
بقداقى قنز اثنين عزف هارن ناض جهره يرذاري اق (تلكه الذاز الس اتسفاكر كبس قاوعير كرفو آنا ان قد وحقظ 


كرده كه هيج شرايطى آن رااز دستش بيرون نياورد فعللاً اين كار خير دستش است. 


ص: 1 


)١١(-١‏ . سورهلا روم, آيهل] ا" 


ياسخ: احباط كه نه يقيناً يست ولى وقتى سيئئات فراوان شده است و جلوى آن حسنات را كرفته اين را محو كرده همان طورى 
كه (إِنَّ الْحَسَدِمَاتِ يُذْهِئْنَ السيّئاتِّ) )١(‏ همان طور هم _ خداى ناكرده _ لكر كسى ارتداد بيدا كرد اعمال صالح او رخت 
برمى بندد اين احباط نيست اين به هم زدن است اكر كسى كار خير كرد بعد _ خداى ناكرده _ ارتدادى بيدا كرد و مانند آن 


رخت برمى بندد عمده آن است كه وقتى در صحنه قيامت مى آيد حسنه در دستش باشد. 
يرسش: كسى كه يكك حلال انجام داد خداوند توفيق مى دهد كه جند حلال ديكر انجام بدهد در اين دنيا؟ 


ياسخ: در دنيا ممكن است بل آي (ق3 جاه السيكه) اخضاضى عه قات كذارد عنسيا دن انزو شكوفائر انتوو كقاف ون 
ان ساك رن تدر يك قبامك اسك ترهرف ( تنكم الذاة الأعرة تشغلها درق لأ تريدوة غلنا ف الأذكن ؤلة تعاداً والعافة 


ضرورت حفظ اعمال صالح تا روز قيامت 


به تعبير سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) اين جريان روايت غيبت, حاكم بر اين امور است اوووانات غنيك ارد اك كيدي كاز 
خير كرد بعد غيبت ديكرى كرد اككر استحلال كرد رفت حلتّت طلب كرد آبروى او را حفظ كرد خب بخشوده مى شود وكرنه 
حسه اى ال نستاث او واه كيرند به ديوان عمل آن غيبت شد هن كذارتد و اكر از يصبيعد تداشت سففة اى ال سغدات أن 
غبيتك شذهراهى كترشذ:درثامه اعطال غييك كنتدة ع كلارتد در كته قرامك ابو شتخص ير اساين (ففن يشهل مثثال. ده 
خَيراً يَرهُ) (47 عرض مى كند خدايا من فلاسن كار را كردم ولى الآن نمى بينم شما هم فرموديد: (قَمَن يَعْمَلَ مِثْقَالَ ذَرَهِ خَيرا 
يَرَهُ) فرمود تو نكردى جون خودت منتقل كردى به ديكرى, اين روايات حاكم بر اين آيه است مى كويد اكر كسى عمل 
كرده باشد اين الآن عمل شما نيست مثل اينكه كسى كسب كرده فرش بيدا كرده بعد فرش را فروخته خب فروخته ديكر اكر 
كسى «اشترى الحياه الدنيا بالآخره» 40 آبروى كسى را برده كار خير او به ديكرى منتقل مى شود ديككر عمل او نيست تا ببيند 
و همجنين درباره سييئه در قيامت عرض مى كند خدايا اين كناه را من نكردم جطور در نامه عمل من هست مى كويند جرا, آن 
غيبتى كه تو كردى باعث انتقال آن سييئه از غيبت شونده به غيبت كننده است اين روايات طبق بيان لطيف سيدناالاستاد(رضوان 


الله عليه) تفسير حكومتى دارد نسبت به آن آيات. 
ص: /7/1 
)١51( -١‏ . سورهلا هود, آيه[] .١١5‏ 


ا سو ول اا 1 
رع 1 ك1 سوره لا بقره, آيهلا 9 


بأسخ: أذ ابن (حَيد منها) فقظ ( كي يثهَا) به دست غى يبد آما1ان (عَشد أظالها) عا برمى هد ان آيه 921 سورء 0 أمبار >0 
«بقره) هفتصد به دست مى آيد, هزار و جهارصد به دست مى آيد (وَاللَهُ وَاسِعٌّ عَلِيمٌ ) كه لاحدّ به دست مى آيد. غرض آن 
است كه انسان وقتى وارد محكمه مى شود بايد در دستش باشد كه من اين را آوردم همين را هم بايد ببيند اكر كار خير كرد 
وا هعاذ الى بالارقداف باطل كرو كه تمى يتل .يا كار خخير كرة أن واياغييتث به ذيكرع مسقل كرد كه تمن ببند ا كر كاز 
خير كرد آن را به هم نزد اين را مى بيند معيار اين است كه به همراه بياورد نه معيار اين است كه در دنيا كار خير كرده باشد 
اكر به هم نزده باشد مرتد نشده باشد غيبت نكرده باشد عمل صالح او در دست اوست همين را خودش مى بيند عمل خودش 


را مى بيند, مى بيند يكى است وقتى ذات اقدس الهى بخواهد ياداش بدهد اين را ده براير مى كند. 
سر تعبير به (الَِّينَ عمِلُوا الصَيْئاتِ) در آيه *م 


وَمَن جَاءَ بالسّيّنَهِ) تعبير لطيف قرآن كريم اين است كه در اينجا نفرمود «من جاء بالسيّئه فهو كذا» تعبير تعليق حكم بر وصفى 
دارد ملاسحظه بفرماييد فرمود: (وَمَن جَاء بالسَيئهِ) نفرمود «فلا- يُجزى الأ مثلها» فرمود: (فَلَا يَجْرّى الّذِينَ عَمِلُوا العيئاتٍ إَِا ما 
"الوا تقفاو )هو اراد ين 0ك زر كرو اماه مدرياة رفك انساة قدو الات عنامي الكو لمان لباة فرعي اب 
نظير سوره[] مباركه[] «اسراء» آنجا حسنه و احسان را تكرار مى كند در آنجا در سوره[] مباركه[] «اسراء» آيه هفت مى فرمايد: 
(إنْ أَخ حم أخم حم لأنفيكئْ وَإِنْ أَسَأَنع قلَهَا) )١(‏ آنجا ديكر إسائه را تكرار نمى كند احسان را فقط تكرار مى كند اين 
ترغيي لقنن امنة دعوكا ره كرانيك الت :فصوت به يرووان السالى اسك ومائتك أن (إن أخت شع أخحُع لأنشيتكم) كه اين 
«لا-م) براى اختصاص است نه براى نفع (وَإِنْ أَسَأَنمْ كلّهَا) اينكه «فعليها» نفرمود براى مشاكله نيست تا ما بككُوييم اينجا اسائه على 
نفس است جرا «لها؛ فرمود اين براى اختصاص است مثل«الجلّ للفرس» عمل مخصوص عامل است عامل را رها نمى كند عمل 
نه از بين مى رود نه عاملش را رها مى كند نه سركردان است نه به دامن غير عاملش مرتبط مى شود مادامى كه ارتباط محفوظ 
ناشنن (إن أخت حم أخم حُع لأنقيتكم َإِنْ أَسَأَتعْ قَلَهَا) ديكر اسائه تكران تعد انا دو هخل بمعث كسفن از الخرت اكد 
رعايت تقواست فرمود: (وَمَن جاء بِالشيئه قلا يُجرّى الّذِينَ عَمِلُوا الصَيْئَاتِ) در سورهل] مباركه[] «نساء» ككذشت كه (إن تَمْتربُوا 
كاير ما ُنهَوْدَ عَنْهُ كفو نك ع يتاتكم ) اكر كسى خودش را از كناهان بزركك حفظ كرد به عنايت الهى, كاهى مبتلا شد به 
كناهان صغيره ممكن است مورد عنايت الهى باشد (إن مجتتروا كبائر ما تنوَوْنَ عَنهُ نُكَفْوْ عَدَكم مريكاتِكم) اين در سورءل] 
شارك 1 «تساعة 1 يه:؟ اسع و1 جلك مُدخَلا كريماً) اما در اينجا سخن از سييئه مهم است لذا با جمع الف و لام ذكر كرده 
فرمود آنها كه كناهان زياد دارند ما آنها را دركير مى كنيم ولى كسانى كه كناهان بزركك ندارند كاهى لغزش هايى دارند 
آنها ممكن است كه مشمول عفو الهى باشند ديكر «شرّ منهاه دامنكير آنها نيست حصر است (إِلَا مَا كَانُوا َعْمَلُونَ) قبلا هم 
كذشت كه يكك جا در قرآن كريم (جَرَاءَ وقاقاً) (1) دارد آن هم مربوط به سييئه است كه سيئه حتماً بيش از خود كيفر ندارد 
اين حصرش يكك جانبه است نه دوجانبه وكرنه (وَيَعْهُوا تن كثير) (50) اين «يا من يقبل اليسير و يعفو عن الكثير) (6) از اين آيه 
كنع كن ار اقرف نا اس قوط نكتل ان عض سوك د طازاد المي قد سيقن ارد كماك قطنا هالاظي ين 
دق طرفدن عازه آما كر وك اطرةبمك«داره يكى كس از اب قاره باك مشر أزاابى هدر شد اشجا هو يشمن ال اين تفى بم 
شود نه ايتكه كمتر از اين نمى شود (قلا- يُجِرَّى الَّذِينَ عمِلُوا اعبات إِلَا م كَانُوا يَعْمَلونَ) يعنى بيشتر از اين نمى شود نه كمتر 


ازاين نمى شود. 


ص: ك0 


-(8) سورة [] اشواف» اه 

؟- )١128(‏ . سورهل] نبأو آيه[] 58. 

*-(17) . سورهلا شورى, آيه]] 5٠0‏ 

ع- (18) . من لا يحضره الفقيه, ج١,‏ ص1757. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 86 تا 4م سوره قصص 11/٠4/1١17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(مقغة اليه حواري جه اميه فا يُجْرَى الْذِينَ عَمِلُوا التَعِئاتِ ِنَّا مَا كانوا بَعْمَلُونَ (8 إِنَّ الَذِى فَرَض عَلَيِك 
الْعََآنَ ادك إِلَى مَعَادٍ قل ان َعْلمْ من سجاه بهد وَمَنْ هُوَ فى ضَ لال مُبينٍ (80) وَمَا كنت تَيجوا أن بْلْقَى إلتيك الكتَابُ ِل 


دخمة من ربك فلا كود طهر مكف رين 080 ولا يدنك عن آبات الله بغ إذ أل ِلك واذع إلى ربك ولا دون من 
الْمُثْرِكينَ 80 وَل تَدحٌ م مع اللّ إلهاً آحَرَ لآ إله إن هُوَ كل شّى ءِ هَالِك إِلَا وَجْهَهُ لَه الْحَكمْ وليه توْجَعُونَ (/8)) 


شبهه اى بيرامون عبارت (فَلهُ حَيِرٌ مِنْهَا) و ياسخ آن 


اين بخش يايانى سورهل] مبا ركهلا «قصص» است كه به منزله جمع بندى و نتيجه كيرى معارف اين سوره است آيه / كه 
فرمود: (مَنْ جَاء بِالْحَسَدنَهِ قَلَهُ حَيِرٌ مِنَْا) برخى ها كفتند كه بعضى از حسنات (حَيِرٌ مِنّْهَا) ندارند بالاتر از خود ندارند مثلا 
حينكه 1 توحبد الاق اذ قوذ كدارف بالقآم ال كفييةه 1 وردرن شرك عه جارف شي 1 لل سكين انع ن است كه بالاتر از ذات 
اقدس الهى جيزى نيست مثل خداى سبحان جيزى نيست اما موحد بودن, توحيد داشتن, عقيده اى است, وصفى است براى 
كك انان مكلت ابن وف كمقر ابن شعض :دا رذ هن ناته كه او زفي على وعدن كفن راداشقن ميض اذ لاست 
سخن در اين نيست كه بالاتر از حقيقتِ توحيد جيزى هست يا نه سخن در اين است كه بالاتر از وصف و علم اين آقا جيزى 


ص: 521 


.0/0 رركك: مجمع البيان. ج/, ص ١/”م ر.كك: التفسير الكبيره ج75, ص‎ .)١(--١ 
تشابه وقايع مربوط به ييامبر اكرم با داستان موساى كليم‎ 


سورهلا مباركه[] «قصص» با قضّه وجود مبارك موساى كليم در جند مقطع شروع شد محروميّت وجود مباركك موساى كليم در 
يكى از اين مقاطع زندكى, تلاش و كوشش ايشان در مقطع ديكر, برخورد ايشان با فرعونى كه داعيه شرك داشت در مقطع 
ديكر, مبارزات نفس كير آن حضرت با فرعون و ملأ فرعون از نظر ديكر, مبارزاتش با قارون كه (فْبَعَى عَلْيِهُمْ) )١(‏ در مقطع 
ديكر, سرانجام آنها به هلاكت رسيدند و موساى كليم (سلام الله عليه) بيروز شد و قوم مستضعف او نجات بيدا كردند اين قصّه 
مبسوط كه در سوره1] مبا ركه [] «قصص» بخش مهمّش آمده درباره وجود مباركك بيغمبر(صَلَى الله عليه و آله و سلّم) هم مطرح 
است فرمود شما الآن در مكه هستيد وجود مباركك موساى كليم هم در مصر بود اما در اثر فشارى كه بر آن حضرت آوردند 
ناجار شد از مصر فاصله بكيرد بعد مقتدراً به مصر بركردد شما هم جنين روزكارى داريد از مكه خارج مى شويد به عنوان 
هجرت بعد مقتدراً به مكه برمى كرديد (إنَّ الى فَرَضَ عَلَيِك الْقوَآنَ لَرَادّك إِلَى مَعَادٍ) اين (إِنَّ اذى فَرَضٌ عَلَبِك الْقُرَآنَ) 
جمله اى است كه در وسط ذكر شده به منزله تعليل است يعنى همان خدايى كه اين حقيقت قرآن را به شما داد و شما فكر 


نمى كرديد به مقام وحى و نبوّت و رسالت و خلافت الهى برسيد همان خدا شما را مى تواند دوباره به مكه بركرداند مقتدرار 


اين سورهل] «قصص» در مكه نازل شد در زمان نزول اين سور ه وجود مباركك حضرت در مكه بود اما اينكه مى فرمايد: (إِلَى 
مَعَادِ) شما را دوباره برمى كرداند يعنى شبيه قضّه حضرت موساى كليم است كه موسى(سلام الله عليه) در مصر بود رنج هاى 
فراوانى بر آن حضرت تحميل شد همه را با جلم تحمّل كرد از مصر بيرون رفت ولى مقتدراً قوم او به مصر بركشتند, ولو خود 
آن حضرت ممكن است در آن نيه رحلت كرده باشند (إنَّ الى قَرَض عَلوِك الَْرْآنَ لَرَادّك إِلَى مَعَادِ) برخى ها خواستند 
بكويند اين معاد همان معاد مصطلح است يعنى بعدالموت به معاد برمى كرديد (5) آن حق است در آيات فراوانى هم به آن 
مطلب اشاره شده ولى مناسب با اين قسمت نيست اين تنوين (مَعَادِ) هم اين تنكيرش براى تفخيم و تعظيم است كه به يكك نحو 
خاي بدمساذ يرف كردص كلاستقر] يد معاد يرش كرذى و قائها نه عاد بر كردص شماة رقن كد وهو ار كف مساق 
كليم :يهال فرع رن زد كه رق أغلع رقن كاء رالوقى ) نظلا انها هم ,وجوه "مزار 86 يناس [ضآى الله عليه آله و سكم ) مامور 
شد بكويد كه (رَبّى أَعْلَمُ منج بالْدَى) و همان طورى كه وجود مباركك موساى كليم مأمور شد كويد كه (رَبٌ يما 
َنْعَمت عَلَىَ قَلَنْ أَكُونَ طَهيرا لَلْمِِْمِينَ ) (6) اينجا هم ذات اقدس الهى به آن حضرت مى فرمايد: (ثَلا كوي طَهيرا للكافِرِينَ) 


اين هم آوايى و اشتراكك در معارف و در اخلاق و در عمل كاملا مشهود است. 


591١ ص:‎ 
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غير منتظره بودن نيل به مقام رسالتء براى ييامبر اكرم 


در جريان قرآن كه فرمود: (إنَّ الى قَرَض عَلَدِك الْقُوَآنَ) اين را بازتر ذكر فرمود, فرمود: (وَمر كنْتٌ تَوجُوا أن يُلقَّى إِلَيِك 
الْكَتَابُ) شما هيج فكر نمى كردى كه ييامبر بشوى خب اين رحمت الهى بود اين عنايت الهى بود الآن هم به حسب ظاهر هيج 
فكر نمى كنيد كه شما براين صناديد قريش ييروز بشويد همه اينها از بين بروند و آنها كه ماندند تسليم بشوند يا مُسلِم بشوند 
يا مُستسلم مكه با همه عظمت در اختيار شما قرار بككيرد هيج فكر نمى كنيد. بنابراين (وَمَا كنْتٌ توا أن بُلْقَى إليك الْكبَابُ 
لالوغق ) يكن بتك ) دوسيق أسك كد او شبية آذ احائة زر اران انيت كد فر شمون ووه ا تداز 015 تقيض كذديت كه 
خداى سبحان به وجود مباركك بيامبر مى فرمايد تو در آن صحنه نبودى (ِوَمَا كنت بيجانب الْعَوييَ ), (0) (وَمَا كنت يتانب 
الطور), قلق (وها كك لكنتتيع إذ يلقو أفلاقق أنقة يكذل تزع )لاطا كه در سوره 0 آل .عمراتة درباره حضرت مريم آمده 
فرمود تو در فلان صحنه نبودى ولى قضّه همين است اما اينجا كه مى فرمايد: (وَمَا كُنْتٌ تَوِجُوا أن يُلْقَى ليك الْكتَابُ إِلَا رَحْمَهٌ 
من رَبٌكك) تنها ناظر به إخبار به غيب نيست ناظر به اين هم است كه شما هيج فكر نمى كرديد به مقام نبت برسيد و الآن هم 
هيج فكر نمى كرديد به مقام حكومت برسيد كه حاكم الهى و حاكم دينى بشويد و مقتدراً به مكه بركرديد ولى اين توفيق 


ص: 55 
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شأن نزولهاى عبارت شريفه (لَرَادّك إِلَى مَعَادٍ) 


برخى ها نقل كردند كه وجود مباركك حضرت با اينكه سورهلا «قصص» در مكه نازل شد و حضرت هنوز در فضاى مكه و در 
محدوده مكه بود وقتى وارد آن غار شدند از غار كه بيرون آمدند تا به آن راه اصلى برسند ميل اين داشتند كه شهرشان را 
ترك نكنند به ججحفه كه رسيدند آن راه اصلى كه باز شد جنين آيه اى جبرئيل (سلام الله عليه) نازل كرد كه كرجه شما مايليد 
به مكه بركرديد ولى (إِنَّ الى رض عَلَدِك الْقُوآنَ لَرَاذّكٌ إِلَى مَعَادِ) منتها الآن زود است. )١(‏ جحفه را مستحضريد كه قبلا 
جحفه نبود يكك منطقه وسيعى بود كه به آن مى كفتند مهيعه در اين صلواتى كه در ظهر روزهاى يربركت شعبان با آن دعاى 
نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) خوانده مى شود ما مأمور شديم عرض كنيم كه «و طريقاً إليك مهيعا (1) مَهيع يعنى راه باز, 
زمين باز وسيع را مى كويند مهيعه يعنى راه رسيدن به الطاف و بركات و هدايت هاى نبى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بازاست 
بسته نيست يكك راه باريكك نيست يكك خيابان نيست كه يكك عدّه زيادى بخواهند بروند كرفتار ترافيكك و اينها بشوند اين طور 
نيست الآن اين بيابان بازى كه بين تهران و قم است خب هر كس بخواهد برود راه باز است اما در خيابان بخواهد برود در اين 
جادّه صاف بخواهد برود بله اين سخت است مهيعه جنين بيابانٍ بازى را مى كويند. وقتى سيل آمد اجحافى نسبت به اين زمين 
شد بخش قابل توجهى از اين را بُرد واين را به يكك صورت محدودترى در آورد» شده جحفه وكرنه اسم اوّلى و اصلى اش 
مهيعه بود نه جحفه, بعدها شده جحفه, جحفه يعنى سرزمينى كه مورد اجحاف سيل قرار بككيرد. اين جحفه وقتى كه وجود 
مباركك حضرت به آنجا رسيد علاقه خاص داشت كه به مكه بركردند در اينجا آيه نازل شد كه (إِنَّ الى قَرَض عَلَيِك الْقَوَآنَ 
َرَادّك إِلَى مَعَادِ) بنابراين ممكن است معاد بر معاد مصطلح حمل بشود يا بر رجعت طبق بعضى از روايات حمل بشود ( 
لكن مصداق روشن و شفافش همين معاد به معناى مكه است آنها هم ممكن است از مصاديق اين مطلق يا عام باشند. 


ص: دكا 
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(11) . تفسير القمى, ج١,‏ ص 7١0‏ و اج 7و ص /187. 


بيان امير مؤمنان درباره آثار شوم اختلاف 


يرسش:... ياسخ: حالا آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه فرمود شما مواظب باشيد كه اين فضيلت هايى كه 
خداى سبحان به شما داد اين را حفظ بكنيد خداى سبحان صحنه را صحنه امتحان قرار داد در قرآن فرمود: (إنْ عدن عُدْنَا), 
() (إن تَعُودُوا تَعُدْ) (1) اين طور نيست كه ما جيزى به شما بدهيم شما مسئول نباشيد ما مرتّب براى شما حفظ بكنيم جه بد 
باشيد جه خوب باشيد (إِنْ عدن عُدْنَا). (إن تَعُودُوا نَعْدْ) وجود مباركك حضرت امير در خطبه قاصعه وضع حجاز را تبيين كرد 
فرمود مردم شما جايى بوديد به نام حجاز كه اين حياط خلوت دو امبراطورى بود امبراطورى ايران براى شما حساب باز نمى 
كرد اميراطورى روم هم براى شما حساب باز نمى كرد قرآن و وحى و نبوّت وديانت واينها راذات اقدس الهى نصيب 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) كرد وعدّه اى به اوايمان آوردند و همين حياط خلوت يعنى حجاز اين دو امبراطورى را 
رام كرد و آنها تابع شدند و يذيرفتئد اككر شما _ خداى ناكرده _ اين مسير اصلى دين را حفظ نكنيد باز اكاسره و قياصره, اين 
اكاسره و قياصره در همين خطبه قاصعه وجود مبارك حضرت امير در نهج البلااغه هست فرمود هم كسراهاى ايران هم 
قيصرهاى روم شما را اينجا اين وسط خفه مى كنند مكر شما نديديد همين كروه بعد از حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) با 
فرزندان ابراهيم جه كردند فرمود در همين خاورميانه در همين محدوده مكه در همين محدوده خاص كه شما آشناييد ييغمبرى 
به نام وجود مباركك حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) ظهور و حضور يبدا كرد انقلابى كرد, توحيد آورد, دست به تبر كرد بت 
هارا شكست در امواج آتش رفت كلستانش كرد كل اين منطقه را بيدار كرد و شده رهبر مردم كه (إِنّى جَاعِلَك لِلنّاسِ 
إِمَاماً) (80) بعد ازاو كم كم فرزندان اوه وابستكان او, انقلا-ييون او. حاميان او, راهيان خط او اختلاف كردند وقتى اختلاف 
كردند همين اكاسره همين قياصره همين غربى ها همين شرقى ها آمدند بيغمبر زاده ها را اين ييغمبر زاده ها را جاروادار كردند 
اصحاب ذَيَر و وبر كردند آن روز شترها بالأخره يكك جاروادار مى خواست اين جهاريادار جه كار مى كند اكر زخمى روى 
دوش اين شتر باشد اين جاروادار بايد حل كند يشم سينه شتر را اين جاروادار بايد بجيند. فرمود يكك عدّه از همين بيغمبر زاده 
ها وقتى اكاسره و قياصره وارد حجاز شدند و آن منطقه را كرفتند كه به اينها شغل هاى خوب ندادند به اينها مسئوليت ندادند 
اينها را جاروادار كردند كفتند زخم هاى اين شترها را شما بايد درمان كنيد تيمار كنيد يشم هاى اين شترها را هم شما بايد 
بجينيد اصحاب وَبره جاروادارهاى مخصوصى بودند كه اين يشم ها را مى جيدند اصحاب دَبر 7 ن جاروادارهايى بودند كه 
زخم هاى روش دوش شتر را خوب مى كردند فرمود من را تنها نككذاريد بككذاريد اين نظام بماند الآن هم _ خداى ناكرده _ 
اكر در بين مسئولين اختلا.ف بشود, اكر در بين ملت اختلاف بشود, اككر در بين ملت و مسئولين اختلاف بشود هم غرب, هم 
شرق مى آيد اين مسئولين ما را ماشين شوى مى كند حالا دل خوش كردند كه مثلا با بى.بى.سى و امثال بى.بى.سى تماس 
بككيرند اين طور نيست كه 1 نها به اينها ستمت بدهند شغل بدهند اكر آنها بيايند همان كارى كه با بيغمبرزاده ها كردند با اينها 
هم مى كنند فرمود اختلاف نكنيد مرا تنها نككذاريد بككذارد اين مسائل حل بشود كدام مشكل علمى است كه حل نشود اينكه 
مشكل علمى نيست اين خودخواهى و مقام است خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را ماها هم عمال 
قرآن را مى بوسيم كسى قرآن بخواهد دست ما بدهد يا ما بخواهيم قرآن دست كسى بدهيم مى بوسيم اين عادت همه ماست 
اما حالا نهج البلاغه را به ما دادند ما ببوسيم اين كم است كاهى ممكن است افرادى بيدا بشود كه اين كتاب را مثل قرآن 
ببوسند ولى سيدناالاستاد نهج البلا-غه را مى بوسيد مثل قرآن اين طور نبود كه با آن مثل يكك كتاب عادى عمل بكند اين 
كاملا نهج البلاغه را مثل قرآن مى بوسيد. 


ص: إرذكا 
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زؤال دين انسان, دز اثر كبنه و اختلاف 


فرمود براى هيج, اختلا-ف نكنيد اين مقام ها كه عفطه عنز است آنها كه خردمند و دانشمندند كه براى اينها حساب باز نمى 
كنند يكك جيز زود كذرى است اين عطفه عنز است عطسه عنز است و مانند آن فرمود مبادا با هم اختلاف داشته باشيد اين 
اختلاف, تيغ است (إِنّ البغضّه حالقه الدين» )١(‏ فرمود اين اختلاف, تيغ تيزى است كه شما داريد دينتان را تيغ مى كنيد جه 
كسى أن على راستكوتر اسثك؟! درط اين سال ها آزهمون شده كه يك عِدّه ذر زباله دان زفشد اكر كسى -_خداى ثاكرذه ‏ 
راه امام راو خون شهدا راو اين نظام را سبكك بشمارد همان در مى آيد فرمود اين تيغ تيزى است شما نمى دانيد اختلاف جه مى 
كند اين با مال شما كه كار ندارد با دين شما كار دارد اين را تيغ مى كند اكر كسى يكك تيغ تيز در دستش است دارد دينش 
را تيغ مى كند ديكر دينى نمى رويد. به هر تقدير وجود مباركك حضرت امير فرمود اكر اختلا.ف كرديد اين اكاسره اين 
قياصره در راهند مى آيند شما را جاروادار مى كنند و همين كار را هم كردند بعداً اين عرب ها همين طور شدند اين براى آن 
خطبه قاصعه. وصيت نامه حضرت هم همين است در وصيت نامه اش اين را فرمودند (إِنّ البغضه حالقه الدين» «أعاذنا الله من 
شرور أنفسنا و سئّئات أعمالنا). 


غير منتظره بودن فتح مقتدرانه مكه توسط رسول اكرم 


به هر تقدير فرمود كتاب الهى به تو داده شد تو فكر نمى كردى حالا هيج كس فكر نمى كرد كه وجود مباركك بيامبر(عليه و 
على آله آلاسف التحته و الثناء) مقتدراً وارد مكه بشود و مكه را فتح كند و خانه ابوسفيان را بست قرار دهد و بر آنها منت 
بككذارد فرمود: «اذهبوا فأنتم الطلقاء» (5) كه زينب كبرا(سلام الله عليها) سند رسوايى اينها را در شام امضا كرده فرمود: «أَمِنَّ 
العبد يابن الطلقاء» () براى هميشه هم مانده فرمود شما فكر اين را نمى كرديد مككر آن نبت را فكر مى كرديد اينها را هم 
فكر نمى كرديد اينها را ما به شما داديم و مى دهيم. 


ص: 75915 
-١‏ (18) . تهذيب الأحكام, ج4, ص /17. 


؟-(02). الكافى: ج", ص .017١‏ 


كت 11 اللبوق 1 


فزموة» (99 قي تك عق باخ" اللدايفة إذ أنرلة لبك ) قرسو عادا غيل 4 ]ثيا :نا تزمن ان آنهاواذارك يكم كد كرقاه ياى. 
كم بياورى, تساهل كنى, تسامح كنى, صََدٌ يعنى منصرف كردن, كافران اهل صدّند هم «ينصرفون بانفسهم) هم «يصرفون 
غيرهم) اينها كه (يَض دون تن سَبِيل اللّو) يعنى همين, راه خدا را مى بندند نه خودشان مى روند نه اجازه مى دهند ديكرى 
روه فومود مادا قي بيه النهااق كه مي انواس ان انلها اق سرف فك به كس عنقي نك كديس كذاره ام رامكدر فاته 
قسن :فد ال لل ديكو اوس سك ولن موو عق اوري ريج و د اكاك "نالك لله د د أَنِلث لتك ) همين آياتى 
كه هركز تو فكر نمى كردى اينها بر تو نازل بشود (وَادْحٌ إِلَى رَبُكك) نه تنها كوتاه نيا همان راهت را كاملا ادامه بده مبادا از 
من كبو الى السكوام (غليهى علق آل الاك الفه و اناد ادافين كددور جهاة اباقاة سيق كلق ابرق كانت ا 
غصبمية: معافات كارع افر واكوق عفنت سشافات قدارد قرمريد كز ابق كان وا كردق اكز (لية أشركت ابفهطة ولك ) 1ن 
خواه به صورت قضيه شرطيه خواه به صورت قضيه حمليه به معصومى امر كرد به معصومى مى شود نهى كرد و او يقيناً امتثال 
مى كند غرض آن است كه تكليف با عصمت منافات ندارد مادامى كه معصوم اند مختاراً قادراً جلوى هوا و هوس را مى 


كير ند. 
برهانيذير نبودن شركك 


(وَلك مَدْحٌ مع اللّهِ إلهاً آحَرَ) اين مضمون در بخش بايانى سورهل مباركهل] «مؤمنون» كذشت؛ آيه 1١17‏ سورهل] مباركه1] 
«مؤمنون': (وَمَن يَدْحٌ مَعَ الله إلها آخَرَ لآ ُؤهَانَ لَهُ به فَإنّمَا حِسَايةُ عِندَ رَبّهِ نه لا بفِْحَ الْكَافْرُونَ) فرمود اصلا شرك, برهان يدير 
نيست نه اينكه احتياج دارد ما دليل بياوريم بر اينكه خدا شريك ندارد جون يكك حقيقت نامتناهى است حقيقت نامتناهى جا 
براق تعدا دركر ندى كذارد غبارت آيه 1117 اين ات (وَمَن يدح مَع الله إلهاً آحَرَ لا بُوهَانَ لَهُ بهِ) اينجا بايد وقف كرد اين 
(لا بُوْهَانَ لَه بهو) اين جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى (إلهاً آخَرَ) اصللا (إلهاً آخَرَ) برهان بذير نيست مثلا اكر 
كسى بككويد «دو دوتا ينج تاست كه دليل يذير نيست فهو كذا و كذاء اين دليل يذير نبودن, صفت دو دوتا ينج تاست (مَن 
دَدْحٌ مع الله إلهاً آحَرَ لا بُوْهَانَ لَهُ به فَإِنّمَا حِسَابَةٌ عند رَبّهِ) اكر كسى غير از خدا, خداى ديككرى را بخواند كه دليل ندارد اين 
(لا بُوْهَانَ لَهُ بِ) اين جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى (إلهاً آخَرَ) آن مضمون جون در آن آيه مبسوطاً كذشت 
ديكر اينجا تكرار نمى شود جه اينكه تعبير (لَهُ الْحَكم وَإلَهِ تُوْجَعونَ) در آيه هفتاد همين سورهل] مباركه1] «قصص؛ قبل 
كذشت اينجا هم كه فرمود: (لَهُ الْحَكم وَإلَيِهِ تُوحَعُونَ) اين مطابق با آيه هفتاد همين سورهل] «قصص» است كه قبلا بحث شد 
كه فرمود: (وَلَه الْحكمُ وَإلَيه َوْجَعُونَ) كه تقديم خبر بر مبتدا يا تقديم متعلّق بر فعل در آن دو جمله مفيد حصر است. 


ص: حا 


0 سوره لا زمرو آيهلا‎ 5 0802-١ 


بررسى وجوهى در تفسير كريمه (كل شَّى ءٍ مالك إِنَا وَجْهَهُ) 


اما عمدهاين امك 4ه (كل شَى ءِ مالك الاقغية )ا سير نالك اسك سك وح القن اك اين سعالكم م مدق اسقاه 
معناى متلبس بالفعل باشد نه متلببس آينده معنايش اين است كه هر جيزى هم اكنون ذاتاً هالكك است اين ديكر استثنايذير 
نيست مكر فيضن خدا, اكر وجه به معتاى ذات بود كه برخى ها كفسد 433 خب ذات خدا سيره از هلذكت اسث ولى قرآن 
كريم درباره ذات خدا, درباره الله جنين جيزى را استثنا نمى كند كه مثلاً «كل من عليها فان و يُبقى الله او بالاتر از آن است كه 
اصلاً به اين وصف و به اين حكم در بيايد اسماى حسناى او از بين رفتنى نيست اسماى حسناى او كه به وسيله او اوليا به او 
متوجه مى شوند از بين رفتنى نيست مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد از معصوم(سام الله عليه) نقل 
كرده كه «قد قامت الصلاه) يعنى جه؟ فرمود: «حان وقت الزياره» (7) زيارت معصوم حساب ديكرق دازد كةنانسان كثاز 
مزارش هى وود يا از .ذوو زيارثثامة مى خوائد اما بخواهد به زيارت الله برود ثماز مى عوائد تماز, زيارثتامة حداست همان 
طورى كه معصومين زيارتنامه اى به اذن خدا دارند فرمود معناى «قد قامت الصلاه» يعنى «حان وقت الزياره» صلات, زيارتنامه 
خداست اسماى حسناى الهى وجه الله است اكر وجه به معناى ذات بود كه خب روشن است كا يقالت امكروسه 
خدا يعنى ذات خدا اما اكر وجه به معناى اسماى حسناى او بود مثل الله. مثل حيّ, مثل قنوم, مثل قدير, مثل عليم و اينها بود باز 
هم (كُلٌ كني وانا لك ) بعتن رع ذاتاً هالكك است اليوم هالكك است الآن هالكك است مككر وجه او و اما اكر اين «هالكك) 
اسم فاعل بود و به معناى آينده بود يعنى «سيهلكك» آن كاه بايد يكك معناى قابل جمع با آيات و روايات كرد جون ديكر 
بهشت از بين رفتنى نيست قيامت از بين رفتنى نيست ارواح مؤمنان, ابدان مؤمنان كه وارد بهشت شدند ديكر از بين رفتنى 
يفف وو تيا يل اكل شو فى الذاتيا سييلك و (كل فق عليه قان) قلط ين :اغان الأرفن فاه انا تسيت هاعرت ابن نين 
نيست كه ما بككوييم آنها هم از بين مى روند جه اينكه عرش الهى, اسماى حسناى الهى, مخزن الهى اينها از بين نمى روند به 
دليل همان آيه سورهلا مبا ركهلا «نحل) كه فرمود: (مَا عِندَكَمْ ينقد وَمَا عِندَ الله بَاقِ) (8) يكى از مصاديق وجه خدا كه سهمى 
از بقا دارد و منرّه ازفناست دين خداست دين خدا از بين نمى رود اديان ديككر نسخ شده اند اما دين وجود مباركك 
عبرم اللا عليه اللو ندل ) فشي فدات ينك رنابرانن |اكل [قالكك )يد سات هو | كتون"فالكك باقتل يلايع (كل )الم 
للكثره است هم للعموم, هر جيزى ذاتاً هالكك است مككر اسماى حسناى الهى. 


ص: 0" 
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#-)) وسوولا فغل ايه غ3 


فقر و نيازمندى» ذاتى هويت ممكنات 


قبلا هم >كذشت اين كلمه (يَا أَبّهَا النَّاسٌ أَمُمُ الْقُقَرَهُ) (1) كه كفته مى شود «الانسان فقيرًا جهار قضيه فرض شده بود كه سه 
قضيه اش ناتمام بود يكك قضيه اش تام, اكر مى كُوييم «الانسان فقيرً) نظير «زيدٌ قائم» نيست كه قيام يكك عرض مفارق باشد 
دو: نظير «الأربعه زوجٌ» نيست كه فقر براى انسان عرض ذاتى باشد جون اكر لازم ذات بود لازم در مقام ملزوم نيست عرض در 
مقام معروض و موضوع نيست اكر فقره عرض ذاتى باشد نظير زوجت اربعه معنايش اين است كه در مقام ذات انسان نيست 
سلاة اكز كفنا من شوو «الآنسان فقيرة 'نظير (الأنساق حميوان تاظق) تست زيزا ناطق كرعه عرقن ذاقى تبسك ذا عنس ويقفصيل 
است اما ذاتى ماهوى است و جون ماهتّت تابع هستى است و بعد از هستى است و در مرحله هستى نيست اكر فقر براى انسان 
نظير ناطقيّت و حيوانييت باشد لازمه اش اين است كه اين در مقام هويّت نباشد. اين قضاياى سه كانه تام نيست بلكه جهارمى 
تام است اكر كفتيم «الانسان فقير» مثل اينكه كفتيم «الانسان موجودًٌ) هويّت او [فقير است] ذاتى به معناى هويّت نه ذاتي به 
معناى ماهتيتِ جنس و فصل اين عميق ترين فقرى است كه در درون ذات هر كسى نهادينه شده است انسان فقير است قبلا هم 
كذشت كه فقير به معناى ندار و كدا نيست فقير به معناى كسى است كه ستون فقراتش شكسته است و قدرت قيام ندارد انسان 
در برابر ذات اقدس الهى اين جنين است فقير است يعنى ستون فقراتش شكسته است و قدرت قيام ندارد مى كويد: «بحول الله 
وقوّته أقوم و أقعد) (1) يعنى در تمام موارد قدرت تو, حول تو وقوّه تودستم را مى كيرد من قدرت ايستادن ندارم, قدرت 
نشستن ندارم, قدرت خوابيدن ندارم, قدرت حرف زدن ندارم «بحول الله و قوّته تعالى أتكلم و أبصر و أسمع و آكلّ و أمشى؛ 
و مانند آن اين نماز دارد به ما مكتب توحيد ياد مى دهد نه يعنى قيام و قعود درباره نماز. ديكر حالا به يايان سورهل] مباركه!] 


ص: /4 7 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا ؟ سوره عنكبوت 11/9/11 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(الم (01 > سب اناس أن يُترَ كوا أن وا آمَنَا وَهُمْ لآ يفون 648 وَلْمَدُ ٍَ الدع من قيله: فَليَعْلمَءً الله الذي ا و 
الْكاذِيِينَ (7) أمْ حب الَّذِينَ يَعْمَلُونَ الصيََاتِ أن يَسبِقُونًا سَاءَ مَا َْكمُونَ (©)) 


نام سورهل] مباركه[] «١عنكبوت)‏ ظاهراً علم بالعليه' اليك سوارة هانى مثا «فاتسديالكنات )امكل اسن «اخلاسن) انتها شوو هاي 
است كه در زبان خود معصوماعليه السلام) به اين نام ها ناميده شدند. نام برخى از سوّر علم بالغلبه است الآ-ن برخى از 
تفسيرهاي كد رراى قبل ال هران سال ات دازه كه رفن تفسير السوره التى يذ كر فيها البقره لوف تفسير الستوره التى يذاقر 
فيها النساء» (5) كم كم براى تخفيف كفتند «سوره النساء) بنابراين اسامى سوّر قرآنى بخشى از اينها در زبان خود معصوء(عليه 
السلام) است اين معلوم مى شود اسم آن سوره است البته ممكن است يكك سور ه جند اسم داشته باشد بخشى از اينها هم علم 
بالغليه است. 


مطلب بعدى آن است كه اين (الم) بحث مبسوطش در اول سورهلا مباركه] «بقره» كذشت در اينجا مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) مى فرمايد اين حروف مقطع اسم است براى همين سوره يعنى (ص) () اسم است براى سورهل] 
«ص» و همجنين (يس) (5) اسم است براى سوره لا «يس» اين ( الم ) اسم است براى همين سورهل] «عنكبوت» بعد مى فرمايد 
ديكران نظرشان اين است كه اين (الم) اسم است براى قرآن, اين دو قول را ايشان اينجا نقل مى كنند. (ه) 


ص: 51 


.9/ ص‎ ,١ جامع البيان فى تفسير القرآن, ج‎ . )1(-١ 
.١164 جامع البيان فى تفسير القرآن, ج؟, ص‎ . )1( -1 
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ع رع . سوره لا يس : آيهلا .١‏ 


ه- (0) . التبيان فى تفسير القرآ ن, ج/, ص 188. 


سورهلا مباركه[] «عنكبوت» مضمونش نشان مى دهد كه در فضاى خفقان و فشار و آزمون و فتنه كرى مشركان و اينهاست 
افرادى ايمان آوردند مشركان اينها را در فشار قرار دادند يا با تهديد كفتند بايد دست از دين برداريد وكرنه آسيب مى بينيد يا 
ينها را تحبيب كردند يا تطميع كردند كاهى هم عوامانه سخن كفتند كه اكر كناهى باشد به عهده ما (وَلُنْحَمِلْ خَطَايَاك) 21 
اين يكك حرف خيلى عوامانه است مكّر مى شود اثر عمل كسى به عهده ديكرى باشد؟! عمل, زنده است (يكك) عامل را رها 
نمى كلد (دو) فرمود: (أنَّ ليس للإنمَانٍ إِنَا مَا سَعَى) (؟) نه عمل از بين مى رود نه رابطه عمل و عامل كسيخته مى شود كه به 
حساب ديكرى بنويسند, يعنى جه كه اكر كناهى بود به عهده من؟! لذا فرمود: (وَمَا هّم بِحَامِلِينَ مِنْ خَطَايَاهُم مِن شََى ءِ) (2 
ه ركز ممكن نيست ديكرى خطاى كسى را به عهده بكيرد. 


در جنين فضايى برخى ها هم احياناً زمزمه كردند يا متزلزل شدند كه دست بردارند در جنين فضايى دو بخش از آيات اين 
اوايل سورهلا مباركه لا «عنكبوت» نازل شد: 


بخش اول راجع به مؤمنانى كه احياناً در معرض تزلزل و اضطراب بودند يكى هم مربوط به آن مشركان و سران ستم و صناديد 
فيض كدانه طق يشيعت وا وديس كردنه رونك كشي كداماة اورديدون آزموة فق عدا حنما انفعاة من 
كند امتحان, سنّت الهى است اختصاصى به امت اسلامى هم ندارد أمم كذشته هم امتحان شدند يس امتحان, سنّت الهى است 
تا ايمان مؤمنان و كمالات آنها از قوّه به فعل بيايد و آنجه اينها به عنوان ايمان دارند اين عمللا ظهور بيدا كند و علم فعلى حق 
فج سشاعل #القو عل ات سيق داعال إذ لا مسار لاسر جارك مجقراط السك # مسلكقن تاوق قيطا كلين. مزمن الندظا 


جه كسى مؤمن نيست يس در مقام اول ايمان يقيناً بايد با آزمون تكميل بشود كه معلوم مى شود ايمان هست يا نه. 


ص: الحا 


.١7١ سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )2( -١ 
.89 سورهل] نجم, آيه[]‎ . 0/( -١ 
.١7١ سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )8( -* 
.١187 ع- (4) . نهج البلاغه, خطبه‎ 


بخش دوم ناظر به تبهكارانى است كه مؤمنان ضعيف را تهديد مى كردند فرمود اين كار شما اين فتنه شما اين شر و ترفند 
فمازشها را الاهذاب لبى قوالت اب هل الوا لا جا وبل دوقولاب بعياقيك كن كر لون لجرا )لافار اسيك كيه 
نمى توانيد سابق باشيد و قدرت خدا را مسبوق قرار بدهيد جلو بزنيد اين ممكن نيست قرآن كريم اين توهّم را از تبهكاران مى 
كيرد كه شما سابق باشيد قدرت خدا مسبوق باشد نتواند شما را بكيرد نيست: (وَمَا كانُوا سَابِقِينَ) (1) شما معجز باشيد قضا و 
قدر ما را عاجز كنيد توان ما را عاجز كنيد ما نتوانيم شما را تنبيه كنيم نيست, نه ما مسبوقيم و نه شما سابق, كاهى مى فرمايد: 
(وَمَا نَحْنٌ بمَسْبُوقِينَ) () كه شما حالا جلو بيفتيد ما نتوانيم به شما برسيم شما هر جا برويد تحت قهر خداى محيط هستيد جون 
ل 
(ولأعقق ين الذي كتذوا قبت )نه كاحى سيقت انها راتفى م كنك كاهن مسيوق رودق خروشان راانقى حى عند فياننا 
مقامان: مقام اول اينكه امتحان هست و امتحان, سنّت الهى است و براى همه أمم بود مقام دوم اين است كه اين تبهكارانى كه 
مؤمنان را در فشار قرار مى دهند اينها از قهر الهى بيرون نيستند. اما در مورد امتحان, هيج لحظه اى نيست مكر اينكه انسان در 
كلاس امتحان است منتها امتحان ها فرق مى كند يكك امتحان هاى جزئى است كه در هر زمان و در هر زمينى هست هر كسى 
كه از كنار حسم انسان مى كذرد امتحان است هر حرفى كه از كوش انسان مى ككذرد امتحان است كه آيا آدم نككاه مى كند 
يانهو آيا كوش مى دهد يا ثه. يلسا سان نان رم رصع رهبت ارجا با ساي كه باورا ساني اوراز 
جنين امتحانى اتفاق مى افتد كه فرمود: (نُونَ فى كل عَام َه أو مَرَنِنِ) (2) كه در بخش بايانى سوره || «توبه) آمده استْمْ 
فرمود بعضى از امتحان هاست كه سالى يكك بار است بعضى از امتحان هاست كه سالى دو بار است آن جبهه هاى جنكك اين 
طور بود مسئله غزوه ها اين طور بود مسئله سريه ها اين طور بود اين طور نبود كه هر روز جنكك باشد اما جريان (إنَّمَا أَْوَالْكمْ 
وأولخاك :5ه ) زيثر رق وخر زاتي شنا بسع واي زه اق امون اسحان نبت ارنينا هر لحظه اسكاء ين عضازه شام اول اي 
شد كه امتحان هست, سنّت الهى است, اختصاصى به ات اسلامى نداردو از ديرزمان بودو تا روز قيامت امتحان يكك اصل كلى 
است و مطلب بعدى همين مقام اول آن است كه امتحان يا جزئى است و آن در هر زمان و هر زمين است هيج جيزى نيست 
مكر ايتكه مورد امتحان باشد يا امتحان جامع و كلى است كه مربوط به ات اسلامى است آن سالى يكك بار يا دو بار است كه 
(يفُْونَ فى كل عدام مر أ َوّنِ) نظير اين امتحان هابى كه در مدرسه ها مى كيرند امتحانى است كه استاد هر روز سر 
كلن امداق مى كبرك يعت فين آزمايد كه كدام شاكرد هوشمندانه درس مى خواند كدام نمى خواند, يكك سلسله امتحانات 
عمومى است كه سالى يكك بار يا دو بار است اين نظير همين كارهاى معمولى است اما جريان اينكه ديكران خيال نكنند كه از 
قدرت ما فاصله كرفتند, جون (إِنَّ رَبك لَبالْمِرْصَادٍ) (4) اينها در هر زمان و زمينى باشند تحت قهر خداى سبحان اند فرار از 


قضا و قدر ممكن نيست نه اينكه ممكن باشد ولى ديكرى او را تعقيب كند و بكيرد. 
ص: "6٠١‏ 


)٠١(-١‏ . سورهلا فصلت, آيهلا 5ه. 
؟-(١١)‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا 84 
+077 . سوره لا واقعهو آيهلا 0 سوره لا معارج, آيهلا ١ع.‏ 
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مط رع 5 سوره لا انفال. آيهلا 604 
2-(18) . سورهلا توبه, آيه[] .١78‏ 
/ا- (6419 ٠.‏ سوره لا تغاين, آيهلا ١6‏ 


4-(/1) . سوره[] فجر, آيه[] ؟١.‏ 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) به ما مى فهماند كه فرار از قضاى الهى اصلل محال است يكك وقت است مى كُوييم 
فلان شخص خيلى قوى است نمى شود از دست او فرار كرد اين ممكن است انسان جند قدم فرار بكند بعد او بككيرد اما درباره 
خداى سبحان فرض ندارد براى اينكه آن بيان نورانى حضرت امير اين است كه «جَوَارِحَكم َنود (1) اين اعضا و جوارح 
شماو سربازان الهى اند خب اكر تمام اعضا و جوارح ما سرباز خداى سبحان باشند آن وقت ما با سرباز خدا كه نمى توانيم فرار 
كنيم كاهى خدا با همين سربازها ما را مى كيرد _ معاذ الله _ يكك وقت انسان حرفى مى زند مسلوب الحيثيه مى شود, جايى 
وا انقناامى كته عساوب الحخه ب شود كر عدا كس راعواست تكيره باوسشت :اومن كيرد اجات درك كه لشكر كسب 
نمى كند با زبان او مى كيرد با باى أو مى كيرد جايى كه نبايد برود مى رود حرفى كه نبايد بزند مى زند جيزى را كه نبايد 
ببيند مى بيند انسان جطور فرض بكند با سرباز خدا مى خواهد فرار بكند خب خود همين سرباز آدم را مى كيرد بنابراين فرار 
ازقضا و قدر و قدرت الهى فرض ندارد نه اينكه انسان شكست مى خورد. 


باسخ: خب بالأدخره اين شريعت حلال و حرام را مشخص كرده (بَلٍ الْإنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصدَيرَةٌ 0 وَلَوْ َلْقّى مَعَاذِيرةُ) (1) ذات 
اقدس الهى در درون ما يكك دستكاه قضايى خوبى قرار داد به نام وجدان, نفس لوّامه هر كسى بخواهد خودش را فريب 
بدهد شدنى نيست ولو هر عذرى بياورد ديكران را بخواهد قانع كند جندين عذر بتراشد و طرح كند (عَلَى نَفْسِهِ بَصَيرَةٌ) اين 
(بَصَيرَةٌ) تاء آن تاء مبالغه است تاء تأنيث نيست «الانسان على نفسه بصيرًا نفرمود, فرمود: (بَصَيرَةٌ) مثل «علامه) هيج كس 
نيست كه خودش .را تشتاسد بنابرايق من ذاند بد كرذه يا بد تكرده ابن راة شريغت مشخصض است اكر اهل شريعت لبود دو 
بسيارى از مسائل, عقل, فجور و تقوا را در اثر الهام الهى آكاه است مى داند جه جيزى بد است جه جيزى خوب است اكر 
يكك وقت خلاف كرد مى داند كه اين كيفر است اكر هيج خلافى نكرد مى داند آزمون الهى است يكك وقت است هم كيفر 


است نسبت به كذشته, هم آزمون است نسبت به آينده. 
ص: "١١‏ 


.198 نهج البلاغه, خطبه‎ . )18( -١ 


؟-(19١)‏ . سورهلا قيامت, آيات ١8‏ و18. 


مطلب بعدى آن است كه اين كلمه «حسبان» يعنى كمان يا توهّم اينها همه اش مربوط به قضاياست در مفردات نه قطع راه دارد 
نه ظن راه دارد نه شكك راه دارد نه توهّم راه دارد جون مفرد حكم ندارد اينها مسائلى است مربوط به حكم, اكر جايى حكم 
باشد انسان محمولى را براى موضوعى ثابت كند اين يا به نحو قطع است يا به نحو ظن است يا به نحو شكك است يا از اين 
طرف وهم است و مانند آن اما در مفردات كه حكمى نيست جا براى قطع و ظن و حسبان و امثال ذلكك نيست اينكه فرمود: 
(اعيك اثية ) فيان كروقه أن ف كرا امغر انا ) النفها شان كردت عدي كد كسد امنا ادر اوها سه اي كن 
تصديق است اككر تصديق نباشد جاى هيج كدام از اين امور نيست جون در مفردات نه صواب است نه خطا الآن انسان اين 
ستون را مى بيند باصره نه اشتباه مى كند نه به مقصد مى رسد باصره فقط ديدن را به عهده مى كيرد اما تشخيص اينكه آيا 
واقعاً آن مرئى همين است كه به رؤيت بيننده آمده يا نه اين كار ذهن است اكر ذهن خطا كرده نبايد خطاى ذهن را به حساب 
باصره آورد برخى ها خيال مى كنند كه اين جشم اشتباه مى كند براى اينكه ستاره به اين بز ركى كه در آسمان است ما آن را 
كوجكك مى بينيم جشم اشتباه نمى كند جشم كه حكم ندارد تا اشتباه بكند جشم يكك دستكاه فيزيكى است مى كويد در اين 
فاصله نورى فراوان من ستاره را اين قدر مى بينم و بايد هم همين قدر ببيند اكر بزركك تر از اين مى ديديد ديكر جشم نبود 
باصره نبود اشتباه مى كرد, اكر كسى بخواهد حكم اين باصره را به مقصد برساند وظيفه اش اين است بككويد كه من در فلان 
نقطه كه ايستاده ام با فاصله نورى جند سالء فلان ستاره را اين قدر مى بينم اين درست است اما بككويد ستاره اين قدر است 
خودش اشتباه كرده نه باصره به دو دليل نمى شود باصره را متهم كرد يكى اينكه باصره, حس است حس, حكم ندارد 
مفرذات آرائة من كنك تصور كااخطا واضوات وانتهنا ترتض ذاره تصوو, تصور است فيؤات وخظا و صندق و كذات: وابتها 
براى قضيه است براى حكم است وقتى كه حكم نباشد كه خطا نيست بنابراين بحث مفردات سر جايش محفوظ است ثانياً اكر 
كسى خواست حكم صحيح بكند بايد بكويد من در فاصله مشخصء ستاره را به اين اندازه مى بينم اما آيا آن ستاره در حدٌ 
خود به همين اندازه است يا بزركك تراز آن است جقدر بزركك تراست آن را بايد علوم ديكر مشخص كنند جسبان, كمان 


براى قضيه است براى تصور نيست اينها قضيه اى دارند و آن اين است كه مى كويئد: «اذا قلنا أن نحن مؤمنون كفى) همين! 


ص: ان 


خض باياتى نوو نيار ك8 لمكم فومونة (الضييك الأسان أن ات كف شبدى ) لأكاانياة خبال.مى عند كارنها سكو زد 
است اين درباره مؤمن و غير مؤمن صادق است غير مؤمن هم خيال مى كند رهاست كاهى مؤمن هم خيال مى كند همين كه 
ايمان آورده كافى است بقيه ديكر رهاست انسان رها نيست هر لحظه آزمون مى شود. 


ياسخ: بله, جون تا انسان نفس مى كشد مختار است و راه بركشت باز است مى تواند بركردد, جون خيلى از كفار و ملحدان 


بودند كه بركشتند نا زنده است مختار است تا زنده اسث راه بركشت باز است. 


بنابراين كمان مربوط به قضيه است اينها كه مى كويند «آمناا اين قضيه را دارند خيال مى كنند اكر كسى كفت أنا مؤمن اين 
كافى است آن وقت اين قضيه خطاست كمان است برهانى ندارد و آنها كه اينها را تحت فشار قرار مى دهند بدانند كه ه ركز 
از قهر الهى بيرون نيستند. در سوره1] مباركه[] «آل عمران؛ آيه ١58‏ فرمود بسيارى از أمم و انبياى كذشته آزمون شدند وكا 
ِنْ نبي قَائَلَ مَعَهُ ِييُونَ كير فَمَا وََنُوا ما أَصَابَهُمْ فى سَبيل الل ومَا ضَعْهُوا وَمَا اسْتكانُوا الله يْحِبٌ الصَّابرِينَ) اين اختصاصى به 
شما ندارد بسيارى از أمم بسيارى از انبيا به اين وضع بودند باز در همان سورهل] «آل عمران» آيه 188 به اين صورت است 
(لتلَوْنّ فى أَمْوَالْكمْ ترفك )عله يق ارون يمن ازاينها از آن ماده بلا-و كهنككى است اينكه مى بينيد در تعبيرات 
فارسى كسى بخواهد از ديكرى خبر بدهد بككويد كه من او را جندين سال آزمودم مى كويد من او را كهنه كردم يعنى جندين 
بار با او زندكى كردم آزمودم, ابتلا يعنى كهنه كردن در اثر آزمون ببيند كه اين در جه حد مى ارزد در جه حد يايدار است 
در حة جيل موق اسك ايخ اسع ته :أنى كه زتها أفوالكة وَأولآةكغ فقة) همه سمت هابى كه در ونيا در اختيار انسان 


است در عين حال كه مسئوليت است و كاهى هم نعمت, با امتحان الهى هم همراه است. 
ص: ”7037 


07-١‏ 5 سورهلا قيامت, آيهلا مار 


سورهلا مباركه[] «انفال» به مقام ثانى خطاب كرده آيه 09 (وَلآ يَحْسَ مر من الذيث كتقوا 2 معَثو ا ) :ناذا اينيا عمال كمد عكلو' اقناء تن 
ل ا 0 اَم و لل آنجا قهر الهى هست. در 
سورهلا مباركه[] «توبه) آيه شانزده به اين صورت است (أَمْ سك ن ثث كوا وَلَما بعلم الل لِّينَ حَاهَدُوا منكع وَل يتُحِدُوا من 

دون الله وَل رَسُولِهِ ولا الْمَؤْمِنِينَ كس سر 1 كافى است بلكه بايد در يسيارى از 
موارد آزمون بشويد منتها آزمون ها فرق مى كند آزمونى كه مربوط به حلال و حرام و زشت و زيباى روزانه است هر لحظه 
است اما آزمون هايى كه مربوط به دفاع مقدس باشد مسائل ديكر باشد آن ديكر سالى يكك بار هست كاهى جند سال, يكك 
بار هست اين فرق مى كند در سورهلا مباركه[] «توبه) آيه ١١8‏ فرمود: اولك عووة أنه يفون فى كل عام مره أو مَرََيِنِ) اين 
موا نيديد بوك سالا قط الى اك ران واندو دياز كاله فك افك بيقر انيه كانه سكن ا الا فى 14 
مربوط به امت است جهار سال, ينج سال, يكك بار باشد اينها به عنوان تمثيل ذكر مى شود نه تعبين, كاهى طورى است كه هر 
جهار سال, بنج سال يكك امتحان عمومى بيش مى آيد نظير اينكه در صدر اسلام كاهى هر شش ماه يا يكك سال يكك امتحان 
عمومى بيبش مى آمد مسئله سريه بود مسئله غزوه بود امتحان هاى امّت و امتحان هاى عمومى اين ديكر سالى يكك بار يا دو 
سال يكك بار و مانند آن است لذا فرمود: (أَوَلا بَرَوْنَ أنه يُفتَنُونَ فى كلّ عَام مره أ مون ) راجع به مقام الى دقرت البي 
سابق است و مسبوق نيست در همين سوره لا مبا ركهلا «عنكبوت» آيه ”اين است لكات بمٌعْجِزِينَ فى الْأْض لدف 

التّماءِ) شما آسمان برويد زمين برويد قضا و قدر الهى را نمى توانيد عاجز بكنيد (لَوْ كنم فى بُرُوج مُشَيِدَ) ين مركك شما را 


ملاقات مى كند )١(‏ كجا مى خواهيد برويد هر جا بخواهيد برويد بالأخره تحت قهر الهى هستيد. 
ص: عم 


اا( 1 لاك سروه 1 قساف 14:1 )ل 


آيه معروف سورهل] مباركه1] «واقعه) هم همين است (نَخنٌ قَدَّوًْا بتكم الْمَوْتٌ وَمّا نحن بِمَشبُوقِينَ) )١(‏ ما مسبوق نيستيم ما 
سابقيم هم سابقيم هم قدرت ما يشت سر شماست طرف راست شماست طرف حب شماست هر طرف برويد تحت قهر ما 
هستيد ما مسبوق باشيم شما سابق باشيد كه شما از دست قضا و قدر ما و انتقام ما و حكم ما خارج بشويد نيست و خيال هم 


تكدد كبدريا عند 87 سوو 4 مار هلا رقافت «ابدانت (انعيت الأفان أن لك هدي ). 


فتحصّل كه اينجا دو مقام محور بحث است در مقام اول هيج كس خيال نكند صدرف اينكه كفت من مؤمنم كافى است بلكه 
دن أضتحان امككها مكل سبق شواكل عاد يا امتسان عاق عيرس بنالى ركه بان بالسالن دل يارو آنها كه مومفيق رادو قار 
قرار مى دهند بدانند كه (إنَّ رَبك لَبالْمِوْصَادِ) خدا در كمين است و خدا از جاى ديكر لشك ركشى نمى كند با اعضا و جوارح 
خوك اذى اسان رااهى كرو ييه كاد مين دوف حورت سد ] ركه سيق حا بر اع قر ان سدق والقدو اف قر ان اياك فرفى اود 
لذا فرمود: (وَلَقَّدْ كنا الِّينَ من قَيِلِهخ فَليغَْمَّ الله الَذِينَ ص دَقُوا وَلَيغَْمَنّ الْكاؤبِينَ) نا صدق و كذب افراد روشن بشود اكر 
كنكه ما سوسم بانك ون عمل صادق باسمد و اكز مطارق إيمان عمل تكردندو بطلوع م رد كاك زقد (أم حبيك الدين 
بقعلرة القكات أن يثرن ساد ها يمكلوة ) ابن كه اسناء سق ادوقع افرمودة ا( “16 توا زنك لو) نا كه مطاب 


ص: م 
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؟-("3). سوره لا * عنكبوت, آيهلا ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا /ا سوره عنكبوت 951/94/١7‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


(الم 0 أخنيك التاق أن ف كوا أذ يووا آنا وهم لآ يَُونَ (1) وَلََد قا اَِينَ من قيلهم فَليغََمَنَّ الله الِينَ صَدَقُو يعم 
الْكاذبينَ فرة اي اي يَعْمَلُونَ العَيَكَات أن قار عفها فشكيو رامن كاذ دجوا لقَاءَ الله من أكل الله لالت وق 


السّمِيعٌ الْعَلِيمٌ (0) ومن جَامردَ فَإنَّمَا يجَاهمَدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ اله لني عن الْعَالَمِينَ (8)والذية مثا قير الشالقات لتكفْرنٌ عَنْهُ 
يات وجري أَحسن ا نوا يلون 07) 


سوره لا مباركه عنكبوت مانند ساير سوّر مكى عناصر محورى شان راجع به مسائل اعتقادى است و خطوط كلى فقه و اخلاق و 
را در طليعه اين سور ه مى فرمايد كه بخشى از آنها كذشت. يكى اينكه انسان خيال نكند رهاست كه در سورهل] مباركه[] 
«قيامت» هم اين مطلب آمده است (أْيَحْسَبُ الْإنسَانٌ أن تاكن شبوع )0ك اسان خبال نكس رفاست عبات وكناى در كار 
نيست, يكى هم درباره خصوص مؤمنان است كه فرمود كسانى كه ايمان آوردند خيال نكنند به همين ايمان اكتفا شده است 
بلكه آزمون هاى فراوانى در راه هست سوم درباره كسانى كه فكر مى كنند قدرت اينها مى تواند مشكل اينها را حل كند بر 
اساس (قَذْ أفلح اليَوْمَ مَن اشرتَغلى) (1) مى خواهند زند كى كد اين كسى كداور اسان (كد أفلحَ الْيَْمَ مَنِ استَغْلى) فكر مى 
كند كمان باطلى دارد اين دو مطلب اخير در صدر اين سوره لا مبا ركهلا «عنكبوت) مطرح اسيث:» 


ص: 02 


6 سورهلا قيامت, آيهلا‎ . 00-١ 


ا سروو انه اماع 


اقسام فِبّنه و مراحل إفتنان در اين روايات كنزالدقائق و اينها حتماً ملاحظه فرموديد كه اقسام و درجات كوناكونى دارد )١(‏ يس 
انسان اكر بخواهد بككويد كه من جون مؤمنم همين مقدار كافى است اين رسا نيست هم كذشتكان امتحان شدند هم آيندكان, 
لك ا ل ري ا 
ص دَقُوا وَلَيعلَمَنّ الكَاذِبِينَ) يس امتحان, يقينى است بعد فرمود كسانى كه فكر مى كنند بر اساس (قَد أَفلحَ ايوم مَن اشتَغلَى) 
بيشرفت مى كنند در اشتباه اند زيرا اينها در قبضه خداى سبحان اند امتحان الهى هم كاهى بر اساس زمان و زمين خاص است 
مثل اينكه در سرزمين عرفات, مكه, منا يكك امتحان مخصوصى است يكك اعمال خاص دارد يا در زمان خاص مثل ماه مباركك 
رمضان يا در مواقيت صلات, احكام عبادى است. بخش ديكر امتحانات مربوط به زمان و زمين خاص نيست در همه شئون, 
اتسان ازموده مى شود در يخشى :از سورة[] مباركة]] «فجر) داود كه فقرء امتحان است غنا, امتحان اسث همه مبتلايثك ابن حنين 
يست كه ما فقط با فقر امتحان بكنيم بلكه برخحى ها را با داشتن و ثروت امتحان مى كنيم (فَاما تان ا ما 8 به رم 
وك منول وى أَكرَمَن 0 َم إِذَا ما كاه فَقَدَرَ عَلَيِهِ ررْقَه فيُولُ رَبَى أعَائَن (] كّا) (؟) بعضى ها مبتلا به فقرند, بعضى مبتلا 


به غنايند مبتلا يعنى ممتحن, برخى در بيمارستان مبتلا به مرض اند, برخى مبتلا به سلامت اند مثل ما درا ين حال, ما هم 


مبتلاييم 1 نها هم مبتلايند, ما مبتلا به سلامتيم آنها مبتلا به مرض اند مبتلا يعنى ممتحن, هم غنى, مبتلاست هم فقير مبتلاست 
مبتلا- بودن يعنى مورد امتحان قرار كرفتن در سورهل] مباركه[] «فجر» هر دو را با عنوان ابتلا ياد كرده اميت (كأما الْإِنسَانٌ إِذَا مَا 
ككش وله فا نماو قاف معتل رق ذا كوف )أن ( كنا )انان رن استمان هنا كاله ود لقال رساخ اتيك كاه لاط مكاة 
است كاهى در شرايط خاص است و كاهى هم به لحاظ آن حالاءت عمومى است كه ما داريم يس ما در هر لحظه مورد 
امتحانيم هم در سلامت وهم در بيمارى, هم در خواب, هم دربيدارى هميشه در حال امتحانيم, اينكه مى كويند روزى جند 


ص: 70317 


.177 _ ١١4 ص‎ ,٠١ تفسير نورالثقلين, ص 168 تفسير كنزالدقائق, ج‎ . 0 -١ 
. 7,16 ؟- (59) . سوره لا فجر, آيات‎ 


درباره خيال باطل كسانى كه مى كويند ما جون قادريم بر مسلمان ها يا بر ضعفا يبروزيم اين هم اشتباه است براى اينكه اينها 
مبتلا به قدرت اند, آزمايش شدند و در حيطه قبضه قدرت ذات اقدس الهى هستند, اين مربوط به بحث هاى كذشته. جريان 
لقاى خدا از رهاوردهاى بربركت قرآن كريم است يعنى در كتاب هاى عقلى بيشينيان, ادراكك خدا مطرح بود تصوّر مفهومي 
خدا همين برهان هابى كه در كتاب هاى عقلى مطرح است ذكر مى شد اما شهود خدا معمولاً در كتاب هاى عقلى نبود اين از 
رهاوردهاى قرآن كريم است به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) كه انسان خدا را مشاهده كند (1) آن بحث مبسوطش در 
سورهل] مباركه1] «اعراف» كذشت آنجا كه وجود مبارك موساى كليم عرض كرد (رَبّ أرق نط إليك) (2) ايشان آن بحث 
حسوظ را انها ذارقد كه بكده عن واد يه لقاءاله موقى يكوه 173 البعة ستهشريد كراهن عقن كديرا اقاتك وجوه عداى 
سبحان است اينها مفهوم اند اين مفهوم در حيطه ذهن ما مشكل ما را حل مى كند ما به حسب عادى بيش از اين قدرتى نداريم 
و همين مقدار كه اين مفاهيم عقلى در ذهن ما به صورت برهان حاصل بشود بعد باور كنيم كه اين مفهوم, مصداق خارجى 
دارد و آن مصداق خارجى خداست همين مقدار براى ما كافى است اما اينها ديكر هيج كدام لكادالك سك شهوة عدا ليت 


رؤيت خدا نيسثك. 


اكر نامتناهى است كنه بردار نيست نمى شود كفت ما خدا را به اندازه خودمان دركك مى كنيم اندازه يذير نيست اين مفاهيم 
مرحوم ابن بابويه هست كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود ما همين مقدار مكلّفيم و الآ «لكان التوحيد عنا 
مرتفعا» (؟) اما خداى سبحان در درجه اول آينه آفريد بعد در همه اين آينه ها تجلى كرد در بخش سوم هر كسى خدا را در 
اين آينه مى بيند _ معاذ الله _ اكر ما بخواهيم تشبيه بكنيم اكر آفتاب در آينه ها تجلى كرده, هر آينه به اندازه خودء آفتاب را 
نشان مى دهد اينكه مى كويند هر كسى خدا را به اندازه خود مى شناسد يعنى در حيطه خودش نه اينكه بالا مى رود و كوشه 
اى از كوشه هاى خدا را مى شناسد جون آنجا بالارفتنى نيست. به هر تقدير ما به لقاى خداى سبحان مى رسيم غالباً به لقاى 
رسيم اككر _ خداى ناكرده _ تبهكار بوديم خدا را با اسم جلال و قهّار و با (إِنّا مِنَ الْمُجْرِمِينَ مُنتَقِمُونَ) (5) ملاقات مى كنيم 
همين هايى كه باور ندارند جهان, خدايى دارد در قيامت مى كويند: (رََنَا انض وْنَا وَسَمِعْنَا) (©) هم خدا رادر حدٌ خودشان در 
محدوده آينه مى بينند نه در محدوده ذات اقدس الهى و هم جهنم او را مشاهده مى كنند بنابراين مسئله لقاءالله براى هر كسى 
در حدٌ خاص خودش مطرح است هيج كس نيست كه به لقاى الهى نرود (يَ! أَبهَا الْإنتَانٌ نُك كادِحٌ إِلَى ربك ك دحا 
فْمَلاقِيهِ) (/ حالا يا اسماى رحمت و عنايت الهى را يا اسماى قهر و جلال و انتقام الهى رامْ منتها مدّت مى خواهد فرمود: (مَن 
كان يَْجُوا لِقَاه اللّد) يكك مدّت صبر كنيد (فَإنَّ أَجَلَ الله لآتِّ) اين مدّت به سر رسيد شما وقتى اين نشئه را رها كرديد آن كاه 
لقاءالله نصيب شما مى شود آنهايى كه به موت ارادى مُرده اند اجلشان آمده است اينها كسانى اند كه اين مدت را كذراندند 
در دنيا كه هستند نظير حارثه بن مالكك كه مرحوم كلينى نقل كرده كه «كأنّى أنظر إلى عرش ربّى) (8) اينها در حدّ خودشان 
به لقاءالله در دنيا رسيده اند يعنى جيزى مانع از شهود الهى نيست. به هر تقدير اين لقاء يقينى است براى برخى ها هم در 
دنياست هم در آخرت نظير انسان هاى كامل, ييغمبر, اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) براى ديكران بعد از رسيدن 


اجلفان, انها ندا را ملؤقات فى كعد ب اناق الهى .ذا (فى كان يدعم لقاء الله فَإث أخل الله لآت) اين شآن ترول هات 
كه براى اين آيات ذكر كردند (4) هر كدام اينها بر فرض صححت سند در جاى خود معتبر است ولى هيج كدام مخصّص عموم 
يا مقدّد اطلاق نيستند آيه مى تواند به عموم اطلاق خود باقى باشد آن فشارهايى كه در مكه بر عمار و امثال عمار وارد شده 
او اهيا با فكر ان فيلا تروقة وقناف الية حضاف ند اسم دفي 3 1و اافزاك تدازى عمةه سيغلة جواد اسك فرفرد 
شما در سرزمين مكه الآن كه مبتلا هستيد به صناديد قريش اكر جهاد كرديد براى خودتان جهاد مى كنيد خدا از هر دو عالم 
بى نياز است (وَمَن جَامدَ فَإِنَّمَا يُجَاهَدٌ لِنَفْسِِ) اكر كسى جهاد كرد به سود خود جهاد كرد البته نفعش به مملكت و امّت و 
امثال ذلك مى رسد ولى بهره اساسى را خود مجاهد و مدافع مى برد جون خدا از هر دو عالم بى نياز است. عمده مسئله جهاد 
و اقسام جهاد است آنجه در مكه اتفاق افتاد مى تواند شأن نزول باشد همين جهاد اصغر است جهاد را هم به سه قسم تقسيم 
كردند كفتند جهاد اصغر است و جهاد اوسط است و جهاد اكبر, جون غالباً ما دسترسى به جهاد اكبر نداريم همين جهاد اوسط 
را به نام جهاد اكبر براى ماها معرفى مى كنند مثل آنهايى كه به علم تجريدى راه نداشتند اين نيمه تجربى يعنى مسئله رياضى 
را قله مى ينداشتند و خيال مى كردند مَلكه لا علوم. رياضيات است در حالى كه رياضيات در همين قريب همكف است علم 
تكن مدان علو تدر ابدكا ينان مرج سارى رلك عله ناعقي بعاد ارين اكات وعد اتحريف فلجدان بعك لعزن رفانت 
نظرى بعد قله اش هم علم شهودى, اينها جون به بالاتر دسترسى نداشتند خيال مى كردند كه رياضيات ملكه علوم است ما هم 


غالباً هم به آن قله دسترسى نداريم اين جهاد اوسط را جهاد اكبر مى ناميم. 


ص: ار 
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روايت معروف وجود مبارك رسول كرامى (صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «الجهاد الأكبر» )١(‏ اين جهاد اكبر نسبى است 
جهاد اصغر هميق اسث كه انسان با دشمن بيرون مى جنكد كه معروق.اسث جهاد اوسط ايخ اسث كه با «أعدئ عدوّكك 
نفسكك الّتى بين جنبيك» (؟) جهاد كنيم در روايات هم آمده است كه «جاهدوا أهواءةكم كما تجاهدون أعداءًَكم؛ (8) همان 
طورى كه با دشمن بيرون مى جنكيد با دشمن درون هم كه هوس است بجنككيد اين جهاد اوسط است كه انسان سعى مى كند 
آدم عادلٍ باتقواى خوبى باشد همين! اين جهاد اوسط در حدّ تأمين رهتوشه و زاد است كه فرمود: (تَرَوَدُوا قن حَيِرَ اراد 
لقنو )لاومو لقي كين هواك اونفة براى تهيه توشه است تقوا توشه است عدالت توشه است عبادت توشه است 
توشه مستحضريد براى راه است كه انسان را به مقصد برساند خب اكر (تَرَودُوا قن خَيِرَ الزَّاد النَفَوَى) زاد تهيه كرديد اين 
سؤال از آن به بعد مطرح است كه خب ما زاد و توشه تهيه كرديم كه كجا برويم؟ يس مقصدى هست (يكك) حالا كه به 


مقصد رسيديم مقصود ما در آن مقصد جبست؟ (دو) اين دو, مانده است آن را مى كويند جهاد اكبر. 


جهاد اكبر اين نيست كه انسان تلاش و كوشش بكند در حدّ شيخ انصارى بشود آدم خوب بشود, جهاد اكبر اين است كه در 
حدٌ بحرالعلوم بشود ببيند يكك وقت انسان تلاش و كوشش مى كند مى شود منتظر ولى عصر بله, اين مى شود جهاد اوسط, 
يكك وقت هر وقت خواست خدمت حضرت برسد مى رسد آن مى شود جهاد اكبره هر وقت خواست بهشت را ببيند مى بيند 


هر وقت خواست جهنم را ببيند مى بيند. 
ص: 5:95 
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بيان نورانى حضرت امير در خطبه هام كه فرمود: «فَهُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُمْ فيها مُنَعَمُونَ وَ هُمْ وَ النَّارُ كمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُمْ 
فِيهَا مُعَذَّبُونَه (1) همين است هر وقت خواست در جهنم را باز كند ببيند جه كسانى دارند مى سوزند ببيند, هر وقت خواست 
در بهشت را باز كند ببيند جه كسانى متنعم اند مى بيند, جهاد اكبر تلاش و كوشش بين عقل است و قلب نه بين عقل و نفس 
بين حكمت است و عرفان نه اينكه مى خواهد آدم خوب باشد آدم خوب است اين كف آن است اين اونش شرطش است 
نمى خواهد بفهمد, مى خواهد ببيند, در قرآن كه آمده (كلا لؤْ تَعلَمُونَ عِلْمَ اليِقِين 0 لتَرَوْنَّ الْججِيم) (5) اكر آن راه را طى 
كرده باشيد هم اكنون جهنم را مى بينيد نه اينكه بعد از مركك مى بيند, بعد از مركك كافر هم مى بيند مى كويد: (رَينَا انْصَ رْنَا 
وَسمِحِعْنًا) اين جهاد اكبر عبارت از انتقال از مفهوم به مشهود است خيلى از بز ركان ما مى شوند جامع معقول و منقول اما 
اوحدى از اهل معنا هستند كه جامع معقول و منقول و مشهودند آن براى اوحدى است يعنى واقعاً بهشت را ببيند واقعاً جهنم را 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در خطبه همّام متأسفانه سيد رضى كوشه اى از اين را نقل كرد و تقطيع كرد آن خطبه 
اداه هرداق الويا باق اند كه رقة أغيا عله آماه نَفْسَهُ) رفتند, رفتند, تا به «باب السلامه» (12) رسيدند آن هم كوشه اى 
از همين خطبه همّام است منتها ايشان تقطيع كرده اكر كسى مجموعه خطبه را يكجا ببيند آن كاه مى فهمد جرا «قْضَ عق هَمََامٌ 
صَعْفَهٌ كانت َفْسْهُ فيهًاا بيهوش شد و افتاد و مُرده بنابراين جهاد اكبر كه در دسترس ماها نيست اين است كه انسان از مفهوم به 
مشهود منتقل بشود يعنى هم اكنون جهنم را ببيند هم اكنون بهشت را ببيند, هم اكنون زوزه هاى كلاب جهنم را بشنود حارثه 
بن مالك ادّعا كرده در محضر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم), بيغمبر هم تصديق كرد فرمود: «عبدٌ نور الله قلبه أبْضِدْتَ 
فأثببث» (5) اينكه مرحوم كلينى در جلد دوم كافى نقل كرده كه حارثه بن مالكك كفت من كويا عرش خدا را مى بينم كويا 


زوزه سكان جهنم را مى شنوم. 

ص: ل لضن 
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عُواء يعنى زوزه اينها كه مثل سكك درندكى مى كنند كلاب نارند و زوزه مى كشند اينها كه بيان ندارند اينها توا دارند اينها 
نهيق دارند من اينها را مى شنوم حضرت فرمود: «عبدٌ نوّر الله قلبه أَبِصَوْتٌ فائيْث» اين مى شود جهاد اكبر, يس جهاد اوسط اين 
است كه آدم با نفس راه بيدا كند بشود آدم خوب, بشود باتقواء بشود عادل, رهتوشه تهيه كرده زادراه تهيه كرده اين (تَرَوَدُوا 
قَِنَّ حَيِرَ اراد النَقَوَى) نشان مى دهد كه از اين به بعد هم خبرى هست براى اينكه آدم زاد را براى جه مى خواهد الآن كسى 
مون تعقدق ان شوو الأخره وعترهه ان من خواهه خب ارهتوشة اش براق اين السك كد آورا غاامشيهة برسائك ان 31 يبيعذ 
جطور؟ از 1 ن به بعد مقصودى دارد زيارت امام است اين نرفته مشهد كه بككردد رفته به حضور حضرت برسد تا مشهد رفتن 
توشه مى خواهد مشهد, مقصد است مقصود او زيارت ثامن الحجج(عليه السلام) است يس ما راهى داريم و يكك زادراه, 
مقصدى داريم و يكك مقصود, تقوا و آدم خوب شدن و عادل و باتقوا شدن, راه است يس معلوم مى شود بالاتر از راهه جيز 
ديكر هم هست (تَرَوّدُوا فَإِنَّ خَيِرَ الزَّاد اقنوى) بع بدان كه عدار اينجا هم قلّه اى هست منتها آن را براى اوحدى كفتند, 
اوحدى را كفتند: (كلا لَوْ تَعلمُونَ عِلَمَ الِقين 0 الحجيه ) مقصوه: ابن بيت كل ابا بوتليظة أنهي اكتون من م جيته زاهم 
اكنون ببينيم و اهل بهشت و اهل جهنم را ببينيم اينها قله جهاد است بنابراين جهاد از مرتبه ضعيف شروع مى شود جهاد اصغر 
است بعد جهاد اوسط است بعد جهاد اكبر, البته شأ ن نزول اين و تطبيق اين نسبت به همان جهاد اصغر است كه مردم مكه 
مبتلا بودند و مجاهدت مى كردند و ذات اقدس الهى آنها را دعوت به صبر و بردبارى كرد فرمود اككر شما مؤمن بوديد و عمل 
صالح انجام داديد يعنى دو كار كرديد هم حُسن فاعلى هم حُسن فعلى, هم آدم خوب بوديد يعنى جانتان ياكك بود بالإيمان, 
هم كار خوب كرديد يعنى واجب ها را انجام داديد و محرّمات را تركك كرديد يعنى سن فعلى, اككر حسن فاعلى بود به 
عقوانة (الذيق آعنوا) و بن فعلى. بود يه عتوان (عملوا الصالعات) من هودو كانفن كنو شما كه معصوم سد شين از 
شما عادل هم نيستيد بالأخره لغزش هايى داريد ما هيج كدام آن لغزش هاى شما را به حساب نمى آوريم ما آن لغزش ها را 
مى يوشانيم در صورتى كه حقٌّ مردم را ضايع نكرده باشيد ظلمى نكرده باشيد ما آن لغزش هاى شما را مى يوشانيم بعد شما را 
به عنوان اينكه داراى اعمال صالحه هستيد به محكمه دعوت مى كنيم مى خواهيم بسنجيم وقتى هم بخواهيم بسنجيم آن اعمال 
ضعيفتان را روى ترازو نمى آوريم شما اكر هزارتا عمل داريد, صدتا عمل داريد از ريز و درشت ما فقط آن درشت ها را 
حساب مى كنيم بقيه را به حساب آن درشت ها به شما جزا مى دهيم شما اين دستفروش ها كه طبق دارند و ميوه دارند هر 
طبقى بالالاخره مثلا ينج, شش عدد آن درشت است خب اكر كسى بخواهد كريمانه با اين سيب فروش معامله كند آن ينج, 
شش تايى كه درشت است را قيمت مى كند بقيه را هم مثل همان مى خرد اين حساب كريمانه است فرمود بالأخره شما هزارتا 
عمل داشته باشيد ينج, شش تاى آن برجسته است ما همه را هم به حساب آن ينج, شش تا از شما مى خريم اين (وَلْنَجْرِينَهُمْ 
أَحْسَسّ اذى ك انوا يَعْمَلُونَ) است به ارزش آن احسن اعمال با شما محاسبه مى كنيم اين مى شود (مَنْ جاء بِالْحَس نه قله خَهد 
مِنْهَا) (1) ديكر ازاين بالا-تر فرضى ندارد فرمود آن زشتى هايتان را كه ما به حساب نمى آوريم اين خوبى هايتان هم آن 
ضعيف هايتان را هم مثل متوسط نمى خريم بلكه ضعيف و متوسط را مثل آن أحسن مى خريم اين مى شود كريمانه برخورد 
كردن, اين مى شود با خداى كريم معامله كردن كه فرمود اككر كسى اين كار را بكند (وَالَّذِينَ آمَُوا) (يكك) از نظر عقيده بايد 
ياكك باشد مسن فاعلى (وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) از نظر عمل هم بايد واجب هايش را انجام بدهد محرّمات را تركك بكند اين كار 
را بكند ما هم سه كار مى كنيم آن لغزش هاى او را مى يوشانيم مُكفْر سيئاتيم «يا مُكفْر السييئات» (1) اين كار را مى كنيم و دو 
كار ديكر هم مى كنيم همه اعمالشان را قبول مى كنيم و اما همه اعمال را به حساب برجسته ترين اعمالشان ياداش مى دهيم 
(وَلَْجرِيئهُع أَحْصَنَ اذى كانُوا يَعْمَلُونَ) بالأخره در هزارتا عمل, يكى, دوتاى آن خيلى برجسته است ما همه را به حساب همان 


مى دهم 
اش 
عمل ياد 
دو 


"11 


/ 
قصص آيهلا 
5 
لاة 
مم سوره 
410 
ِ اذ 
0 0 )ىر ص 09 
1 : 5 
.)575(-١‏ سو 8 
المصبا 
برفة ' 
فز 
1 


وكنس ابح انك كا يدون جنات بالنه ابم با سات امك تمزه دن ممجدط عو هي اكز مفو كل ايلك (عن يققل يلقان. داه 
شَرَا يَرَهُ) (1) ديكر تكفيرى نشده, احباطى نشده همه اش حاضر است از 1 ن به بعد ما زشتى ها را مى يوشانيم (يكك) خوبى ها 
را مى يذيريم (دو) واين ضعيف ها را و متوسط ها را به حساب آن اعلا و برجسته مى آوريم (سه) نه اينكه اينجا به صورت 
كن راشد ا نه صووك تحاط ياتنه نهو (من يتل تفال ذكوشجا 2 ) الجا مى ببدذ ذاث ادن اليق "دار ابق سات أوزرا 


مى يوشاند و امثال ذلك. 


جريان جهاد حالا ‏ كه ما دستمان به آن قله نمى رسد اين اوَّلى و دومى را بايد رعايت كنيم دومى كه وظيفه عمومى ماست 
مواظب باشيم كه بالأخره اعدا عدوٌ ما كه نفس است حرف او را كوش ندهيم با او بجنكيم _ ان شاءالله _ مشكلى يبدا نكنيم. 


عمده آن است كه طبق شأن نزول اين آيات در مكه نازل شد فشارى هم كه براى عمّار و امثال ذلكك بود اينها به عنوان شأن 
نزول اين آيات است ما هم در محوّم هستيم جريان سبدالشهداء(سلام الله عليه) هم مطرح است الآن آنجه مسثئله روز ماست 
جهاد اصغر است البته اككر كسى در جهاد اوسط نا حدّى توفيق بيدا كرد اين مى تواند در جهاد اصغر موفق بشود ما الآن در 
جريان محرّم و در جريان سيّدالشهداء هستيم و شما بزركواران هم رهبران شيعه هستيد كه به لطف الهى نهضت حسينى را بايد 
بررسى كنيد اما حيف است كه عزادارى يسر بيغمبر به همين مسائل عاطفى و كريه كردن واينها ختم بشود ببينيد دين آمده 
مسئله جهاد را در رديف بهترين عبادت هاى ما قرار داده ما يكك عبادت رسمى داريم به عنوان اعتكاف كه خود يبغمبر(صلى 
لله عليه و آله و سلّم) در دهه آخر ماه مباركك رمضان مى رفتند مسجد و معتكف مى شدند اين اعتكاف اقلش سه روز است 
تعرس ححل تاضى ثذاوة امم اسكاف دغر ان يكف ادك وس امك مروع ذاوذ اقلق سفووو در كتانث جياه يااحناه 
فرموديد بحثى از مباحث كتاب جهاد به مرابطه برمى كردد اين را عرض مى كنم براى اينكه اين عزيزانى كه با بذاك در 
مرزها يا مرز كردستان يا مرزهاى شمال غربى دارند كار مى كنند همين ها اكر دسترسى به اينها يبدا كرديد اينها را واقعا بايد 
تشويق بكنيد اين مرزدارى نظير اعتكاف يكك عبادت رسمى است اكر كسى بخواهد مرزدار باشد مرابطه داشته باشد اقلش سه 
روز است اكثرش جهل روز است حالا بعد از جهل روز حكم جهاد را بيدا مى كند (1) جيز ديكر است. يكك وقت است كسى 
مى رود در مسجد سه روز عبادت مى كند مى شود معتكن, يكك وقت كسى سلاح دست مى كيرد مى رود مرز را نكّه مى 
دارد كه يزاكك و امثال يزاكك مزاحم نشوند مى شود مرابط, دين هم براى مرابطه, حكم فقهى دارد حدّش را مشخص كرده 
مرزش را مشخص كرهه ثوابش را مشخص كرده اعتكاف در مسجد را هم حدّش را مشخص كرده ثوابش را مشخص كرده 
نبايد از مسجد بيايد بيرون مككر براى ضرورت آن هم نبايد مرز را تركك كند مككر براى ضرورت اين طور است مى بينيد مهم 
ترين عبادت ما كه اعتكاف است به قدرى اعتكاف مهم است كه روزه كه از اركان ينج كانه دين ماست تازه شرط اعتكاف 
است همان طورى كه وضو, شرط نماز است روزه با اينكه از آن مبانى خمسه دين است تازه شرط اعتكاف است اعتكاف جه 
جلالل وعظمتى دارد كه تازه روزه شرط آن است اين اعتكاف كه سه روز است و روزه, شرط آن است مشابه اين در 
مرزهاست اين مسئله روضه خوانى جيزى نيست كه انسان خودش مطالعه بكند برود منبره ما يذيرفتيم كه وجود مباركك 
سّدالشهداء از رسول خدا(صلوات الله و سلامه عليهما) است كه «حسينٌ منّى) (7) خب ييغمبر جه كار كرد؟ ييغمبر فرمود بايد 


نماز بخوانيد آمده از كواتدى لرفوة: زضلوا كبا ارين اضلى) ا ذرمره بايد حج برويد همه را جمع كرده برده سرزمين 


وحى فرمود: «خذوا عنّى مناسككم)» (2) آن غزوه ها و امثال ذلك كه بر حضرت تحميل كردند خب مردم از نزديكك ديدند اما 
اين جهاد را اين استقلال راو اين حريّت راو اين امنيت راو اين عظمت راو اين شهادت را بالأخره كسى بايد باشد به مردم ياد 
بدهد بككويد مردم از من مبارزه را, استقلال طلبى راو آزادى راو امنيت را ياد بككيريد اين براى آن ذوات قدسى ميسر نشد سالار 
شهيدان(صلوات الله و سلامه عليه) آمده به ميدان با همه تشكيلات و جلالل و شكوهش فرمود: «أيها الناس خذوا عنّى 
استقلالكم و دفاعكم و جهاد كم و حريّتكم و شهادتكم) مردم دين, جهاد آورده, شهادت آورده, استقلال طلبى آورده, آزادى 
خوافى آووقة سبد حبست أن حرف هانق كه دن كنات هاشك كه كاقى تبسنك كر كاقى يوقا كه ويغمير مكه ثمئ رفت تمى 
فرمود: «خذوا عنى مناسككم) شما شنيديد شهادتى هست اما نمى دانيد كه شهادت يعنى جه «خذوا عنّى شهادتكم) استقلال 
مملكت را شنيديد اما نمى دانيد جطورى دين را مستقل كرد «خذوا عنّى استقلالكم» شنيديد ملتى بايد آزاد باشد اما آزادى را 
كه نجشيديد «خذوا عنّى حريّتكم» آن خواهرش(سلهم الله عليها) هم همين طور است اين جريان عقيله بنى هاشم براى هر دو 
هست هم حسين بن على عقليه بنى هاشم است هم زينب كبرا اين «تاء» كه «تاء» تأنيث نيست اين «تاء)», «تاء) مبالغه است مى 
كوييم آدم, خليفه الله است نمى كوييم خليف الله است اين خليفهالله يعنى خيلى لياقت دارد جانشينى ذات اقدس الهى را داشته 
باشد «تاء)و «تاء» مبالغه است هم حسين بن على عقيله بنى هاشم است هم زينب كبرا عقيله بنى هاشم است هم اين مى كويد 
«خذوا عنّى شهادتكم» هم او مى كويد «خذوا عنّى اسارتكم» اينكه مى بينيد عدّه اى در اسارت بيكانكان و صدام بودند واخم 
به ابرويشان نيامد براى اينكه از زينب كبرا(سلام الله عليها) شنيدند «خذوا عنّى اسارتكم)» آدم وقتى آزاده مى شود جطور آزاده 
باشد, وقتى شهيد مى شود جطور شهيد بشود اينها يكك مكتب عميق علمى است اينها بايد در منبرها كفته بشود البته آن 
عزادارى و اشكك و سينه زدن و ناله كردن كه فخر همه ماست اما بالأخره اين آمده بكويد «خذوا عنّى شهادتكم) وكرنه اين 
همه انبيا را كشتند جطور خبرى از آنها نيست (قَيْلِهمٌ الْأْاء تير قٌّ), (ع) (وَيفْلُونَ الِينَ غير حقَّ) (/01 اما اين طور نيست 
كسى برايشان در عالّم به سر و سينه بزند هفتاد ميليون خاكك شدند در جنكك جهانى اول و دوم اما آن ؟7 نفر كل عالّم را 
كرفتند با اشكك محض, با روضه محض, با مدّاحى محض نيست بايد اين مكتب باز بشود كه اين جه جيزى آورده كه اين ٠"‏ 
نفر همجنان مانده اند بيش از هزار سال, اين هفتاد ميليون همين طور رفتند خاكك شدند كه خاكك شدند آنها هم مظلومانه 
كشته شدند اين طور نيست كه در جنكك جهانى اين بيجاره ها كه خاكك شدند تقصيرى داشته باشند بنابراين يكك وقت مى 
يقد مثتاد مبليوق خناكك مى اوقل تمرى تنك #الانقر هيد مى شوتد و كل غالويزا #بخير من كد الآن دن محرميع شما 
بزركواران بايد بككوبيد حسين بن على كفت مردم! همان طورى كه جدّم رفته مكه كفت حج رااز من ياد بكيريد الآن شهادت 
رااز من ياد بكيريد يكى از بركات, همان جريان غرَّه بود كه اين روزها شنيديد اين براى جهان بيام داد آن كه در قتلكاه 
فرمود: إن لم يكن لكم دين و كنتم لاتخافون المعاد فكونوا أحراراً فى دنياكم هذه) (1) اين به شيعه كفته, به سنّى كفته, به 
مسيحى كفته, هر جاى عالّم سخن از مبارزه[] حق عليه باطل باشد نام حسين بن على (صلوات الله و سلامه عليه) مى درخشد. 


ص: تنه 


/ رع 7 سوره لا زلزال, آيهلا‎ -١ 
.178 تهذيب الأحكام, جع, ص‎ . )10( -" 
الارشاد (شيخ مفيد), ج 7, ص177.‎ . )928( -* 


ع (70) . متشابه القرآن, ج7, ص .17١‏ 

ه- (08 . الانتتصار فى انفرادات الاماميه (شريف مرتضى), ص 708 و 180. 
ع- (19) . سورهل] نساء, آيه[] .١00‏ 

سير ةلا اليعهر ان ال 1 


8-(21 . اللهوف, ص .١17١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات / تا ٠١‏ سوره عنكبوت 91/09/17 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(وَالذِينَ آمَنُواوعمِنُوا لصَالِحَاتٍ لََكفرنعَنّهع مياه ولََِِيَهُْ خسن الْذِى كانُوا َعمَلُونَ (0) وَوََينا الإنمان يلدي محش 

إن جام اك لعُفْرك بى ما لس لَك به عم َلا. يها إلى مزجفكم تأتبدكم بما كُهم تَعْمَُونَ (0 وَالِّينَ آمَنُوا وعَِلُوا 

الصَالِحَاتَ ا ل ل يا 
فون إن كنا معكع أو لس الله بعلم بمَا فى صُدُور الْعَالَمِينَ١01)‏ 


سورهلا مبا ركهلا «عنكبوت» در اين بخش از آياتش جريان هايى كه در صدر اسلام اتفاق افتاده است, رنجى كه برخى از 
مؤمنان تحمل كردند روش منافقانه اى كه عدّه اى به ظاهر مسلمان داشتند مطرح شد نكاتى كه مربوط به آيات كذشته است 
اين است كه در آيه ينج فرمود: (هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيم) در بسيارى از آيات ذات اقدس الهى به اسماى حسنا وصف شده است در 
بعضى از روايات دارد كه خداى سبحان را به اين اوصاف وصف نكنيد او عظيم است نه به عظمت, او عليم است نه به علم, او 
سميع است نه به سمع, نككُوييد او عليم است او سميع است او لطيف است او عظيم است و مانند آن. (1) آن روايات ناظر به 
وصف كردن خداى سبحان به اوصاف زايد بر ذات است يعنى نككوييد خدا عليم بالعلم است كه برخى از اهل سنّت مى 
كوكم لل ركرييه ]واةانا علي انك كريد عياله بالل اط قادنبالقيورة انيت كه اين وساف فهر عاق نكا اينيك 
انسان, عالِم بالعلم است ذاتاً عالم نيست وقتى اين علم ضميمه او شد, وصف او شد, انسان مى شود عالم اما الله همان طور كه 


ذاتاً موجود است ذاتاً حي است ذاتاً عظيم است ذاتاً عليم است. 


ص: رضن 


-(0) دن كد الكافى, جح ارصن 1ن 115 
؟- (؟) . رءكك: التفسير الكبيره ج ١و‏ ص 73١١‏ و 107. 


وروايات. آن خطبه صدر و ذيلش در وصف ذات اقدس الهى است خدا را وصف مى كند اين مطلب اول. 


مطلب دوم دارد كمال توحيد, اخلا.ص است و كمال اخلاص هم اتْفْىْ الصِّ نَاتِ عَنْه خب خطبه كه صدر و ذيلش وصف 
خداست شما هم كه كمال توحيد را داريد كمال اخلا.ص را داريد جكونه مى فرماييد «كمال الْإخخلاص أ لَهُ نَفَْ الصِِّ َاتِ 
عقن كناء دو وهنا عن سعدا طم ور رت يكم خط افان كاده تتجوفة: كمال الإخلااص لَه نَفْْ الضّ نَاتِ عَنْها جرا؟ 
لبرهانين: الِشَّهَادَهٍ كل - صِفَهِ أنه عَيِرُ الْمَوْضُوفٍ وَ شَهَادَهِ كل - مَؤْصُوفٍ أنه غَِرُ الصَفَها )١(‏ جون هر صفتى شهادت مى دهد كه 
غير موصوف است يس خدا را نمى شود وصف كرد جون هر موصوفى شهادت مى دهد كه غير صفت است يس خدا را نمى 
شود وصف كرد خب اين دو شاهد كه هر كدام حدّ وسط يكك برهان اند جون دو حدّ وسط اند مى شود دو برهان, وحدت و 


كثرت برهان به وحدت و كثرت حدود وُسطاى براهين است اكر ما يكك حدّ وسط داشتيم به تقريبات كوناكون بيان كرديم 


اين بيش از يكك برهان نيست زيرا معيار وحدت و كثرت برهان, وحدت و كثرت حدّ وسط است اكر ما يكك حدّ وسط داشتيم 
به عبارت هاى ديكر بيان كرديم اين بيش از يكك دليل نخواهد بود ولى اككر دو حدٌ وسط داشتيم مى شود دو برهان, اينجا 
حضرت دو حدّ وسط اقامه مى كند يكى اينكه صفت زايد بر ذات مى كويد من غير ذاتم, يكى اينكه آن موصوفى كه ذاتاً 
خالى از وصف است و وصف, محمول بالضميمه است اين موصوف مى كويد من غير وصفم مستحضريد وقتى كفتيم كه 
«عليمٌ) اكر علم, زايد بر ذات بود و محمول بالضميمه بود اين قضيه آن همسايه را نشان مى دهد خود ذات را نشان نمى دهد 
اكر كفتيم «الجسم أبيض» اين قضيه, مجاور جسم را نشان مى دهد يعنى رنكك را نشان مى دهد اما اين جسم جيست, اين قضيه 
آن موضوع [يعنى جسم] را نشان نمى دهد در قضايايى كه محمول, محمول بالضميمه موضوع است همسايه و مجاور موضوع 
اند اين قضيه آن همسايه را نشان مى دهد اما اين جسم آيا از اشجار است از فلزات از جمادات ديكر است اينها را نشان نمى 


دهد. 


ص: عم 


.١ نهج البلاغه, خطبه‎ . 0-١ 


ذات اقدس الهى صفتى كه غير ذات باشد ندارد جرا؟ ملِكَدهَادَهِ كل مده أنّها عد الْمَؤْصُوف و شَهَادَهِ كل - مَؤْصُوف أنه غَيْدِ 
است و اين آياتى كه خدا را به عظمت و به سمع و علم و حيات و اوصاف ديككر وصف مى كند براى اينكه اينها اوصاف ذاتى 


اذو اوضاق ذاتن هيم ذاث ات 


مطلب ديكر اينكه در جريان جهاد در صدر اسلام در مكه كرجه قتال نبود قتال در مدينه بود كه در سورهل] مباركه[] «حج) 
كذشت كه (أَذنَّ لِلّذِينَ يُقَائلُونَ بأنّهُعْ ظَلِمُوا) )١(‏ از آن به بعد اذن در قتال آمده وكرنه در مكه فقط دفاع بود دفاع اينها به 
صبر بود تسليم نمى شدند در برابر بيكانه ها مقاومت مى كردند دفاع اينها دفاع صبرى بود جهاد بود جهاد اقسامى دارد 


درجاتى دارد درجه ضعيفش در مكه بود جون اينها در ضعف بودند. 


مطلب بعدى آن است كه در آيه هفت فرمود: (وَلَنزِيتّهُْ أَحْمَنّ الَّذِى كانُوا يَعْمَلُونَ). مشابه اين تعبير درباره تبهكاران هم 
آمده در سوره1] مباركه[] «فصلت» راجع به تبهكاران آمده است كه خداى سبحان اينها را زأقها ال كالوا مار ة) شر 
فنك [ بعش كن آآمه :فالا سو مسار 35 بقفنل ف فردوكه (للقديكة الف كقووا قيذلا قوسا والعريهه أهوا اذى كاتا 
يعار )لغب ]رق شرا ) اكريه ]ري حصا باه كوبا نمه اعمال أقيانيا عياب ولاتري كان آينها مى ١‏ وورنع اكه ا علدلا 
الهى سا زكار نيست اين با (جَرَاءَ وقاقًَ) (5) كه در قرآن آمده سازكار نيست اين با (مَن جا بِالسَيَْهِ فا بَجْرّى إِلَا مِتلَّا) 1*0 و 
مانند آن سازكار نيست. در سورهلا «قصص» كذشت كه خداى سبحان حسنه را به بهتر از آن جزا مى دهد ولى سييئه را برابر 
همان سيّئه جزا مى دهد هر كز سيئه را بيش از آن كيفر نمى دهد آيه 85 سورهل] مباركه[] «قصص اين بود (مَنْ جاءً بِالْحَسَنَه 
قَلهُ حرٌ ئها وَمَن جاء بالسيئهِ فلا يُجْرَّى الَّذِينَ عَمِلُوا السيّئاتِ إلا مَا كَانُوا َعْمَلُونَ) كيفر كه بيشتر از كناه نخواهد بود با عدل 
الفى سار كار تيت ديل عقلق: با (غرّاء وقاها) سا ركان تنيت ديل تقلى, با (جزاء سككه مرفنة وثلها) [لاعم سا كار بيست 
دليل نقلى, يس اين تعبيرى كه در سورهل] مبا ركهلا «فصلت» آمده مااينها را به قو الى كانُوا يَعَملونّ) كيفر مى دهيم اين 
يعنى جه؟ (وَلَنْجِ ينه سوا الَّذِى كانُوا يَعْمَلُونَ) اين را جند باسخ دادند يكى اينكه آنجا (أَسْوَاً) به معناى سيّء است نه به 
معناى افعل تفضيلى (يكث): يكى اينكه اين ناظر به بدترين عمل است فرمود ما از بدترين عمل اينها نمى كذريم حالا به اعمال 
عادى شان, ستئشان نظر ندارد (دو): (2) به هر كدام از اين دو تقريب, معناى آيه اين نيست كه ما تمام اعمال اينها را به اندازه 


ص: 16 


."9 سورهل] حج, آيه[]‎ . )©( -١ 
؟- (8) . سورهل] نبأو آيه[] 8؟.‎ 
.١18٠ سورهل] انعام, آيه[]‎ . )2( -* 
.6٠ ع- (/) . سورهلا شورى, آيه1]‎ 


ه- (8) . الميزان, ج1, ص88 


جريان جهاد اكبر كه آن حديث معروف بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) (1) اشاره شد كه آن اكبر نسبى است نه اكبر 
لقب كل قسن بون عقداء ان و فلب 1 كر سنن كدحفياة اوسا اليكو وف جا ب ختر اذ خياد ااكتر حدرووق ادك بن عقا 
بيك و لقنو انفش يه وذيلت دعوت ,مي كن (تأكازة بلقتو ) [الالاصقل ونا غبند يهال حم وى كي بد البعنان لاله ايت بين 
اإينها جهاد اوسط است كه همين جهاد اوسط نسبت به جهاد اصغر, جهاد اكبر ناميده مى شود اما عقل با قلب د ركير است قلب 
مى كويد من مى خواهم ببينم عقل مى كويد من همين كه بفهمم كافى است آن به دنبال مفهوم مى كردد به دنبال معقول مى 
كردد اين به دنبال مشهود تلاش و كوشش مى كند. در سورهل] مباركه!] «تكاثر» فرمود: (كلا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلَْمَ اليِقِين 0 لَتَرَوْنَ 
الْجَحِيمَ) (؟) اكر به علم اليقين برسيد زمينه هست كه شما معقولتان را مشهود كنيد, مفهومتان را به مصداق تبديل كنيد و مانند 
آن واكر مُرديد همين شهود شما به شهود برتر مى رسد هم علم اليقين قابل تشكيكك است هم عين اليقين قابل تشكيكك است 
هم حقٌّ اليقين قابل تشكيكك است اككر كسى ينج برهان بر مطلبى اقامه كرده با كسى كه يكك برهان دارد فرق مى كند علم 


اليقين هم شدّت و ضعف داره, عين اليقين هم شدّت و ضعف دارد و حقٌّ اليقين هم اين جنين است. 


7١8 ص:‎ 


)4(-١‏ . الكافى, جه. ص؟17. 
؟-(١٠)‏ . سورلا يوسف, آيهلا 27. 
0117و الحافى رج اوض 11 
ع )١11(‏ . سورهلا تكاثر, آيات هو 8. 


در آيه محل بحث فرمود اكر كسى ايمان بياورد حسن فاعلى داشته باشد و عمل صالح انجام بدهد حسن فعلى داشته باشد ما 
جند كار مى كنيم بعضى از اين كارها رادر آيه هفت بيان فرمود كه در بحث ديروز ككذشت بعضى از كارها را در آيه نه بيان 
مى كند كه در بحث امروز آمده كه ما اكر كسى مؤمن بود و عمل صالح داشت اين را با صالحان محشور مى كنيم در بحث 
هاى قبل اين مطلب ككذشت كه بين (عَمِلُوا الصَّالِحَاتَ) با صالحان فرق است (حَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) كسانى اند كه در مقام فعل, 
كارهاى خوب مى كنند كارهاى صالح انجام مى دهند, صالحان كسانى اند كه به كوهر ذات رسيدند كه آن كوهر ذات, 
صالح است اكر درباره حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) آمده است كه (وَإِنَهُ فى الَْآخِرَهٍ لَمِنَّ الصَّالْحِينَ) (1) و اكر درباره 
سليمان(سلام الله عليه) دز سورء0] مباركة0] «نمل؛ ككذشت كه با اينكه داراى نبت است عرض كرد (وَأَدْعِلنِى برَخميك فى 
عِبَادِك الصَّالِحِينَ) (5) اين ناظر به آن است كه بعضى ها به جايى مى رسند كه كوهر ذاتشان صالح است ديكر از آن به بعد 
لغزشى از اينها صادر نخواهد شد بر خلاف كسانى كه در مقام عمل, صالح اند ممكن است _ معاذ الله _ لغزش هايى از اينها 
صادر بشود ذات اقدس الهى كسانى كه خسن فاعلى داشتند سن فعلى داشتند بعد از تكرار اين دو وصف [ايمان و عمل 
صالح] و (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) را ذكر كردند يعنى همه كارهاى صالح را انجام دادند كه آن هم جمع محلا به الف و لام است 
فرمود ما اينها را در قيامت در زمره بندكان صالح قرار مى دهيم اما (مِنَ الصَّالِحِينَ) شدن كار آسانى نيست داخل در طايفه 
صالحين شدن وعده اينهاست. 


ص: 1م 
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درباره ابراهيم (سلام الله عليه) فرمود: (وَإنَّهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَالِحِينَ ) نه «فى الصالحين» اما درباره اين كروه بشارتى كه مى 
ذه ترمردها انها رادو زمر اصالحين تراز فى :دفيع لظن اثينة بدو سورة لا مار 35ل النباءه كلدت كه انها كمؤمن اتناو 
متقى اند و مطيع خدا و بيامبرند (مم الَّذِينَ أَنّْعم اللَهُ عَلَيهِم م ون اقيق والشة في والكوكا والشائفية يفت أرليك وين) 
(0) ما اين كروه را در زمرهل] آن بزركان قرار مى دهيم نه از آنها قرار بدهيم بنابراين بين (كَمِلوا الصَّالِحَاتٍ) با (الصَّالِحِينَ) 
فرق است (يكك) بين (فِى الصَّالِحِينَ) و (مِنَ الصَّالِحِينَ) هم فرق است (دو). در اينجا بخش هايى كه در سورهل] مباركه!] 
«عنكبوت» راجع به يدر و مادر هست در آيات ديكر هم همين مطلب را مطرح فرمودند. مستحضريد وقتى كفتند اسلام دين 
جهان شمولى الست يعن براق جهانيان برثامه ذارة اكر عمه اينها مسلماق شدند كه دين :همه زا دعوت من كنك براق آنها بر ناته 
دارد اكر بعضى ها مسلمان بودند بعضى ها موحد غير اسلامى بودند مثل اهل كتاب, برنامه دارند بعضى ها يا مشركك اند يا 
ملحد براى اينها برنامه دارد بالأخره ما مسلمان ها با آنها بايد زندكى بكنيم يا نكنيم اكر كفتند (مُدىٌ لِلنّاس) (1) است, 
(د كرف لمِمَرِ) 5 است, (ِللَْالَمِينَ نَذِيراً) (؟) است, ( كاف ئّوس) (5) است براى همه مردم جهان برنامه دارد برنامه هاى بين 
المللى اسلام غير از برنامه هاى محلى و منطقه اى است محلى همين نماز و روزه و احكامى است كه با همه اينها آشناييم 
الحمدلله و بايد انجام بدهيم منطقه اى آن است كه مشتركات بين ما و اهل كتاب است اما بين المللى بين ما و جهانيان است 
فرمود شما هر دينى كه يدر و مادرتان دارند يا اصللا دينى ندارند اين اصول را بايد مطابق اسلام درباره آنها رفتار بكنيد در 
جريان وفاى به عقد اين طور است, وفاى به عهد اين طور است, اداى امانت اين طور است, صدق اين طور است, رعايت 
امنيت و امانت اين طور است فرمود يدر و مادر شما جه مسلمان, جه يهودى, جه مسيحى, جه زرتشتى, جه مشركك, جه ملحد 
يدر و مادر هر دينى دارند يا بى دين محض اند احترام آنها را بايد حفظ بكنى اين جزء برنامه هاى بين المللى اسلام است 
برنامه منطقه اى نيست برنامه محلى نيست فرمود: (وَوَصَّيِنَا الْإِنسَانَ بوَالِدَيْهِ حثرناً) توصيه هم معنايش در قبال وجوب نيست كه 
اكر كفتيم اين سفارش است اين توصيه است كارى به امر ندارد در بعضى از موارد وقتى ذات اقدس الهى از توصيه وايصا 
سخن به ميان آورده در يايان فرمود: (قريضّه مِنّ اللّ) (2) در سورهل] مباركه[] «نساء» ملاحظه فرموديد صدر آيه سخن از 
توقنه السك ره بازده سووة قا هار هه وساءة ا ارك (يُوصد يكم اللَهُ فى أَؤْلادٍ كم لأذَّكر مِْلُ حظ الأنين) در جريان وك 
در ايان آيه فرمود: (فَرِيضَّهٌ مِنّ اللَِ) مبادا خيال كنيد اينها يكك سفارش استحبابى است نه, اينها فريضه است در اين جريان هم 
[كه فرموة: (وَوَصَِنَا الْإِنسَانَ بوَالَِدَيْهِ محترن)] | بق اشرمه الحسان اث يعن واعب است كه اثساة به يدوو هادرشن احسان كند 
امر الهى است و اد فج أعرزرا ذل مواوة تراواقي :ذات اند لون باكر كرد وسور سار كه1] سراد" اقجاظم بسكن از ,تود 
نه احسان به يدوو مادر است قرموة: 0 رَبك أَنَا عدوا إِ إِيَاهُ) (يك) (وَبِالوَالِدَئْن إِخسَاناً) (دو) اينها جون مجراى فيض 
خالقيت افك احترام به اينها وااهن كناو يكل توحيد ذكر مى كند (وَقَضَى رَبك نا تَعْبِدُوا إن إِيَاهُ وَبالوَاِدَئنٍ إِحْسَانا إمّا يَِلعَنَ 
عنداك اليقن أعذاهها أذ كلذقها قلا كثل ليقا أث 70 شْهَْهُما وقل لها قَؤْلاً كريماً [] وَاحفِضٌ لَهُمَا جاح الذّلَّ مِنَ الوَحْمَهِ وَل 
وَبّ ارْحَمْهُمَا كما رَبَيَانى ص خيراً) (40 يكك وقت هم به همين مناسبت اين نكته عرض شد كه يكى از علماى بز ركوار سيد 
محترمى بود در شهر وجبه المله بود اين حسينيه ساخت مردم كمكك كردند, حمام ساخت مردم كمكك كردند, مسجد ساخت 
كمكك كردند, يكك وقت نزد ما كله كرد كفت كه ما همه اين كارها را كرديم حاضر شديم ولى خواستيم براى سالمندان خانه 
عازه كس نان كك نح كيد كنع :الاين مردم بابك سكل كتى نايك كلشبكتى بردتي كدطافير لسع كر انير دان 
خانه سالمندان باشد هر كسى يدر و مادر خودش را خودش اداره مى كند اينها بركت اند اينكه مسجد نيست كه كمكك بكنند 
انتكة سسيهه لظ كرق ركة ملك ارق استكا قد يقاو بو ادر كود را عحلظ كين نه يزو نس وار كد عائد ببالد ان حال الآن 


كه متأسفانه بجه ها در مهدكودك مى روند خب نبايد توقع داشت اين بجه, يدر و مادر خودش را در خانه نكهدارد اين هم 
مى برد در خانه سالمندان اينكه عاطفه نديد اين هفت سالى كه بجه در آغوش يدر و مادر است يكك دانشكده عاطفه است 
مكر مى شود آدم هفت سال در آغوش يدر ومادر باشد بعد يدر و مادر خودش را ببرد در خانه سالمندان؟! كفتم بايد از اين 


اين دين است فرمود اكر يدر يبر شد مادر يبر شد مبادا ببرى خانه سالمندان خودت نككهدارى كن اين مى شود عاطفه. 


ص: 516 


)١18( -١‏ . سورهلا نساء, آيهل] 9ع. 
؟-(18١)‏ . سورلا بقره, آيهلا هم .١‏ 
)١17(-*‏ . سورهلا مدثرو آيهل] ."”١‏ 
*-(18) . سورهلا فرقان, آيهلا .١‏ 
ه-(19١)‏ . سورهلا سبأ, آيهلا 58. 
ع-(١35)‏ . سورهلا نساء, آيه[] .١١‏ 


/ا- 51١0‏ 5 سورهل] اسراءو آيات 7" و18. 


نظام, نظام عاطفى است جامعه, جامعه عاطفى است جامعه عاطفى كه نه بيراهه مى رود نه راه كسى را مى بندد. فرمود توحيد 
محترم است احترام يدر و مادر هم محترم است در آيه جهارده سورهل| مباركه[] «لقمان) فرمود: (أن اشْكو لِى وَلِوَاَدَيِك ) در 
ووه ميارك 3 ,اسراف قرموة: (ققبى يتك ألا تقيدوا إل إِيَاهُ وَبالوَلِدَيْنَ إِحْسَاناً) خب اينكه احترام يدر و مادر را در سوره[] 
مباركه [] «اسراء» در كنار توحيد ذكر مى كند, شك ركزارى از يدر و مادر را در كنار شك ركزارى ذات اقدس الهى ذكر مى 
كند براى اينكه اينها مجراى فيض خالقتت اند بعد فرمود اين اختصاصى به اسلام, به يهوديّت يا مسيحّت يا زرتشتئت يا صابئى 
بودن ندارد مشرك هم باشد همين طور است ملحد هم باشد اين طور است اككر هم مشرك بودند مبادا بكوييد جون حالا 
مشرك اند و كافرند من بروم اينها را تحويل خانه سالمندان بدهم اين كار را نكنيد البته اككر اصرار دارند كه شما _ معاذ الله _ 
دست از توحيدتان برداريد اصلى است كه جزء جوامع الكلم وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه «لا 
طاعة لمخلوقٍ فى معصيه الخالق» )١(‏ اين به منزله قانون اساسى است آبى از تخصيص است آبى از تقييد است اين اصلى نيست 
كه بكنوييم حالا كلى است «تحرج منه ما خرج) نه قابل تخصيص است نه قابل تقييد است كه بككوييم در فلا-ن جا مى شود 
بككوييم «المأمور معذور» و طاعت خلق را بر معصيت خالق مقدَّم بداريم فرمود: (وَصَاحِبِهُمَا فى الدَّنْيَا مَْرُوقاً) (5) «لا فى الدين, 
لاي الاخرية ون دافا نباناهها النراة معووئ وقان كيد بارهاف انها وا يرظرقت كنيد والسي الشقه كما عسعد يان قفقة ا بدهااوا 
بدهيد ولو ملحد باشند اما حالا- حرف اينها را بخواهيد در مسائل دينى كوش بدهيد اين جنين نيست هم در آيات دارد كه 
(وَإن جَامدَاكَ لْتفْركٌ بى مرا لبس لسك به عِلْمٌ فَلاد نهم ا) هم در روايت از وجود بياذ كم حشر بون بويك كه لطاع 
لمخلوق فى معصيه الخالق». آياتى كه در زمينه احترام يدر و مادر هست دو قسم است يكك قسم صرف اطلاق است كه خداى 
يسان سقارق كرد اكر كرد كد يد اينها انان كد يكس اتآباك تلل اق كد كيدو دوزاق عرو قن لاش بو كرش 
كردند (وَحَمْلَهُ وَفِصَالَهٌ) كذاء بنابراين حقٌّ مسلّم بر شما دارند شما اين كار را بكنيد. يس اين دو طايفه از آيات» ما را دستور 
مى دهد كه احترام اينها را حفظ بكنيم در حدود همان برنامه هاى دنيايى اما بيش از آن حق نداريم و خداى سبحان هم اجازه 
نداد ولو آنها اصرار بكنند. 


ص: حامر 
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كه نسبت به مادرش احترام مى كرد خب اين يكك فضيلت الهى است در سورهلا مباركهل] «مريم» درباره حضرت يحيى آيه 
جهارده 55 است كه (وَبَرَاَ يوَالِدَيْه وَلَمْ كن جَبَاراً عَصِياً) در همان سوره لا مبار كه لا «مريم) ابه "” درباره حضرت عيسى (سلام 
الله عليه) دارد كه (وَبَراً وَالِدَتى وَلَمْ يَجْعَلنِى جَبَاراً شَقِيَاً) احترام به يدر و مادر به عنوان برجسته ترين وصف انبيا آمده است اين 


دستور الهى اعت 


مع عترو 


سوره[] مبناركه[] «لقمان» به اين صورت اسث آيه جهازده (وَوَصَينَا الْإِنَسَانَ بِوَالِدَيْهِ) براى اينكه (عملثة أَنّهُ وَهْنَاً عَلَى وَهْن 
وَفِصَالَهٌ فى عَامَئْن) اين دليل را اول ذكر مى كند, (أنٍ اشكر لِى وَلِوَالِدَّيكك إِلَىَ الْمَصديرُ) در سورهل] مباركه[] «احقاف» هم به 


و 
مع عترو 


همين ضورت أست آنه باتزده سوره[] مباركه0] و«احقافق»اين اشت (وَوَصَيَنَا الان سان َوَالِكَيهِ إخقانا ) براى اشكه (عملتة آنه 
كزهاً وَوَضَعَتهُ كزهاً وَحَمْلَهُ وَفصَالَهُ ثَلانُونَ شَهْراً حتّى إِذَا بَلََ سد وَبَلغْ ربعن سه كَالَ رَبّ أَوزِعْنَى ) كذا و كذاء جه آن طايفه 
أُوللِم جه طايفه ثانيه ما را دستور مى دهد كه به يدر و مادر احترام كنيم. عاق والدين, عَقَّ يعنى تَصلا, عُقوق يعنى عصيان, 
عاق اسم فاعل است يعنى عاصى, عاق والدين شدن يعنى معصيت كردن اينها از كناهان كبيره است اين مى كويد كه براى من 
فلان كار را انجام بده اين نافرمانى مى كند معصيت مى كند اين معصيت كبيره است جون حرف يدر و مادر را كوش نداد 
اطاعت از يدر و مادر واجب است يكك وقت است كه يكك خواهش بى جا دارند يكك وقت است كه نه مريض است مى 
كويد برو براى من اين دارو را تهيه كن مورد نياز اوست يكك وقت خواهش بيجا دارد تمناى بيجا دارد هيج, تمنّى بيجا و 
خواهش بيجا نه, نيازمند است به يسر كفته برو اين كار را براى من انجام بده و اين نمى رود و يدر را مى رنجاند خب يكك 
وفث است كه ندر يكف كن ديكرئ راذارة يااثمى رتل ا براساش عاطفة إلى كديه يس ذارة زتجيده خاطر نمى شود قلبقن 
درد نمى آيد كه خب هيج! اما يكك وقت نه, قلبش درد مى آيد اين مى شود معصيت كبيره عقوق والدين از معاصى بزركك 
است اين كار خطر دارد. 


ص: لور 


حالا در آيه محل بحث كه فرمود اكر يدر و مادر امر كرده شما بايد اين امر را اطاعت كنيد مقتٍّد هم كرده فرمود اكر يكك 
وقت اينها توقع بيجا داشتند خواستند _ معاذ الله _ از نظر اعتقاد با اينها هماهنكك باشيد اين كار را نكنيد (وَإِن جَامّدَاك 
مرك بى مَا لَِّسَ لكك به عِلْمّ) در صدر اسلام عدّه اى به جوا ن هايشان كفتند شما بايد دست از دين جديد [يعنى اسلام] 
برداريد آنها آمدند حضور بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) آيه نازل شد كه (قَلا تُطِعْهُمَا) )١(‏ اينجا دو برهان ذكر فرمود. 
(وَإن جَامِدَاك لِقفْرِكٌ بى مَا لس لك به عِلْمٌ فََا تُطِعْهُمَا) اكر شما بخواهيد حرف اينها را در مسائل اعتقادى كوش بدهيد 
اين حرام است اينجا نهى است (فَلا تُطِعْهُمَا) شرك راذات اقدس الهى جند قسمت بيان فرمود يكى اينكه تو دليل ندارى كه 
شركك حق است و توحيد باطل است دوم اين بالاترو نه تنها تو دليل ندارى احدى دليل ندارد براى اينكه شركك, دليل يذير 
نيست يس يكك بار قضيه, قضيه شخصى است يكك بار قضيه به عنوان موجبه كليه است قضيه شخصى اين است كه تو كه دليل 
ندارى شرك حق است جرا حرف اينها را كوش مى دهى (وَإن جَاهَدَاكٌ لِشَفْرِك بى مَا لَدِسَ لك به عِلْمٌ فََا تَطِعْهُمَا) ما هم 
در سورهل] مباركه[] «اسراء» كفتيم (لآ تَقْثْ مَا ليس لَك به عِلْمَ) (1) جيزى را كه علم ندارى تبعت نكن هر كارى كه مى 
كنى بايد عالمانه باشد صغرا را در سورهل] مباركه[] «عنكبوت» بيان فرمود, كبرا را در سورهل] مباركه[] «اسراءا» فرمود تو عالم 
نيستى (يكك) جيزى هم كه علم ندارى نبايد به دنبالش بروى (دو) يس نبايد به دنبال حرف يدر و مادر مشركت بروى (سه) 
اين صغرا و آن كبرا و اين هم نظم منطقى اش. بعد يكك حرف جهانى مى زند مى فرمايد اصلً شرككء برهان يذير نيست مثل 
اينكه يكك وقت بكوييم كه آقا اكر يدر و مادرت به تو كفتند دو دوتا ينج تا تو جون علم ندارى و نمى توانى ثابت كنى 
حرف اينها را كوش نده بعد در بخش ديككر به عنوان موجبه كليه بككوييم آقا دو دوتا ينج تا برهان يذير نيست آنجايى كه دارد 
(وَمَن يَدْحُ مع اللِّ إلها آخَرَ لا بُْهَانَ لَهُ به فَإِنمَا حِسَابهُ) كه قبلا بحثش در سورهلا مباركه[] «مؤمنون» كذشت همين است اين به 
نحو موجبه كليه است در يايان سورهل| مباركه[ا «قصص» يعنى آيه 88 هم همين است كه فرمود: (وَلا مَدْحٌ مع اللِّ إلها آخَرَ) 
كه (لا- له ِل هو 5 6 إن وَجْهَهُلَهُ الْحكمُ وَإلَيه ُوْجَعٌونَ) در سورهلا مباركه[] «مؤمنون» كه به صورت مبسوط 
بحث شد يعنى آيه 117 سورهل] مباركه[] «مؤمنون» اين بود (وَمَن ردح مع الله إلهاً آحَرَ لا بُْهَانَ لَهُ به) اين (لآ بوْهَانَ لَهُ به) در 
محل نصب است تا صفت باشد براى (إلهاً آخَرَ), (إلهاً آخَرَ) برهان يذير نيست مثل اينكه كسى بكلويد اكر كسى ادّعا كند دو 
دوتا ينج تا كه دليل ندارد حكمه كذاء اين «كه دليل ندارد؛ وصف آن دو دوتا ينج تاست (وَمَن يَدْحٌ مَعَ الله إلها آخَرَ لا بُْعَانَ 
َهُ به َإِنّمَا حِسَابةٌ). 


ص: م 


.)08(-١‏ الكشاف, ج", ص 687 والاعع. 


؟-(50) 5 سوره لا اسراءو آيهلا مان 


يرسش: كسى كه كرفتار مغالطه مى شود جطور؟ 


باسخ: اككر فطرتش را بككذارد كنار و كتره سخن بككويد البته اين جاهل مقصّر است اما كر ضعف عاقله داشته باشد و شاكك 
مسقمح انمل دو كران كفر راقعل ناذا #دتدايد حش من كن وس ور الى :أو روي ادها أمنة بعد وق النية كنا كن مط 


معذور است اما كسى در اثر بى اعتنايى» به برهان توجه نكرده مطلب ديكر اسث. 


ذات اقدس الهى جه در سوره لا مبا ركه [] «اسراء» جه در سوره لا «لقمان») جه در سوره لا «احقاف) جه در سورهل] «مريم) جريان 
احترام به يدر و مادر را ذكر فرمود واكر آنها در مسائل اعتقادى خواستند نفوذ كنند رخنه كنند بر اساس «لا طاعه لمخلوق فى 


معصيه الخالق» اين يسر [يا دختر] موظئ است مسائل دينى خودش را حفظ بيكند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا 18 سوره عنكبوت 11/04/١5‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَالَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَُدْجِلنهُمْ فى الصَّالِحِينَ (4) وَمِنَ النّاس من بَقُولٌ آمنا الله ذا وفك فى اللِّ جَعَلَ فته النّاسِ 
كَعدَاب الل وين جّاء نطوو من رَبك ليقو إن كنا معكم أو ليس الله غلم بما فى طه كُورالْعَالمينَ 01١(‏ َعَم لله لين 
آمنُوا وَلَتعلَمَنٌ الْمَنَافِقِينَ )1١(‏ وَقَالَ الَّذِينَ كَمَرُوا لِلّذِينَ آمَنُوا انَعُوا سَِيكَنًا وَلْنْحِدَلْ حَطَاءَ ولاخررعايدة: مِنْ حَطَايَاهُم مِن 
مَئ ءِ ِنع لكاذِبُونَ (15 وَلَََلنَ أنْقَالُمْ وَأنْقلا مع أَْلِهعْ ليان يوم الْقيامه عَمَا كاثوا ء فَْرَونَ (1) وَلَقَدْ أَرْسلْنَاتُوحاً إِلَى 
قَوْمِهِ قلت فيهخ أَلْفَ مَرمَهِ إلا حَمْسِينَ عَاما فََحَدَهُمُ الطُوفَاتٌ وَهْمْ طَالِمَوقٌ (08) فَأَنجِيا وأضفات الشرك ونكناها آنه العالمية 
(1)) 


در جريان احترام به يدر و مادر كلمه جهاد مطرح شد يعنى اكر اينها هر جه تلاش و كوشش بكنند كه شما را از عقيده تان 
منصرف كنئد شما اطاعت نكنيد خب اكر نهايت سعى را كردند كه جوانشان را از دين منحرف كنند جوان نبايد اطاعت كند 
مادون اين را يقيناً نبايد اطاعت كند وقتى تمام سعى و كوشش يدر و مادر اين است كه جوان دست از دين خود بردارد جوان 
موظف است متديّن بماند اكر كمتر از آن شد يقيناً موظف است كه دينش را حفظ كند لذا فرمود: (وَإِن جَامَدَاك لِتُمْرك بى 
مَا لهس لك به عِلْمَ) )١(‏ اما اكر كمتر از جهاد و تلاش بود يقيئاً جوان بايد دينش را حفظ كند. 


ص: فض 


,/ سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )١(-١ 


مطلب ديكر در آيه نه كه فرمود: (لَدُخِلنّهُمْ فى الصَّالِحِينَ) منظور اين نيست كه ما اين مؤمنين را در جامعه صالح در امت 
صالح قرار مى دهيم بلكه منظور اين است كه در قيامت ملحق به صالحين مى شود در زمره صالحان محشور خواهد شد. آيه 
دهم نفرمود «و من الناس من يؤمن» فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يَقَولَ) يعنى اينها كسانى اند كه لفظاً مسلمان و مؤمن اند مى 
كويند ما ايمان داريم نشانه اش آن است كه اكر مقدارى آسيب ببينند اين آسيب دنيايى را مثل عذاب خدا مى دانند عذاب 
الهى مانع كفر است اما اينها آسيب دنيايى را مانع ايمان مى بينند همان طورى كه عذاب الهى مانع كفر است آسيب دنيايى را 
اينها مانع ايمان مى بينند عذاب الهى صارف است مانع كفر ورزيدن است خداى سبحان انذار كرده فرمود اكر كسى كناه كرد 
كرفتار عذاب الهى مى شود اين انذار اين وعيد اين عذاب الهى مانع كفر است آسيب دنيايى را آنها مانع ايمان مى دانند جون 
اينها واقعاً مؤمن نيستند مى كويند ما مؤمنيم «و من الناس من يؤمن» نيست (وَمِنَ النّاس مَن يَقَولٌ آمَنا بالل َإدَا أَوذى فى الّو) 
يعت ذوناؤة ون اتناك اكر انيب قد (عكل ١‏ ركان 12اي 10 ) همان نوري كات لين كارك د كر لمضداينها 
آسيب بشرى را صارف از ايمان قرار مى دهند و اكر كمكى به اسلام و مسلمين برسد اينها مدّعى اسلام اند مى كويند ما هم 
سهمى داريم (وَكِن خ 2 نطو من ربك لفون نا كا معكع) للذا در اين 'نصر سهيم هسعيم.: بعضى ها خواسسد با اين آي 
كيفك انسور مكوظ انلق الوك فاتك را الوق فد ١‏ نش دز عاد ول نار لم اند لد شن و40 وو | ذو مك سيقن تقاف 
مطرح نبود اسلام شوكتى نداشت كه آنها براى شوكت و احتشامى كه براى اسلام قائل بودند مسلمان بشوند درآمدى هم 


نداشت كه آنها به غبطه و سود اسلامى مؤمن بشوند جون نه ضررى داشت نه نفعى بنابراين نفاق معنا ندارد )١(‏ لكن نفاق در 
مدينه فراوان بود اما نه اينكه در مكه هيج نفاقى نبود شواهدى هم هست كه در مكه سخن از نفاق بود درآمدء تنها غنيمت و 
كان عميية عي عونا هونا شار عسي اها نوتصيك انيتا دن سوم نودو وكةه قوف ول بالك موصو قيار ك عقت نت 
محبوبيتى داشت اينها هم لفظاً ايمان آوردند كه اككر سودى بود در سود سهيم باشند و اكر ضررى بود فوراً بركردند , يس اينها 
دليل نيست كه سورهلا مبا ركهلا «عنكبوت» يا اين آيات در مدينه نازل شد جهادى هم كه در اول اين سور ه آمده است بخش 
مهمّش كرجه ناظر به جهاد نفس است ولى آن مرحله ضعيف كه مقاومت در برابر كفار است هم يكك نوع جهاد است صبرو, 
استقامت, مقاومت اينها هم به معناى حضور در صحنه جهاد است (وَمِنَ النّْس مَن يَقُولَ آنا بالل َإذَا أُوذِىَ فى اللّهِ) اين فى 
الله) غيواز بطق سنا ننه انك يك وفك اضف كفي در سياد نر كشن كدو كور ا لطبو فقي كلايع ابذاف فى سينا 
الله است يكك وقت در راه اصل ايمان آسيب مى بيند اين ايذاى فى الله است در يايان همين سوره لا مبا ركهلا «عنكبوت» مى 
بينيد جهاد فى الله با فى سبيل الله اينها كنار هم ذكر شده معلوم مى شود دو جيز است در يايان سورهلا مباركه[] «عنكبوت» در 
آبه 84 يعنى آخرين آبه سور هو به اين ضورت فرمود: (وَالْذِيْقَ جَامردُوا فِينًا لَنَهْدِيَنَهُمْ سمِلنَا) نه «الذين جاهدوا فى سبيلنا', 
(جَاهَدُوا فيا لَنهْدِينَهُمْ سمْلنَا) اكر (فِينَا) به معناى «فى سبيلنا» بود كه تكرار بود يكك وقت است انسان در جبهه جهاد در صحنه 
مبارزه تلاش و كوشش مى كند اين جهاد فى سبيل الله است در آنجا خدا فيض و نصرت نصيبش مى كند اما اكر بفرمايد: 
(وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِنالَنهْدِينَهُْ سئِلَنَا) معلوم مى شود اين جهاد «فينا؛ غير از جهاد «فى سبيلنا» است: 


ص: إرفضن 


جهاد در اصل ايمان, مؤمن بودن, معتقد بودن, زحمت دارد يس اكر جهاد در اصلٍ ايمان ممنتصيول لدي عاك ةو 4 
انك باسياك اومط نيا جهاة ]كد كن دارو مدا نتر كس كتدنن اناس راقو عرق تفرع فق صرت وله 3ك اس خراهد 
اززجهاد اوسط به جهاد اكبر منتقل بشود اين جهاد فى الله است اما آن كسى كه دارد نظام را يارى مى كند دفاع مى كند با 
دشمن مى جنككد اين جهاد فى سبيل الله است جون جهاد فى الله با فى سبيل الله فرق دارد لذا در بخش يايانى اين سور ه فرمود: 


و 


(وَالّذِينَ جَاهَدُوا ينا لَتهْدِينُعْ سِلنا) اينجا هم كه فرمود اكر (فِى الله) اذيت بشود يعنى در اصل ايمان نه فى سبيل الله. 


و 


ياسع كر 1ن ناش من لوه تكرازو براق ايتكه كران فقرة فرمودة (والذيق اعت واتفنا لتنوكهع حدقا ) كلس ما اس خواهد 
ما راهش را هم فراهم مى كنيم اما اككر كسى فى سبيل الله جهاد بكند او را يارى مى كنيم كه (إن تَنصرُوا اله ينض وك) (08 
حادق مثيل امهل حضوو در ضحت شاور و تبره ابن ياسدكن بار اله اسك اما جهاد ف الله ببامتدان هدايت به صييل 
خداست فرمود اكر كسى بخواهد به حضور ما بيايد ما راه ها را نشانش مى دهيم اين خيلى فرق مى كند با كسى كه بخواهد 
دوثوام هذا حياد كتد كه خذاى سحان او را عار عى كت 


فرمود: (فَإِذًا أُوذِىَ فى الل جَعلَ َه اناس كعِدَابِ اللَّهِ) و نصر اختصاصى به غنيمت و ييروزى ندارد تا بككوييم اين در مكه 
نبود ودر مدينه بود هر ككونه بيروزى اعم از جلال, شكوه اعم از محبوبيت اجتماعى واينها باشد آنها مى كويند ما سهيم 
مسيم (لينواة إِنَّا كنا معكخ ), (أَوَ لهس الله بأغل بها فى ص دُور الْعَالَمِينَ)) مكر ذات اقدس الهى به دل هاى همه مردم جه 
جمعاً جه فرادا عالم نيست بلكه اعلم است نه تنها اعلم از ديكران است اعلم از خود انسان هم است براى اينكه خيلى از موارد 
ات كه اسان ال آندووة دروثسن غاقل انبكر عنداق سبحاة از 1ن باخير السك افرهوة: (إن تَجْهَو بالْقَولٍ فَائَهُ مَل الصّدَ 
واخقى )5ل قرسوره اكير قرا يدهو امكان كريم ضعمطاره امك كذا ى شنوه وعرون انك لذ افر امراب كذاه 
نفرمود «إن تجهر بالقول فإِنّه يعلم) فرمود: (إن تَجهَرْ َِالْمَوْلٍ فَإِنّهُ َعَم السّرّ) وقتى سر را مى داند يقيناً جهر را مى داند (إن 
تَجْهَرْ بالْقَوْلٍ فَإِنَه يعْلَمُ السّرّ) سرّ اين است كه انسان آكاه است و ديكران آكاه نيستند (يَعْلمُ الئة وأخنى ) اعطاق سد آن 
است كه براى خود انسان مخفى است در درون درون انسان جه كذشته است و جه جيزى نهادينه شد كه انسان بر اساس 5 ن 
حبٌ و بغض دارد و مانند آن خيلى از موارد است كه براى خود انسان هم روشن نيست فرمود اخفاى از سر را هم ذات اقدس 
الهى مى داند لذا او اعلم است به اسرار خود صاحب سرّها (أَوَ لس الله بأغلّم بها فى ص دُور الْعَالَمِينَ) هر جمعدتى, هر 
كروهى, هر فرقه اى و قبيله اى ذات اقدس الهى به اسرار آنها اعلم است. بعد فرمود جون اين جنين است از اسرار مؤمنان باخبر 
اسيك ]و رار متافقاة باعي انك (رلينلقة الله الذي متنا وليقلة ةلافك ) 


ص: عم 
”0-١‏ . مصباح الشريعهو ص ,١١‏ متشابه القرآن, ج١,‏ ص 5 5. 


؟(ع) . سوره لا محمدو آيهلا /. 


حك ون سوروتاظة 3/141 


منافق در مقابل مؤمن است در مقابل مؤمن, عذدّه اى منافق اند عدّه اى كافر حالا اينجا سخن از منافقان است. كفار مكه دو 
جرت « انسل رودو خركورا با غو نودو مقط فسيد يديك كروه كسك با ابن دو يخرنه رايداد و كرو كسد يكى وعد بود 
يكى وعيد, وعيدشان همان فتنه بود و ايذا و اذيت بود كه (فَإًِا أُوذِىَ فى الل جَعلَ َه النّاسِ) ناظر به آن است كه با تهديد با 
ارعاب با شكنجه با ايذا و مانند آن مؤمنين را مى رنجاندند نسبت به عدّه اى ديكر يا نسبت به همين عدّه در مقطع ديكر وعده 
دادند (وَكَالَ الّذِينَ كَمَرُوا لَِّذِينَ آمنُوا انوا سَبِيلنَا) به اينها مى فتند كه راهى را كه ما رفتيم كه راه شركك و كفر است شما 
بيايبد الآسن ببينيد همين حالا هم در برخى از عوام ها هم همين سنّت سييئه هست كه مى كويند اين كار را بكن اكر كناهى 
داشت به عهده من, اكر خطرى داشت به كردن من, اين حرف خب خيلى حرف خرافى است اكر كناهى بود كه ديكر به 
عناك ولقى ويسدة 1 عط يرد كه مزنم اي زر كب وميه كر لني كر قاو كاركوقا اراك لوا ليها دن 
وعده مى دادند (وَقَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلَّذِينَ آمنُوا) اينها دو امر داشتند (وَقَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلَذِينَ آمَنُوا) دو امر داشتند يكك: 
(اتنَبعُوا سَبِلَنَا) دو: (وَلْتَخْيَل تَطَائاك) اين هم امر است امر متكلم مع الغير است ما حتماً اشتباهات شما اكر كناهى باشد 
تحمل مى كنيم. اين دستور كه شما بياييد راه ما را ادامه بدهيد اكر خطرى داشت به عهده ما براى يكك كروه عوام ساده لوح 
شايد اثربخش باشد (وَقَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلّذِينَ آمَنُوا انّبعُوا سببلنَا) (يكك) (وَلْنَحْمِلُ ) كه اين متكلّم مع الغير است و امر است و 
مجزوم است (حَطَاياكعْ) (دو) اككر اشتباهى هست به كردن ما. در اين بخش فرمود: (وَمَا هم بياوِلِينَمِنْ حَطَاَاهم من شََئ ِ) 
اوالكانها | كر ماه واد اورفك نه بها عطاتية اد فظر عله خطه سك از هار عملن | بويقيدا ويقننا انم خطينه 
عملى و خطاى علمى به حساب خود آنها نوشته مى شود (لَئِسَ لِلإنسَانٍ إلا مَا م سَعَى) )١(‏ و هركز خطاى كسى يا خطيئه كسى 
راابه حساب ديكرى نمى نويسئد (وَمَا هُم بِحَامِلِينَ مِنْ حَطَايَاهُم من شَىْ ء) اين هم نكره در سياق نفى است نه اشتباهات علمى 
آنها را نه خطيئه هاى عملى آنها را كفار هركز نمى توانند به عهده بككيرند به حساب آنها نمى نويسند هيج خطايى از كسى به 
حساب كسى نمى نويستد (وَمَا هم بَِامِلِينَ مِنْ حَطَايَاهُم من شَّئْ ءِ) جون عمل, زنده است (يكك) يكك موجود زنده در عالّم 
ناور وسر كرذاق نمك أدو) حسما اند يدحا مرقط نافيك ا(نية )ضاف غير ا عامل :فوضهاة إتراف غز ] شف احياة لذا 
(ليس لِلانسَانٍ إلا مَا م سَعَى) (ينج) مككر انسان حرفى زد يا انديشه اى داشت يا انكيزه اى داشت يا كارى كرد اين ثابوذ من شود, 
مكر مى شود جيزى در عالّم باشد سركردان باشد به جايى ارتباط نداشته باشد اين هم كه نيست, مككر مى شود كار زيد را به 
حساب عمرو بككذارند خب رابطه على و معلولى به هم مى خورد رابطه فعل و فاعل به هم مى خورد هيج كارى را به حساب 


ديكرى نص تويستد'ابن كان سر كرداق تست كان كاركر واارها ثم كتد. 


ص: إحض 


.89 سورهل] نجم, آيه[]‎ . )2( -١ 


بيان نورانى قرآن كريم كه فرمود هر كسى در ككرو كار خودش است همين است (كلّ امْرِي بِمَا كسب رَهِينَ), (1) (كلَ نَفْس 
بِمَا كَسَبَتٌ رَهِينَةَ) (5) اين كار او را به كرو مى كشد او بدهكار است يكك آدم بدهكار بايد كرو بدهد وثيقه بدهد وثيقه در 
مسائل اقتصادى خخائه است و ؤمين اسث و فرش است :و ظرف است .و امفال ذلكك أما دن عسائل اغتقادى كه انهو فرش وا 
كرو نمى كيرند خود آدم را كرو مى كيرند اينكه مى بينيد بعضى ها واقعاً كرفتارند مى كويند هر جه مى خواهيم ترك كنيم 
نمى شود يا هر جه مى خواهيم سحر بلند بشويم نمى شود راست مى كويند براى اينكه در بندند اين مجاز نيست اين تعبير 
قرآن كريم حق اسث و صدق 383 مدن وخ الله 34 ارين واقما كرو انيع فق اناف بعك اند كد ازادية 183 1 
امريخ مما كسب رَهِينٌ), كل كنس ينا كنوت رَهِينَةٌ) اين عمل زنده است انسان اكر يكك غذاى سمّى بخورد بالأخره دستكاه 
كر ركنن ذو كرون ريشق بو هر نميه يعر بعد ابه توي زوب كعادو الى فلن ازوف يد أكلهكة ابن وود ان تكن ريدت 
وسكاء كرارفس زح الست بق غذاى ستى همين طو و اسف كار سق هم خميق ظور انيت (كل اثرئ ايها كت رهن ). 
(كُلٌ نَفْس ما رمث رَهِيئهُ) اما اصحاب يمين آزادند براى اينكه اصحاب يمين بدهكار نيستند اين به استثناى منقطع شبيه تر 
اسيك ا متضدل ,درفي ينكل نستي جد كلاق انها مدموكدا اند كدو وان زا سات لالد فلم تسق درا اكه رمع حول الاين واد 
اهكان ليست نا اورا كرو كيرتاه 


ص: مافرا 


1١ سورلا طور, آيهل]‎ . )7(-١ 
ا‎ 10 
9 021 سور ةا ساد‎ 6# 


در 1 وسور عدار بدلا 4ك 


اينها كفتند كه ما خطاياى شما را حمل مى كنيم فرمود خير, (وَمَا هم بِحَامِلِينَ مِنْ خَطَايَاهُم من شََى ء) بعد فرمود: (إنّهُمْ 
لكاو 3 ) سحي يل #دازيو قو كي ]ن الحا حفن البرقياقه عله سيد نو كني بكار البرك فد فيك انها الخاينة انها 6 
صدق و كذت تدارد جرا درابخ كوثة از موازد كه اينها انشايى وعده دادتد قرآن تعبير به كذب فى كثد ابن يا به تشبيه: و 
تمثيل و امثال ذلكك است يا به لحاظ لوازم اين قضيه است اينها از اعتقادشان خبر مى دهند اعتقادشان اين است كه شخص مى 
تواند كناه ديكرى را به عهده بككيرد عقيده شان مطابق با واقع نيست نه حرفشان مطايق با عقيده نيست عقيده شان جون مطابق با 


واقع نيست مى شود كذب. 


درباره اينكه فرمود: (ِوَمِنَ النّاس من يَقُولٌ) نه «من الناس من يُعبد) شبيه آيه سورهل] مباركهل] «حج) است كه قبلا ككذشت كه 
فرمود: (وَمِنَ النّاس من يَْرْدُ الله عَلّى حؤفٍ) كرجه آنجا سخن از «يقول» نيست اما (عَلَى حَوْفٍ) قرينه است كه اين در لبه 
ديق انق ول يب الارطتنه اب دو ]ود معافع عاك عد كشارى» كد كا كر اكب | بسي سك شور تروة و وداه دن 
نيست كه در صراط مستقيم باشد اين در حرف است در طرف است كه تا آسيب ظهور كرد اين خودش را بيرون بيندازد اين 
در متن نيست در صراط نيست (وَمِنَ النّاس من يَعْبدُ الل عَلَى ححوفٍ فَإِنْ أَصَابَُ خَِرَ اطْمَأنّ به وَإِنْ أَصَابئ فتن انقَت عَلَى وَجِهِه) 
فوراً برمى كردد (حَحسِرَ الدَّنْيَاوَالْآخْرَة ذلك هُوَ الْحْسْرَانٌ الْمَيينٌ). (1) 


جربان حمل خطابا در سوره] مباركه0 «نحل؛ كذشت كدابنها ببراهة فى رونك فرمود: (وَإذَا قبل لَّهُم مادا أنرَلَ رَبُكمْ قَانُوا 
قاو ال قلي 5 لتخيارا أدؤاققة ليله زؤة القراته )هر كتيكاوص عباء كتاباكره واويا و شد را ذر انك بابلدية دون 
بكشد (ابن يكك) (وَيِنْ أَوؤْرّار الّْذِينَ بض لوتهم يكير علّم) 40 كاه اضلال ديكران اهم بابد يه دوش بكشف (اين ذو) د كناه 
شكراف رار ركاذ اماق كران كور تق يه اقباةل ابنذا والتسف درط عون فلكي كاد راف راهر و وك اذ 
بايد حمل كنند ه ركز كناه كسى را ديكرى حمل نمى كند منتها اين تبهكاران كه ديكران را با اضلالشان به ضلالت محكوم 
كردند جون دو كناه كردند دو بار دارند يكى اينكه خودشان كمراه شدند معصيت كردند يكى اينكه ديكران را اضلال 
كردند جون سه كناه است دو كناه را اين طبقه مستكبر دارند يكك كناه را آنها, دو كناهى كه اين كفار و مشركان دارند اين 
است يكى اينكه خودشان كفر ورزيدند ديكر اينكه ديكران را به كفر تشويق كردند تبليغ كردند و مانند آن؛ هم بار ضلالت 
خود را هم بار اضلال ديكران را اما كناه سوم ضلالت ديككران است ضلالت ديككران به عهده خود ديككران است لذا فرمود: 
وَمَا هم بِحَامِلِينَ مِنْ حَطَايَاهُم من شَئْ ءِ) آنها دو بار دارند يكى بار كفر خود, يكى بار اضلال ديككران] ولى كفر و ضلالت و 
تبهكارى اين كروه ديكر را خود آن كروه مى كشد . 


ص: وغضر 


1١ سورهلا حج, آيهل]‎ . ١1١7-١ 


؟-(15). سوره لا نحل, آيات ”و 56. 


(ليخمِلُوا أَؤْزَارَهُغْ كاملة يَوْمَ الْقعَامَهِ وَمِنْ أَؤْزَارٍ الَِّينَ بْضَلُوئهُم بير عِلْم ألآ سا مَا يَزِرُونَ) () يكك وقت است كه ديكرى 
لدف كاه قسقة ابن ليرا مرك نوا ب كان واكار كرد عدر ب نك إرى تقولاه :داق 81 جيف نيك كو اه 
بخش فرمود: (وَمَا هُم بِحَامِلِينَ مِنْ حَطَايَاهُم مِن شَئْ ءِ) لكن سه مسئله است يكى اينكه خود اينها كفر ورزيدند بار كفر را بايد 
ببرند ديكر اينكه ديكران را به كفر تشويق كردند بار تبليغ سوء را بايد ببرند اما آن كروهى كه خودشان كفر ورزيدند آنها هم 
بار خودشان را بايد ببرند. فرمود: (وَمرا هم بح امِلِينَ مِنْ حَطَاَاهُم من شََى ءِ إِنَّهْ لَكَاذْبُونَ) كه كذبش يا به تشبيه است يا 
بركشتش به لوازم انشاست كه قسمت هاى خبرى باشد (وَلَِحمِلنٌ أَنْقَالهُعْ) (يث) (وَأَثَْالاً مع أَثْقَلِهِةْ) (دو) كه هر دو ضمير 
جمع به خود كفار و مشركين برمى كردد مشركين كناه خودشان را مى برند كناهانى هم در كنار كناهان خودشان دارند كه 
ابن كناة الال باه كه ايك كنادمو اتفال و اوؤال طبقه درك را به عهدة مكيرقد (وابدالق يزغ التبافو غنها كاثوا بنقووة) ابن 
دروغى كه بستند كه كفتند خبرى نيست يا ما حمل مى كنيم اين هم حرفى است اين فريه و دروغ و افترايى كه بستند در 


قيامت مورد سؤال قرار مى كيرند. 


باسخ: در جهنم مستكبران و مستضعفان تابع آنها اينها جدالى دارند اول هر كروهى كه وارد شدند (كُلمَاََلْتْ مه أت 
أَخْتهًا) 10 اء ين اورا لعن مى كند او اين را لعن مى كند مستضعفان در قيامت مى كويند خدايا ما هم كه جهنمى هستيم اينها 
هم جهنمى هستند عذاب مستكبران را دو برابر بكن (رَينا آيِهِمْ ضِعْمَين مِنَ الْعَذَّاب) () خدايا عذاب اين مستكبران را دو برابر 
بكن اينها كفتكويى در جهنم دارند كه جدال باطل است مستكبران در جواب مى كويند كه خب جرا عذاب ما دو برابر بشود 
أنفامى كويتك (رَيَنَا إِنَا أطَغنَا سَادَئَنَا وََكبرَاءَنَا قأَضَ لّوا السبيلا) (6) ما به دنبال اينها راه افتاديم مستكبران مى كويند نهو شما 
خودتان مقضٌّ ريد عقل داشتيد فطرت اللاي اما ارا امحداتيد سار الساو ١‏ امإف حير بي كر نيا 01 راه را 
برويد جمع بندى اش را ذات اقدس الهى در جهنم به اينها اعلام مى كند كه (لِكلُ ضَمْفُ) هم مستكبران دو عذاب دارند هم 
مستضعفان تندرو و افراطى يا تفريطى دو عذاب دارند زان لكل معفق ولك ل كتوق ) لل فكي افد نان كرولك فنا 
هم دو كناه كرديد كناه مستكبران اين بود كه خودشان كفر ورزيدند (يكك) شما راهم به كفرورزى دعوت كردند (دو) هم 
ضال بودند هم مُضل شما هم دو معصيت كرديد يكى اينكه كفر ورزيديد يكى اينكه با داشتن ائمه و اهل بي ت(عليهم السلام) 
دو خاته اموئ وعباسى رقتيد شها ابنها راخاته شين كرديد شما يك كنا تكرديد اكر شنا يكف كنام كردة ياشيق بلهر شمايا 
ند شقيع هاي لبن و عرو انه ايتهاارا ضيه قد يه بر اذ مرك زاف '(قال اكل فحقق ولكن واتفتغرة )امآ اكز محف 
اين كناه دوم را نداشته باشد بله اينها ديكر فقط يكك كناه دارند. 


ص: ضر 


6 سوره لا نحل, آيهلا‎ . "(0-١ 
و8 وسوره ا اغراف ها‎ 
0 سوره لا احزابو آيهلا‎ .)18(-* 


د و18) + سور احذاب ]0 بار 


د11 + سوره ا اعرافك ادل 


اين بخش اساسى كه فرمود حالا اين مسائل كلى را با جريان تجربى همراه مى كند يكك سلسله مسائل معقول و كلى را كه بيان 
فرمود با مسائل تجربى هماهنكك مى كند قصص انبيا(عليهم السلام) سهم تعيين كننده اى در مسئله تجربه دارند فرمود 
نوح(سلام الله عليه) آمده 0١‏ سال مردم را دعوت كرده, عدّه اى كفر ورزيدند ما بساط همه را جمع كرديم وو يكك آيت و 
معجزه جهانى نشان داديم كه هميشه آن قصّه محفوظ است اين كفرورزى آن خطر را هم در ييش دارد يعنى مسئله معقول با 
مسئله تجربى تاريخى تأييد مى شود فرمود: (وَلَقَدَ أَرْسَلًَا تُوحا إِلَى قَوِْهِ لت فيه أُلْفَّ سَنهِ إِنَا تَمْسِينَ تاما) اكر از همان اول 
فى الزموه قر ةسبال فرك انيهتنا من خب اسك اننا عي يه ( الل ) قفي ساتى اشك و ارد كليه ركم كله بعاتلان اسكاو 
استثناى ينجاه سال از عظمت آن كم نمى كند تعبير به (أُلَْفَ) اين سهم را دارد و كلمه (سَئْهِ) تكرار نشده اول (مَمَهِ) است 
بعد (حَاما) نفرمود «الآ خمسين سنه؛ يا نفرمود «ألف عاماً» يكك جا (سَنِّ), يكك جا (عاماً) كه تكرار نشود (قلَبِتٌ فيه أَلْفّ سََ 
إلا حَمْيت ين عَاماً َأَحَدَهُمُ الطوقنانٌ) هرا براى اينكه (وَمْمْ ظَ الِمُونَ) بحثى در روزهاى قبل شد كه وجود مباركك 
ستدالشهداء(سلام الله عليه) الكوى همه مبارزان است اينكه در زيارت هاى آن حضرت در تعبيرات روايى از وجود مباركك 


دقرت مذو انيت كد عسي دن على قعل غيره ايك 33 : 


تبره يعنى آن اشكك فراوانى كه از شبكه جشم جارى بشود عبور بكند به صورت برسد اككر كسى مقدارى اشكك بريزد كه 
جشمش تر بشود اين را نمى كويند عَبّره براى اينكه عبور نكرده اما اين كونه از تعبيرات كه در زيارت ها و روايات آمده اين 
تعبيرات, حصر نيست كه من فقط براى كريه كشته شدم فقط براى عزادارى شهيد شدم الآن شما ببينيد جه در مصر جه در 
فوقس جف ون يلق جه ذو بكري نه جا سكن كرياكيدك: رغياك من اتذ لف اول زر حعه رواحي انق كدان شعارر ا ختط 
بكنند كه دفاع مقدس ما هم با همين شعار بيش رفته هم اشكك و ناله است بر اساس «أنا قتيل العبره» هم «هيهات منّا الله (؟)2 


است. 


ص: اضر 


.878 الامالى (شيخ صدوق), ص/177 ,م مصباح المتهيجد, ص‎ . )18( -١ 
؟- (19) . اللهوف, ص/57.‎ 


جون قضّه نوح مكرّر در قرآن بازكو شد و مبسوطاً ذكر شد ديكر درباره اين دو آيه ما بحثى نداريم (مََنجَينَاهُ وَأَصْرحَاتَ 
السَفِينَِ وََعَلَْاهَا آي لَْعَالَمِينَ) جند كار است كه قرآن كريم از آنها به عنوان جهانى و جهان شمولى ياد مى كند جريان مريم 
و فرزند ش(سلام لله عليهما) فرمود: (وَجَعَلْنَاهَا وائنهَا آي لَلْعَالَمِينَ ) (1) يكك آيت جهانى است جريان مسيح و مادرش, جريان 
طوفان هم فرمود اين يكك آيت جهانى است جه اينكه در تمام قرآن يكك جا فقط خدا سلام جهانى دارد و آن براى نو ح(سلام 
لله عليه) است, اين تعبير (فِى الْعَالّمِينَ) در قرآن يكك جاست آن هم مخصوص حضرت نوح است كسى كه تقريباً ده قرن 
تلاش و كوشش كرده ياداش جهانى مى يابد (سَلامٌ عَلَى نُوح فِى الْعَالَمِينَ) (1) اينجا هم درباره سفينه نوح فرمود: (وَحَعَلَْاما 
آبه لامي ). ْ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


6١ سوره ]ا انبياءو آيهلا‎ 5 00-١ 


؟-(١5)‏ : سوره لا صافات, آيهلا 0 


آيات 18 تا 6" سوره عنكبوت 191١/١9/١4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(َِبراِيم إذ قال لم21 دوا الله والثرة ذلكم خَير لكُمْ إن كسم تَعْلْمُونَ (09 إِنّمَا تكدوة ين قوق الله ازثانا يناد نَ إفكا 
إنَّ الِْينَ دون من ذُونٍ اللا يلكوت كم رذ تُوا سد لاَق وعئدُوه واشكزوا له إل تَْجَعُونَ (1) وَإِن تكدذقا 
عات ان 2 م وَمَاعََى امول إن البلا الْميينٌ (10 أو لم برا كيف يدي الله لق ثم بيده إن ذلكك على الله 
سي 0180 فل يوا فى الْض كنطو عي بدا للق أ اله ب الأ الازة إن اله عَى حل ين ء كدي ١‏ 0 
يَفَاءً وَيَدْحمْ من يَمَاء وله لبون )١(‏ وَمرا أَشم بمُعْجزِينَ فى الْأُرْض وَل فى السّماءِ وَما لَكُم من دُونٍ اللِّ ين وَل وَل ؛ 

(؟2 وَالَذِينَ ككمَرُوا بآ زات الله لقا أوليك ينشوايرن تخفيى و أونيك له غزذاث ألية (0) فوا كان خوات قَؤْمة إلا أن الوا 
ُو أو حَرُوه كَأنجاه اللّهُ مِنَ النَارِ إن فى ذلِكك لَآيَاتٍ لِقَوْم يُؤْمِنُونَ (0) 


بر 


١ 
3 


ص: رون 


در آغاز سورهل] مباركه[] «عنكبوت» راجع به اصل سنت الهى نسبت به مردم اختصاصى به ملت و نحلت معتنى ندارد فرمود: 
(أختبيت الكائة) بتابراية سعط بوه لبى بجيال سد حصا موي الها 0017 اوري ها رالفسوتيها وماد 
[#اخدارة (أخبيت الثانك أن قت كرا أن نقولوا 1 ) قله من لعلف قن انحاة مك ابر يري اسك ابم مطلية اولايزد كه 
كذشت. به معاصران رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم فرمود ما امت هاى قبل از اينها را آزموديم يس اصل كلى اين 
اف كه اناة عاك دناست نحل ١‏ تحون اسق: 


مطلب دوم اين است كه ما اين آزمون را نسبت به امت هاى ككذشته انجام داديم قهراً امت اسلامى و امم آينده از اين قانون 
سيا فسعت طيق اند دو مطلب عام كه در آغاز سورهلا مباركهلا «عنكبوت» كذشت قصّه هفت ييامبر از انبياى الهى را هفت 
امت از امم كذشته را بازكو مى كند جريان حضرت نوح, جريان حضرت ابراهيم, جريان حضرت لوط, جريان شعيب, جريان 
هود, جريان صالح, جريان موسى(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را در اين سورهلا مباركه لا ١عنكبوت»‏ ذكر مى كند. تفاوتى 
كه هست در كوتاهى يا بلندى اين داستان هاست در بعضى از سوّر قصّه حضرت نوح را وسيع تر ذكر مى كنند و قصّه انبياى 
ديكر را كمتر. دراين بخش جريان حضرت نوح را به همان عالمى بودن قصّه نوح و جريان نوح بسنده فرمود, فرمود: 
وعشقاها 7ه للعاليرة ) الالاولى حران حشرت ابزاهيم رابك فقدار بازدر كر م كلد 


77"١ ص:‎ 


)١(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا أ 
؟-(1) . سورهلا عنكبوت, آيهلا 10. 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) بخشى از معارفش و قضّه اش مربوط به بين او و خداى اوست و 
خداوقلاها وااهو دونانم وكش سه كردة قرموها سينيد اإزاقني اذاي شوح به رابطةاىنداشك كلما همان مين واءظى كيد 
مها دور 15 نظ كرناء نوو كتعر (وللى كار كابر اهبو با خبد اف يشا زا اف كنبا اعماة كاد ول داس يدهيد مخها ذو 
خور خود. بخشى از كارهاى وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) دعوت به توحيد و نفى شركك بود كه اين مشتركك بين همه 
انبياست عالمان دين كه وازثان الببايسد 410 آنها هم همين رسالت و مأموريت وا دازند هم خودشان را مود باز بياورثك هم 
جامعه را به توحيد دعوت كنند. بخشى هم مربوط به مبارزه وجود مبارك ابراهيم با دستكاه عصر بود كه آن را در سوره هاى 
ديكر بازكو فرمود. اين آياتى كه از آيه شاتزده شروع مى شود تا آيه بيست و سوم اين بخش ها ناظر به دعوت ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) است كرجه ممكن است بعضى از اين آيات به عنوان جمله معترضه مربوط به بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه 


و آله و سلم) باشد ولى كل اين جند آيه مى تواند مجموعاً بيانات نورانى وجود مباركك ابراهيو(سلام الله عليه) باشد. 


ابراهيم(سلام الله عليه) قوم خود را به توحيد دعوت كرد در خاورميانه آن روز غير از الحاد و شركك خبرى نبود ممكن بود در 
زواياى كشورها افراد مؤمنى بيدا بشوند ولى حكم غالب يا الحاد بود يا شركك. وجود مباركك ابراهيوم(سلام الله عليه) به فرمان 
الهى قيام كرد اولاً رابطه خود را با خداى خود تنظيم كرد كه عرض مى كنيم آن رابطه جيست, بعد مردم را به توحيد دعوت 
كرد واز جند راه توحيد را ضرورى دانست اين راه ها كه كارساز نبود تبر برداشت و بت ها را ريز ريز كرد تا حدودى عدّه اى 
را متوجه كرد بعد هم در برابر (حِرقَوةٌ وَانض رُوا آلِهتَكُمْ) () تحمل كرد و با دستور الهى (ّا نَارُ كونى بَزداً وَسَلَاماً عَلَى 
إبْرَاهِيم) 40 آن آتش, كلستان شد و به بركت آن حضرت خاورميانه طعم شيرين توحيد را جشيد. اين توحيد را وجود 
مباركك ابراهيم با اين جان كندن تحويل خاورميانه داد عالمان و دانشمندانى كه حق شناس بودند آن را در كشورهايشان حفظ 
كردند ابوريحان بيرونى كه معاصر مرحوم بوعلى است در كتاب معروفش به نام تحقيق ماللهند كله اى از علماى هند دارد مى 
كويد در بخشى از خاورميانه مثل يونان» سقراطى بيدا شد كه به استقبال شهادت رفت و توحيد را حفظ كرد و شاكردان 
مو .دى تربيت كرد اكر عالمان هند هم جنين كارى مى كردند ديكر مسئله بودا و برهما در هند بيش نمى آمد () تلاش و 
كوشش ابراهيم(سلام الله عليه) به دست عالمان دين بايد محفوظ بماند عدّه اى تا مرز شهادت رفتند توحيد را حفظ كردند 
عدّه اى اين كار را نكردند زير كوش اينها مسئله بودا و برهما و اينها آمد الآن با اينتكه عصر, عصر علم است اكر الآن عصر 
علم نباشد يس جه وقت عصر علم است شما هيج فكر نمى كرديد يكك يهباد جاسوسى را اين برادران سياه با اندكك فرصتى 
شكار بكنند اكر الآن عصر علم نباشد يس جه وقت عصر علم است الآن كه عصر علم است شما مى بينيد كاو و موش را دارند 
دوشراظ كنوتى من يرسكهلن اكر ائبيا تباشئد بشر ايخ ظطوويه دوه سقوط مى اقسد هميق الآن كه بيقن از دوخرضهداى كه در 
كوف و برذة ماستك ماهواوه :الاع سير فاضت همية اللن عنايا همه عظلكقن ذارة كاورا فى برسعد عوش رامين برسيد 
الأعرد هر كبقده ان ذاود ان كيقده :ا اننا املتفايه ا كنيد ارم كان فسيك ابم شرق السك أرة كالان شن ع ادق مق 
فرشته نيست بلكه الله است اين كار ابراهيم خليل(سلام الله عليه) بود. به هر تقدير وجود مبارك ابراهيم خليل سه برهان اقامه 
كرد بعد از اينكه رابطه خودش را با خدا تنظيم كرد رابطه حضرت ابراهيم با خدا در سورهل] مباركه[] «انعام» بيان شد كه فرمود 
من جيزى كه كاهى هست و كاهى نيست و قائم به ذات نيست اصلاً دوست ندارم (ل9آ أْحِتٌ الآفلِينَ) (0) و هنرمندانه حكمت 
و جهان بينى را احيا كرد شما مى بينيد در هيج كتاب فلسفى در جهان بينى سخن از دوستى و غير دوستى نيست سخن از 


فدك والبشة:اسق سد الا فحت وعير محرك لمةا برسانافن كويد يا خدا سمة ا مناذ الله نت أنا فى حوية 


دارم من دوست ندارم اين در فلسفه و جهان بينى و حكمت نظرى جا ندارد شما مى بينيد در مسائل رياضى جا ندارد كسى 
بككُويد من دوست دارم دو دوتا جهارتا بشود آخر سخن از دوستى وغير دوستى نيست اين علم است در فقه ما هم همين طور 
است من دوست دارم فلا-ن قضيه باطل باشد يا من دوست دارم فلان قضيه حرام باشد آخر حرمت و حاتت كه به دوستى ما 
نيست اين به حكم خدا وابسته است ولى وجود مباركك ابراهيم اين را بست يعنى بين عقل نظر و عقل عمل بست انسان خدا را 
براى جه مى خواهد براى اينكه محبوب او باشد به او سر بسيارد در برابر او خضوع كند لذا مسئله حكمت نظرى رابا حكمت 
علمى دوخت يعنى جهان بينى را با جهان دارى و جهان آرايى دوخت كفت: (لآ أحِتٌ الآفلِينَ ) خدا بايد محبوب باشد اينكه 
كافى غردث بو كاه البق كه فى #واقد غوف بان داهم فزسره: (و دذلك تُرى إِبْرَاهِيمَ مكرك الشماوات وَالَّوْض) 
(2) ما باطن اين عالّم, ملكوت عالم را نشان ابراهيم خليل داديم او اهل رؤيت بود رؤيت يعنى شهود, همين خدايى كه درباره 
خليل خود فرمود او ملكوت را ديد ما نشان داديم او ديد ما را تشويق مى كند كه جرا شما نككاه نمى كنيد خب اين نككاه براى 
اين است كه ما ببينيم آن را در سورهل] مباركه [] «اعراف» فرمود: (أَوَ ل يَنَوُوا فى مَلَكُوتٍ السَماوَاتٍ وَالََدْض ) (/9) او اهل بصر 
بود شما اهل نظر باشيد, او اهل ديدن بؤد شما اهل نكاه كردن باشيد, اين نكاه كاهى شما را به ذيدن فى رسائد اين بخش ذو 
سورهل] مباركه[] «انعام» و اعراف كذشت كه بخش مبسوطى هم بود اما دعوت وجود مبارك ابراهيم نسبت به توحيد با سه 
برهان است هم درباره معبود هم درباره عبادت هم درباره عابد, درباره معبودها فرمود اينها سنكك و جوب اند از سنكك و 
جوب كارى ساخته نيست درباره عبادت فرمود اين فسون است و فسانه اين خرافه است درباره عابد هم فرمود شما برهان 
تذازينة دووغ عى كوبيك خلاق: من كوبيد معيؤدان انها ناوقاق أت ستككا وجوت بيش نيك (إذهى إلا أعرماة س توما 
أفع وال كم )ابن اسم خالن :اسك قنما ناب متك هاو حورت بقارا مى كزبيد إلةاايى اله. يكت لفقل (انيت (ك3) مفهوسى. ذاه 


در ذهن (دو) زيرش خالى است (سه) شما اين اله را بر جه جيزى مى خواهيد تطبيق كنيد: 


ص: زفرض 


0-١‏ . الكافى, ج ١و‏ ص "7 و ع". 
)6(-١‏ . سورهلا انبياء, آ يهلا /8. 

(8) . سورهل] انبياء, آيه[] وع. 

ع- (2) . ر.كك: تحقيق ماللهند, ص .5١‏ 
ه- ()0) . سوره لا انعام, آيه[] 8/. 

#- (6) . سوره لا انعام, آيهل] 0/. 


/ا- 40 ٠.‏ سوره لا اعراف. آيهلا . 


كلمه «رب» لفظى است كه مى كوييد, مفهومى است كه در ذهن داريد اما زيرش خالى است اين «رب» را بر جه جيزى مى 
عواهي اطلفق كق بز كوب بر سكف؟1 (إذ ون إلا أطماء وقوه أمع واوا و كو عا أَوَلَ الله بها من ش لطان) 403 بس 
معبود تان سنكك و جوب است عبادت سنكك و جوب هم افكك است و فسون است و فسانه شما هم كه مى كُوييد اينها مقرّب ما 
هستند شفيع ما هستند دروغ مى كوييد دروغكو به مقصد نمى رسد, خرافه به مقصد نمى رساند از سنكك و جوب كارى 
ساخته نيست سه حد وسط است در بحث هاى قبلى هم داشتيم كه تعدّد براهين به تعدّد حدود وسطاى آنهاست اكر ما سه حدّ 
وسط داشتيم مى شود سه برهان, كاهى ممكن است يكك حدّ وسط باشد با سه تقريب بله اين مى شود يكك برهان, اما وقتى سه 
حدٌ وسط داشتيم مى شود سه برهان. وجود مبارك ابراهيم خليل از سه منظر توحيد را ثابت كرد و دعوت كرد بعد فرمود شما 
خوب بحث كنيد از مسئله توحيد كه فراغت بيدا كرديد به مسئله معاد مى رسيد بالأخره اين عالّمى كه نظم محيّرالعقول دارد 
يوج و افسانه و خالى از هدف است يا مقصدى دارد بالأخره, اين نظم محيرالعقول براى آن است كه هر كس هر جه كار كرد, 
كرد و هر جه به دستش رسيد بكند اين هيج حسابى و كتابى نيست يا حساب و كتابى هست آن حساب و كتاب هم كه در اين 
عالم نيست براى اينكه اين عالم, عالم امتحان است عالم آزمون است, يس حسابى هم هست آن حساب يقينى است و آن 
حساب هم يقيناً در دنيا نيست براى اينكه دنيا دار آزمون است جه اينكه در صدر اين سوره كذشت يس يكك عالّم ديكر بايد 
باشد به نام بعد الدنيا, بككوييد حككونه خدا بعد از دنيا افراد را خلق مى كند خب اينكه «كان» ناقصه است وقتى «كان» تامّه را 
قبول كرديد «كان؛ ناقصه را به طريق أُولإء خدا وقتى هيج را موجود كرد (هَلْ أَنَى عَلَى الإنتانٍ حِينٌّ مِنّ الدَّهْرِ لَْ يكن طَيا 
مَذْكوراً) (1) بعد از مركك هم كه جيزى بيش نمى آيد بدنتان متفق است جانتان هم هست جيزى از بين نرفته اين يراكنده ها 
را جمع مى كند جان هم كه به اينها تعلق مى كيرد (إِنَّ ذلك عَلَى اللَِّ يدير جون (إنَّ الله عَلَى كل شن ءٍِ قَدِيرٌ) اين برهان 
توحيد, برهان معادء اينها را وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) براى قومش بازكو كرد. برخى از آياتى كه در وسط 
اين صفحه است اين ممكن است جه اينكه برخى ها كفتند مربوط به يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) باشد () به عنوان 
جمله معترضه اما سياق اقتضا مى كند كه اين يكك صفحه همه بيانات نورانى حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) باشد و در آيه 5" 
كه مى فرمايد: (قَمَا كان حَوَاب قَوْمِو) باسخ آن قوم باشد. فرمود: (وَإبْرَاهِيم) اين (وَإبْرَاهِيم) منصوب است به (وَأَرِْلنَا) در 
آيه جهارده فرمود: (وَلََدُ أذت كما نُوحاً إلى قَومِهِ) اينجا (وَِبْرَاهِيم) يعنى «لقد ارسلنا ابراهيم) برخى ها مثل زمخشرى در كشّاف 
كفتند اين «ابراهيم» منصوب است به «أذكر» كه مقدّر است (6) يعنى «واذكر ابراهيم إذ قال» آن وقتى كه اين حرف را زد 
(وَإبْرَاهِيم إِذْ قَالَ لِقَوِْهِ) جه جيزى فرمود, فرمود: (ابدُوا اللّه) اين سياق, سياق توحيد است كرجه لفظ مفيد حصر نيست كه 
الا تعدو الا الوص نفيك :1ن( ذو الله )دده سه ب سا ع اد ييا نش نراق لوقيف شيو ال أو اسه 
(وَانَقَوهُ) اين براى شما خير است اين كلمه (ِحَيِرٌ) در اين كونه از موارد يا فارغ از معناى افضائِت است صيغه افعل تفضيل 
نيست اصلٍ فضيلت را مى رساند يا اكر معناى افضليت را به همراه دارد به زعم اينها جون عبادت اوثان و اصنام خوب بود 
ايشان مى فرمايد عبادت خدا بهتر از عبادت صنم يا وثن است به هر تقدير خير يا معناى افضاِت را ندارد يا اكر دارد به كمان 
و زعم آنهاست. (ذلِكم حَيْرْ لَكُمْ إن كسم تَعْلمُونَ) اين (إن كمع تَعْلمُونَ) هم ترغيب به عالم شدن است بعد حالا برهان اقامه 
مى كند مى فرمايد: (إِنّمَا تَعْمدُونَ مِن دون الله أولا) شنا استكبو جر را مى يرستيد از سنكك و جوب جه كارى ساخته 
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اتساة أضللا جر] عبادك ى_ كند يراق ارتكة مشكلس. كل نشو يا اخوفا دن العذاب:اننت يانوهوقا الى انمه انث ا هما آن 
«حبَأ» كه مقدور شما نيست يا ١خوفاً‏ من النقمه» است يا «شوقاً الى النعمه» از سنكك و جوب هيج كارى ساخته نيست خب جرا 
اينها را مى يرستيد؟! بشر را رها كنى در عصر علم هم باشد كرفتار حس است الآن اين موش يرستى, الآن اين كاويرستى, الآن 
ان عقو يرسق كه د نمتد ات زائ حيست انها خيال فى كنت كة بابخ مشكلشان حل من شوة اننا اهديد كفقد ان كه 
ونشك وا جزمن عد عد انيك (إنما تَعيدُونَ مِن دُونٍ الله أوْتَانَ) يس معبودتان دروغين است (يكك) دو: (وَتَخْلْقُونَ إفكاً) شما 
دروغ آفرين هستيد اين خلقت يعنى جعل, افكك جيزى را از جاى خود كرفتن به جاى ديكر بردن, منصرف كردن را مى 
كريد فك (بأدكرة )اطق الصترفون سادق دورق داس و مضنا ى نخد كرك بن طون تبروكد كه لطدد 
ونا كان كدوف اق هد قدرى برا عدر خدد اعافت كن من كك أضيالة عدا زا د رسفي الفكة ف يتؤدتة تفي كن ات 
مطايشن أو اسع كه هافق كل راف اعميو انيع رمع هذا واد قف عزن د ر اسروك إن اسه ممتاى إل« اشع ورا داويل 


عبادت مى كنند وكرنه مشركك فقط بت را مى يرستيد خدا را نمى يرستيد اينجا هم فرمود: (وَتَحَلقُونَ إفكا). 


(إن ليق تون من دون الله لايمدكون لكز رزقاً) ابن سنكة وجو مه كازق از آنهاساعيه نيبت ابر شا عيادات مى 
كنيد براى كارى است بالأخره, جرا آنها را احترام مى كذاريد براى اينكه مشكل شما را حل كنند در حالى كه از آنها كارى 
والففه اريك بل برعاي لوجع كفا كلدتزية كان زه مشك ]وس (فافقوا عند اللواالر رق )وااوبر ا عاكيه كديدى را دؤناقك 
رزق از ذات اقدس الهى سباسكزار او باشيد و بدانيد كه بازكشت شما هم به سوى اوست نه شما از بين مى رويد نه به غير خدا 
بازكشت مى كنيد به بت ها باز نمى كرديد اصل رجوعتان ضرورى است «لا ريب فيه) است و رجوعتان هم الى الله است اين 
هم «لاريب فده آست نه اضل رجوع رامى توان انكار كردا نه رجوع به خير خندا را مى توان بنديرفت (وَإن نُك ذّبُوا) حالا اكر 
شما آمديد تكذيب كرديد اولاً خودتان دروغ مى كوييد, ولى بدانيد ييش از شما كسانى هم بودند كه حرف انبيا را تكذيب 
كردند و به كام غرق رفتند همان جريان حضرت ابراهيم مسبوق به جريان حضرت نوح(سلام الله عليهما) بود امت اين هم 
سوق :312 افك اتدحر جيرس ك5 افيتان حاط كنه «الأخره اسان راعوو يرنه دون اساة طؤاك كتلاه انامى كونيد 
طوفان خواه آب باشد خواه باد باشد خواه كرد و خاكك باشد خواه آتش باشد منتها حالا درباره آب شهرتى يبدا كرده هر 
جيزى كه آدم را دور مى زند آدم را احاطه مى كند اين مى شود طوفان. فرمود: (وإن نُك ذَّبُوا قَقَدْ كذَّب أَمَمْ من قَيلكُمْ وَما 
عَلَى الوَسُولٍ إِنَا للح الْمَبينٌ) اين كونه از آيات است كه برخى از مفسدران احتمال دادند اينها جمله معترضه باشد مربوط به 
خود بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) باشد كه در وسط قصّه حضرت ابراهيم واقع شده البته جه بيان مربوط به حضرت 
ابراهيم(سلام الله عليه) باشد جه بيان مربوط به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) باشد برهانى است و حق است. 
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براى اثبات معاد فرمود شما اككر بررسى كنيد مطلب به قدرى روشن است از نظر علمى كه كُويا قابل ديدن است وقتى بديهى 
باند من كويند ابن عل آفاف :زوق انيت ابس بديهق الست كه يه مرحله وؤيت من وس فرمودة (أو له يرؤا كيت بدح 
الله الْحَلَىّ) خب اين نظم محبرالعقول شما ببينيد يكك قطره آب را ذات اقدس الهى به اين صورت انسان در آورد كه ده ها 
دانشكاه و صدها دانشكده درباره شناخت بدن انسان دارند كار مى كنند هنوز آغاز راهند انواع و اقسام بيمارى ها كشف 
نشده, انواع و اقسام داروها كشف نشده تازه اين براى بدن انسان اما (قل الرّوحٌ مِنْ أمر رَبّى) )١(‏ حساب ديكرى دارد فرمود 
يكك قطره آب را خدا به اين صورت در آورده يعنى در عالّم خبرى نيست (أْيَحْسَبٌ الْإِنسَانٌ أن بيرك سُدى) (1) آفريد كارى 
نيست؟! شما مى بينيد در آيه جهارم سورهلا مباركهل| «رعد) كذشت فرمود: (وَفِى الْأَرْض قِطمٌ مُتَجَاوِرَاتٌ) يك تكه زمين حالا 
يكك هتكار زمين خاك يكى, آب يكى, هوا يكى: باغبان يكى, شمس يكى, همه اين امور يكى اما مى بينيد رنكك هاى 
كوناكون, ميوه هاى كوناكون (نفضل بَغْضّ با عَلَى بَغض فِى الأكل) (وَفِى الأزض قَِطعٌ مُتَجَاوِرَاتٌ ) اما ميوه هايشان شبيه هم 
نيستند خب اين نظم يكك ناظم ندارد؟! فرمود مطلب به قدرى روشن است كه ديدنى است (أَوَ لَمْ يَرَوَا كيف يُتِدِىٌ الله الْحَلَقَ) 
بعد اكر بكوييد كه جكونه زنده مى كند مى كوييم همان طورى كه اول آفريد اين ديكر روشن است (ثُمٌَ بُعِيدهُ إِنَّ ذلك عَلَى 
الله يَيديرٌ) اصل معاد ضرورى است اكر نباشد كه عالّم مى شود لغو كه هر كسى بيايد هر كارى بكند برود طاغى و باتقوا آن 
كسى كه اهل تقواست آن كسى كه اهل طغيان است اينها هر دو بروند و خاكك بشوند و خبرى نباشد خب معنايش اين است 
كه عادل و ظالم مى شود يكسان! جون بعد از مركك اكر عدم باشد «لا ميز فى الأعدام» در اعدام كه خبرى نيست آن وقت 
معنايش اين است كه حق و باطل _ معاذ الله _ در عالم يكى است! خب مى شود اؤّلين لهوه اوّلين لغو, فرمود ما بازيكّر نيستيم 
(ما حَلَقنَا السّماءَ وَالْأْوْضٌ وَمَا بَتنهُمَا لآعِبِينَ ) (50) ما بازيكر نيستيم عالّم بازيجه نيست كه هر كه بيايد هر كارى بكند, بكند ما 
بالحق آفريديم اين مقصدى دارد اين جنين نيست كه هر كسى بيايد هر كارى بكند جه خير جه شرٌ و هيج خبرى هم نباشد 
يس حساب و كتابى هست. جه كسى دوباره زنده مى كند خب همان كه باراول آفريد اينكه مشكلى ندارد فرمود: (أَوَ لَمْ 
يَرَوَا كيضٌ بُتِدِى الله الْحَْقَ ثم بعد إِنَّ ذلك عَلَى الله يدير لا قل سِيرُوا فى الَْرْض فَانظَرُوا كيِفٌ بَدَأْالْتَلقَ ثم الله يشي النمْه 
العو إن :الله على "كل شي قو ) حال كداارة سنن شد ضاي هسك كناب بعس صيدس هدك ريق سيدق تحني 


هست, نقمتى هست بر اساس حكمت الهى كار انجام مى شود. 
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بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه در صحيفه است اين از غرر بيانات آن حضرت است كه فرمود: «يا مَن لا تبدّل 
حكمته الوسائل» )١(‏ اى خدايى كه با هيج توسّلى نمى شود مسير حكمت تو را عوض كرد كه ما حالا با وسيله بخواهيم ‏ 
معاذ الله _ تو كارى بكنى كه حكيمانه نباشد تمام توسّلات براى آن است كه كار ما را در رديف حكمت خود قرار بدهى 
عفو كنى, ببخشى و مانند آن «يا مَن لا تبدّل حكمته الوسائل» مشيئت الهى بر اساس حكمت است فرمود: قدت كو دنه 
وَيَدْحٌَ مَن يَشَاءُ) بعد فرمود شما همين طور به حضور خدا نمى رويد آن باطنتان مى آيد بيرون منقلب مى شويد و تمام 
اعمالتان در دستتان است مى رويد آنجا, هيج نمى توانيد انكار كنيد (يَوْمَ تُتلى السََرَائِدُ) (؟) اكر كسى تمام اعمالش آمده رو 
لزاع توالد كار تيل امك كقند هد رون( نلك قد ) ارم رد جد ايعانيع كن انك الا ررب فى زرحم اماع 
(لا-رَيْبَ فيه) در قرآن همان اصطلاح بالضروره منطق است ما مى كوييم دو دوتا جهارتا بالضروره اين قضيه بالأخره جهت 
دارد «الانسان ناطق بالضروره) يكك قضيه ممكنه داريم مى كوييم «زيد عالمٌ بالامكان» اما مى كوييم «النار حارّةٌ بالضروره' 
قضيه بالأخره جهتى دارد يعنى ربط محمول به موضوع يا شل است يا محكم, اكر محكم باشد جهت قضيه ضروره است مى 
كُويِيم «الانسان ناطق بالضروره' اكر شل باشد جهت قضيه امكان است مى كوييم «زيدٌ عالم بالامكان» اين «بالضروره» در منطق 
همان است كه در قرآن كريم به عنوان (لأ رَيْبَ فيه) ياد مى شود (لأرَيْتَ فيه) يعنى شكك بردار نيست امر ضرورى قطعى 
شكك بردار نيست (رَبَنَا نك جَامِعٌ النّاس لِيؤم لآ رَيْبَ فيه), 80 «المعاد حقٌ, المعاد آتٍ بالضروره' اين «بالضروره؛ منطقى به 
سورت الأاريت قي قرانن انك اوهو ]قار د هسنا راع كك فردق هه نود قاف اك هيدا كسار الا 
ظهور كرد طورى كه (فَمَن يَعْمِلُ مِثْقَالَ ذَرَّهِ تَهراَ يَرَهُ لا وَمَن يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرّهِ شَّوَاَيَرَهُ) () جا براى تكذيب نيست فرمود شما 
مى رويد نزد خدا اما منقلباً مى رويد نه بسته برويد تا بتوانيد انكار كنيد يعنى بعد از اينكه تمام اسرارتان از درون به بيرون آمد 
شفاف شد كه راه براى انكار نيست با اين وضع مى رويد خب ديكر آن روز جا براى اكارايسك زد كان كا وَيَوْحَمْ مَن 
د) اما (وإل تفلهوة) اين قوى تر از (إلهه وجو ) است (إنَا ل ونا لَه َاُو) يكك سطلح متوترطى راعى قهماند أنا 
( َيِه تُفلبَونَ) معناى بالاتر و دقيق ترى را مى فهماند مى فرمايد جنين جيزى هست شما بخواهيد در برابر اين صحنه مقاومت 
كنيد مققدورتان نيست, بخواهيد فرار كنيد ميدان را تركك كنيد اين هم مقدورتان نيست (وَمَا أَنثّم بمُعْجزِينَ فى الَرْض وَل فى 
الّماء) فرقى بين آسمان و زمين نيست آنجا برويد قانون همين است زمين باشيد قانون همين است (هُوَ الى فِى السشَماءِ إِله 
وَفَى وض إِلهَ) (0 نه موجودات آسمانى مى توانند قضا و قدر الهى را عاجز كنند و نه شما (وَمَا َم بمعْجِزِينَ فى الَوْضِ 
كل قو قيار | فيارف كتعا ان ولوب لت ال مدا و الس بن ون ليقن لأخخر مبسيدز التبياق دوو شوح اسيك ارو سد قن خاو 
آن نيست در بعضى از موارد به حسب ظاهر برخى از كارها را انجام مى دهد برخى از كارها را مُعين و معاون او انجام مى 
ده دوموك ال سوارة اعملا كاوس از اوناع قبت نالا بامودؤراة كرد كن انف نا دودوران كيضالى وقرفق ات 
آنجايى كه يكك مقدار كار را خود انسان انجام مى دهد بقيه را ديكرى, مى شود جاى نصرت كه ديكرى ناصر انسان است 
آنجا كه هيج كارى از انسان ساخته نيست نظير دوران كودكى يا دوران كهنسالى ديكرى ولي انسان است بالأخره او تر و 
خشكك مى كند كارى از انسان ساخته نيست فرمود غير از خدا شما ولىّ بككيريد نداريد, ناصر بككيريد نداريد, خودتان هم 
مكرايد مشكلنان واكل كد كد دوو اعبت ازمر (وَمَا لَكم ين دُونٍ اللَِّ من وَلِيٌ وَل نَصِير 0 وَالَذِينَ كفَرُوا بآيَاتٍ الله 
وَلِقَائِهِ) اينها هستند كه از رحمت خدا مأيوس اند در حالى كه ما در رحمت را تا آخر باز كرديم اما اكر خود اينها اين در را 
بستند و با در بسته وارد معاد شدند ديكر از رحمت الهى خودشان را مأيوس كردند (وَأُولتِك لَهُعْ عَذَّابٌ أَلِيم) كه «أعاذنا الله 


مخ شزون أنفسنا وعتات أغهالنا»: 


ص: عفرا 


.1 الصحيفه السجاديه, دعاى‎ . )17( -١ 
.9 ؟- (18) . سورهل] طارق, آيه[]‎ 

*- (19) . سورهل] آل عمران, آيهل] 4. 
ع-(١090)‏ . سورهلا زلزال, آيات لاو8, 


حك ارلقة 5 سوره لا زخرف. آيهلا /, 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1 قا ه؟ سوره عنكبوت 91/٠.9/1/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


اسم اخ يكت د 4 قل يتيروا فى الْأرْضِ كَانطوُوا كيت بدا الَْلقَ م اله 

اله الآخرة إن الله عَى كل شَئ ء قير "٠ ١‏ يُكوذْبُ من يََاءُ وحم من يمَاء وَل عبونَ 5١‏ وما شم مُعْجزِينَ فى 
وض ولذى اتاد وماحم ين وي لين ولك ولس )لين تلو ب كاك اللذ ولاك أولئك يَنْسُوا من رَحْمَتى 
وَأوائِكٌ لَهُمْ عَدَابٌ 2 (5) قتا كان جواب قَوْمِدِ إلا أن قَالُوا اقُوه أؤ حَرقُوة نواه اله َِ الَارِ إن فى ذلتكك لَآيَاتٍ قوم 
ؤينُونَ 160 وَل نّم نَحَذئُم من ذُونٍ الل ناا مده بكم فى الهاو لديا ثم يوع اليا كفو تخضكم يبغفض قلعن تنك 
فضا وعأوا كم الْنارذ ونأ لَكُم من تَاصِرِينَ (010) 


دن ضدر سور[ مبا ركه[ اعتكبوت» اصل كلى زااببان فرمود كه اتنسان بدون 1 زمون تتحواهد بود (أعبيت لاس أن يتركوا أن 
يَقُولُوا آمنَا) (0) اين اصل كلى, بعد فرمود اين اصل كلى را ما در امت هاى سابق يباده كرديم (وَلَمَد كنا الَّذِينَ من َيلهم) 0 
تنها اصل علمى نيست بلكه يكك قانون كلى است كه يياده شده,ٌْ در مسائل بعدى فرمود امت هايى نظير امت نوح(سلام الله 
عليه) وامت ابراهيم(سلام الله عليه) اينها مورد آزمون قرار كرفتند. فرمود افراد جند كروه اند بعضى واقعاً مؤمن اند در شدايد 
صابر ند و فتنه مردم را به حساب عذاب خدا نمى آورند فرق مى كذارند بعضى ها هستند كه واقعاً مؤمن اند در شرايط سخت 
الحبانى شح بون تند شاد كلها يكديل و ماتند [ذو انها ارا بعت الأساق اند برك ماحسعن كه روي الامن مع يفول 
آنا باللّهِ) (. حرفشان مطلق است كه ما ايمان آورديم در حالى كه در قلبشان ايمانٍ مقديد است كه اكر روزكار به سود آنها 
بود مى يذيرند واكر به سود آنها نبود نمى يذيرند اين كروه سوم نه مؤمن قوى الايمان اند نه مؤمن ضعيف الايمان بلكه منافق 
اند اكرهو هديا قوط موق زو ينه الله فيه الشرام ينه انتانق ) فار يساوم هد كرو اليك كووه اول وكات فون 
الايمان اند, كروه دوم مؤمنان ضعيف الايمان اند كه واقعاً مؤمن اند منتها ايمانشان ضعيف است, كروه سوم منافق 
اند.سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم اين آيه يازده را همين طور معنا كردند كه اينها كسانى اند كه اظهار ايمان مى كنند 
بالقول المطلق در حالى كه در قلبشان ايمان محدود است كه اكر به سود آنها بود مؤمن اند واكر به سود آنها نبود مؤمن 
نيستند (5) در حقيقت اينها به سود, ا 
كفته شد (وَلَعْلَمَنَ الْمَنَافْقِينَ) كه در 1 يه يازده آمده با همين وضع ذكر مى كنند 


صس: /70 
)١(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا 3 
؟-(59) . سورهلا عنكبوت, آيهل] ”. 


(") . سوره لا عنكبوت, آيهل] .٠١‏ 
*- (6) . الميزان, ج 18١و‏ ص .٠١8‏ 


مطلب بعدى آن است كه در بعضى از سوّر قصّه وجود مباركه[] نوح را مبسوطاً ذكر مى كنند و جريان حضرت ابراهيم (سلام 


الله عليهما) را متوسط يا كم, )١(‏ در اينجا قصه حضرت نوح را به طور اجمال ذكر فرمودند, قضّه حضرت ابراهيم را يكك مقدار 
مبسوط, تقريباً يكك صفحه فرمايشات حضرت ابراهيم را ذكر مى كنند كه وجود مباركك ابراهيم مردم را به توحيد دعوت كرد 
فرمود شما اكر بررسى كنيد مى بينيد كه اين عالّم خالقى دارد اين نظم, ناظمى دارد اكر شما بخواهيد برهان قوى تر اقامه كنيد 
بالأسخره اين موجودى كه قائم بالذّات نيست نيازمند به يكك موجود قائم بالذات است اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله 
عليه) در نهج البلاغه همين است بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در توحيد مرحوم صدوق همين است كه «كل قائم فى 
سواه معلولٍ» (؟) يعنى هر جيزى كه هستي او عين ذات او نيست و به غير تكيه مى كند معلول است يكك علت مى خواهد بر 
اساس آن, برهان علتّت, قوى تر از برهان نظم است كه بالأخره ذات اقدس الهى روشن مى شود بعد اككر كسى دقيقانه اين مبدأ 
راو اصل خلقت را بشناسد به معاد بى مى برد كه اين عالّم حساب و كتابى دارد به حق خلق شده است اين طور نيست كه هر 
كس هر حرفى زد هر كارى كرد هباء منثور بشود نشئه اى هست به نام حساب: اكر دقيقاً نظر بكند هم به مبدأ مى رسد هم به 
معاد ولى جون توده مردم به آن نظر دقيق راه يبدا نمى كنند بررسى اين عالّم اينها را موحد مى كند انبيا آمدند يكك مطلب 
ديكرى را كه به عنوان اثارهلا دفائن عقول است به اينها آموختند كه به دنبال اين, معادى هم هست. اين دو آيه [نوزدهم و 
بيستم] را شما ملاحظه بفرماييد جناب زمخشرى يكك نحو معنا مى كند, سيدناالاستاد طور ديكر معنا مى كند كرجه راهى كه 
بوذا العاف وفتكن وامرفض انيف ولك فك ران ات رمكشرى امك صالا برسي كنيد من فيك كان آنه ره بق جنيك 
مده التي (أولغ وا ) ابن وليث عاق قار علين :اس الث براي اولناض الهى هرد اسة ولى براق اسان جناق متمكن 
معقول است و مفهوم, معمولاً ماها كه فرد عادى هستيم با برهان عقلى مطلب را مى فهميم آنها كه جزء اولياى الهى هستند 
همين معقول را مشهود مى بينند مى كويند شما هركز از راه برهان به مقصد نمى رسيد آنها يكك راه ديككر دارند آن بيان 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در اوصاف متّقيان همين است فرمود: «قَهُمْ وَ الْجَنَّهُ كمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُمْ فيهَا مَُكَمُونَ وَهُمْ وَ 
الثّارُ كَمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُعْ فيها مُعَذّبُونَه (*) مردان الهى و باتقوا كويا الآن بهشت را مى بينند, كويا جهنم را مى بينند اين مسئله 
شهود است ماها كه دسترسى به آن مقام نداريم كه الآن جهنم موجود است, بهشت موجود است, جهنم را مى بينيم بهشت را 
مى بينيم با برهان بايد ثابت بكنيم كه قيامتى هست و بهشتى هست و جهنمى هست آنها كه اهل شهودند مى كويند شما هر 
جه تلاش و كوشش كنيد آن معناى حقيقى قيامت نصيب شما نخواهد شد شما يكك مطلب نظرى ييجيده اى داريد كه بهشت 
يعنى جه, جهنم يعنى جه اين يككث مطلب نظرى يبجيده است كه حل نشده بعد با برهان مى خواهيد حل كنيد كه خدا هست, 
حكيم است, عادل است, نقلى هست هم وعده داده شد هم وعيد داده شد يكك عدّه عادل اند يكك عدّه ظالم اند, حسابى بايد 
باشندى بروسي بابك باك ياانة براعيتق كه نمل وسط يكن عدل عاض حك وسط ورك رن سكوك عبد اليك با شواهد تقلى 
ثابت مى كنيد كه بهشتى هست, جهنمى هست يقين هم بيدا مى كنيد اما آنها كه خودشان هم اكنون بهشت را مى بينند, 
جهنم را مى بينند مى كويند شما با يكك مفهوم بديهى يكك مفهوم نظرى را حل كرديد و باور كرديد اين هم حق با شماست تا 


همين اندازه ولى خون را با خون شستيد 


ص: رخن 


-١‏ (02) . ر.كك: سورهلا مبا ركه لا هود. 


؟- (2) . نهج البلاغه, خطبه 7١87‏ التوحيد (شيخ صدوق), ص 6". 


(/0 . نهج البلاغه, خطبه 197. 


آفت لذراكف أناقال انث حال [الالاعون بدخوة شسق محال اسة و محال 710 


شما يكك مفهوم نظرى داشتيد آن را با مفهوم بديهى حل كرديد مفهوم را با مفهوم حل كرديد مفهوم را با مصداق بايد حل 
كرد نه با مفهوم؛ خون رابا آب بايد ياكك كرد نه با خون بيشتره يكك خون شفافى داشتيد يا كم رنككى داشتيد اين را ريختيد 
دو خون غليظ أن زااق يا د و آووديد من ينيد اكر كتى اما عسل تدايده والينفيده كن ورابيش مكتبة باز كلد عسل وا معنا 
كد كل برانيينا كقق زقيوو وانععنا كفده كتدويرا عدا كد بعمه اب افوويرالبراق درج بدهة إن كاد معنان عسل واكقلاق و 
زنبور را مى فهمد ولى كامش شيرين نمى شود با مفهوم بديهى, مفهوم نظرى را آدم مى تواند به خوبى حل كند و مخاطب 
خودش را توجيه كند قانع كند عالم كند ولى كام او شيرين نمى شود اينكه مى كويند 


فك ادراكة ف قال اهسقث و حال كرون يتعوة كسد فال اسغا و محال 


يعنى مفهوم بيجيده نظرى يكك خون يررنكى است يكك خون كم رنكتى ريختيد اين خون را به حسب ظاهر شستيد ولى بالأخره 
آلوده است مفهوم بديهى نمى تواند مفهوم نظرى را حل كند تا كام كسى شيرين بشود اكر كسى واقعاً عسل جشيد اين مى 
فهمد عسل يعنى جه, اكر كسى جشم باطنش باز شد هم اكنون جهنم را ديد, هم اكنون بهشت را ديد طبق بيان نورانى 
حضرت امير در خطبه همّام او مى فهمد بهشت يعنى جه, جهنم يعنى جه و مانند آن. از لحاظ برهان نظرى انسان وقتى اين 


عالم را خوب بررسى كند بى مى برد كه قيامتى هست. 


ص: 79 


سيد:االاستاد آيه را اين جنين معنا مى كند مى فرمايد: (أَوَلَمْ يَرَوْا) اين (يَرَوَا) يعنى نظر بدهد يعنى نظريه بدهد نظريه يردازى 
كد يعتى يرهن اقابه كفك (كيت قي الله الخلق) حكرفه ذات قلس الهى اد بن عالّم را آفريد خب اين عالّم بايد به مقصد 
برسد جون اين همه ظلم و فسادى كه هست يكك حساب و كتابى بايد باشد اكر حساب و كتابى نباشد مى شود عالّم باطل و 
ياوه و ييهوده همين (أَيَحْسَبٌ الْإِنمَانٌ أن يرك سردى) بس جون هدفمند است مقصدى دارد (ثَمْ بعِيدّة) اين (ثُم يُعِيدَه) را 
سيدناالاستاد عطف بر (يَنِدِئَ) كرفتند يعنى اككر كسى نظريه يردازى كند نظر بدهد اهل نظر باشد هم به مبدأ بى مى برد هم به 
معاد, هم مى فهمد خدا جكونه عالّم را آفريد هم مى فهمد خدا جكونه قيامت را به يا مى كند اين (ثُم) عطف مى كند 
(يُعِيدٌةُ) را بر (يَبِدِىَ) «أولم يروا كيف يبدىء الله ثم يعيده» يعنى اكثر كسى اهل نظريه يردازى باشد هر دو مطلب را مى فهمد 
(لكاين بيات سبدناالاستاد است, 


جناب زمخشرى مى كويد اين عطف جمله بر جمله است نه عطف (يُعِيدَةُ) بر (يُدِىْ) اين طور نيست كه خيلى ها وقتى 
بررسى كنند مى فهمند قيامتى هست اين طور نيست اين (ثُمَ يُعِيِدّهُ) خبر است ابتدايى است از طرف خود ذات اقدس الهى 
بيان شده فرمود اينها كه خوب بررسى كنند مى بينند كه اين جهان مبديى دارد بايد بفهمند كه معادى هم دارد براى اينكه 
همان خدايى كه اصل عالّم را آفريد توان آن را دارد كه دوباره ايجاد كند وكرنه توده مردم با بررسى اين عالّم بى به معاد 
تبى يواد زح قم 337 اسدن بح جمله انك يرال محطله زو ل920):: 21 لريرقا كنت توق الله الاق أ يتييذة) اين 
(بُعِيِدُةُ) بيان ذات اقدس الهى است و عطف است بر اصل جمله. شاهد اينكه آيه بايد اين طور معنا بشود (ثُمَ يُعِيدٌةٌ) بايد 
تعمد ادر ارين أإعيية لجار يدك ربوأ [ار عر لشي الطررا وي ايها لتم 
د اننأك عر ) اذى مصرية باسم نو به عصملة ابحسيه ورد با «ثم» عطف كردن نشانه آن است كه دو مطلب است نه 
ا ل ب لت ل ل و ا 
آفريده خداست بعد بدانيد كه همين خدايى كه اصل اين عالّم را آفريد قيامت هم دارد براى اينكه حساب و كتاب را بررسى 
كند و اين كار بر خدا سخت نيست براى اينكه اول را آفريده, دوم هم مثل اول است فرق نمى كند (11 (قُلٌ سِيرُوا فى الَْوْض) 
سنن على كتف (كانظانوا) يفت انظريه يرداق كنييها كة (كيت بيدا الخاق) وق عدم تقرموة, عميله السمية آووه الله وا ذكر 
كرد, اكر مى فرمود «كيف بدال] الخلق ثم ينشىء» همان معنا را ممكن بود بفهماند اما كاملا مسير جمله دوم را عوض كرد اول 
مسسس دكن مباركك الله برده بشود اما در جريان معاد جمله را اسميه كرد آن قبلى فعليه بود اين 
اسميه است تصريح به الله شده (ثَمَ الله نشي النَشْأهَ الآخرة) جرا, (إنَّ الله عَلَى كل شَئ ءِ قَدِيرَ) اء ين بيان جناب زمخشرى اقرب 


به ذهن مى رسد. 


ص: رون 


53-1 , الميزانيج 2 اوضٌ/١11,‏ 
؟--(١٠0).‏ رركك: الكشاف, ج", ص 66. 


مركك, عدم نيست كه اين قافله قبل از اينكه به مقصد برسد معدوم بشود بعد دوباره يديد بيايد و راه بيفتد اين جنين نيست اين 
قافله مرب دو سير وحتركت اببث واكر سكن اق فوت اسك و هانيد آن تسبى است نهدنفسئ لذا اموت ي#وقات ياد مى شود 
نه فوت «كما تقدّم سابقاً) در فوت «(تاء) جزء كلمه است به معناى نابودى است در وفات «تاء» زايد بر كلمه است وفاو استيفا و 
مالنك آآث يغ كارا قش مى كوة حدق اذ كما قرو كذان قن شود شماءهونا فيضيل الله من نى. انق كان شما قاف اسك 
فوت, بين دنيا و آخرت, عدم نيست كه اين قافله معدوم بشوة يقد دوباره زثذه شود اكر ققذاتى عشت زوالى هست سياه 
مامقى 5ف( انها الْإِنسَانٌ نك كادِحٌ إِلَى رَبك 5ك دحا فَمَلاقيهِ) () همه اش كدح است و سير شديد جيزى در وسط به 
نام عدم باشد انسان معدوم بشود نيست اين است كه در بعضى از روايات ما ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «تنتقلون مِن دار الى 
دار» (5) مهاجرت مى كنيد اكر كسى هجرت كرد از جايى به جايى اين جاى مهجورّعنه را تركك كرده و ديكران او را ديكر 
(ثم اللَّهُ ينيدي التّضْأَة الآخرة) قرينه قرار بدهيم كه در آيه نوزده هم كه فرمود: (ثم يُعِيِدٌةٌ) اين (يُعِيدٌهُ) عطف باشد بر اصلٍ 
جمله (أْوَ لَمْ يَرَوَا) اين مناسب تر است. 


6م 


1-(11) :سوره]] الفقاق 1 ه20 


؟-(137) . بحارالأنوار, ج/ا, ص 168. 


(يُعَذَّبُ من يَشَاءُ وَيْحَمّ مَن يَشَاءُ) اين مطلق است جه در دنيا جه در آخرت, منتها مشيئت او حكيمانه است كه هركز كارى بر 
حاكن حكيك تدر افد كرد (و اله تتليوق ) كدادر عكب :ذل ناتك نظن ووه[ عبار كه[ زيونس: انها كذفتة كه (وردوا 
إِلَى اللّهِ) آيه سى سوره] مباركهل] «يونس» اين بود (مُنَاِك تَبْلوا كل ننس ما أَشِكَفَتُ وَرُدُوا إِلَى الله مَوْلانَهُمُ الْحقّ) فرمود 
جه ابن اجر كن ليا عاد :داك هر راف ]و كيدا نه رهد ون ادن بحر اغا ينعا وزوذا و ونا حون عند 31 وى 
بؤشد ا ابق | كهنه كند.وى كهعه هداق نست باذ يعتى كيدكن وافرمره» (مُنَالِك تَبلُوا كل نَفْس مَا أَسْلَفَتُْ) هر جه را در دنيا 
يشت سر كذاشت همين را بايد ببوشد منتها اين كهنه شدنى نيست هر روز, هر شب آنجا كه ليل و نهارى نيست اين (لآ يَرَوْنَ 
فِيهَا شَّمْساً ولا زَمْهَريراً) )١(‏ فقط همين جامه را بايد بيوشد به قول فردوسى: 


الكر يان غخار است ود كشبة اى [الالاوكر يزثيان است خود رشته اى 470 


(وَميا أنشّم بمعْجزِينَ فى الْأَوْض وَلآ فى السّماء) يكك وقت يكك حادثه تلخى, زمين لرزه اى بيش مى آيد علم حالا بر فرض 
ييشرفت كرده انسان فوراً كويد حالا كه اينجا آشوب است زمين آشوب است زمين لرزه است يا جنكك جهانى است من بروم 
در كره مريخ فرمود آسمان بروى, زمين بروى حكم همين است (مُوَ الى فِى السَماء إِله وَفى الْأَرْض إِلهٌ) 10 جه آسمان 
بروى جه زمين بروى حكم همين است كه ما مى كوييم. آن روز براى نجات از طوفان يسر نوح كفت من مى روم بالاى كوه, 
امروز براى نجات از خطر مى كويند ما مى رويم مريخ فرق نمى كند آنجا هم برويد (مُوَ الى فِى الصّماء إِلهَ) اين (سَآوى إِلَى 
جَبلِ) () بى اثر است سآوى الى السماء بى اثر است فرمود هر جه كويد (وَمَا 0 بِمَعْجِرِينَ فى وض وَل فى السّماءِ) (وَمَا 
كم من دُونٍ لله من وَل َلآ نَصيرِ) اين بيان نورانى حضرت ابراهيم بود كه انبياى ديكر هم همين را فرمودند, فرق ولايت و 
نصرت هم در بحث هاى قبل ككذشت يس اين جنين نيست كه خودتان بتوانيد مشكل را حل كنيد يا ديكرى بتواند مشكل شما 
انحن كبوا سيق نيت زلك 6ق فى توس لقاوكر )مر كك و كدوك الو اران كما كيواعك قط رخص رارع يهم 


ص: زفض 


8 )م سروه اسان بد اد 

؟-(8١)‏ . شاهنامه فردوسى, فريدون, بخش .7١‏ 
وق الرسوو ]0 تكريف» 1ن 2 

ع- )١18(‏ . سوره[] هود, آيه[] 6#. 


0 )/11) 5 سوره لا نساءو آيهلا 0/1 


(وَالَْذِينَ كمَرُوا بَآيَاتٍِ الله وَلِقَائِهِ) إينها كه معجزات الهى را منكرند (يكك) معاد را هم منكرند (دو) هم راجع به مبدأ هم راجع 
به معاد, هم راجع به وحى و رسالت منكرند اينها (يَنْسُوا من رَحْمَتَى) اين (يَنْسُوا مِن رَحْمَتَى) كه جمله فعليه است يا به داعى 
انشا القناشده يحت انها بابد تااميد ياشيد اين وعبيك أسك نا ندر مله ريه اسك "قرما ينك اينها حورن كافرثل تكية كاه 
ندارند احساس يوجى مى كنند در حال خطر به جه جيزى متوسل بشوند يا به صبر و جخد متوسل مى شوند يا به شانس متوسل 
فى نونك كدهمة ابنهنا فسون اسث و قسانت شالس جرم حرافات اسك سيرده جره خرافاك اسكي يشق و اثفاق جرم شعرافات 
است من شانس آوردم يا بدشانسى بود يا خوش شانسى بود خب جيزى از اين خرافى تر كه شما نداريد (وَأُولئِك لَه عَذَابٌ 


ألِيم) اين بيانات نورانى حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) بود كه فرمود. 


آن وقت (ِقَما كان جَواب قَوْيِهِ) يعنى قوم حضرت ابراهيم (إَِا أن قَالُوا) حالا- يا مسئولشان نمرود و آنها اين حرف را زده, 
درباريان امضا كردند يا مجمع شورايى اينها جلسه مشورتى اينها همه اين حرف را زدند بالأخره يا زعيمشان كفته, ديكران 
يذيرفتند يا با هماهنكى هم اين تصميم را كرفتند كفتند يا اعدام كنيد يا با آتش بسوزانيد و جون با آتش بسوزانيد هم مركك 
است هم سوختن وعذاب اليم است لذا تصميم نهايى اين يود كه وجود مبارك حضرت را به آنش بسوزاندد (إنَا أن قَانُوا 
اقتلّوهُ) يك عدّه نظرشان اين بود, (أو حَرّقَوهُ) يكك عدّه نظرشان «حرّقوا» بود سرانجام تصميم مشترك و نهابى اين بود كه 
(سدقرة واتشدوا آلِهََكُمْ) (1) كه در آياث ذيكر اسث, همين كار را كرذئد اما (كأنعاة اللّهُ مِنَ النَّارِ) ذات اقدس الهى او رااز 
آنش نجات داد. آن روز درست است خبر مثل امروز سريعاً منتشر نمى شد ولى وقتى خبر مهم باشد در كوتاه ترين زمان كل 
خاورميانه را مى كيرد بالآخره اينها ناجار شدند بيذيرند كه وجود مباركك ابراهيم يديده الهى است (إنَّ فى ذلك آيَاتٍ لِقَؤْم 


يُؤْمِنُونَ) اما اكر كسى ايمان نداشته باشد يا مى كويد سِحر است يا مى كويد شانس خوبى آورد و مانند اينها. 


ص: 7837 
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تتمّه براهين وجود مباركك حضرت ابراهيم راجع به توحيد فرمود شما بت را يذيرفتيد اين بت, عامل ييوند مشتركك شماهاست 
اين بيوند, وهمى است وقتى وهمى شد روزى كه حق ظهور كند وهم برطرف مى شود اين عامل بيوند بين شما كسسته 
خواهد شد شما در كنار اين بيوند كاذب به يكديكر دل بستيد آن روز هم (يَكَفْرْ بَْف كم يِغض ) هم (يَلْعنُ يَف كم بَغضاً) 
راف ايتكة عامل مقت كسان رت اسك ويك هم هوس وهوا تابغر نيك (الع] الك ذتو ين ذون الله أوتانا) ابنها يتدنا بك 
داشتند هر قبيله اى يكك بت داشت در جريان حضرت نوح كه فرمود وَدْ و يعوق و نسر و امثال ذلك )١(‏ همين است از بقاياى 
ود همين بود كه در جاهليت عصر وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) يكى از بت ها به نام ود بود اين عمرين 
عبدود هم از همين جريان است وَدٌ و يعوق و نسر و امثال ذلكك كه به عنوان بت هاى رسمى آن عصر بود در قصه حضرت 
نوح مى شمارند اين كونه از نام ها و اصنام و اوثان ادامه داشت تا عصر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يكى از آن بت ها 
به نام ود بود كه بعضى ها به جاى عبدالله, مى كفتند عبدود اين سلحشور مهاجم معروف عمرو بن عبدود بود بعضى ها عبد 
يعوق بودند, عبد نسر بودند و ماننئد آن. فرمود: 5خ تويك )عاد هريس عنقي بق ها بوك دو سوا 6ق 
«بقره) فرمود شما اينها را مثل خدا دوست داريد آيه ١188‏ سورهل] مباركه[] «بقره» كه ككذشت اين است (وَمِنَ النّاس مَن يَتََحْدٌ 
ين 4و3 الله أثكاداً تيذركهع كفت الله) تذيد ينى عمل و ظير الادخك لله يعت ملا كل لنه أنداد يعتى الثالو.اينها يت هارا 
آنداد خدا, امثال خدا, شركاى خدا قرار دادند (يُحِبُونَهُغْ كيب الله) همان طورى كه مؤمنين, الله را دوست دارند اينها اين بت 
هارا دوست دارند. (130 كن ) بسن هرابج اوكائه حخوب ناتيت بهو ادل ممحيكة وين تواتك لما وى امك فر من 
رسد برابر آنجه در سوره لا مباركه]] «انعام) آيه ؟8 آهذة اسث ايق وشئة وهمى: كسسته من شود آبة 96 سورهل] «انعام) فرمود: 
55-5 5-6 متعافك الديق رعق أنّهُمْ فيكم شُرَكَاءٌ لَقّد تَمَطَْ يكم ) اين واكله كتصطة كن هين يكاها در قبافك 
ايان كما خياد تقد كل اذى نوو ة3] بسار 345 اإمريوة يه ايان فتوويظة ييا بدا 6 (واتكدوا بق قوق اللو آلهة ليكوثرا اهدعا 
لا كلا سَ يكَفُرُونَ كفي ويكرثرة علبي 13-2) ا همين أوكاث و اصننام در قيامت عليه اينها شهادت مى دهند ضدٌ اينها 
خواهند بود و مانند آن, يس اينها در دنيا يكك مقدار اوثان و اصنام را يرستيدند و مى يرستند براى اينكه عامل ييوند باشد هم 
آن معبود عليه اين عابدها در قيامت سخن مى كويند هم اينها كه تبليغ مى كردند مردم را به وثن و صنم يرستى دعوت مى 
كردند (يَكفْرُ بض كم يبغض وَبَِْن بَضُكم بغضاً) اينكه فرمود: (الَخِلَام يَومَِذِبَضْهُمْ لبغض عَدُوٌ) همين است (إِلاّالْمتقِينَ) 
50 متّقين استثنا شدند كه حلت اينها و دوستى اينها مطابق با واقع است. اينها دوستى شان دوستى كاذب است و دوستى 
كات دكستنى مادق رايه كمراه داز اكز فوشي كافيه نوه قينا دشم ادق أسك اننها واقها شين كد يكرقل وظاهرا و 
فل وتنا تدوسف ركورك نل هر يخقى ان اباكدقر انم فرها بل" (وَإِذَ قِيلَ لَه ان الله أنه الْرّهُ بالإنم) (2) وقتى اينها را امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنند اينها عزيزانٍ بى جهت اند كسى كه عزيز بى جهت باشد ذليل باجهت است جون معنا ندارد 
كه هم عزّْتش دروغ باشد هم ذلتش دروغ باشد اكر عزيز بى جهت بود عرِّت بى جهت داشت ذليل باجهت است ذلت باجهت 
فازهانة لالع جيه مر قابت كدرو دعق انه الور كد طظين|ذ السرحخفوسوق ام وشواض أن لسك عذات 


صادق است اكر كسى عزيز بى جهت بود ذليل باجهت است و قيامت هر جه باجهت است ظهور مى كند. 


ضوعم 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6" تا /ا 1 سوره عنكبوت 91/١9/19‏ 
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(فَا كدان جَواب قَوْمِ ِ أن قَالُوا الوه الساية له َِ اَارِإنّ فى ذلكك لَآيَاتِ 0 رطُونٌ 8ا وال إِنّما نَحَذتُم 
بن دُونٍ اللّهِ أؤئّانا يع فى ايه الذنا ؟ 3 م الْقيَامَهِ م رعذ كم يه ب رام واكم 


ابوه الات وَآنَيهُ أَْرَهُ فى الدَئْيا ونه فى ده 3 الصايين60) 7 


مطالبى كه مربوط به صدر اين سوره بود تا بحث كنونى مقدارى از آنها بايد بازكو بشود. در صدر اين سور ه از آزمون الهى 
سكن بد ميان آمد كه فرهوه: (أعنيت الثائ أن فت ركو أن بثو وا آمذا نوق لامنكرة) 33 اندها بايان سوه مطر انمث اينها 
همه به عنوان آزمون الهى است ككاهى تصريح به امتحان مى كند مثل آيه ده كه فرمود: (فَإِذًا أَوذِىَ فى اللِّ جَعلَ نه الا 
كُعَذَاب اللَّو) و كاهى تصريح به آزمون و افتتان و امثال ذلكك نمى شود نظير جريان حضرت ابراهيم و القاى در نار و صبر آن 
حضرت كه همه اينها امتحان الهى است. 


در مسئله آزمون هم اشاره شد كه انسان تا زنده است در معرض ابتلا و امتحان است برخى ها به بيمارى مبتلايند برخى ها به 
سلامت, برخى ها به فقر مبتلايند برخى ها به غنا, آيات سورهلا فجر كه خوانده شد در همين زمينه بود در آيات سورهلا فجر 
اين مضمون آمده كه خدا كاهى انسان را به فقر مبتلا مى كند كاهى به غنا و ثروت مبتلا مى كند (فَأمّا الِْنسَانٌ إِذَا ما باه َب 
انه وق ه فيِقُولٌ َبّى أكْرَمَن 0 وَأَمًا إذا مَاابتلاه فقَدَرَ لَه رِْقهُ فقول َبّى أَمَائن (] كلَا) (1) فرمود ما بعضى ها را به ثروت 
مبتلا- مى كنيم بعضى ها را به فقر. از همان جا مسئله سلامت و مرض هم بازكو شد آن كه هم اكنون در بيمارستان بسترى 
است كه خدا شفا بدهد مبتلا به مرض است ما كه اينجا نشسته ايم و سالماً بحث مى كنيم مبتلا به سلامتيم اين سلامت يكك 
امتحان است آن بيمارى هم يكك امتحان, جيزى در عالّم بدون آزمون نيست منتها آزمون هاى الهى فرق مى كند بعضى هر 
روز ات برك هنا امتحاتق اسك كه اسالى كك بان يا سالك «دو يان اليك كهدن سوزه1] توبة'اشاره شد كد فرهوة: ( ينون في 
كل عَام مره أو مََكيِن) (1 هر جه در دنيا براى انسان هست آزمون الهى است بعضى ها به علم مبتلايند بعضى ها به جهل, 


ص: 7660 
)١(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا 3 


؟-(3) . سورهلا فجر, آيات 7,16 . 


(”) . سورهلا توبه, آيه[] .١782‏ 


مطلب بعدى آن است كه بعضى ها براى ايمان به خدا جهاد مى كنند اكر براى اصل ايمان تلاش و كوشش كردند خداى 
سبحان راه رسيدن به مقصد را به آنها نشان مى دهد نه نشان تشريعى بلكه نشانٍ تكوينى, نه نشان ارائه طريق بلكه ايصال به 


مطلوب كه در يايان همين سورهل] مباركه] عنكبوت آمده (وَالَّذِينَ حامر دُوا فيا لنوْدِيهُعْ سّمْلَا) (() اينكه فرمود ما راه هاى 
ويزه را به مجاهدان نشان مى دهيم آن هدايت تكوينى است نه تنها تنها ارائه طريق باشد به معناى نشان دادن تشريعى باشد 
بلكه كرايش دو قلب:اينها ايجاد مى كنيم (اولآ) وسيله را فراهم مى كنيم '(ثانيا) اوربه سرغت اين رآه زاطى م كنف (ثالنا) به 
مضت بقى وندلة أوابعا) وك كود قر آن:( قلق ناس ) له اسع ران ظيط سذانك اسع جه يراق مجاه علا اع ير حافك 
واز اينكه جهاد فى الله را با هدايت به سبيل الله در كنار هم قرار داد تفصيل قاطع شركت است معلوم مى شود جهاد فى الله غير 
از اهقداى به سبيل الله است (يكة) و اهتداى به سبيل الله بالادتز از جهاد فى الله اسث (دو) براى اينكه آن جهاد فى الله كار 
ابتدايى است هميشه نتيجه برتر از مقدّمه است بالاتر از مقدّمه است اككر كسى بخشى از كارها را ابتداثاً انجام بدهد آن كاه 
خداى سبحان قلبش را متيم به حب خود مى كند به آسانى اين راه را طى مى كند با سرعت اين راه را طى مى كند اين اهتداى 
انيل الب تكويض اسك حت سبال مظارب اسك ته تدر سن .ين ار اغارف و الدع حفن بالكدقر ان الاسياة سداق 
محافهاة اسك كه ادع لفل موضوست تيه 1 كرس اتوك ينابر ايع أو نوها كرا دن ووه دونا ]مرق امن عي سكس 


شديدتر بعضى شديد, بعضى آسان بعضى آسان تر. 


يد 


)6(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] 9ع. 
)0(-١‏ . سوره لا بقره, آيهلا 16 


در جريان جزا و كيفر, جزاى عمل صالح هم از نظر كيفيت بهتر از خود عمل است كه (مَنْ جَاءَ بالْحَسَدِنَهِ قله خَيرٌ مِنْهَا) (1) هم 
از نظر كمييت بيش از آن است (مَن عَاء بِالْحسرئه قَلَهُ عَمْرٌ أمكالِعَا) (؟) لذا درباره جزاى حسن نيامده كه جزا, وفاق با عمل 
است (جون اين آيه يكك جا ذكر شده آن هم در خصوص كيفر تبهكاران) ولى جزاى عمل سيّء نه از نظر كيفيت بيشتر از 
خوة كناد اسك نه انظ كتيك بلكد كاملة جوار وفاق عمل آستك ليق كن انكةه اكرايف كيفر يقن ال عمل باشلداايت 
عدل نيست و جهت ديكر دليل نقلى است كه (جَرَّاءٌ وقَاقاً) () نشان مى دهد كه كيفر كناه, معادل كناه است اما اينكه در 
ووه 8 ليواء عا اميك 46 كر كاسن روش وا كنيد بيحوكه لن رولك و سين النغارة اضف فايرا ىر ادكه | كر كبن لامر 
واكشك دو كار كردتهم ححن الناس يا أل من برد فم فق اللدبراز بحق الكاين را اوبيق برد براي اينكه خرن محقوة السيرا 
ريخت, هم حقّ الله را براى اينكه حكم خدا را اطاعت نكرده و معصيت كرده, اكر توبه بكند و قصاص بشود نه حقٌّ الله مى 
ماند نه حقّ الناس و اكر توبه بكند و قصاص نشود يوم القيامه بايد جواب اولياى دم را بدهد و اكر قصاص بشود و توبه نكند 
بالأخره جهتّمش مسلّم است براى اينكه يكك كار حرام و قطعى را مرتكب شده فرمان خدا را زير يا كذاشته و اين فرمان را كه 
زسيا كذ اشخددن يراب عدا اسكاة دو رار عهدا اسكلون كفرسن راخدا امد فق كته يابرانه اتن حطي نيفيك كد كر يه 
جهنم مى رود تنها براى اين باشد كه خون بى كناهى را ريخته, خون بى كناهى را ريخته (يككث) در برابر فرمان الهى هم ايستاد 
(دو) يس عمل سىئّء كيفر آن نه از نظر كيفيت بيشتر است نه از نظر كميّت اما عمل صالح هم از نظر كيفيت جزاى آن بيششتر 
است براى اينكه فرمود: (مَنْ جّاء بِالْحَسَِنْهِ فلَهُ كَهرٌ مِنْهَّا) هم از نظر كميت بيشتر است براى اينكه فرمود: (مَن جَاء بِالْحَسنَهِ قله 
عفد أكالها ) أو جا ففيق غيل دن كت صا شلال التكداوالبى_ساملنا اناك لا عاملنا سدلكه سمرى اسك ورنعوانيت 


يخشكن. ورخضواست مويك لطى. همان معامله [] با تففل اسث: و اكر غدل عمل كيد كمتر كسى به مقصل هئ رسله 


ص: ففرا 


)62(-١‏ 5 سوره لا نمل. آيهلا 0 سوره لا قصص. آيهلا عم/ 
؟- و32ى,3ع0 5 سوره لا انعام, آيهلا ل 
*- (8) . سورهل] نبأو آيه[] 78. 


ع- (4) . سورهل] نساء, آيه] 3. 


يرسش: اينكه در قرآن مى فرمايد: (فَكأَنّمَا قل النّاسَ جميعاً) اين جطور بايد توجيه شود؟ 


باسك يله براي ابنكه اتسان كف جامعه را ثاامن مى كد از نظر سحقوقى «النفيتن بالنفين» است 33)اوك اكر كنسى .دست :به 
آدم كشى زد جامعه ناامن مى شود فرق نمى كند جه جند نفر جه يكك نفر, وقتى امنيت از جامعه كرفته شد زندكَى در جامعه 
دشواز اسك از نظر حقوقى و اشسكله قضا سبغله سمدود:و مائثد آف «النفس بالنفس» اسث أن نر مسائل استيض .ساف سياس 
لست (مَن قَدْلَ نَفْساً بغر نفس أَوْ قَعادٍ فى الْأَوْص فَكَأنمَا قتلَ النّاسَ بيد ) 1ل فرمودة (54نه )نا (فكانها) +14 
حكم حقوقى ثابت نمى شود. بنابراين #وجران عمل انح لقلت انين است در جزاى عمل طالح, عدل الون اسك ند كفا 


تدر اسك له كها. 

يرسش: طبق عدل الهى بايد بين جرم و كيفر تناسب باشد؟ 
ياسخ: تناسب است. 

يرسش: آخر جرا آتش؟ 


آتفن نازه خفيف ترين عذابٍ است كسى كه اضصل هستى رابه آدم دادو غالم وا فريك اين سفره را كسترده مهمان دعوت 
كرةه انسان بيايك دق براير او بايستد هميق اسثكوباطن كناه اين است"در قيامت روشق هى شود كه خود ابخ كناه يكف ماده 
انفجارى است ما كه از باطن كناه خبر نداريم ما ظواهرى را مى شنويم آن معصوم آن ولي خدا مى بيند كه جه خبر است كناه 
كردن يكك مادّه انفجارى را در درون خود جاسازى كردن است ما حالا از اسرار جهنم و كيفيت سوخت و سوز جهنم كه خبر 
نداريم اميدواريم هم كه از نزديكك خبر نشويم! ولى ازاين مقدارى كه از ظاهر قرآن برمى آيد باخبريم در سورهلا مباركه[] 
جن فرمود بالأخره ما از جاى ديكر هيزم جمع آورى نمى كنيم (وَأَما الْقَاسِطونَ فَكانُوا لِجَهَنّمَ خطَباً) (1) يعنى هيزم جهنم خود 
آدم ظالم است اين كه ظلم مى كند به جامعه, مال مردم, جان مردم, ناموس مردم را هدر مى دهد اين هيزم است اين خيال مى 
كد اقم امك ابو غود كرس > ررد اكز سقف كناف اران لعا ع اانه ددرك رن نجه عر ازا فى اناده 


ص: رضنا 
.)٠١(--١‏ رر.كك: سورهلا مائده, آيهل] ه؟. 


؟-(2١01).‏ سوره لا مائده, آيهلا زفرة 


ند( 1) سور لاسن هلا 1 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلا-غه است كه حضرت _معاذ الله _ نخواست شاعرانه سخن بكويد 
اغراق كند, مبالغه كند فرمود رشوه, زيرميزى, روميزى, سم است دست به سم نزنيد فرمود اككر زكات و صدقه و اينهاست كه 
به ما نمى رسد اكر قصد جيز ديككر دارى «أمختبط أنت» مكر مخطى اككر جيزى را مار ببخورد بعد قى بكند قى كرده مار را 
كسى به صورت يكك غذا در بياورد هيج آدم عاقلى حاضر نيست آن را بخورد _از بالا آوردهلا خودش متنفر است جه رسد 
به بالا آورده مار كه دو بار از مسير سم ككذشت _فرمود رشوه اين است )١1(‏ وجود مباركك حضرت كه _ معاذ الله _ نخواست 
اغراق بكند اين است باطن رشوه اكر كسى باور نكرد فردا بايد ببيند بالأسخره انسان يا بايد حرف على و اولاد على (عليهم 
السلام) را قبول بكند يا صبر بكند ببيند آينده جه خبر است اين رشوه است در برابر خدا ايستادن انسان را اين طور مى كند 
فرمود: (وَأَما الْقَاِطُونٌ فَكانُوا لِجَهَنّم حطباً) دفعتا اين شخص مى بيند كر كرفته جاى ديكر هيزم نياوردند خود اين شخص كر 
كرشعه آينها حبزهايى ثيست كه .ما غقلمان برسَد اكر انسان هفل اولياى الهى باشد يك حرق ديكر است اتسان يا بايد مثل ححارته 
بن مالكك بشود يا نشد, حرف على و اولاد على(عليهم السلام) را كوش بدهد ما كه خبرى نداريم ما جه مى دانيم آن طرف 
دنيا جه خبر است ممكن نيست خدا عذابش بيش از كناه باشد منتها كناه سم است در برابر خدا ايستادن است كسى كه تمام 


هستى ما را او داد و كل نظام را آفريد و ما را به عنوان مهمان دعوت كرد كفت نه بيراهه برو نه راه كسى را ببند. 


ص: وعم 


.57© نهج البلاغه, خطبه‎ . )1( -١ 


درباره مؤمنان فرمود: (أَخْسَنّ الى كانيا يتعلوة) راجزا مى دهيم درباره كفار فرمود: ها الى كانوا #علوة ).هذا (اهْوا 
القتى ) نابش اره تيك كد كد هنا اموا 31 كا انسنك معائض البن ادرف كوزن كين كانان زرانع داريها از كاد 
بزركش نمى كذريم اكر كسى مؤمن بود كارهاى خير فراوانى دارد فرمود ما آن كار خيلى مهممش را ياداش مى دهيم و اين 
بقيه را هم به همان قيمت مى خريم در آن مثال قبلى همين طور كفته شد اكر كسى خواست به دستفروشى احسان بكند همه 
ميوه هاى او را به قيمت آن جهار, ينج تاى درشت بخرد اين احسان است فرمود اكر مؤمنى كار متوسط داشته باشد كار 
برجسته داشته باشد ما همه را با همان كار برجسته حساب مى كنيم و اكر كافرى بيايد كار سنكينى دارد ما از آن كار 
سنكينش نمى كذريم نه معنايش اين است كه كار ما أسوأ از كار اوست يا كار ما بهتر از كار اوست كار خخحدا بهتر از كار 
مؤمن است اما آن با دو آيه ديكر حل مى شود (مَنْ جاء بالْحَصََهِ له حر مِنْهَا) كيفاً, (مَن جاء بِالْحَسَئِّ قله عَهْرْ أَمكالَِا) كماً اما 
(وَلنَجْزِينّهُعْ خم الَّذى كانُوا يَعْمَلُونَ) (5) يعنى ما به آن قله اعمالش نكاه مى كنيم و همه را آن طور مى خريم خب اكر 
باغى جندتا ميوه داشت كسى بخواهد به اين باغبان احسان بكند و همه ميوه ها را به قيمت آن ميوه برجسته بخرد اين احسان 
است اكر كسى خواست تبهكارى را كيفر بدهد اكر آن اسوأ او را صرف نظر كند آن كناه بزركك را صرف نظر كند كناهان 
كوجكك را كيفر بدهد يكك احسان است اما در مقام تهديد مى فرمايد ما از آن كناهان بزركش نمى كذريم بككوييم كيفر خدا 
سوأ اذ كان موكان اسك به كزاايه حفن تنظ عذاة وتققلة اننا كعداوقك ( اهو الذى كارا هار )وا ترات ففد 


ص: ا لخكوا 


./ سوره لا فصلت, آيهلا‎ . )08(-١ 
./ سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )١18( ؟-‎ 


ياسخ: بله, جون بدترين كناهشان مورد كيفر خداست نه اينكه كيفر خدا اسوأ از كار آنهاست اينها كناه بزركك دارند و 
متوسط و كوجكك جون در مقام تهديد است فرمود ما آن اسوأ آن را كيفر مى دهيم از اسوأ آن نمى كذريم ممكن است از 
صغيرش يا كناه متوسطش بككذريم اما از اسوأ آن نمى كذريم (أهْوأ الذذق كانوا يفعلرة ) برعي ها تقد (أهوا) يه معتاق 
انع ابم ولك لكزم سك لاما كوي راطا )سنس سن انكف [3[ اقز ا )شحاف سروس اده إن اعدو ) 


به معناى خودش است. 


مطلب ديكر اين است كه در بخش هاى فراوانى قرآن كريم تبشير و انذار را كنار هم ذكر مى كند ولى جون انذار اثربخش تر 
است لذا كاهى به وجود مباركك بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد: (إِنمَا أَنتٌ مُنذِرٌ) (1) يا حضرت مى فرمايد: 
(إنَمَا آنا زه ) 8لا عصدرنى كند كاهى نس انايد رفع تانزرة) الله سكن 1 القوى ابشرو انر شوو بكو يديه قيارا 
هم كه وارثان انبيا هستند فرمود بروند حوزه هاى علميه فقيه بشوند متفقه در دين بشوند اليبشّروا» در كار نيست (لينذِرُوا 
قَوْمَهُمْ) (؟ اينها هم تبشير دارند هم انذار, ولى انذار اثربخش تر است. در آيات مورد بحث هم با اينكه هر دو كار ذات اقدس 
القى المرك ادا شعوية ال بت #نتري رو ناز روش 11 ال مقي توق رخ عب و رسف لبك (علك )اقل 31 وض دقر 
فرمود. (8) 


ص: 60 


)١12( - ١‏ . سورهلا رعد, آيهلا لام سورهلا نازعات, آيهلا هع. 
100 سروه 1 ص نه 2 

زم سور لع تر بل ل 

153 ) شوو 1 توي يه اا 


ه-(١9)‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا "١‏ 


يرسش: «يا مَن سَبَقت ر حمته عَضبه) [1)اجه مى شود؟ 


ياسخ: آنجا اشاره شد كه اين يعنى رحمت خدا بيش از غضب اوست نه بيش از غضب او, البته ادله ديكرى هست كه رحمت 
او بيشتر از غضب اوست عالّم را رحمت خدا دارد اداره مى كند ما مهندسى داريم به نام رحمت اين مهندس, مهندسانه نقشه 
كشى مى كند كه كجا كيفر باشد كجا بخشش باشد و مانند آن نقشه به دست غضب نيست (يكك) نقشه به دست غضب و 
وحمت لسك (دو) ونامة ديقت رحمنه غفبية) وعدت حذا بيقن از غفضسب اوسث ثهابيش أز خضب اول الع شواهد ديكر 
هست كه رحمت او بيش از غضب اوست خب اين عالّم راجه كسى نقشه كشيد آن مهندس كه دارد نقشه مى كشد خوب 
نقشه كشيده مى بينيد يكك مهندس ساختمان يكك جا را هال درست مى كند يكك جا را اتاق يذيرايى درست مى كند يكك جا 
اتاق مطالعه درست مى كند يكك جا آشيزخانه درست بكند يكك جا هم جاى ديكر درست مى كند كه انسان بايد بينى اش را 
بكيرد خب آنجايى كه به نام دستشويى است در برابر آشيزخانه و هال و يذيرايى جاى بدى است اما جه كسى اين جاى بد را 
به طور صحيح و درست تنظيم كرد آن مهندس, مهندس كه نقشه كشيد عالمانه نقشه كشيد اين دستشويى نسبت به آشيزخانه 
بد است وكرنه نسبت به مهندسى كه بد نيست مهندسي عالّم را نه به دست غضب دادند نه به دست رحمت و غضب دادند 


بلكه فقط به دست رحمت دادند. 


بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) اين است كه «أنت الّذى تسعى رحمته أمام غضبه» (7) خدا كجا مى خواهد غضب بكند 
اين غضب منتظر است ببيند كه رحمت جه دستور مى دهد خب اكر دادٍ مظلوم را از ظالم نكيرند كه (يَوْمَئِذٍ يَفْرَحُ الْمَؤْمنُونَ) 
نخواهد بود اين بيجاره جكونه تَشْفَى بيدا كند (يَشْفٍِ صُدُورَ قَؤْم مُؤْمِنِينَ) و مانند آن, صدام و صهيونيسم و استكبار را بايد 


كيفر كرد؟ بله بايد كيفر كرد اين عدل است, جرا؟ جون جناب رحمت نقشه كشيده عالّم را رحمت دارد اداره مى كند 


ص: إذنان 
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از رحمت آمدند وو به رحمت روند باز خلقمن رحمه بدا و إلى رحمه يعولمهندس عالّم, رحمت است «أنت الذى تسعل رحمته 
أمام غضبه» اينكه صحيفه را ما مى بوسيم بر اساس اين نكات است اينكه صحيفه را بالاى سر مى كذاريم به خاطر اين نكات 
است غرض اين است كه نقشه عالّم نقشه رحيمانه است صدام و امثال صدام را كيفر دادن رحمت است نه عذاب, بله نسبت به 
امور ديكر كه مى سنجيم بله عذاب است نسبت به خود صدام مى سنجيم عذاب است وكرنه در كل عالم وقتى شما اين را 
حساب مى كنيد مى بينيد (مَا تَرَى فِى حَلَقٍ الرّحمن من تَقَاوْت) )١(‏ صدر و ساقه عالّم, رحمت است. 


براى اينكه روشن بشود اينها از زير ذرّه بين حسابكرى خدا مغفول نخواهند بود دو بار كلمه (أولتكك) را در آيه 7١‏ ذكر 
فرمود, فرمود: (وَالَذِينَ كفَرُوا بآيَاتِ الله وَلِقَائهِ أوليكك بَبِسُوا مِن رحْمَتِى وَأولئِك لَهُمْ عََدَابٌ أَلِيم) اينها تا زنده اند در رحمت 
ناز اسكوك مدوقايف ديك اووصية ها مايوص اند دو بار يشت سر هم (أولئِكك), (أولئِكك) اينها, اينها! براى تأكيد. اين 
يعد كر نشاف مجازى را براى انحراف اين جوان ها اين نسل ياككث, اينها با انواع جيل دارند مى كير ند و اين جوان ها را 
متخرق مى كتتد ييقينك ايها با داشعن همه راة هاى هذايث :اين كاز .راي كتتند جا وارد كه نخدا بقرهايذ: (اولتك نموا فن 
وَحْمَتَى وَأولتك لَهُمْ عَذَابٌ ألِيم). 


مطلب بعدى آن است كه فرمود اينها مشورت كردند كه درباره حضرت ابراهيم جه كار بكنند تصميمشان اين شد كه اين را 
شع ( انم سوهلا عبار 5ه البراة مسوطا ارق حك بدعيية ذاشك: نآ به :1لا سروه 3 اتيك فرسة بزو لفك كينا بْراهِيم وُشْدَهُ 
مِن قَبِلٌ وَكنًا به عَالِمِينَ ). از همين جا [بود] كه [فرمود] شما براى اينكه يكك رابط اجتماعى داشته باشيد بت ها راعَلّم كرديد 
13 دك ) ابن وكد يطلهو ابن مركانه :كم موكيك راط اسك يدان و نوكه يك يناف اال ابيع ابن دو سات انك 
كرجه راط ايكذ ميقت روداو عقار ا ان كدق انك اظيوو" كنها بن ننه ولي ون بدن كلوو زطق مطوة1 | نجان فنا 
به إين بت ها باطل بود كفر به بت حق است لذا در قيامت (يِكَمرُ بَْضُكم ببغض) به بت ها به بت برست هاو دوستى شما نسبت 
به يكديكر باطل بود اكر دوستى باطل وك واس نل ابمعندر شبك نين كديكر عراس هد رك بيشي بهن ) ابن 
دو قسمتى كه در سورهلا عنكبوت محل بحث بود براى آن است كه آن مودّت دروغ بود وآن ايمان دروغ بود وقتى آن ايمان 
به بت دروغ بود كفر ظهور مى كند مودت نسبت به يكديكر و مودت نسبت به بت دروغ بود لعن كه درست است ظهور مى 
كند. بعد فرمود: (إِذَ قَالَ لأبيه وَقَوْمِهِ) (5) تا اينجا كه وقتى وجود مبارك ابراهيم دست به تبر برد و همه آنها را ريز ريز كرد 
مراسم آقش سوزى را به با كردند (حِوْقُوه وَانض روا الهتكع إن كُكغ فَاعِلِينَ ) (180 ماهم (قُثنا ها تار كونى يزداً وس لاما عَلَى 
إِبْرَاهِيمَ) (5 و او را نجات داديم (وَأَرَادُوا به كتداً فَجَعَلَْاهُمْ الأَخْمِرِينَ رطا 9 الْأوْضِ الى بَارَكُنَا فيهَا لِلْعَالَمِينَ ) 
(0) بعد به او فرزند داديم (يكك) نوه داديم (دو) (2) كتاب و نبوّت را در ذريّه او قرار داديم كه اينها شده انبياى ابراهيمى (سه) 
به بعضى از فرزندان او تورات داديم به بعضى از فرزندان او انجيل داديم به بعضى از فرزندان او قرآن داديم همه اينها در ذريّه 
وجود مباركك ابراهيم است كه (وَحَعَلَْا فى ذُرَئْتِهِ الوه وَالْكتَات). 


ص: اودارا 
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غرض اين است كه اككر در اين سورهل] مباركه1] عنكبوت قصّه وجود مباركك حضرت ابراهيم را به صورت كوتاه نقل كرده 


آنجا بيش از بيست آيه بيان فرمود. 


جريان حضرت لوط كه همشير زاده ابراهيم(سلام لله عليهما) بود اينكه فرمود: (فَآمَنَ لَهُ لوط) ايمان آورد معنايش اين نيست 
كه لوط _ معاذ الله _ سابقه عدم ايمان داشت حالا ايمان آورد نه, اين آيات بنه الى كه وجود مباركك ابراهيم ارائه كرد تكك 
تكك اينها را وجود مباركك لوط(سلام الله عليه) ايمان آورد اصل ايمانش كه محفوظ بود. فرمود: (وَقَالَ إِنّمَا انَحدُكُم مِن دُونٍ 
لله |5ك توكتورك هو العباو اللاي ) سين لطيق نكري نم اسك داك قرس سريت يت 17د وال هنين يق اين 
اولانسك ى آن اخرك :ات سن معلوع من شو عدن دو كار يدت غرض ابق انك كه ماداها خبال كنبو ساادودثيا هسم 
(يك) بعد معدوم مى شويم (دو) بعد در قيامت دوباره زنده مى شويم (سه) اين طور نيست ما زنده هستيم كه هستيم كه 
هستيم! ما مركك را مى ميرانيم نه مركك, ما را به دليل اينكه در اين مصاف در اين د ركيرى ما او را هضم مى كنيم مى رويم 
برزخ ديكر مركك نيست, مى رويم قيامت ديكر مركك نيست, ان شاءالله مى رويم بهشت ديكر مركك نيست انسان, مركك را مى 


هر اقل 


جون اين جنين است تعبير قرآن اين است كه آخرت است معلوم مى شود دنيا اول است اين آخر, اكر بين اول و دوم يكك عدم 
فاصله باشد نه دومى, دومى است نه اولى, اوّلى: اكر كسى اينجا موجود بود اين از بين رفت يكك كس ديكر در يكك كوشه 
دنيا آمد آن شخص يكك شخص ديكر است اين شخص يكك شخص ديكر آن آخر اين نيست اينكه تعبير دارد (يَنشِيٌ الأ 
الاح ) صق كوتس عقيل اميك اب شوقن اول ا فسركن اخررس امك ةارم وتنا شس برعل تابوفا من الى بحن كت بعد 
ديكرى آنجا بديد مى آيد اين تعبير لطيف و ظريف قرآن كريم كه فرمود: (ُمَ الله يدي المأ الآخرَة) (1) اين است تعبير 
آخرت در قرآن فراوان است يعنى آخر اين است يس معلوم مى شود اين اول است آن آخر, يس وسط, عدم در كار نيست 
اكر ما الف داشته باشيم اين الف از بين برود رأسا, بعد يكك جيز ديكر هم موجود بشود آن ديككر آخر اين نيست نه اين اولٍ 
آن اسيك نه 1 قر اخ ابم اميق كات ات اما وس فرمود اخرت ابن اول البق يس حرق اذ امن تمن روه ايخ عفان 
بيانى است كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «تنتقلون من دار الى دار» (5) . 


ص: عم 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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وَوَعبنَالَهُ إسْحَاقَ وَبَعْقُوتَ وَجَعَلنَا فى ذَرَيْتِهِ لَه وَالْكتَابَ وَآَينَاهُ ره فى الدَّنْا وَإِنَّهَ فى الْآخِرَهِ لَّمِنَ الصَّالِحِينَ (51) وَلوطاً إِذْ 
قال لتؤهة إِنَكمْ فأتوق الفاحقة ما يكم بها مِنْ أحد مِنّ الْعَالْمِينَ (18) أدِنَكمْ فاترق السغال وتقطفون الشييل وَتَأَتُونٌ ف 


نا نَادِيكمٌ الْمُنكرَ فَكَا كان جََوَابَ ب قَوْمِهِ إلا أن قَانُوا انَنَا بََذَاب لله إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ (19) قَمَالَ رَبّ انض وْنِى عَلَى الْقََوْم 
الْمُفْسِدِينَ (0") وَلَمَا جَاءَتُ رُسُلنَا إبْرَاهِيمَ بع بِالِْشْرَى قَالُوا إن كوا َمل هذه اق إنَّأَهْلها انوا ظَالِمِينَ (1» قَالَ إن يها وما 


هن َو 


كلو ؟ َخنٌ أعْلَمُ بمن فيها لتجْينهُ وَأَهْلَهُ إن امَْأَتَهُ كانت مِن الْغَابرِيَ (097)) 
سر سنكينى ظاهرى جزاى برخى سيئات 


نكاتى كه مربوط به مباحث قبل است اين است كه مسائل حقوقى كه در اسلام مطرح است با مسائل حدود و تعزيرات و حقٌ 
جامعه با هم ملحوظ است در جريان قطع دست دزد جند شبهه هست كه از سابق به اين شبهات ياسخ دادند يكى از آن شبهات 
اين بود كه دست در اسلام معلوم نيست كه جقدر مى ارزد زيرا اكر كسى دست ديككرى را قطع كند ديه فراوانى دارد و اكر 
همان صاحب دست, مال كسى را از جاي حرز به سرقت ببرد به اندازه يكك جهارم دينار. يكك جهارم مثقال طلا, اين دست را 
قطع مى كنند خب اككر دست به اندازه يكك جهارم مثقال طلا مى ارزد جرا ديه اش جنادين برابر است اكر دست جندين برابر 
مى ارزد جرا در هنكام سرقت يكك جهارم دينار دستش را قطع مى كنند اين دست اكر به ربع دينار مى ارزد (يدٌ بخمس مئين 
عسجد وديت)» دستى كه يانصد مثقال ديه اوست (ما بالها فطقت فى ربع دينار؛ جرا براى يكك جهارم دينار قطع مى شود؟ دستى 
كه يانصد دينار مى ارزد براى يكك جهارم دينار قطع بشود اين متعادل نيست. عدّه اى جواب دادند كه دست ها فرق مى كند 
كسك ياكف ا تاناكة يكيان تمن اردة 


ص: حفر 


هناك مظلومّه عرٍّت بقيمتهاو هاهنا ظَلَّمَت هانت على البارى )١(‏ آنجا كه دستء مظلومانه قطع مى شود يانصد مثقال ديه دارد 
آنجا كه ظالمانه مال مردم را سرقت مى كند يكك جهارم دينار مى ارزد اين جنين نيست كه همه دست ها يكك اندازه بيرزد 
بنابراين مسئله قصاص, مسثئله صبغه حقوقى و اينها با هم در نظر كرفته مى شود كسى كه سرقت كرده است امنيت جامعه را به 
هم زده جون امتيت مالى جامعه را به هم زده است اين جزا معادل با عمل اوست يا كمتر از عمل او, هر كز كيفر عمل و جزاى 
عمل بدتر از عمل نيست منتها عمل را بايد در نظر كرفت عمل سرقت كذشته ازاينكه مال شخصى را از بين مى برد امتيت 
جامعه را آسيب مى رساند لذا با توجه به سلب امتيت, اين قطع دست جزاى اسوأ نيست. 


بسر اين يا( )أن لايم 


مظنب طق خوياره إيتكه غير يه 2 ) اقنده ات (2 الله يد اقناة الع لكل ابم وسور للحا سير انان البق 4 از 


دنيا وارد آخرت مى شود وكرنه بهشت موجود است جهنم موجود است واز بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) هم برمى 


ليذ كاوها سنك كلب كد باون تكند هم اكتون بيعت سوب نوعو سد [الزيس ابن (2 )ايه لنناظ سير كني اسيك 
كه «كادح إلى ركه كدحاً فملاقيه) (6) 


ص: 0 


03-3 روش الأخبار المنتخب من ربيع الأبران من ؟19: 
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تفاوت معناى «سماء» و «سماوات» در بيان قرآن 


مطلب سوم 1 ن است كه كلمه سماء كاهى مطلق است كاهى جمع آنجا كه جمع است نظير سماوات براى شمول همه آسمان 
هاست آنجا كه مطلق است آن هم همه را شامل مى شود اين فرد نيست مطلق است اكر فرمود: (وَمَا أَنتُم بمُعْجزِينَ فى الْدْض 
وَل فِى السّماءِ) (1) اين سما مطلق است مفرد نيست در قرآن كريم ككاهى سماوات مطرح است كه جمع است, كاهى مطاق 
مطرح است كه كار همان جمع را انجام مى دهد. 


تفاوت معناى «اجر) با «اجرت» و «جزا») 


مطلب جهناوم فرق بين اجر و.اجرت و جراست اجرت را معمولا در مسائل مالى و امثال ذلككا مطرح.مى كتقد اكر كى الجير 
شك سدق العرّك انث الجر وا محولا دو مطالب ديق مرح فى كند ابن :سحتضر لست ممكق ألبيث "لجا هم به :الدرت باد 
بشود ولى تعبير وايج اين است كه اجر را درباره مسائل معنوى ذكر مى كنند اجرت را درباره مسائل اقتصادى و مادى. اما جزا, 
جزا با اجر فرق مى كند جزا جه درباره حسنه جه درباره سييئه مطلقا استعمال مى شود ولى اجر درباره سيئه استعمال نشده يعنى 


نمى شود, نمى شود كه اجر كافر جهنم است اجر را درباره مسائل ياكك و خير و لطف و رحمت به كار مى برند اينها نكاتى 


برسش: در آيه شريفه (وَوَعَِا لَهُ إشحاق وَبَعْقَوبَ) جطور از حضرت اسماعيل نام نبردند؟ 


ص: وزكر 
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ياسخ: جون وجود مبارك اسماعيل آن طورى كه برخى از مفت ران مخصوصاً زمخشرى در كشاف دارد مى كويد شهرت او 
باعث بى نيازى از نام بردن اوست در بعضى از آبات مفص للا مسئله ذبح او و (تَلهُ لَبِينِ) (1) اينها را آورده ديكر 
اممافل (نبناام الله حلية) نهر اذ نارود كتماوج بد قسيك داشعة يانه ون حرف عدو اي ا متشرراة ددهم ومخشرع دو 
كشّاف است. 


نمونه هايى از ياداشهاى معنوى خداوند به حضرت ابراهيم(عليه السّلام) 


فرمود ما به وجود مباركك ابراهيم, اسحاق داديم كه فرزند اوست يعقوب داديم كه نوهلا اوست وجود مبارك ابراهيم(سلام الله 
عليه) از ما فرزند خواست ما دعاى او را مستجاب كرديم به او اسحاق داديم كه فرزند اوست در بعضى از سوّر كلمه يعقوب را 
كه ذكر فرمود, نافله را كنار آن ذكر كرد فرمود: (وَوَعَبنا َهُ إِشِيحاقَ) اين تمام شد براى اينكه اجابت دعاست (وَيَعْقُوبَ نَافِلهَ) 
(؟) اين (نَافلَهَ ) براى يعقوب است يعقوب نوهلا اوست او از ما فرزند خواست ما دعاى او را مستجاب كرديم به او فرزند داديم 
به نام اسحاق, نوه هم داديم به عنوان نافله, نافله يعنى بيش از آن مقدارى كه او خواسته است تفل يعنى زايد, زايد بر خواسته[] 
او ما به او نوه هم داديم اين مربوط به آن آياتى است كه كلمه (نَافِلَهَ) را ذكر مى كند كه اين (نَافِلَه) وصف يعقوب است نه 
وصف اسحاق (وَوَهَبَهَا لَهُ إِشِحَاقَ) اين تمام شد (وَيَعْقَوبَ نَافِلهُ) اما اينجا سخن از نافله نيست فرمود: (وَوَعَتِنَا له إِشِحَاقَ 
وَيَعْقَوبَ) بعد فرمود نه تنها در برابر اين كارهاى خدايسندانه خليل الرحمان(سلام الله عليه) به او فرزند و نوه داديم بلكه در 
ذريّه ابراهيم(سلام الله عليه) نبوّت را قرار داديم انبياى ابراهيمى همه ذرارى حضرت ابراهيم اند جهار كتاب از كتاب هاى 
رسمى الهى را به نوه هاى او داديم به موساى كليم تورات داديم به عيساى مسيح انجيل داديم به داوود زبور داديم و به وجود 
مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) قرآ ن داديم اين كتب جهاركانه فيضى است كه ذات اقدس الهى به ذريّه ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) داد. 


ص: /80 
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برخى از ياداشهاى دنيوى خداوند به حضرت ابراهيم (عليه الام ) 


باسخ: نه, اجر دنيايى اش كه فراوان بود فرمود: (وَآتيَناُ أَجرَهُ فى الدَّئْيَا) آن تلاش و كوششى كه ابراهيم خليل كرد ما به آن 
اوج عظمت رسانديم مشكلات او را حل كرديم او هم به ما مطمئن شد وقتى كه هاجر(سلام الله عليها) به وجود مباركك ابراهيم 
عرض كرد «إلى من تدعُناا فرمود: «إلى ربٌ هذه البنيه» (1) اين مى شود توحيد تام بالآخره اين زمين و زمان را خحدا آفريد و 
مى تواند اداره كند اين توحيد تام آن بركات را هم داشت آنجا را آباد كرد طورى آباد كرد كه (يُجْتَى إِلَيهِ َمَرَاتٌ كل شَى 
ءِ) در تمام فصول جهاركانه آنجا نعمت ها موج مى زند با اينكه از خودش هيج جيزى ندارد اينها نعمت هاى الهى است و به 
وسيله بركت ابراهيم خليل, وقتى كه هاجر عرض كرد «إلى من تدعّنا» دارى مى روى من و اين بجه شيرى را به جه كسى 
سيردى با ضرس قاطع فرمود: «إلى ربٌ هذه البنيه» خيلى از مش ركان سعى مى كردند خودشان را به وجود مبارك ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) مرتبط كنند. 


يرسش: قرار دادن نبوّت در ذريّه, براى حضرت ابراهيم جه بركتى داشت؟ 


ياسخ: بالأخره «ولد صالح يدعو له) (7) همين است آنكه خود زكريا(سلام الله علية) كفت: (وَبّ لآ تذزق قود وَأنك وه 
الْوَارِئِينَ) () همين است هر كار خيرى كه ولد انجام مى دهد درباره والد انجام مى شود جه «يدعو له) جه «لا يدعو له), اثر 


خير اوست, فرزند, بركت اوست تمام كار خيرى كه يسر مى كند يدر از آن طؤفى مى بندد. 
ص: 5609 
-١‏ (8 . الكافى, ج؟, ص١ .7١‏ 
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يرسش: حضرت ابراهيم رسول هم بوده؟ 
تبيين رسول بودن حضرت ابراهيم(عليه السّلام) 


ياسخ: بله, براى اينكه ييام خدا را رسانده (رَبِّىَ الْنِى يحي وَيمِيتٌ) )١(‏ اين بيام الهى است كه به نمرود مى رساند (فَجَعَلَهُمْ 
شان ) ال دمت وى ورداقت ا انها ادلال كه 


يرسش: درباره حضرت موسى فرمود: (رَسُولا). ) 


ياسخ: اين هم همين طور است لازم نيست كلمه رسول را بككويد وقتى احتجاج مى كند با عموى خود, احتجاج مى كند با 


احتجاج هاى وجود مباركك ابراهيم در سورهل] مباركه[ «انبياء؛ كذشت فرمود: (وَكَمَّكُ آثَيا إبْرَاهِيمَ رَشْدَهُ مِن كَدِلٌ وَكنًا به 
عَالِمِينَ 0 إِذْ قَالَ ليه وَقَوْمِهِ مَا هذِه التَمَائِيلٌ الّتى أَمّم لَهَا عَاكْمُونَ) (ع) لا نعنى بالرساله ال همين! اين از طرف خخدا آمده با 
مردم دارد سخن مى كويد احتجاج مى كند آنها را محكوم مى كند دست به تبر مى برد مبارزه مى كند معنى رسالت همين 
است بالاتر از همه اينها مسئله امامت است كه (وَإِذٍ الى إِبْرَاهِي رَبُهُ بِكلِمَاتٍ فَأَتَمَهُنَّ قَالَ إنّى جاعِلَك للنّاس إِمَاماً) () اينكه 
( د قَالَ أيه وََوْمِِ) بعد آنها ياسخ مى دهند حضرت استدلال مى كند دست به تبر مى كند بتكده مى رود بت ها را ريز ريز 


مى كند اينها مأموريت يكك رسول است اكر نبي بود فقط خبر دريافت مى كرد كه اين كارها را انجام نمى داد. 
ص: لمانا 
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در آيه الا سوره] مباركه[] «انبياء» فرمود: (وَوَعَبنَا لَهُ إِسْحَاقَ ولختوت تائلة) 
سر تعبير (وَإِنّهُ فى الْآخْرَهِ لَمِنَّ الصَّالِحِينَ) با وجود صالح بودن ابراهيم خليل در دنيا 


الكن ينث دو ابن اث كه درخيلى ا موارة ازنايخ ذوات قلسي [بعتى انبيا] باغنوان منالحيق باد شذه اسث در آنه ا 
سورهل] «انبياءة اين بود كه (وَكا جَعَلنا صَالِحِينَ) در اين كونه از آيات از وجود مباركك ابراهيم به عئوان صالح ياد شده است 
ولى در آيه 18 سوره1] مباركه1] «بقره) و همجنين آيه محل بحث [و نيز آيه 177 سورهل] «نحل»] دارد (وَإِنَّهُ فى الْآخِرَه لَمِنَ 
الكالحة؟ ) انتكه فزمودة (وَإله فى الاخده لمح العالكية )ابن جه تكنهاى را من راثك دواير داشعه باشل عطورئ است كدر 
آخخرت جزء صالحين است مكر الآن جزء صالحين نيست؟ اكر در آيه 17١‏ سوره0] مباركه0] «بقره؛ فرمود: (وَمَن يَوْغَبُ عن مِله 
إبْرَاهِي إلا مَن سَنمة نَفْسَهُ وَلَقَّدِ اضر طَفَيناهُ فى الدَّنيَا ونه فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِينَ) اين نشان مى دهد كه صالح بودن مراتبى 
دازه عاق ا#تسطاى ارق لعن در دنا اضيين امناو وساب هم شييت (كل وخ ال اليحرة ) لله اما رقن بدن جود جا تزمرها 
(إنَهُ فى الْآخْرَهِ لَمِنَ الصَّالِْحِينَ) مى فرمايد اين در آخرت «من الصالحين» است اين معلوم مى شود كه صالح بودن مراتبى دارد 
و آن مرتبه عليايش كه براى اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است وجود مبارك ابراهيم به اين مرحله مى رسد يا 
(الحقى بالشالحيق) لاا كه بعضى ان أننيا او خدائ سبيحان مستاث مى كند اين اسث: 


ص: ام 
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امكان تكامل علمى و ممكن نبودن تكامل عملى در قيامت 
يرسش: با توجه به اينكه انسان با عمل صالح به مقام صالحين مى رسد و در قيامت جاى عمل نيست, اين جطور است؟ 


ياسخ: نه قيامت جاى جزاست نه اينكه او با عمل در قيامت به صالحين برسد اعمالى كه در دنيا انجام مى دهد بعضى از آن 
اعمال استحقاق او را جهت لحوق به صالحين وسطا تأمين مى كند (يكك) برخى از اعمال اند كه اككر او را بخواهد به صالحين 
اعلا ملحق كند, اين به قيامت است (دو) نه اينكه در قيامت كارى انجام مى دهد كه به وسيله آن كار» صالح مى شود در 
قيامت تكامل علمى هست خيلى از جيزها براى انسان در قيامت روشن مى شود كه در دنيا روشن نبود اما تكامل عملى نيست 
جون مثلاا كسى كارى انجام بدهد كه واجب باشد يا مستحب و او به مقامى برسد بله, آثارى كه او در دنيا كذاشته يكى يس 
از ديكرى بايد به او برسد تا او به مقام صالحين اعلا راه يبدا كند بر اساس «من سَنّ سنّه حسنه) (1) يا (جَعَلنًا فى ذَرَيْتِه الوه 
وَالْكُتَاتَ) همه كتاب هايى كه مورد عمل جوامع بشرى است همه انبيابى كه خدمات خوبى كردند همه اينها در ضمن اينكه 
در نامه اعمال خود انبيا نوشته مى شود در نامه عمل وجود مبارك ابراهيم هم نوشته مى شود اينها زمينه فراهم مى كند كه 
(وَإنَهُ فى الْآخِرَهِ لمن الصَّالِحِينَ) بشود. 


سيكنان فرت لوطلاغله القللام ) باقوم خويش 


در آيه جهارده سورهل] مباركه[] «عنكبوت» كه فرمود: (لَقَدْ لقره توحاً إلى قَوْمِهِ) اين (نُوحاً) منصوب است به آن (قشنا) 
بعد هم فرمود: (وَإِبْرَاهِيمَ) و قضّه ابراهيم را ذكر فرمود كه برخى ها مثل زمخشرى در كشاف دو احتمال دادند يكى اينكه اين 
ابراهيم منصوب باشد به جهت عطف بر (نُوحاً) يعنى «أرسلنا إبراهيم» يكى اينكه منصوب بأاشك يه اذ كر م 3ك يعن «أذكر 
ابراهيم إذ قال» اين لوط هم عطف است بر (نُوحاً) يعنى ١و‏ أرسلنا لوظاً) اكر قرآن كريم دارد (وَكَقَدُ أَرْسَلْنَاتُوحا إل قَوْمِهِ) بعد 
دارد: (وَإبْرَاهِيم) كه ظاهراً عطف است بر (تُوحاً) يعنى «أرسلنا ابراهيم؛ معلوم مى شود جزء مرسلين است بعد فرمود: (وَلُوطاً) 
يعتى «أزسلنا لوطه لوط هم.مى شود جزم مرسلين (إذْ قال لقّؤية إككع لكأتو القابمقة فا ويككم بهاين أعد ين العالميق) 
فرمود 1 نها به يكك سيئه بى سابقه اى مبتلا- بودند اين كار را شما جرا انجام مى دهيد شما آن راه كه حفظ نسل است, 
سالك كرك لك )ريات افروده سال اسك نادو رودا كرع يادو طرق نه ((التطقوة القيرا )ىم كد مهتين مدا كر 
شده است مناسب است برخى ها كفتند اينها كذشته از اينكه به يكديكر اكتفا مى كردند رهككذرها را عابرين را هم مورد 
صدمه قرار مى دادند راهزنى هم داشتند كه (وَتَفْطْعُونَ الَبيل) به آ ن معنا هم ذكر شده () اينها مقابل هم نيستند كه ما 
بكوييم يا آن معناست يااين معناست ممكن است به هر دو جنايت تن در داده باشند هم راهزنى كرده باشند راه ديكران را 
كرفته باشند راه افراد را مى بستند و به آنها اهانت مى كردند و هم اينكه راه توليد را مى بستند (أعِنَكم لَبُونَ الوّجَالَ وَتَقْطعُونَ 


لييلَ) 


صسص: 707 
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آسيبهاى جدايى دين و علم 


مى بينيد اككر علم باشد و دين نباشد جه خطر دارد دين باشد و علم نباشد هم جه خطر دارد اككر دين باشد و علم نباشد جريان 
كاليله سوزى و رسوايى قرون وسط را به همراه دارد علم باشد و دين نباشد جنكك جهانى اول و جنكك جهانى دوم را به همراه 
دارد انسان جرأت نمى كند بككويد تلفات اين دو جنكك حجقدر بود اينكه مى بينيد الآن ارويا به حسب ظاهر دموكراسى را 
يذيرفته اين بر اساس ترس است نه بر اساس عقل, از بس آدم كشتند نرم شدند دين بى علم كاليله را مى سوزاند علم بى دين 
دوك واف ترا كعمس كسد ايفكه الاق قن اثيا راض مويسا :لو و اذيز اد أو مشر رامين رروحف ورا ديق ديم اريك 
اينها انسان را آدم كردند الآن مككر راين از نظر صنعت عقب افتاده است ولى بدترين خرافات و بت برستى در كوشه و كنار 
همين اين هست در جين هست اينكه آدم اين كتاب را بالاى سر مى كذارد اين بالاى سر كذاشتن تنها براى شب هاى قدر 
نيست هميشه قرآن بالاى سر ماست اينها آمدند بشر را آدم كردند فرمود اين كارها جيست كه شما مى كنيد فرزند را شما بايد 
حفظ بكنيد تسل آبنده و| حفظ بكنيد (أءلكع لاتوت الوَجالَ وكفطقوة الشبيلٌ). 


انحراف قوم لوط» در ارتكاب منكر در مجالس عمومى 
يرسش: تأتون لازم نيست؟ 


فرمود: (وَتَأْتُونَ فى نَادِيكمٌ الْمُنكرٌ) اينجا هم متعدّى است و مفعول به كرفته نه يعنى مى آييد, قرآن كريم كاهى با كنايه از 
يكك مطلب ياد مى كند تا برسد به آن تصريح, كتاب عفّت است و ادب. فرمود شما در نادى مجلسى كه خالى باشد نمى 
كويند نادى اما وقتى كه جمعيت باشد مى كويند نادى فرمود در حضور مردم در محفل هايتان اين كارهاى زشت را انجام مى 
ديد اين (التتكو) اكز الهو لمق : عيند ذكرى باشال سخصوضن سين (قائرة القغال) امك اها طروي كدايرن اذ 
مفسّران نقل كردند بسيارى از كارهاى زشت را اينها در جلسات عمومى انجام مى دادند )١(‏ اينها كه مى كويند اخلاق, 
قراؤدادى اسث همين اسك ذيكر تمن اداتنند انسان بابد تكاهل يبدا كلد كمالشى دامر تحقيقى و تكوينى اسك نه قراودادى مكر 
مى شود يكك موجود تكوينى حقيقى خارجى را به امور قراردادى كامل كرد اخلاق, حقيقتى است واقعةتى است منتها به 
صورت امر و نهى در آمده به صورت قانون در آمده تكيه كاهش حقيقت است نتايجش هم حقيقت است اخلاق امر اعتبارى 


است يعنى جه؟! 


ص : 107 
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(وَتَأَتُونَ فى نَادِيكمُ الْمُنكر) آنها مى كفتند كه اينها را بيرون كنيد (أَخْرجوا آلَ لوط من قَزْيتكم إِنّهُْ أنَاسٌ يَتَطَهَرُونَ) اين 


مقدّس نماها را از شهر بيرون كنيد اين مرتجعان را بيرون كنيد اين عقب افتاده ها را از شهر بيرون كنيد (أخْرِجوا آلَ لوط مِن 


- 
ع 


20 )در سوره لا مبا ركهلا «نمل» فرمود: (فوظا إِذ قَالَ لتؤقة أَتَاتُونَ الْفَاحِسَّهَ وَأَنتَمْ تنِصرُونَ) اين (أَتَأتُونَ الْمَاحِسَهَ) نشان مى 
دهد 44 «أتى ةبه معنى مدن نيسنت (أيتكة كَأبُونَ الاجال شوو ون دون التشاء بل أقه تزه تشهلون ١‏ قَمَا كانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إن 
أن قَالُوا أَحْرِجُوا آلَ لُوطٍ من رتك نه أناس يَتَطَهَرَوتَ) (1) اين كلب خا كه اقغاف بااكنى دازكك اكيارا ال شير ببروة كنيد 
اين حرف هاى رسمى آنها بود الآن كه به ستوه آمدند آخرين بار كه ديدند وجود مباركك لوط دست بردار نيست كفتند (انْيَنَا 
بَعَدَاب الله إن كنت من الصَّادِقِينَ) اكر راست مى كويى عذاب دا را بكويبد بياوزند. در سوره] مباركه[] «اثبياءة به اين 
صورت بيان شده كه (وَلُوطأً آكَينَاهُ محكماً وَعِلْما وَنَيينَاهُ ونَ الَْوَْهِ الى كانت تَعْمَلُ الْحَبائتٌ إِنّهْ كانوا قَوْمَ سَوْءِ فَامدقِينَ [] 
1 


أ 


وَأْدْخَلنَاهُ فى رَحْمَينَا إِنّه مِنّ الصَّالِْحِينَ ) (1) در آنجاها تهديد بود اما در اينجا (قَمَا كان جَوَابَ قَوْمِه 


إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ) اكر راست مى كُويى عذاب بياور 


ن قَانُوا ْنَا عَذَّابٍ الله 


إ 


دعاى حضرت لوط و علت تفاوت تعبير آيات 77 و 750 درباره نصرت 


لهذا ريدق مركت اويل دا ا#رددوهنة ب اقب (1ال :وك ادو على :لقو الا كرتاور ) ابن مسرت عن يكور يد كاف 
ترك كال جديغ ذكر الله ادو شميق سوه انار كه ارسكوك] دما بح اها ال الاداوة كه (رها لكودين ذو الله 
من وَلِيٌّ وَلا نَصدِير) كه مفرد است در بعضى از آيات ديكر دارد كه براى اينها ناصرينى نيست آيه هااين است وَعَوَاكمَ الثاذ 
وما لكم ين كاصريق ) إفراد نينا وتم اليتنعا بد اين أسست كه لجا مظلق عزاد الست يعت هيج تصيرئ هيج ولتى براى تبفكاران 
نيست اينجا كه (نَاصِرِينَ) فرمود, جمع ذكر كرد براى آن است كه اين كروه فراوان اند براى هيج كدام از اينها ناصر نيست 
اكر اينها صد نفرند كفته مى شود كه اين اوّلى ناصر ندارد دومى ناصر ندارد سومى ناصر ندارد وقتى جمع بندى مى كنند مى 
كويئد اين كروه ناصرين ندارند يس سرٌ جمع آوردن ناصر در آيه 10 و مفرد آوردن نصير در آيه ؟؟ اين است. حالا ‏ لوط 
ركه ركسو قل اتن نميو 


ص: عم 


9-1 عور لا شل اياك قر عم 


؟- إفرفة 5 سوره لا انبياءو آيات 8 و 60/. 


اجابت دعاى حضرت لوط و كفتكوى فرشتكان با حضرت ابراهيم 


و خدا هم استجابت كرد استجابت خدا از كجا معلوم مى شود از اينجا كه فرمود: (وَكَما حَاءَتٌ رُسُلْنا إِبْرَاهِيم) فرشته هاى الهى 
اول وارد محضر ابراهيم(سلام الله عليه) شدند جون خود لوط به حضرت ابراهيم وابسته بود اصلٍ دين را داشت ولى آيات 
ينه آوبرا كائاة تصديق كرد كد (قامق له لوط ) لكا اين (قاغة له [وط) سطاكن ار فت كة ‏ معاذ الك لوط سائقه ابماث 
نداشت تازه به وسيله ابراهيم مؤمن شد اين فرشته ها هم وارد محضر ابراهيم شدند و بشارت دادند كه ما مى خواهيم ريشه 
ظالمان را بركنيم (قَانُوا إن مُْلكوا أَْل هذِه الْقَيهِ) كه تبهكارانه زندكى مى كتند (إِنَّ َهْلَّهَا كانُوا ظَالِمِينَ) وجود مباركك 
ابراهيم عرض كرد شما اكر بخواهيد اين قريه را ويران كنيد لوط در 1 نجا زندكى مى كند آنها كفتند ما نه تنها مى دانيم لوط 
زندكى مى كند مى دانيم فرزندان او هم هستند و اكر كسى هم به او ايمان آورده باشد آنها را هم مى شناسيم و در خانواده او 
هم كسى است كه نبايد نجات بيدا كند او راهم مى شناسيم شما سفارش كردى كه ما لوط را نجات بدهيم ما اين جهار 
مطلب را به اطلاع شما مى رسانيم لوط را مى دانيم, آل لوط را مى دانيم, مؤمنين به لوط را مى دانيم, زنٍ او بايد هلاكك بشود 
آن راهم مى دانيم (قَالَ إِنّ ييا أُوطاً) بعد 1 نها عرض كردند (نحْنٌ غلم بمن فِيهَا) مى دانيم در اين قريه جه كسى است 
(لتنَجينه ) اين لوط كه شما فرموديد ما او را نجات مى دهيم (يكك) و اهل او را نجات مى دهيم اهل او يعنى اعضاى خانواده او 
واكر كسى در اين قريه به او ايمان آورده باشد او را نجات مى دهيم (إنَا امْرأَنهُ) كه اين جزء مانده هاست كه اين بايد عذاب 
ببيند (إنَا امْرأَتهُ كانت مِنّ الْعَابرِينَ ) حالا وقتى فرستاده هاى الهى متمثّل شدند وقتى وارد اين منطقه شدند عدّه اى طمع كارانه 


مى خواستند وارد خانه لوط بشوند كه برخى از اينها در مباحث آيات قبل كذشت. 


ص: عم 


.58 سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )18(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ تا" سوره عنكبوت 91/9/1597 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَلَمَا جَاءَتٌ رُسُلنَا إِبْرَاهِيمَ بم بالبشرَى قَالُوا نا ملكوا أل هذه لَه إن أَهلهَا كانوا َالِمِينَ (1) قَالَ إن بها ُوصا كَاُوا تن عن غلم 
بمن فيا لَه إلا انرأَة كاَث من الَْاِينَ 025 وَلمَا أن جات رسلا أوطاً مبى بهم وَضَاقَ بهم ذَرْعاً وَقَاُوا لآ تَحْتْ 
ولا تَخْرّنْ إِنّا مُنبوك ك ولك إِنَا ارتكك كائّث مِنَ الْكَابرِينَ (0*” إن مُِلُونَ عَلَى أَهرل هِذِه الَْيَهِ رجز مِنّ السّماءِ ما كانُوا 
يَفْسْقُونَ (6") وَلَقَد بر كنا مِنْها آيهَ بيه لِقَْم يَعْقلونَ (0"0) 


قيامت صحته بروق بيزارى كافران از يكديكر 


برخى از مطالبى كه مربوط به مباحث كذشته است اين است كه در آيه 70 اين سو ره فرمود در صحنه قيامت عدّه اى عدّه 
ديكر را از همين كفار لعن مى كنند (يَلعَنُ تغضكم بَغضا) جه اينكه (يكفْرٌ بتغضكم ببَغض) متبوع ها از تابعين و بالعكس تبرَى 
في لحديك برها ريكاطا وشح ولبها ريك يمتها دير« راد رويك برس ها حر كد رز لعن بي كت 
فو سور عكار 045 انترن) آنه #7 ابو انم عيورت اسعه (إذ : نيوأ الّذِينَ ابروا مِن الّذِينَ البكَوا وَرَأَوَا الات وَتَقَطْعَتْ بِهِمُ 
لأَسْبَابُ) كه هم مسئله بت يرستى بطلانش روشن مى شود وهم تابع و متبوع از يكديكر جدا خواهند بود از يكديكر تبرّى مى 
كنند. در سورهل] مباركه1] «اعراف» لعن آنها هم مطرح است آيه 78 سورهل] «اعراف» كه (كلما مَخَلك أنه انث لخدي ) 
جهنمى ها وقتى وارد جهنم مى شوند هر كروهى ديكرى را لعن مى كند اين به آن مى كويد تو باعث شدى, آن به اين مى 
كويد تو سبب شدى اينها دوستان دنيايى اند كه (اأخََاه يَْمَئِذِ بَعطّ هُمْ لبغض عَدُوٌّإَِا الْمتَقِينَ) (() اين راجع به آيه 10 كه 


فرمود: (يَلْعَنُ بعشك بَغضاً). 


ص: م 


)١1(--١‏ . سورهلا زخرف, آيهلا /ا5. 
بررسى ادبى جزاى احسن به مؤمنان در قيامت 


اما درباره آيه هفت اين سور ه كه فرمود: (وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَنَكَفْرَنٌ عَنْهُعْ سيكاتهم وَلنَجْرِيئهُعْ أَحْسَنَ الى كَانوا 
يَعْمَلونَ) تاكنون جند بار اين مضمون در بحث هاى قبل كذشت ودر آينده هم ممكن است مطرح بشود عمده آن است كه 
ابن كلم (أقفة )اقل فيي استمولى افعل عتهنيل كاه ا قياف السسمال يفن ره كاه باذ «من) يكك وقت مى كوييم 
«أفضل منه) يا«منهم) اين معنايش اين است كه برتر است و بهتر است يكك وقت مى كوييم «أفضل الأنبياء كذا» يعنى بهترين 
ييامبر اين عصر, بين «أفضل منهم» با «أفضلهم) ؛ خيلى فرق اسث وقتى كفته شد «أفضل الأعمال أحمزهاه )١(‏ يعنى بهترين عمل 
نه بهتر از ديككران, ممكن است اين بهتر از ديكران با بهترين يكك مصداق مشترك داشته باشند ولى وقتى كفتيم «أفضل منهم' 
با «أفضلهم» خيلى فرق مى كند. در اينجا فرمود: (أَحْمَنَ الّذِى كانُوا يَعْمَلُونَّ) نه «أحسن من الذى كانوا يعملون» آن طورى كه 
معنا شد يعنى به بهترين اعمال آنها ياداش مى دهيم و آن طورى كه جناب زمخشرى و هم فكرانشان معنا كردند اين است كه 


بهترين جزا را به آنها مى دهيم (1) آن هم ممكن است با اين معنايى كه ذكر شده نزديكك باشد ولى از نظر لفظ دور است اكر 
كفتيم (وَلَنَجْرِيَنَهُمْ أَحْسَنَ الَذى كانُوا يَعْمَلونَ) يعنى آنها را به بهترين كارى كه كردند ياداش مى دهيم نه اينكه آنها را به 


مترين باذانه بأدائن امى دغيم: 
تبيين ياداش مضاعف الهى بر مؤمنان 


ص: وغانا 


.191 بحارالأنوار, ج/ات, ص‎ . )5(-١ 
.8عا١ الكشاف, ج", ص‎ .0)”0- 


مطلب ديكر اينكه «أحسن مما كانوا يعملون» نيست جون اكر «أحسن مما كانوا يعملون» بود در سورلا مباركهل] نور ديكر 
ام :قزمية نا راهلت ذا عَمِلُوا) ياداش مى دهيم و اضافه مى كنيم آيه 8" سورهل] مباركهل] «نور) اين است كه (ليُجَزِيَهُمْ الله 
أشن مَا عَملوا وَيَزِيدَهُم مِن فَضَلِهِ) يعنى اينها اكأر صد عمل دارند جند عملشان جزء برجسته ترين اعمال آنهاست ما اعمال 
اينها را به حساب آن برجسته ترين محاسبه مى كنيم به آنها ياداش مى دهيم واضافه هم مى دهيم اكر «أحسن مما كانوا 
يعملون) بود ديكر اضافه معنا نداشت 


تصريح قرآن به رسالت حضرت ابراهيم (عليه السلام) 


طو واس سيره رات بم الملا اد ينم الس ري كد تيمر 
ارسل؛ ذكر مى كند در سورهل] مباركه لآ #حديده فرمود: (لَقَدُ أَْسَ نا رسكا بالياتِ ونا مهم الكتاب وَالْمِيرَاكَ يقُوَ اناس 
ِالْقِسْطٍِ َأَنرَنَاالْحَدِيدَ فيه بَأسّ شَدِيدٌ وَمَنَافْم نس وَليْلَمَ الل من تعر وَُسْلَهُ الب إِنَّ الله قَوىٌّ عَزِيرٌ) اين به منزله متن و 
اصل, در ضمن اين اصل, فرمود: (وَكَمَّدْ سنا ُوحاً وَإِبْرَاهِيِمَ) خب نوح مى شود «مِن المرسلين' ابراهيم مى شود «مِن 
المطونر تير ار رار رسي صر لساري رن جر وا ارو ب وا رويد و يت 
وَإبْرَاهِيمَ وَجَعَلَنَا فى ذُريتهم ا الله و الكقات) لاكلادر سوره 1 باز 145 تنام فرمرد: (إنَ أذ 55-6 إليك 5 أَوْحَينًا إلى 3 توح 
وَالنيِينَ من بَعْدهِ وَأَوْحَتنا ا إِبْرَاهِيمَ م وَإِسْمَاعِيل وَإِشِحَاقَ وَيَعْقَوتَ وَالَسِمَاطٍ وَعِيسى وَأَيُوبَ وَيُونْسَ زغازوة وقليماة كنا 
تاوُود زَبُورً ل رسا قَدقَصطْ نامع ) همه ابنها جزء مرسلين است (وَرُس اَذ قط ناهم علَيكك من قَبِل ورسلا لم َفْصْضْهُمْ 
عَلَيِك وَكُلَم اللَهُ مُوس ى تَكليماً) همه اينها را كه كفتيم (رُساا مُِّرِينَ وَمُنذِرِينَ ِل يون لِلنَّس عَلَى الله حي بعد الوَسْلِ). 
(0) اينها تصريحى است كه قرآن كريم درباره رسالت وجود مباركك حضرت ابراهيم دارد اما در جريان آيه اى كه فعللا محل 
بحث است فرمود اين كارى كه قوم لوط كردند اين كارى است كه هيج كسى نكرده. 


ص: ليان 


)6(-١‏ . سورهلا حديد, آيات ١0‏ و18. 


اازة) سوه[ مار ناتك 18 ول 


نبان مأموريت فر شتكان ملاقات كننده با حضرت ابراهيم (عليه السلام) 


آيه الاين سوره اين است كه فرستاده هاى ما آمدند به ابراهيم خليل(سلام الله عليه) بشارت بدهند كه به او خدا فرزندى مى 
دهد به نام اسماعيل و مثلاً بعدها اين فرزند به جه صورت هايى در مى آيد وو جه خدماتى مى كند اينها براى اين بشارت 
آمدند جون لوط زيرمجموعه ابراهيم(سلام الله عليهما) بود و قوم لوط به آن فجيعه مبتلا بودند اينها دو مأموريت داشتند يكى 
تبشير نسبت به ابراهيم(سلام الله عليه) يكى انذار نسبت به قوم لوط. بخشى از اين در آيات سورهلا مباركهل] «هود» كذشت 
مقدارى هم در سورهل|ا «شعراء» و «نمل» كذقك فردوةة روا قارف ردنا إِبْرَاهِيمَ بالنوي) اينها دو حرف زدند اول بشارت 
دادند به وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) كه فرزندى يبدا خواهيد كرد بعد انذار كردند نسبت به قوم لوط كفتند: (إِنَ 
مُهلِكوا أَهْل هذه الْقريَهِ) جراء براى اينكه (إِنَّ أَهْلَهَا كانوا طَالِمِينَ ) اينها به انساتيت, به دين, به شرف انساتيت ستم كردند. 


دو وحجه مطرح در مراد حضرت ابراهيم (عليه السلام) از جمله (إنَّ فيا أوطاً) 


حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود در اين قريه, لوط زندكى مى كند غالب مفسّرين نظرشان اين است كه شما كه بخواهيد 
قريه را ويران كنيد خب لوط ييامبر در اينجا هست آيا نظرشان اين بود كه شما مواظب باشيد به لوط آسيب نرسد يا راهى كه 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمودند كه غرض ابراهيم(سلام الله عليه) اين است كه شما به احترام لوط كارى به اينها نداشته 
باشيد اينها را بككذاريد به عذاب قيامت اينها را عذاب كنيد ويران كنيد اين محل را به صورت تلى از خاكك در بياوريد اين كار 
را نكنيد به بركت لوط و احترام لوط به اينها آسيب نرسانيد )١(‏ آيا منظور وجود مبارك ابراهيم آن بود يعنى در اين محل 
لوط زندكى مى كند شما اكر بخواهيد اين محل را زيرورو كنيد لوط آسيب مى بيند آنها مى كويند نه, ما مواظبيم كه به لوط 
آسيب نرسد يا نه, منظور ابراهيم(سلام الله عليه) آ ن است كه جون لوط در اين محل زندكى مى كند به بركت لوط اين محل 
را آسيب نرسانيد اين زكريا بن آدم كه در شيخان مدفون است به امام هشتم عرض كرد كه براى من زند كى در اين شهر 
خيلى آسان نيست اجازه مى دهيد من از قم بروم بيرون؟ ياسخى كه وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) به زكريا بن آدم 
كه در شيخان دفن است داد اين است كه نهو تو در قم باش خدا به بركت تو عذاب رااز اين منطقه برمى دارد همان طورى كه 
به بركت قبر يدرم موسى بن جعفر(سلام الله عليهما) عذاب رااز آن منطقه برمى دارد (5) اين قبر يكك روحانى وفادار به 
ولا-يت است. وجود مباركك امام رضا فرمود به احترام تو عذاب برداشته مى شود همان طورى كه به احترام قبر يدرم عذاب 
برداشته مى شود يعنى وجود تو به منزله قبر يدر من است حالا ابراهيم(سلام الله عليه) مى خواهد بكويد كه به بركت لوط شما 
شهر را زيرورو نكنيد حالا بكذاريد به عذاب قيامت اينها معذّب بشوند آيا منظور حضرت ابراهيم آن بود يا اين. سيدناالاستاد 


مى فرمايند به قرينه آيات سوره لا مباركه[] «هود)» منظور حضرت ابراهيم شفاعت بود. 


ص: الجمارا 


031 ص 78" و‎ ,٠١ الميزان, ج‎ . )6( -١ 


؟- 070 . الااختصاص (شيخ مفيد). ص ./١١‏ 


كيفيت مهمانى فرشتكان با حضرت ابراهيم (عليه السلام) و همسرش 


در سورهلا مباركه[] «هود) به اين صورت است آيه 28 به بعد سورهلا «هود) (وَلَقَدْ جاءث رُسُلنَا إبراهيم يِم بِالْبشْرَى قَالُوا سَلاماً قَالَ 
سَلاَمٌ قا لبت أن جَاءَ بعثّلل حَنِيذٍ) يعنى طولى نكشيد كه وجود مباركك ابراهيم خليل آن كوساله اى را بريان كرده براى 
موذاناة ١‏ ررد كدريعى لاا وال أبن شاد اعد كه اذى لبا نكو يرابج اين لبيك كدظنةا رار سور سسيما ةن 
مهمان را ببرند نزد غذا (كه فعلاً اين طور رسم است) ابراهيم خليل(سلام الله عليه) امكاناتى داشت همين كوساله اى را كه 
بريان كرده و در 1 نجا آماده كرده ممكن بود در اتاق ديكر آماده بكند و مهمان ها را نزد غذا ببرد كه رسم كنونى اين است 
ولى اين جنين نكرد غذا را نزد مهمان آورد كه (مَمَرَّبَه إلبِهُمْ) ١(‏ نه قزبهم اليه غذا را نزد مهمان برد نه مهمان را نزد غذا كه 
آذه ذو يفك حاف دركر قرآن كرب استروقق كدهدا را اورم كيدا كذابنها عداكرو سعد (تلعاواى افيف ) بعت 
دست عاض أرق فرشتهه ها كه (9تهل إلهذ) به ليق عذاء 7 اوقت الحساتن كر كه من شما جه كن شد (و اف بتع 


َه 


خيفة ). 


ام 


(قَانُوا لا تَحفْ) ما فرستادكان خخحداييم آن كه ذاتاً عالم است ذات اقدس الهى است اينها لحظه به لحظه با الهام الهى وا وتكو 
الهى, با كفتار فرشته ها عالم مى شوند (فَالُوا لآ تَحفْ) براى اينكه ما مأموريتى داريم هم آن بشارت راوهما اين انذار را (إِنَا 
يا إل قَوْم ُوطٍ) دراين حال همسر وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) ايستاده بود (وَامْرََنهُ قَائِمَةٌ قَضَّ كت قَبِشَرْنَاهَا 
إسْححاقٌ وَمِن وَرَاءٍ إِشِحَاقٌ يَعْقُوتَ) همسرش ايستاده بود او هم لبخند زد ما به حضرت ابراهيم كفتيم تو فرزند بيدا مى كنى, 
نوه بيدا مى كنى و اينهاو همسرش كه ايستاده بود (قَالَتُ يا وَيْتَى َأَلدُ وَأنا عْجُورٌ وَهذًا بَغلِى شَيِخاً إن هذًا لَمّى ء عَحِيبٌ 00 
نش .دو انسور كدت (قَانُوا أَتَعجبِينَ ٠‏ من أثر الل وَحمهُ الل وبَوحائه ليع أل اليت إِنهُ حِيدٌ مجيدٌ). 


ص: 06 


7 / ا سوره لا ذاريات, آيهلا‎ 2-١ 


ظهور محدوديت شفاعت در مجادله حضرت ابراهيم(عليه السلام) با فرشتكان 


اين صحنه كه كذشت (قَلَمَا ذَهَبَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ الرَوْحٌ وَجَاءَنْهُ الْبِذْرَى) اين قصّه بُشرا تمام شد به حضرت ابراهيم كفتيم تو يدر 
مى شوى نوه بيدا مى كنى اسحاق فرزند توست, يعقوب نوه توست اين صحنه كه كذشت (بجَادِلَا فى قَوْم لُوطِ) حالا دارد با 
ما مجادله مى كند كه شما آمديد مى خواهيد آن منطقه را زيرورو كنيد اينها بالأخره بشرند به قيامت واكذار كيد (بجاولنا فى 
قَوْم نُوطِ) جرا؟ براى اينكه (إنَّ إبْرَاهِي لَحَلِيمٌ أَوَاة منِيبٌ) اين سه خصلت را دارد ولى ما كفتيم (ا إِبْرَاهِيمٌ أغرض عَنْ هدًا) 
علد كسا :ارد حاتي وازد تتكياى عم ماق دار (ن اقاه لزعل فق هذا 4 شخي أدزاز اك ويه 
آتِيهغ عَذَابٌ غَيْرُ مَودُودِ) اين معلوم مى شود كه شفاعت انبيا(عليهم السلام) هم بر اساس (مَن ذا اذى يَشْهَمُ عِنْدَهُ إن إذْنِ) 
(1) است, اينجا وجود مبارك ابراهيم مأذون نبود شفاعت كند يعنى به او اذن ندادند فرمود عذاب, قطعى است اينها ديكر حقّ 
عاك تررس (تتعة أن ريك وَإِنَهُمْ آتيه عَِذَابٌ عَيِرُ مَودُودِ) وعذاب قطعى شد. سيدناالاستاد به شهادت اين بخش از 
آيات سوره لا مباركه[] «هود) مى فرمايد آنجه در سوره لا «عنكبوت» هست و وجود مبارك ابراهيم مى كويد: (إنَّ فيا أوطاً) 


يعنى به احترام لوط عذاب رااز اين منطقه برداريد نه اينكه مواظب باشيد به لوط آسيب نرسد. 


سرٌ نككرانى حضرت لوط ١عليه‏ السلام) هنكام مشاهده فرشتكان 


(وَلَمَا جَاءَتُ رُسِْننًا أُوطاً) حالا وقتى كه از محضر وجود مباركك ابراهيم فاصله كرفتند به حضور لوط رسيدند قصّه فرشته ها و 
لوط و قوم لوط مطرح است وقتى اينها با جهره هاى زيبا و جمال فرشتككى در آمدند و وجود مبارك لوط اينها را ديد (ستى ‏ 
بهم ) خيلى به او بد كذشت (ستى ) فعل مجهول است نايب فاعلش لوط(سلام الله عليه) است به وسيله آمدن آنها به او خيلى 
سخت كذشت (يكك) بعد اينها مهمانان لوط اند جككونه لوط ازاينها يذيرايى كند (وَضَّ اق بهم ذَرْعاً) (دو) ما در ادبيات 
فارسى مى كوييم فلان شخص دستش باز است عرب مى كويد اين رحب الذراع است يا مى كوييم فلان شخص دستش بسته 
است عرب مى كويد ضيق الذراع است يعنى دستش بسته است (ضّ اق بهم ذَرْعاً) يعنى براى يذيرايى آماده نبود جريان 
حضرت ابراهيم نبود كه آن قدرت را داشته باشد (جَاء بعجل حَنِيذٍ) باشد. بنابراين اين (سِى ء بهم ) اين (سى ) فعل مجهول 
است و نايب فاعل آن وجود مباركك أو ابت . الاك ررس يهنا اتناك من ادك كد خدود (بهم) نايب فاعل باشد 450 
(بهغ) يعنى به وسيله اينها به حضرت لوط خيلى سخت كذشت و براى يذيرايى اينها هم دستش باز نبود اككر دست انسانى باز 
باشد امكانات داشته باشد مى كويند رحب الذراع, اكر بسته باشد مى كويند ضيق الذراع ما هم در ادبيات فارسى مى كُوييم 


دست فلان كس باز است دست فلان شخص بسته است (سى ء بهغ وَضَاقَ بهم ذَرْعاً) اين در سورهلا مبا ركهلا «هود) بود. 


ص: اام 


. 6 سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 )4(-١ 


؟-(١٠)‏ . ر.ككث: مجمع البيان, ج, ص 557. 


نجات حضرت لوطاعليه السلام) و عذاب قوم ايشان 


اما در اينجا هم وقتى ابراهيم(سلام الله عليه) ديد مهمانان آمدند (قَالَ إن فيهَا لوطاً) ابراهيم (سلام الله عليه) فرمود در اين قريه 
لوط است منظورش همان (بُتجاوِكا فى قوم لوْطِ) بود (قَالُوا) آنها كفتشد (تَى غلم يمن فيهَا) اككر بنا شد به احترام لوطه اهل 
نكيل عاق ينا جد يلعاي كس عيداعال بوعهاما كنك ناه عالميه دو بع رط ريد من كد ماهم ارام 
لوط را حفظ مى كنيم هم اين محل را ويران مى كنيم احترام لوط به اين حفظ مى شود كه ما به او مى كوييم شما و اهلتان به 
استثناى آن همسر اين محل را تركك كنيد وقتى اين محل را تركك كردند ما اين محل را ويران مى كنيم (نّحْنُ َعلَمْ يمن فيها) 
راه را به ما ككفتند كه جككونه لوط را و اهلش را نجات بدهيم بعد محل را ويران كنيم (لتنجينه َأَهْلَه إلا امْرأَئَهُ كانت مِنَّ 
الَْابرِينَ ) يعنى جزء مانده ها هستند (وَلَمَا أن يات رُسًِْا أُوطاً تتى 2) لوط (بهغ), (وَضَاقَ ) لوط (بِهمْ ذَرْعاً) دستش بسته 
بود كه از اين مهمانان محترم جككونه بذيرايى كند بر خلاف حضرت ابراهيم كه (جَاءَ بعل حَنِيذٍ) آنها كفتند: (لآ تَحْفْ وَلا 
تعزة) تعرك واشته اتن دعيك 6 رنده لامر نو افق وال تبيصا به ارك تررق از وسنت داق اناتور والقل وان 
استثناى همسرت نجات مى دهيم اين مى ماند شما از اين محل بيرون مى رويد بعد ما اين محل را ويران مى كنيم (إنَا امْرَأَتَك 
كانت من الْعَابِرينَ 0 إن متَلُونَ) اين به صورت جمله اسميه با تاكبد (إنَا منرلُوت عَلَى أل هذه الْقَوْيِ رجزاً مِنّ الشسماء) يكك 
عذاب, يكك يليدى از آسمان نازل مى كنيم در اثر اينكه فسق ورزيدند (بِمَا كانُوا يَفْسْقُونَ). 


ص: فض 


بشارت ايمنى مؤمنان از اثرات مخدب عذاب معجزه كونه الهى 


برسش: در بعضى روايات هست كه بهلول تاش وقتى كنار بيغمبر آمد حضرت فرمود از من دور شو كه عذابت من را نكيرد 


(1) احتمال دارد كه اين ترس حضرت ابراهيم براى حضرت لوط براى اين بود كه مبادا عذاب او را بككيرد؟ 


ياسخ: نهو معجزات الهى يكك وقت است يكك امر عادى است 1 ن امر عادى ممكن است كه به همه آسيب برساند اما عذاب 
الهى كه معجزه است مى بينيد كاملا بين مؤمن و كافر فرق مى كذارد در جريان همين رود نيل بود كه وقتى ييروان حضرت 
موسى آب مى نوشيدند آب بود آنها مى خواستند آب بنوشند خون بود اين وقتى معجزه باشد فرق مى كذارد البته اكر حاد ثه 


عادى باشد ممكن است كه افراد آسيب ببينند آن هم آزمون الهى است ولى معجزه كه باشد كاملا فرق مى كذارند. 
آسيب هاى جدايى دين و علم 

برسش: اين (سى> بهغ) از نظر كيفى لتوائست مهمائى كند يا...؟ 

ياسخ: نه آن (سى ء بِهمْ) براى اينكه اين جوان هاى فرشته منش آمدند اينها هم كه (يُهْرَعُونَ إِلَهه). 

عبرت آموزى عذاب قوم لوط بر آيندكان 


در اينجا فرمود: (إنَ مُزِلُونَ عَلَى أَهْل هذِه الْقَِيِهِ رجزاً مِنَ السَماءِ بمَا كانُوا يَفْتقُونَ) بعد فرمود طولى نكشيد كه ما اين قريه را 
زيرورو كرديم واكر كسى آثار باستانى را مى شناسد ميراث فرهنكى شناس باشد راهش را ما نشان مى دهيم (وَلَهَد تر كنا 
مِنْهَا) از آن قريه رم كتلوق )كه آدم هاى بفهم, يكك آدم هاى ميراث فرهنككى شناس, يكك آدم وسمه شناس, 
وك الام يده شنائوو ركف ]دم سيناتناس: انها مى ترائنق كتيل وكاو بكنند كه جه كسى اينجا دفن شله. عاقل غير از آن 
ممق اسك مؤفع دا | فول ذاوهبيعمن :زاشاع وا اما عه الا نقيضة ركه كه سحقاق يراق سد قزق قبل اميت كعترسة تمق 
شود در سورهل] مباركه[] «حجر) اين بحث مبسوطاً كذشت فرمود شما كه از مكه به طرف شام مى رويد اين سر راهتان است 
اين راه ها دو قسم است آن اتوبان به اصطلاح بزركراه را عرب مى كويد امام كه اككر كسى وارد اين راه شد به مقصد مى 
رسد ديكر لا-زم نيست ازاين و آن سؤال بكند اتوبان, بزركراه آدم را به مقصد مى رساند اين را عرب مى كويند امام, هر 
راهى را نمى كويد امام از مكه به شام امامى داشت بزركراه داشت كه قافله از آنجا مى رفتند كسى وارد آن راه مى شد 
مستقيماً به شام مى رسيد يا از شام حركت مى كرد مستقيماً به مكه مى رسيد يكك راه هاى فرعى هم دو طرفش دارد فرمود ما 
اين قريه ها را كه ويران كرديم دو محل بود (إنَهُمَا مام مُبين) يعنى بر اتوبان است اكر وسمه شناس باشيد متوسّم باشيد آثار 
فزمتكى بفاسية يراك ورك بعدابتيك مخض مى هيد ينها براي كتداع ترك المت فرعودة (قالتقط ركف بو انها اناه 
قّبين) (5) اين بر اتوبان است منتها شما بايد متوسّم شين كر ميييله ]وعد ى معدو و ايتها باكاد 81و مقترد ورد تومه برا 
مؤمنين اين معجزه است 200 للق يق ) ااانا براك ملتوشم و متوركتم ال وافرسة' امت ينه يعلى عالادةا موسوم بين غلابت 
دار سمه اصل آن وسم بود سيما به معنى صورت نيست سيما به معنى علامت است فرمود اكر كسى سيماشناس باشد سمه 


شناس باشد موسوم شناس باشد كه از او به عنوان متوسّم ياد مى كنند اين مى فهمد ميراث فرهنكى اينجا جيست جه قومى 


اينجا بودند (إِنَّ فى ذلكك لَآيَاتٍ لِلْمَتَوَسّمِينَ) (8) خب ما اين كار را كرديم بر اتوبان هم است نزديك جاده عمومى است 
برويد تحقيق كنيد (إنَهُمَا امام مُبين) يعنى بر اتوبان است بر بزركراه است اينجا هم فرمود ما آيه بين و علا-مت روشن 
كذاشتيم (وَلَقَد يكنا وها آبة يِه لقم بَعْقلُونَ) اكر كسى دانشمند باشد فرهيخته باشد ميراث فرهنكى شناس باشد مى توائد 
بفهمد يس آنجه در سورهل] 220 است آنجه در سورهلا مبا ركهلا «عنكبوت) است ناظر به اين است كه اين اقوام هر 
قدوقي كذ واشه آثار انهاء, روف تيا الآ زير خشاك ات اكز كس ور شاك كناس باشدسى :نس والد روس كد 


ص: إزشخرا 


.688 الامالى (شيخ صدوق). ص‎ .)01١2-١ 
0 ؟-(1757) 5 سوره لا حجرو آيهلا‎ 
ضدة 3 سوره لا حجرو آيهلا ا‎ 8 


ع رع ) 5 سوره لا حجرو آيهلا 60/. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع" تا ٠‏ سوره عنكبوت 11/9/98 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


(وَإِلَى مَذْيَنَ ن اهم شُعييا َال با ؤم عدوا الل وَاجوا اليم الآخر ولا وا فى الَْْض مُفْسِدِينَ (79) فَكذُوة َأحدَثُهم جه 
َأض وا فى دارم انين 500 وعادا ُو وقد تين كم من مت اكنهغ ورين هم ايان أغم الع ص دَهُمْ عن اليل 
َكَانوا مُستبِصِرِينَ (08 وَقَارُونَ وَفْعَونَ وَهَامَانَ وَلقَد جاَهُم موس ى بِالييَاتِ فَاِْتَكبرُوا فى الْأَدْض وَمَا كانُوا سَابقِينَ (و») فكلا 
أ ذَْا َه قَمِّْهُم من أز نا عَليد خامدباً وَمِنْهُم من أَخََنْهُ الطبحة وَمِنْهُم كن َس ما به الْأوْضَ وَمِنْهُم من أَحْرَفنا ومَا كان الله 
لِيِظْلِمَهُغْ وَلكن كانُوا انفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (60)) 


برخى از مطالبى كه مربوط به آيات قبل است اين است كه در قرآن كريم براى انبيا(عليهم السلام) و براى مرسلين(عليهم 
السلام) تفاضلى هست اينها همه شان يكسان نيستند كذشته از اينكه بعضى جزء اولواالعزم اند و داراى كتاب اند و برخى حافظ 
كتاب و شريعت ديكرى اند تصريح به تفاضل انبيا و مرسلين هم شده است كه (لَقَد فَصَّلْنا بض النئينَ عَلَى بَغض ) (1) (يَلَكك 
الْسْلَ فَضَّلنَا بَعْضَهعْ عَلَى بَغض ) (1) درباره اوليا يكك بحث ديككرى است ولى درباره انبيا و مرسلين اين تفاضل هست. 


فاصله بين نوح و ابراهيم(سلام الله عليهما) از خود اين آيات مشخص نمى شود ولى از برخى از آيات برمى آيد كه وجود 
مباركك نو ح(سلام الله عليه) فضليتى دارد كه مخصوص خود آن حضرت است درباره انبياى ديكر غالباً سخن از سلام الهى 
هست (سلامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم), 50 (سَلَامٌ عَلَى مُوسَى وَعَارُونَ) (5) و مانند آن اما در تمام قرآن يكك جا سلام جهانى هست و 
آن سلام مخصوص نوح(سلام الله عليه) است كه دارد (سَلَامٌ عَلَى نُوح فِى الْعَالَمِينَ) (ه) جنين سلامى در هيج جاى قرآن براى 
فج أرق تميك 805/1 ةا لبيك ازبيت أ وسيع الأدبانيك و لتر شوق تكن و كرتن او رافظ مطيع باذم تجهاق 
شده است (سَِلامٌ عَلّى توح فِى الْعَالّمِينَ) قهراً آن مذاكره اى كه نوح(سلام الله عليه) با ذات اقدس الهى درباره فرزندش داشت 
آن براى اينكه روشن بشود براى خود او و جواب مردم را هم بدهد جون خداوند به حضرت نوح فرمود تو و اهلت نجات بيدا 
مى كنى وقتى يسر نوح غرق شد براى حضرت نوح سؤال مطرح شد كه خدايا شما وعده نجات اهل دادى و فرزند من از اهل 
من بود آن كاه ياسخ داده شد كه اين اهل تو نيست براى اينكه منظور اهل ايمانى و دينى است تنها شناسنامه اى نيست. علوم 
اننا لحظديه لحظه را وى الهى .وغداية الين اسنشةتنها مبدى كه غليقن ذاتى است فقطل ذات: اقدس الهى استث تابرايق تمي 
شود كفت كه وجود مبارك ابراهيم جون حليم و اوّاه و مُنيب بود (2) از نوح(سلام الله عليه) افضل بود. 


ص: عم 


000+ سورولا اسراءن 1:ه[] ذم 
)2 سور ة[] قرف 41 ذا 
() . سوره[] ضافات, آيه] ,1١9‏ 
ع (6) . سورهلا صافات, آيه[] .١٠١‏ 


ه-(ه) 5 سوره لا صافات, آيهلا 0 


ع-(©) 5 سوره لا هودو آيهلا 60/. 


مطليه بعد ووبارء حون سيرك ابرافيع اسك تبرت ابزاضيم سؤالاق كهداريذ موا علمن تبعت مدل (رك ارق كيت 
تخيى الْمَوْتَى) (1) تا من به مقام يقين و طمأنينه برسم و قلبم آرام بشود جون خود آن حضرت با طمأنينه قلب در محاججه با 
نمرود بالصراحه فرمود: (رَبىَ الى بُحيئ وَيَمِيتٌ) (0) اين برهان قاطع را اقامه كرد و ذات اقدس الهى هم بر اساس برهان و 
استدلال ابراهيم صيحه كذاشت فرمود: (ألم تو إلى ال حاحٌ إِبْرَاهِيمَ فى رَبّهِ) (1) كذا, اين حمجت بالغه ابراهيم را خدا امضا 
كرد يس وجود مباركك ابراهيم «على طمأنينه من المبدأ و المعاد) بود اما اينكه عرض كرد (رَبّ أرش كيت تخ العوتي) اين 
جهارمين قصّه معاد قرآن است يكك بخش علم حصولى است كه احتجاج ابراهيم با نمرود است يكك بحث درباره قومى كه 
(حَرَجُوا مِن دِيَارِهِمْ وَهُمْ ألوفٌ ع دَرَ الْمَْتِ) كه از ديارى خارج شدند (ترتنا 8 أخام ) (فاعته اى براى فرار از مركك از 
محلى كه در اثر بيمارى مركك زا بود خارج شدند خدا آنها را در خارج يا همان منطقه اماته كرد بعد احيا كرد بعد به اينها 
نشان داد. قسم سوم جريان مُزير يا إرميا يا كس ديكرى بود كه (مَرٌ عَلَى قَريَهِ وه حَاويَةُ عَلَى عُرُوش'ها قَالَ أَنَى بين هذه الله 
جك تونق ) حذا حمق ندند احبا و اماقة وا ذ بايا خخوه او هاده كرد (تأهاته الله ماله غام 25 127 )لها فيه يجهارم كارى 
ساق يدق يا تداره بنرضوه سار كك دتري بلعم ررد وانة اد و مشيريك راهن فى عماك واامى خرانيك سفت ابراه 
نمى خواست بككويد خدايا من مى خواهم مطمئن بشوم جكونه مُرده ها را زنده مى كنى عرض كرد ياد بده من هم مثل شما 
مظهر محيى يشوم مظهر:مميت بشوم فن هم مرده را زئذه كلم فرموه راهن اين اسنث جهارتا مرغ مى كبرئ مى كش مى 
خوانى مى آيند. وقتى دارد عرض مى كند (رَبّ أرنى كيت تخي المزى) معنايش اين نيست كه جكّونه مرده ها را زنده مى 
كنى او يقين داشت نه «ربّ كيف تحيى» نه, به من نشان بده كه من هم مظهر محيى بشوم من هم مظهر مميت بشوم بعدها 
وجود مبارك عيسى هم همين كار را كرد مظهر محيى شد مميت شد (وَإِذْ تَخلقُ مِنَ الطين كَهَتَهِ الطَِرِ بإذْنِى) (12 عرض كرد 
نشان بده من هم اين كار را بكنم فرمود راهش اين است من مى خواهم به اين طمأنينه برسم كه مظهر «هو المحيى» (/) بشوم 
مظهر «هو المميت» (8) بشوم فرمود اين راهش اين است كه اين جهارتا مرغ ذاه كرف من كقى مى كريى:5زاتشان را يه 
فم مخلوظ مى كنى (ك اعون بأيككد هفا) لقاما در قبانث (يَوْمَ نَدْهُوا كل أناس بإمايهع) )1١(‏ تو هم در اينجا هر يكك از 


اينها را سرش را بككير صدا بزن يا فلان اين زنده مى شود اين جيز ديكر است كارى با سه قسم قبلى ندارد. 


ص: هاور 


1-(/). سووهل] بقرة آنه1] +2 
؟- (8) . سورهل] بقره, آيه[] 108. 
68-9 سوزه لا بثرة أبدلاة. 
6د )١١(‏ + سوره لا بقرهو آنه #ع؟ 
0153-8) سوزه لا بقره. آي 9 
1 ووه ل ماقفةر يذلا 1ق 


/ا- (1) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 789. 


8 (16) . نهج البلاغه, نامه ."١‏ 
9-(0) 5 سوره لا بقره, آيهلا 80 


-(2) * سورهل] اسراءو آيهلا /. 


اوج مقام ابراهيم(سلام الله عليه) آنجاست كه شده مظهر «هو المحيى» وكرنه مى دانست كه جه كار بكند اما در اينجا جون 
حليم است اوّاه است مُنيب است بر اساس «الآيات يُفِسرر بعضها بعضا) )١(‏ آنكه در سورهل| مباركه[] «هود» كذشت جدال و 
كفتكوى وجود مبارك ابراهيم با فرشته ها را شرح مى دهد كه درباره قوم لوط مجادله مى كرد كه بالأخره اينها كناه كردند 
صبر كنيد ببخشيد (ِيُجَادِلًَا فى قَوْم لُوطِ) نه درباره خود لوط, مكر مى شود بيغمبر نداند كه لوط بيغمبر مورد عذاب قرار نمى 
كيرة انو قتوين ساس اي لالآات فشر يعكبها بعقباة: 


سيدناالاستاد اين حرفى كه وجود مبارك ابراهيم زد به فرشته ها فرمود: (إنَّ فيه أُوطاً) آنها كفتدد: (نَحْنُ أَغلَم) (' مشكل 
آنهاست كه درست به مطلب ابراهيم نرسيدند نه مشكل ابراهيم, كاهى شاكرد حرف استاد را نمى فهمد و آن جريان فرشته ها 
هستند و انسان كامل» مشكل فرشته ها بود نه مشكل ابراهيم براى اينكه ما يكك سلسله مدبّرات در عالّم داريم به نام فرشته ها از 
اين مدبّرات سؤال كنيم شما شاكردان جه كسى هستيد يعنى نزد جه كسى درس خوانديد مى كويند نزد انسان كامل از كجا 
انسان كامل معلم شماست5؟ براى اينكه خداى سبحان جهان را با اسما اداره مى كند اينكه در دعاى «كميل» مى كُوييم او 
بأسمائكك الّتى ملأت أركان كل شىء» (4 جهان را اسماى الهى اداره مى كند اسما آن مرحله جهارم است يعنى لفظ نيست 
مفهوم نيست مصداق نيست آن حقيقتٍ ظاهر در اين مصداق كه اين مصداق مظهر آن است آن اسم است خدا با اسما جهان 
باأقارةين كتايق أسماار| بحيفه خردش يأداداه (علم كم الأحماك) بعدد يه كرقهه ها رموه هما انها را بلكية عرض كرود 
نه اككر استعداد داشته بودند كه خدا يادشان مى داد اينها دو مرحله عقب اند يكى استعداد آن را ندارند كه شاكرد بلاواسطه 
خدا باشند وكرنه خدا اين اسما را ياد ملائكه مى داد دو: حالا كه شاكرد انسان كامل اند آن لياقت را ندارند كه علم اسما را 
باد بكيرند در حدّ إنبا و كزارش باخبر مى شوند (قَالَ بَا 51م أَنْبنْهعْ بأَسمَائِهِم) (5) دو مرتبه فرشته ها از انسان كامل دنبال اند 
مشكل فرشته ها بود كه حرف ابراهيم را نفهميدند نه مشكل ابراهيم خليل. 


ص: را 


8١ رركك: الكشاف, ج 7 ص‎ . )17(-١ 
77 ؟-(18) . سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ 
.188 البلد الأمين. ص‎ . )19( 


.”9 سورهلا بقره, آيهل]‎ . )39١(-* 


بيان نورانى حسن بن على (عليهما السلام) در بحث روايى ملا-حظه فرموديد سيدناالاستاد اين روايت را نقل كرده در بحث 
روايى اين حديث شريف از وجود مبارك حسن بن على (عليهما السلام) هست كه فرمود وجود مبارك ابراهيم با فرشته ها 
كفتكو كرده است «يُستبقيهم) درصدد اين است كه اينها عذاب نشوند جراء «و هو قول الله عرِّ و جل (يُجَادِلًا فى قوم لوط )١(‏ 
عشيرنة بد رركت وتشهاات ١‏ لدسوره1] «هودو ذازد ادال مى كيد كه كتسماة ازراميع و تزكع بها (عليهو الملاة ) براي تجار 


يرسش:...؟ياسخ: نهو غرض اين است كه اكر اين جنين معنا بكنيم حمل بر صبحت است وكرنه ظاهرش اين است كه اينها 


فيه مستيى عن دالنةة ابر كيني كد وني يق ان تداق كه لحل سرع سدين لسقه 


كثِير) (7) همين است اين دعايى كه مى خوانيم ايا مَن يقبل اليسير و يعفو عن الكثير) () از همين آيه كرفته شده فرمود 
بسيارى از كناهان است كه خدا مى بخشد ما نمى دانيم اسرار عالّم جيست جه وقت مى خواهد ياسخ بدهد در دنيا ياسخ مى 
دهد در برزخ ياسخ مى دهد در قيامت ياسخ مى دهد ولى آن رحمت و عنايت و اوّاه و حليم بودن كسى ايجاب مى كند كه 
از خدا بخواهند صرف نظر كند اينها هم مى فرمايند نه, اينها ديكر به نصاب تعذيب رسيدند اين بيان نورانى حسن بن على كه 
فرمود وجود مبارك ابراهيم «يستبقيهم) و به جمله (يُجَادِلَنَا فى قَْم لوط ) استدلال مى كند همين است سيدناالاستاد با يكك 
جف قوراين قاذ ١‏ اقم راع مودقد ساكو كوزافى تكن ورواو قاور كرجه قرا اديه صوروك :«التر اذا تق منضها بسقيا) اخ 
اما در محور ميزان, در تشخيص موزون الآ ولابد با يكك نظر قرآن و با يكك نظر روايات اين روايت حسن بن على را هم خود 
سيدناالاستاد نقل كرده هم در تفسير كنزالدقائق. 


ص: غضنا 
51١7-١‏ 5 (سوره لا هودو آيهلا ع/لم الكافى, ج2, ص /616 وجل ص8١‏ ١م‏ الميزان, ج ١‏ 3 ص8١71‏ و ج18, ص .١17539‏ 


750 9 سوره لا شورى» آيهلا / 


9 (37) . من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص إضدة 


يرسش: در آن روايت مى فرمايد: «يملأ الله الأرض به قسطاً و عدلا كما ملئت ظلماً و جورا» )١(‏ يعنى با قسط و عدل ظلم و 


جور را برطرف مى كنند جطور است كه در امم كذشته با هلاكت و عذاب هاى اين جنينى [ظلم را برطرف مى فرمود]؟ 


ذات اقدس الهى فرمود وجود مباركك بيغمبر خصيصه اى دارد كه الآن بخشى از آن خصيصه ها به وسيله ائمه(عليهم السلام) 
ثابت شده است و امروز به وجود مبارك ولىّ عصر زنده است فرمود دو جيز در امّت اسلامى رافع عذاب است يكى استغفار 


مردم, يكى وجود نورانى حضرت (وَمَا كان اللهُ لِبِعَذْبَهُمْ وَأَنْتَ فيِهم وَمَا كانَ الله مُعَذْبَهُمْ وَهُمْ يَسْتَغْفِرُونَ) (1) . 


وجود مباركك حضرت امير همين مطلب قرآنى را در نهج البلاغه فرمود خداى سبحان دو امان دارد يكى استغفار, يكى هم 
وجود مباركك ييامبر بعد فرمود مردم! آن وجود مباركك ييامبر را هم به حسب ظاهر از دست داديد استغفار را از دست ندهيد 
(5) اكر ذوات مقدس اهل بي ت(عليهم السلام) از بخشى از جهت, نظير وجود مباركك رسول كرامى(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) هستند ما جه مى دانيم به وسيله آن ذوات مقدس 1 ن عذاب استئصال را عذاب عمومى را برمى دارد عذاب مقطعى البته 
هسثة اتتجابى كه كرموة: (وََا كان الله لِيعَدَّبَهُمْ وَأَنْتّ فيهخ) يعنى عذابى نظير عذاب أمم قبلى كه عذاب استتصال باطند وكرنة 
مطل داب اعنه جافاى خضري هذاي افده اماع اين "كافك وااز زرو كت قبامدفو وضزف عار كف بيقبير (صيلن الله 
عليه و آله و سلّم) كه «رحمةٌ للعالمين» است (5) اين اثر را دارد اليوم هم ممكن است وجود مباركك حضرت ولي عصر اين اثر 
را داشته باشد آن را كه نمى دانيم ولى اين معلوم است كه اككر حبّجمت خدا از ذات اقدس الهى درخواست كند عذاب مى آيد 
اينجا هم حضرت لوط عذاب درخواست كرد عرض كرد كه (رَبِّ انصُرْنِى عَلَى الْقَوْم الْمُفْسِدِينَ) (ه) وقتى كه كار به مراحل 
نهايى رسيد در آيه سى همين سورهل] مباركه[] «عنكبوت» لوط عرض كرد كه (يث شوو على الوم الْمْفْسِدِينَ) آن وقت 
عذاب الهى آمد. 


ص: ذا 
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مطلب بعدى آن است كه در جريان انبيا قصّه را سه نحو ذكر كردند يكك وقت است كه از ييامبر(عليه الصلاه و عليه السلام) 
شروع مى كنند به امت مى رسند مثل جريان نوح مثل جريان ابراهيم مثل جريان لوط مثل جريان شعيب, كاهى از امّت شروع 
مى كنند به ييامبرشان(عليهم السلام) مى رسند مثل جريان قارون, جريان فرعون, جريان هامان كه اول اينها را ذكر مى كند 
بعد مى فرمايد: (جَاءَهُم مُُوسَى) كاهى قصّه خود امت را ذكر مى كند نه مسبوق است به نام بيامبرشان نه ملحوق است مثل 
عاد و ثمود آنجه دراين يك صفحه و نصف يا دو صفحه از قصص انبيا آمده در همين سه محور است كه كاهى مى فرمايد: 
(لَقَد سنا تُوحاً) )١(‏ بعد اسم قومش را مى آورد (وَإبْرَاهِيم) (5) بعد اسم قومش را مى آورد بعد (أوطاً) (*) اسم قومش را 
مى آورد, بعد (وَإِلَى مَذَينَ تامع شُعيباً) كاهى اول اسم قوم است بعد اسم ييامبر, كاهى اسم بباعيرشآن اصلا نيسكا براق 
ادكه مميطا دو اناكو كد كدت 


مطلب بعدى آن است كه اككر عذابى بيايد و منطقه اى را ويران كند و در بين آنها آدم هاى صالحى باشند حتماً آن آدم هاى 
صالح به وظيفه شان كه امر به معروف و نهى از منكر باشد عمل نكردند اين روايت نورانى را مرحوم كلينى در كافى هم نقل 
كرده كه فرشته هاى الهى مأمور شدند منطقه اى را زير و رو بكنند وقتى نزديكك 1 ن منطقه رسيدند ديدند كسى هست كه 
اهل نماز شب است كفتند ما عذاب بفرستيم, نفرستيم, وقتى از ذات اقدس الهى سؤال كردند فرمودند اين فقط كرفتار كار 
خودش است امر به معروف نكرده, نهى از منكر نكرده به فكر اصلاح جامعه نبوده اين دين خدا را حفظ نكرده اين به وظيفه 
خودش عمل نكرده (5) اين روايت را مرحوم كلينى در كافى نقل كرده بنابراين اككر عذاب الهى بيايد و كسى در آن منطقه به 
وظيفه خودش عمل كرده باشد حتماً خدا اورا نجات مى دهد جريان قوم موسى اين طور بود جريان بسيارى از امم اين طور 


بود كه مؤمنينشان را نجات مى دادند و كفارشان را تعذيب مى كردند. 


ص: الخذرا 
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وحطيع عدار كك ارفك ل سطقه عن ا متم | خهدا دياس وه (إِنَى مُهَاجِرٌ إِلَى رَبّى) )١(‏ البته نزديكك تك روا وطق ا فيب 
ابراهيم (سلام الله عليهما) براى اينكه فرشته ها كفتند: (مُهْلكوا أل هذه الَْوْيهِ) (7) حالا يا جون آنهايى كه قوم لوط يودتك از 
نظر جغرافيايى نزديكك محل زيست ابراهيم(سلام الله عليه) بودند يا نه, عهد ذهنى و ذكرى بود ولى به هر حال ظاهرش اين 
است كه (مُهْلِكوا أهل هذَه الْقَرِيَه) نزديك بودند. 


جريان قوم لوط اككر واقعاً كسى حالا يا زن است يا مرد _ اككر خنثى باشد بايد خودش را معالجه كند _ اكر مشكل غريزه اى 
دازة يكها ثيك درماة بشرة ا لون فسيق كمقوفاة براق ادن نارم فانوضل السفارف سايث كودويانشى كاقنا جه 
است اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) را مرحوم كلينى نقل كرده است «كلما أحدث العباد مِن الذنوب ما لم يكونوا 
يعملون أحدث الله لهم من البلا-ء ما لم يكونوا يعرفون» (5) فرمود كناهان تازه, عذاب هاى تازه مى آورد كناهانى كه سابقه 
نداشت اكر انجام دادند عذاب هايى مى آيد كه اصللا نمى دانند از كجاست «كلّما أحدث العباد من الذنوب ما لم يكونوا 
يعملون أحدث الله لهم من البلا-ء ما لم يكونوا يعرفون» اين تلاسزم هست انسان جيزى جداى از عالّم نيست همان طورى كه 
حوادث عالّم در انسان اثر مى كذارد اعمال انسان هم در رخداد عالّم بى اثر نيست اين طور نيست كه آدم بكويد جه بد جه 
خوب زلزله يكك امر طبيعى استء بله زلزله امر طبيعى است اما جه وقت بيايد و كجا بيايد و جقدر بيايد نظمى دارد حساب و 
كتابى دارد باران يكك امر طبيعى است اما جه وقت بيايد و كجا بيايد و جقدر بيايد هر قطره اى را فرشته اى مى آورد 0( 
حساب و كتابى دارد در روايات هست كه اكر مردم نالايق بودند ما به اين ابرها دستور مى دهيم باران را ببرد در دريا بريزد 
لكاانه علو تبتكف كه اعمال ماكر علاشنه ياهد ال ارق فرمودة (وَلَوْ أَنَّ أَهلَ الْقّرَى آمَنُوا وَانّوا لمتَحناعَلبِهعْ بَرَكاتٍ مِنَّ 
الكيساء َالّرْضِ) (©) بيكانه هوس باطل دارد تحريم مى كند كار به دست ديكرى است رازق ديكرى است از تحريم هيج 
كارى ساخته نيست در صورتى كه ما در مسير دين باشيم فرمود: (وَلَو أَنّ فل الْقّرَى آمنُوا واوا لمعَسنًا عَلبِهع بَركاتٍ مِنّ 
الْسَّماءِ والارض) زمين در اختيار خدا, آسمان در اختيار خدا, نيروها در اختيار خدا فرمود مكر ديكرى رازق است؟! اينها طبل 
باظآل. ع كرجنه وطن اب انيف قرموه )كر اندها قرس وام رفك نااهه لحك :ها زاريه كنا فى دهم فود (و1ق انمع أقاقرا 
التَوْرَاةَ وَالإُجيل 5 أَنْْلَ إلَهِم من رَبْهمْ لَأكلُوا من فَوْقِهمْ وين كفت اوجليع) ابن ست الهى اب ستضل انق لوو الست 
يهودى اين طور است مسلمان اين طور است هر كسى با خدا بود دستور خدا را انجام داد در هر زمان و زمينى باشد اين است 
الوم ها فون ديق أسلود اسك بابك يق كازرا كرد آنا كه فرضودة (وَلَو أن أخل الترق ) براق 1ن بنش است ايديا (ولو المع 
أقَامُوا التوْرَاة وَالإنْجِيلَ) براى اين بخش است غرض اين است كه اكر ذات اقدس الهى زلزله دارد بر اساس نظم هاى رياضى 
است اما جه وقت و كجا حساب شده است باران دارد بر اساس نظم هاى رياضى است برف و تككركك دارد بر اساس نظم هاى 
رياضى است اما جه وقت و كجاى آن به صلاحديد خود ذات اقدس الهى است عذاب هم همين طور است در جريان ذكورت 
وانوثت هم اكر كسى كرايش باطل داشت حتماً بايد خودش را معالجه كند اين طور نيست كه بكويد حالا جون كرايش به 
هم جنس دارد اين كار براى او حلال باشد يا نهو بيمارى است و بيمارى بايد درمان بشود اكر اين بيمارى درمان نشده اكر 
كسى راه صحيح را طى كند ذات اقدس الهى فكر طبيب را به تشخيص بيمارى هدايت مى كند اين دعا و توسل حداقل در 
ينج بخش اثر دارد يكك وقت است كسى حمد مى خواند بيمار فوراً شفا بيدا مى كند آن يكك كرامت است يا با دعاى نورانى 
كسى كه دم مسيحايى دارد فوراً درمان مى شود آن كرامت است اما اين حمدهاى ما يقيناً اثر دارد اين در ينج بخش اثر دارد 
اولاً خود بيمار متحبر است به كدام يزشكك مراجعه كند خداى سبحان با اين حمدها با اين توسل ها با اين استشفاها فكرش را 


هدايت مى كند كه نزد كدام طبيب برود خب اطدا هم اين جنين نيست كه كاملاً به همه علوم آكاه باشند كاهى اشتباه مى 
كنند با يكك «ببخشيد)» مى خواهند مسثئله را حل كنند رهبرى و هدايت فكر طبيب به تشخيص مرض تصادفى نيست اين به 
بركت آن حمد است بخش سوم اكر بيمارى را تشخيص داد داروى معالجش جه جيزى هست كاهى اشتباه مى كند كاهى به 
مقصد مى رسد اينكه تصادف در كار نيست هدايت فكر طبيب به تشخيص داروى معالج به بركت آن حمد است حالا وقتى 
كه اين سه كار تمام شد اين به كدام داروخانه برود كه خوش انصاف باشد آن تاريخ مصرف كذشته را به او ندهد با يكك 
ببخشيد بخواهد مسئله را حل كند اين حمد او را هدايت مى كند از كسى دارو بخرد كه دارويش تاريخ مصرف كذشته نباشد 
آن دارو مؤثر باشد, بخش ينجم اين است كه حالا آورده كدام يرستار اشتباه نكند دارو را اشتباهى ندهد با يكك ببخشيد 
بخواهد مسثله را حل كند كسى يرستارى او را به عهده مى كيرد يا خودش به عهده مى كيرد كه اشتباه نكند به موقع مصرف 
بكند حالا ششم بماند كه دستكاه كوارش او را يذيراى درمان بكند قدم به قدم اين حمدها اثر دارد ما نبايد توقع داشته باشيم 
حمدى كه خوانديم كار مسيحا(عليه السلام) را بكنيم. غرض اين است كه هر وقت كناهان بى سابقه انجام دادند دردهاى بى 
سابقه, عذاب هاى بى سابقه است اينها هم يكك نحو عذاب است «كلما أحدث العباد مِن الذنوب ما لم يكونوا يعملون أحدث 
الله لهم من البلاء ما لم يكونوا يعرفون). 


ص: ا 
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حتربان خضرت شعب فرهود: (وَإِلَى مدي ْنَ أَحَاهُمْ شُعَيباً) فرمود مشكل آنها اقتصادى بود كم فروشى بود و بحث مبسوطش در 
عور 1 يار كد وشعرا ككشت و دو دون لعا 1136 بوشعر اع كيه عه وا اورف و اد بقن بها مويلا كزهت فيه ترك ان 
آيه 18٠‏ به بعد سوره لا مبا ركهلا «شعراء» خيلى مبسوط تر از آنجه در سورهلا مباركه[] «عنكبوت» است كذشت, قصّه وجود 
مباركك شعيب از آيه 17 به بعد سوره(] مباركه] «شعراء؛ كذشت (كَذَّبَ أَطْريحابُ الْأبكه الْمَوْسَيِينَ 0 إِذْ َالَ لَهُْ سعَيبٌ أل 
تتصُونَ 0 إِنّى لَك رَمْرِولٌ أَمِينّ 0 فَائقُوا الله وَأَطِيعونٍ ١(‏ وا أَشألكع عَلَيهِ وِنْ أخر إِنْ أَجْرى إِنَا عَلَى رَبُ الْالّمِينَ) اين (إِنْ 
أغرى يلاعلى 2 العالميق ) حرف همه اثبيا يودب و ذاك انس الهى كه دونازه خضرت ابراهيم قرموذه 2819 أخزة فى الذنيا 
َإنَهُ فى الْآخِرَه لين الصَّالِحِينَ ) )١(‏ يعنى او از ما خواست ما هم داديم حالا جه جيزى خواست ما به او جه جيزى داديم 
السواكن را اناك ورك هيده وارواقضه عقوت شعي العا عسوطا كنشية لذ اشجاءة طروي العضاد يات من فر نايك ك6 
حضرت شعيب (سلام الله عليه) به آنها فرمود: (يا قَوْم أعْبدُوا اللّه) (يكك) (وَارْجوا الوم الآخر) به فكر معاد باشيد شما هركر از 


بين نمى رويد حالا يا زود يا دير ياداش اعمال را مى ببنيد. 


عو وعِيث يكى ناقص است يكى اجوف هر دو معنى فساد است (وَلاّ تَغََْا فى الَوْض مُفْب دِينَ) اين تأكيد است حال مؤكده 
اسك هكنها أو آذ هاده يقد از عبان سابك مه ولأ دوا قن الأرض اتسدوور (تكديرة َأَحَدَْهُمْ الَجْفَهُ) اين لور امك 
بساط آنها را به هم زد آن ؤمين لرزه وويران كردن (قأط عضا فى دارم عاتثميق) اينها راكد, به انو افعاده, ويران شده فر 
امن ساسا يق وجي لحا جار تو اوه لايك يا 
هود(سلام الله عليهما) ييامبران آنها بودند دراين بخش فقط ازامت سخن به ميان آمد نه امام (وَعَاداً وَنَمُو كول لكر فر 
م لاق اح ا طن د اح لج ركد الي ب ار ا 
كه در جريان لوط (وَإِنَّ لوطا لّمِنَ الْمُوَْلِينَ 0 إِذْ َجَتَاُ وَأَهلَهُ أجْمَعِينَ [] ِل عَمجُوزاً فى الْعَابرِينَ (] م م دَمَونَاالْآحَرِينَ وَإِنَكْ 
تَمُرُونَ عَلَيِهِم مض بحِينَ وَباللّئلِ) (1) فرمود شما شامكاه و صبحكاه عبورتان اين است شما كه از مكه به شام مى رويد واز 
شام به مكه برمى كرديد سر راهتان است هم (مُضْ بِحِينَ) هم (باللَيل) آنها كه قافله هاى شب رو هستند اين ويرانه ها را مى 
ببنند آنها كه صبح رو هستند اين ويرانه ها را مى ييتند اين براى لوط, درباره عاد و ثمود هم فرمود: (وَعَاداً وَتَمُودَ وَقَد تَمِيّنَ 
كم من مَسَاكِنِهغ وَرَيّن لَُمْ التِطَانٌ أعْمَالَهُمْ قَصَ دَّهُمْ عَن الصَبيل وَكَانُوا م مُسْتَبِصّة رِينَ) اين كناه يكك كناه ييجيده اى نبود بارها 
به عرضتان رسيد يكى از مشكلات مهم اين كشور مشكل اخلاقى است يعنى جندين ميليون يرونده كه روى ميز دستكاه 
قضاست حداكثر اين يرونده ها براى الفباى دين است براى همين بداخلاقى است كم فروشى بد است كران فروشى بد است 
فحش كفتن بد است تجاوز بد است حكك بى محل كشيدن بد است احتكار بد است خب اينها جيزى نيست كه كسى نداند 
يعنى اينها جزء مسائل ييجيده قضايى يا فقهى است كه كسى نداند اينها حرام است؟! اخلاق است كه مشكل قسمت مهم 
جامعه را حل مى كند بودجه هاى ستككين, نيروهاى فراوان صرف همين بداخلاقى است كه ما الفباى دين را عمل نمى كنيم 
اكر مسجدهاى مار اكر حسينيه هاى ما معمور بود هركز ما اين مشكلات را نداشتيم از تلويزيون كار مسجد ساخته نيست همين 
حرف ها را ما در تلويزيون مى زنيم كم اثر دارد اما در مسجد و حسينيه كه مى كوييم با جندتا اشكك همراه است با توبه همراه 
ارك كان مسحت د | اقئط تسكع عن كن كار كه حسينيه را فقط حسينيه مى كند (وَزَيَّ لَُمُ الشَِّطَانٌ أَعْمَالَهُْ فَصَدَّهُمْ عَن السَبيلٍ 
وَكانُوا مُسْتَنِصِرِينَ) اين قسم دوم يعنى نام ييامبر نيامده فقط نام امت آمده, قسم سوم آنجايى است كه اول نام قوم آمده بعد نام 


بيامبرشان (وَقَارُونَ) اين قارون از قوم موسى بود جزء قبطى ها نبود (إِنَ قَارُونَ كانَ مِن قؤْم مُوسَى) () متأسفانه ابيراهه رفته 


(وَقَارُونَ وَفِدَعَوْنَ وَهَامانَ وَلَقَّدْ حَاءَهُم مُوسى) اول نام اينهاست بعد نام ببامبرشان با معجزات آمده اينها (فَاس مَكبَرُوا فى 
الأض) ولى جلو نيفتادند اينها خيال كردند با زر و زور مى توانند جلو بيفتند ولى (مَا كانُوا سَابِقِينَ) كسى ما را نمى تواند 
دور بزند از ما جلو بزند فرمود همه اينهايى كه ما قصه هايشان را كفتيم خلاصه جمع بندى كنيم اين «فاء)و «فاء» نتيجه است 
(فكلاً) ازقوم نوح كرفته نا قوم فرعون (أَحَ دنا َيه َمِنّهُم مَنْ أَرْس ْنا عَلَِهِ حاصدباً) با سنكك هاى آسمانى 1 نها را از يا در 
آورديم (وَِنْهُم مَنْ أَحَدَنْهُ الصّئحَُ) رعد و برق و مانند آن (وَينْهُم مَنْ حسما به الَْوْضّ) كه قارون بود (وَمِنْهُم من أَْرَقنا) 
مثل قوم نوح و مثل قوم موسى هم فرعون را به دريا سيرديم هم طوفان نوح قومش رافرا كرفته ولى جمع بندى نهايى اين است 
كه خدا به احدى ستم نكرد با «كان» هم ذكر فرمود (ِوَمَا كان الله لِيِظْلِمَهُمْ وَلكن كَانُوا انق هُمْ يَطِْمُونَ) «أعاذنا الله من شرور 
أنفسنا و سيّئات أعمالنا». 


ص: ير 
كك لآخرة 5 سوره لا عنكبوت» آيهلا /. 


3 ) 2 : سوره لا صافات» آيات ل .١‏ 


مراع 5 سورهلا قصص» آيهلا 0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 61 تا © سوره عنكبوت 11/9/72 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(مكل الذيق انك دوا من دون الله أؤلياة كمكل السكبوت الحدّث ينا وَإِنّ أؤهق ابوت ليت السدكوت لو كاثوا يَعَلمون (٠ع)‏ إن 
الله بعلم ما يَدْعُونَ مِن دُونهِ من شَئ ءِ وَهُوَ الْعَزِيرُ الْحكيمٌ (61) وَتلْك الْأَْال نَضْ ربا لِنَّاسِ وَمَا يَعْقِلهَا إن الَْالِْمُونَ (6) حَلَقَ 
الله القتماوات: وَالافض بالعن إن فى ذلك نه التزيني: 687 ) 


خلاصه مباحث كذشته 


تؤوة0 غبار 4 بفسكتوك و ول يا ايك افجل كلى اذروع دي 1ن أزمر صبوي بود تردرةة (أعييت اكاك 1 11 كز أن 
يَقُولُوا آمَنّا وَهُحْ لأ يُفتَنُونَ) بعد آزمون أمم قبلى را به صورت اصل جامع ذكر فرمود آن كاه بعد از جند آيه قصّه بنج 
ييامبر(عليهم السلام) را ذكر كرد جريان حضرت نوح, جريان حضرت ابراهيم, جريان حضرت لوط و شعيب و موسى (عليهم 
السلام) را ذكر فرمود بعد در يايان, آيه جهل جمع بندى كرد فرمود آنها كه تبهكارانه با انبيا برخورد كردند به عذاب اليم 
كرفتار شدند بعضى ها با عذاب سماوى بعضى ها با عذاب زمينى بعضى با عذاب دريايى ما اينها را معلّب كرديم. 


خداى سبحان .تنها رافع نياز انسان 


بعد مى فرمايد بالأخره انسان, محتاج است اين اصل اول, يناهكاهى مى خواهد اين اصل دوم هيج كس نمى تواند بكويد من 
نياز ندارم نياز انسان ضرورى است جه درباره مسكن جه درباره غذا جه درباره يوشاكك جه درباره امتئت جه درباره مسائل 
ديكرو انسان نيازمئد است عمده آن مرجعى اسث كه انسان به او مراجعه مى كند ثا نيازهاى خودش را برطرق كند آنهايى كه 
ملحدند انسان محورند خيال مى كنند انسان خود كفاست مى تواند مشكل خودش را حل كند معبود اينها هواى اينهاست 
(أعَرَأْئْتَ من اند إِلهَهُ هَوَاةُ) (1) اينها مى كويند انسان محتاج است و نيازمند است ولى خودكفاست خود انسان مى تواند 
مشكل خودش را حل كند هر جه را كه فكر او رسيد همان حق است. كروهى به وثن و صنم يناهنده شدند اينها مشركك اند 
آن كروه اول ملحد اين كروه دوم مشركك فرمود جه آنهايى كه به خودشان مراجعه كردند جه آنهايى كه به صنم و وثن 
است نه از هوا كارى ساخته است نه از صنم و وثن, نه از خود انسان كارى ساخته است نه از بت هاو غير خدا هر جيز يا هر 
كس باشد «كبيت العنكبوت» است خانه اى سست تر از خانه عنكبوت نيست هيج كسى و هيج جيزى غير خدا سهمى در حفظ 
اسان تذارة اكر كسى يدغير دا تيد كف كرد عق آن:اضت كد يه خانه عدكبوت رفت :و منستة ترين خانة كانه كوت 


است. 


ص: زثنن 


2010-3 سور لاا نش 13 5 


عدم اختصاص . آنه ١‏ به شم ست , 


مطلب ديككر سخن از نفى بت برستى نيست تا كسى بككويد الآن بعضى ها اومانيست اند بت يرست نيستند انسان محورند و 
مانند آنو سخن از نفى ولايت است نه نفى الوهدّت مى فرمايد بسيار خوب شما مشركك نيستيد بت را نمى يرستيديد اصل 
عبادت را قبول نداريد ولى بالأخره به جايى تكيه مى كنيد آن تكيه كاه شما بيت عنكبوت است اينها كه به بيكانه ها يناهنده 
مى شوند و درخواست يناهندكى مى كنند همين است خب اككر از نظام اسلامى فرار كرد به جاى ديككر رفت و به آنجا يناهنده 
جلاسطاريشى طيو اوأبروالدسر دركر فيت مى خواية | جا اسيك باشل عير اننع يليد ردكي نيزا آنه لالبية 
كنند يعنى به غير خدا يناه بردن است حالا معلوم مى شود كه آيات قرآن, حرف روز را مى زند سخن از آلهه نيست تا كسى 
بكويد اينها كه بت برست نيستند سخن از اولياست نه آلهه آنها آلهه را براى ولايت مى خواستند اينها به سراغ غرب و شرق 
مى روند كه ولىّ آنها شرق يا غرب باشد اين يناهندكى همان است. فرمود انسان به خودش يناهنده بشود يا به بيكانه يناهنده 
كوه كل نامسق د وسقاو روش را نيت سكوت واسقه كرف قفرمو (كل الذي الْكَذوا وى كوق الله أؤقاء ) ته امن دوق 
الله آلهه اينها كه آلهه را معبود قرار دادند به عنوان اينكه ولي اينها باشد مقرّب اينها باشد شفيع اينها باشد ضارٌ و نافع است 
براق ابنيناء اينهنا آلهه رابراق هين مى عتراسنند اضها كه به سكل قبافت ققد ردنك اينها اكر هن كفنه شقاعة يعزن 
شفاعت دنيا, تقرّب يعنى تقرّب دنياء, حيات و ممات اينها در همان محدوده دنيا بود مردم حجاز كه معتقد به معاد نبودند كه 
بكويند (مرا تَعرْدُهُمْ إلا ليمَرْبُونَاإِلَى الل زُلقَى ) (1) در معاد يا (هؤّلاءِ شّفَعَاوْنَا عند اللّو) (5) در معاد, مى خواستند بكويند 
مشكل ما را اين بت ها حل مى كنند. يس به غير خدا مراجعه كردن جه به هوا باشد جه به دولت بيكانه باشد جه به صنم و 
وثن باشد مثل آن است كه به خانه عنكبوت مراجعه كند اين مدّعا. 


ص: إرثثينا 


." سورهلا زمر, آيهل|ا‎ . )1(-١ 


.18 سورلا يونس, آيهلا‎ . 70-١ 


سرٌ تاثير اهل بيت(عليهم السّلام) در رفع نيازها و حل مشكلات 
يرسش: استاد اينكه ما مى كوييم ايا محمد يا على يا على يا محمد اكفيانى» ...؟ (21 


ياسخ: جون كافى بودن به اذن الله است «كافى» (5) از اسماى حسناى ذات اقدس الهى است از اسماى فعلى است از اسماى 
ذاتى كه نيست اسماى فعلى خارج از ذات است يس كافى, رازق, شافى, قابض, باسط, آخذ اينها اسماى فعلى اند اكثر اسماى 
نورانى دعاى «جوشن كبير» اسماى فعلى است اين اصل اول, فعل, خارج از ذات است اين اصل دوم, مى شود حوزه امكان, 
حوزه امكان مظاهرى دارد آن دو منطقه, منطقه ممنوعه است كه احدى به آنجا راه ندارد يكى منطقه هويّت مطلقه است كه 
مقام ذات است, يكى هم اكتناه صفات ذات است كه عين ذات است بقيه صفت فعل است وجه الله شدن, عين الله شدن اينها 
فعل خداست فعل, خارج از ذات است خارج از ذات شد مى شود ممكن آن وقت مظاهر فراوانى دارد حالا اكر فرشته هايى 
كه مدذكراث امرتد مشكل آم واخل كنيد كسى كلدت كند اقل بيتك كه معلى مدثراث اند [اكر يكريين مشكل ربخل دمن 
كنند] آن وقت سخن از كله است! بالأخره اين مدبّرات امر, عالّم را به اذن خدا تدبير مى كنند يا نه, كسى روح مى آورد مى 
شود اسرافيل اين كودكك به دنيا مى آيد زنده است كسى روح مى كيرد مى شود عزرائيل(سلام الله عليهما) اين شخص مى 
ميرد منتقل مى شود خب عزرائيل, اسرافيل, جبرائيل, ميكائيل (عليهم السلام) اينها مدبّرات امرند اينها با اسماى الهى كار مى 
كندد ينها دن مكتب: اسان كامل اين مسائل وا ياد كرفتد (يا آكم أنه بأشعائهع) 0 اين آدم «قضيه فى واقعه) كه نيست 
مقام آدميت است مقام انساتيت است اليوم اين تاج روى سر وجود مبارك ولي عصر است اين جنين نيست كه حالا-اكر 
ملائكه جزء مدبّرات امر بودند كارى كردند آدم كله نكند و انسان كامل كه استاد آنهاست كله بكند ولى مشكل اين است 
كه خودمانى است ما او را مى بينيم در بين ما زندكى مى كند توقع نداريم بالأخره اينها از آن جهت كه صادر اول اند » معلم 
ملائكه اند. از آن جهت كله نيست كه اين همه كارها را ذات اقدس الهى در مقام فعل كه مقام امكان است دستور مى دهد 
مدبّرات انجام مى دهند اما نه تفويض, همه جا او حضور دارد اين جنين نيست كه انسان اككر كارى را با دست خود انجام مى 
دهد دست انجام بدهد انسان به كار از خود دست نزديكك تر است دست ابزار كار است اكر «مَن عرف نفسه» روشن بشود (5) 
و معلوم بشود منطقه بحث, منطقه فصل سوم است آن دو منطقه, منطقه ممنوعه است احدى به آنجا راه ندارد مشكلى يبش 


نمى آيد. 


ص: ع 


.١187 البلد الامين» ص‎ . )6(-١ 
.٠١ ؟- (2) . اقبال الأعمال, ص‎ 
سوره لا بقره, آيهلا إرذرة‎ 5 (2 3 


*- (/0 . متشابه القرآن, ج١,‏ ص8؟. 


ياسخ به شبهه اى ييرامون آيه 07 با بيان درجات فرشتكان 


ملائكه هم جندين درجه دارند يك عدّه حاملا-ن عرش اند آن كه حامل عرش است مثل جبرئيل مى آيد در قلب مطهّر 
يبغمب ر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه (كَرَلَ به الإوح الْأمِينٌ ا عَلَى قَلبك) اين در خانه كه نمى آيد مثل دحيه كلبى كه نيست 
آن كه حامل عرش است مى آيد در قلب معلوم مى شود يكك راه ديكرى است (بالعق ولاه وَبالْحَقَ نَرَكَ) (1) خب جطور 
آمده كجا آمده (َرَلَ به الوح الْأمِينٌ 0 عَلَى َلك لِتَكُونَ مِنَ الْمَنذِرِينَ) (1 بعد از قلب تو به ككوش تو از قلب تو به جشم 
تو. از قلب تو به اعضا و جوارح تو اين براى آن ذوات مقدس است بعد از آنها ملائكه ميانى است بعد از آنها ملائكه درجه 
سوم است بعد از آنها ملائكه درجه جهارم و ينجم و ششم تا برسد به ملائكهالأرض اين فرشته هايى كه مأمور ارض اند در 
بيانات نورانى امام سجاد هست كه هر قطره بارانى كه مى آيد فرشته اى آن را همراهى مى كند (12) اين ديكر يكك فرشته 
حامل عرش كه نيست در آن زيارت سوم شعبان سبّدالشهداء(سلام الله عليه) عنوان فرشته نيامده سخن از فطرس است (5) ولى 
بالأدخره اكر روايتى بود كه مَلكى معصيت كرد اين ملكك جزء ملائكه بهشت نيست جزء ملاائكه خازن جهنم نيست كه (لآ 
يَعْضُونٌ الله مرا أَمَرَهُغْ) (ه) جزء ملائكه نيست كه (وَلْ عِبَاد تُكُرَمُونَ 0 لآ يَِبِقُونَه بالقَولٍ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) (2) كه سورهل] 
«انبياء» آمده آن ملائكه الأحرض, ملائكه الهوا, ملائكه البحر, ملائكه البِرَ هستند الى ما شاء الله (وَمَا يَعْلْمُ جَنُودَ رَبك إن هُوَ) 
0 اكر برخى از اين ملائكه هاى درجه هشت و ده سخن ابراهيم خليل(سلام الله عليه) را متوجه نشدند مشكلى نيست اينكه 
جبرئيل و ميكائيل نيست دسترسى به آن ذوات قدسى هم كار هر كسى نيست برخى از بزركان و مشايخ ما روزى يكك مقدار 
عبادت انجام مى دادند و به بيشكاه حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) تقديم مى كردند كه توفيقى بيدا كنند كه در زمان مركك, 
حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) را ببينند و آسان جان بدهند مككر آن حضرت براى هر كسى مى آيد؟! اوحدىٌ از مؤمنان 
هستند كه حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) جانشان را مى كيرد بقيه افراد را (تَوَنْهُ رُسُلَنَا) (4) است وكرنه براى برخى ها كه به 
مقام والا رسيدند حضرت عزرائيل مى آيد اين طور نيست كه حالا براى زير و رو كردن يكك روستا يا يكك شهر آنها بيايند. 
قاررايع ان ملذتكه كيه صيووت سالاتكيالارضى اند و زداصور كسا درك قوس اند انها سيك ابيث كتقرما كن حفيرتك 


ابراهيم را درست بررسى نكنند. 


ص: كن 


اموا شووه نا اساي علا 

اتزفا ع متؤوة1ا شعرات اباك 16 3156 
كو« )بر كقة الصحيقه السعاد يهو ذعاى * 
*-(11) . مصباح المتهيجد, ص 77 

ه- (؟1) . سورهل] تحريم, آيه[] *. 

«ك10) اسووء لا انما آنانت فو بال 
ك6 سروه موث ا 


-(10) 2 سوره لا انعام, آيهلا 8 


محذور نداشتن تأثير اهل بيت(عليهم السّلام) در رفع نيازها 


غرض 1 ن است كه كافى بودن, شافى بودن, قابض بودن, آخذ بودن اينها فعل است فعل يعنى ممكن, مرحوم كلينى(رضوان 
الله عليه) مستحضريد كه ايشان در كافى احاديث را جمع كردند خود مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در اول تا آخر اين هشت 
جلد خيلى كم فرمايش دارند جند جايى بيانات لطيف دارند كه بيانات دقيق است وكرنه بقيه همه اش رواياتى است كه ايشان 
نقل مى كنند. يكى از فروقى كه بين صفات ذات و صفات فعل ايشان قائثل اند اين است كه صفت ذات, نفى و اثبات برنمى 
دارد كه بككوييم كاهى هست كاهى نيست )١(‏ حيات از اين قبيل است قدرت از اين قبيل است علم از اين قبيل است قضيه 
سالبه آنجا راه ندارد كه بكوييم «قد يعلم قد لا يعلم, قد يَقدر قد لا يقدر, قد يكون موجودا قد لا يكون موجودا» اين طور 
نيست او موجود است بالقول المطلق, قدير است بالقول المطلق, عليم است بالقول المطلق, حىّ است بالقول المطلق, اما شفار 
«قد يَسْفى قد لا يشفى» معلوم مى شود صفت ذات نيست اكر صفتى كاهى سلب دارد كاهى ايجاب دارد كاهى هست كاهى 
نيست معلوم مى شود عين ذات نيست «قد يقبض قد يّبسط قد يشفى قد لا يشفى, قد يعطى قد لا يعطى, قد يرزق قد لا يرزق» 
اينهاست, اكر فعل شد اين فعل را فرشته انجام بدهد مشكلى ندارد على و اولاد على انجام بدهند مشكل دارد مشكل ومَّابى ها 
اين است كه اينها در توحيد و در مراحل توحيد كيرند اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه فرمود اين حصن شروطى 
دارد و مااز شروط آن هستيم همين است فعل, شرط آن كار است غرض اين است كه اين محذورى از اين جهت ندارد منتها 


بايد منطقه هاى بحث مشخص بشود. 


ص: كلا 


1-(18) بوءكك: الكافى: عاض 11١‏ 


كسدرة عفاد كرابف 14+ 


بعد فرمود هر كس بالآخره احتياج را احساس مى كند اما نمى داند جه كسى مشكل او را حل مى كند كاهى خيال مى كند 
مشكل خودش را خودش حل مى كند اين (أقْرَأَيْتَ مَن اند إلههٌ هَوَاةُ) اينجاست كه بز ركان كفتند كه كثيف ترين و غليظ 
ريت نك هاى برك شاق مستكك و مكرجا السك ١4‏ كله اأريه و اللي قديت يك عار نك هافن قواو حوس :ست 1اقاب الاعر م كات 
ابن كسى كه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنم, هر جه دلم بخواهد مى كنم يعنى معبود من, هوس من است اين (كمَثّلٍ 
العنكبوت انّدَتْ بَبِناً) يا آن كسى كه به بيكانه و كافر يناهنده شد آن هم همين است يا آن كه به صنم و وثن يناهنده مى 
أسث آن كه يناهتده من كنود والن هن غتواهد ولن من خواهد كه مشكل اوراخل بكند فرمودة (مكل الذيق الخدوا من دون 
الله أَوْ!دَاء) نه «آلهه» آنها هم كه مشركك اند آلهه را براى اوليا بودن مى خواهند آنها كه ملحدند هوا را براى ولي بودن مى 
حواهدف با اهدده به مكاندانن قوفف كاف وا يراق ولت بوكة ان صر افد يدعتراق ولايق م هو اعفد ( تقل الكت 


الكذت ها ). 
اشاره اى به مراتب معارف قرآن كريم 


فوفر اقامظ الت يميق قراوان تذاك تدس الفى فاده تجو كيل الغو ادف قا رنتوى ره سال جا جره كدنتدها عدت زاود اذ 
حريم نمى شويم مقدور ما نيست يكى از آنها هم (يُعَذَّبُ مَن يََاءُ وَيَدحمُ مَن يََاء وَإلَيهِ تقْلبِونَ) اين (وَإلَهِتْبُونَ) ديديد ما 
زود به سرعت از آن رد شديم _ آيه ١‏ همين سوره بود _ واقعاً نمى فهميم مرتب مجاز مى كيريم, مضاف تقدير مى كيريم 
( ليه تُفلَونَ) يعنى جه؟ إلى الله منقلب مى شويم يعنى جه؟ (إلَيِهِ تُوْجَعُونَ) (5) را مى فهميم اما إليه منقلب يعنى جه؟! (إِلَيِه 
يَصْعَدٌ الْكلِه) 0 را مى فهميم اما در سوره[] «حج) كه فرمود: (آن يتَالَ الله حومهَا وَل ماه وَلكن يََالَه النَقْوَى نكن ): (©) 
(يَمَالَ) يعنى (يَنَالَ)! تقوا به او مى رسد يعنى جه؟! به ذات مى رسد يعنى جه؟! اين جيزهايى است كه اينكه كفتند حضرت 
وقتى ظهور كرد قرآن از حالت بكرى در مى آيد شامل همين هاست اين راهش معلوم است اما مطالب ديكرى كه مطالب 
ميانى است انسان مى تواند بفهمد فرمود اصل حاجت كه معلوم است شما اين حاجت را مى خواهى با جه كسى حل كنى با 
خودت حل كنى با بيككانه حل كنى با صنم و وثن حل كنى اين مثل بيت عنكبوت است اى كاش شما مى دانستيد اين (لَوْ 
كانُوا يَعْلّمُونَ) هم مى تواند به معناى تمنّى باشد اى كاش اينها مى دانستند هم مى تواند مقدمه قياس استثنايى باشد كه الآن 


عرض مى كنيم. 


ص: وأثكنر 


. 040 الفتوحات(*جلدى)»؛ ج 7 ص‎ . 17-١ 
7 ع 61 5 سوره لا بقره, آيهلا‎ 
.٠١ سورهل] فاطر, آيه[]‎ . )١19( 


)3١(-‏ . سورهلا حج, آيهلا /ا3. 


يرسش:...؟ ياسخ: بله, مشركك جند ككروه است در حقيقت آن كسى كه هواى خود را اله قرار داد او هم مشركك است آن كسى 
هم كه به بيكانه يناهنده شده است بر اساس (وَمَا يؤْمِنٌ أكتْرُهُم بالله إِنَا وَهُم مُشْرِكونَ) (1) او هم مشرك است منتها شركك 


مصطلح نيست كه صنم و وثن را عبادت بكند اين است كه قرآن كريم بين مشركين و ملحدين فرق كذاشته سرّش همين است. 
دو ديدكاه در تفسير عبارت شريفه (لَوْ كانُوا يَعْلْمُونَ) 


غرض اين است كه آن جيزهايى كه واقعاً آدم هر جه تلاش و كوشش بكند مقدورش نيست ما به سرعت بايد رد بشويم قدرى 
مضاف تقدير بكيريم قدرى بكوييم مجاز است استعاره است كنايه است از اين قبيل ها تا بالأخره خودمان را قانع كنيم اما اينها 
قابل فهم است فرمود اينها اكر بفهمند, معلوم مى شود يكك عدّه مى فهمند اين (لَوْ كانُوا يَعْلْمُونَ) مى تواند تمنّى باشد يعنى 
اكر اينها خوب فكر بكنند و بفهمند مى دانند كه نه به خودشان بايد مراجعه كنند نه به بيكانه نه به صنم و وثن اين در صورتى 
كاله تطبر ة ) عق بالسد يا كر مقلم قا اساي باشيدا و انك كله (لو كلو التعلفوة ) طل زر كافك امف 
طالعه) اكر اين كار را مى كردند «لكانوا عاقلين», لكانوا كذا و كذا «ولكنّهم ليس بعاقل» معلوم مى شود «ليس بعالم» جون اكر 
مى دانستند, عاقل مى شدند جون عاقل نيستند معلوم مى شود نمى دانند. عمده تلازم بين مقدم و تالى است نفرمود اكر مى 
دانستند مؤمن مى شدند معلوم مى شود فصلى است بين علم و ايمان, انسان كه عالم شد بايد عاقل بشود وقتى عاقل شد راه را 


خوب تشخيص مى دهد و دستاويز خوبى دارد او به حبل متين اعتصام دارد. 


ص: 11 


.٠١8 سورهلا يوسف, آيهل]‎ . )1١(-١ 


قابل فهم بودن غالب معارف قرآن كريم 


فرمود اين حرف ها را كه ما مى كوييم اين مَثل است قرآن كريم مطالب عميقى دارد آيات فراوانى دارد كه بسيارى از علما با 
زحمت به آن آيات مى رسند برخى از آيات است كه مقدور كسى نيست, آن آيات دشوارى كه مى رسند نظير حالا فرض 
بفزهايبد (ما كنا معذْبيق على كفت رولا اذا برخى از بز ركان به آن اسعدلال كردند براى برانت نقلى: بز ركان ديكر مقل 
مرحوم آخوند واينها اشكال كردند اين در دسترس هر كسى نيست كه آيا (قا كنا تعذيق عتى تتفت وخولا) له اصولى را 
مى خواهد حل كند برائت نقلى را مى خواهد حل كند يا نمى خواهد يا راجع به عذاب دنياست جيست؟ اين در كش مقدور 
همه نيست اما بعضى از مطالب را يا همان مطلب را قرآن كريم به صورت مثل بيان مى كند كه همان مطلب ييجيده اصولى كه 
بزركانى بايد درباره آن بحث كنند در دسترس فهم همه باشد بنابراين همه قرآن به استثناى آن اوجش كه علىٌ حكيم است 
(؟) در دسترس همه است بعضى ها با مَثل مى فهمند بعضى ها خود آيه را مى فهمند اين «امثال» براى دو هدف است يكى 
اينكه دست كوته دستان را مى كيرد بالا مى برد يكى اينكه آن مطالب بلند را مى كشد يايين مى آورد تا دامن آن مطالب اوج 
كرفته همسطح دست بالاآمدهل] اوساط مردم بشود تا اينها بفهمند خاصيّت مَثل زدن همين است يكك استاد در كلاس درس 
براى نوآموزان يا دانش آموزان يكك مقدار مطالب را تقرير مى كند ذهن اينها را بالا مى برد بعد مى رود ياى تخته مَثل ذكر 
مى كند مطلب را يكك مقدار يايين مى آورد اينكه يايين آمد آن دست كه بالا رفت همسطح مى شود و او دركك مى كند 


خاصيّت مثل اين است. 


ص: اين 


9(1) رشورة] اسراي ند 1 


.* ر.كك: سورهلا زخرف, آيهلا‎ . )570-١ 


امثال قرآنى» مقدمه فهم حقايق قرآن 


فرمود ما اين مَثل ها را مى زنيم اما اين مَثل ها نردبان است كسى مى تواند از اين نردبان بالا برود و به جايى برسد كه از آن به 
بعد مى تواند به مقصد برسد كه عالم باشد معلوم مى شود علم, نردبان است وقتى انسان عالم شد كم كم اين نردبان را مى 
كيرد بالا مى رود وقتى بالا رفت مى شود عاقل هنوز به مقصد نرسيد وقتى عاقل شد ايمان مى آورد به مقصد رسيده است 
فرمود: (وَتَلْكك الْأمكَالُ نَصَ رِبْهًا للنّاس) ما براى همه مثل مى زنيم اما (وَمَا يَعْقِلهَا إن الْعَالِمُونَ) اين نردبانى است كه ما ايجاد مى 
كنيم كسى نمى تواند بالاى نردبان برود مككر دست و يا داشته باشد علم حوزه و دانشكاه به منزله اين نردبان است علم, زمينه 
ترك 0ك مكل به ماقصية ويدف وا رد لكف م “كنك (اذى) وق انان صاقل سد عق نا خب به الرسدى و اكقيي به النجاة 
)١(‏ (سه) عاقلء ايمان مى آورد براى اينكه اين جراغ است اين نور است هيج مانعى هم ندارد كار عقل نظرى همان علم است 
انسان مى خواهد بفهمد ممكن است انسان بفهمد بعد ايمان نياورد ولى اين فهميدن, بالا رفتن نردبان است تا انسان عاقل بشود 
نه عقل نظرى, عقل عملى كه «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» آن وقت ديككر راحت است هيج عاقلى جهنم نمى رود 
عالم جهنم مى رود ولى عاقل جهنم نمى رود فرمود ما اين مُثل ها را مى زنيم براى همين جهت. 


ولايت اهل بيت(عليهم السَلام)» باب نيل به توحيد 


فل ابن[ كاتا يتلقيوة )| كرنوزاى على اقل تعاش الور اعت كدق كاسن كباس لوونقل كامديده كبن دارقد 
مراجعه مى كنند ما يكك قلعه بيشتر نداريم يكك شرط هم بيشتر نداريم قلعه, قلعه توحيد است يعنى درو دزبانش هم خداست 
شرطش هم ولايت اهل بيت است اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) اين جنين نبود كه منحصراً وجود مباركك امام رضا 
فرموده باشد, فرمود: «بشروطها و أنا من شروطها» نه «أنا» تمام شرطش, من يكى از آنها هستم من يكى از آن جهارده نفر هستم 
از كدام در وارد بشويم اين شرط اين در همان طورى كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «أنا مدينه 
العلم و عليٌ بابها» (7) ذات اقدس الهى فرمود: «التوحيد جصنى و الولايه بابه) همين! اين جنين نيست كه توحيد به جاى ديكر 
وابسته باشد اين شرط توحيد باشد اين در توحيد است اين بيان جقدر لطيف است شما در نهج البلاغه ملاحظه بفرماييد فرمود 
هر كسى جيزى ياد كرفته از ماست _ جون اينها در علم اند _ منتها اكر حقّ ما را ادا نكند به نام ما نباشد سارق است الآن 
فرش هاى دستباف يرنيانى و ابريشمى اين شهر را خب يكك عدّه بافتند كسى بيايد اينجا سرقت كند بككويد به نام ماست ما 
خودمان بافتيم اين فرش همان فرش ابريشمى است ولى اين سارق است اين بيان نورانى على بن ابى طالب(سلام الله عليه) است 
ورد كر كني زازق ولاتبايك را دولاوك ابن وشح ساوقا امطاب نكن سيق نندها ونا كر اموا لكاو حى كلد نا 
اين حرف ها را نشر داديم خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را ايشان مى فرمود كه از دوازده هزار 
نفر تا بيشتر اسامى كسانى كه محضر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) را دركك كردند ثبت شده خب اين دوازده هزار نفر 
بك طرك .وجوه با ركك ضرت امير كذ طرف, آن دوازده هؤار نقربه التذاؤه خضرت حرف تباورةقك اين طون اسث. 
دوازده هزار نفر كار يكك نفر را نتوانند بكند عمرى هم بعضى ها با حضرت بودند فرمود: «سّمَى سارقا» بنابراين اين «بشروطها» 
وقتى شما اين را باز كنيد هاهنا امور اربعه: امر اول بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «أنا مدينه العلم) امر ثانى فرمود: 
«و على بابها» يعنى ولايت, باب نبوت است امر ثالث و رابع هم همين است: «كلمه لا إله الا الله حصنى» امر سوم, «بشروطها و 


أنا من شروطها) () يعنى امامت و ولايت اهل بيت امر جهارم اين هم در آن است اكر اين جنين است. 


ا-(ع0). الكافى: ج١,‏ ص .١١‏ 
؟-(180) . التوحيد (شيخ صدوق), ص .١0‏ 
*- (8؟) . نهج البلاغه» خطبه ل]18١.‏ 


ع (3782) . التوحيد (شيخ صدوق), ص .١0‏ 


معناى عقل و نقش آن در لقاى بهشت الهى 


اكر كسى عاقل باشد يقيناً اهل بهشت است جون عقل «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» نه علم, عقل آن است كه 
شهوت و غضب را عِقال كند وهم و خيال را عقال كند وقتى عقال كرد آدم مانعى ندارد در بيانات نورانى يبغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) آمده فرمود عقل زانوى وهم و خيال را در بخش علم, شهوت و غضب را در بخش عمل عقال مى كند )١(‏ 
عقال همان زانوبندى است كه نمى كذارد شتر جموح و جموش, جموشى كند اين عقل نمى كذارد شهوت و غضب جموشى 
كنند وهم و خيال جموشى كنند خب اكر جموش را ما بستيم ديكر مشكلى نداريم فطرت ما هم كه فطرت الهى است بنابراين 
ابرق (لو كات | قلقو ) كر تمت لقنن وك اع كاننى بهن فيفلو" كه جد ا بل كور ]2 دين اقنادى استها و بالك الب اذع 
كه «لو كانوا يعلمون لكانوا عُقَلاء و لكّهم ليسوا بعقلاء» معلوم مى شود «و ليسوا بعالمين» اين مى شود استدلال. 


يرسش:...؟ ياسخ: بله, كسى كه عاقل باشد كه خودش را نمى بيند جون العقل «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» آن 
كسى كه عقل را آفريد به وسيله معصومين عقل را معرفى كرده جراغ جيست آنكه روشن بكند عقل جيست آنكه زانوى وهم 
و خيال را ببندد زانوى شهوت و غضب را ببندد خب اككر كسى زانوى شهوت و غضب را بست, زانوى وهم و خيال را بست 
لركر كس كزين ]ناوشر بها سك 111( نلو انك درق نانيناان اسك أو كله لاخو ين )د يح اماف شون لناعيا 334 ركرة 
ككذشت كه وقتى آن يبامبر كفت طالوت رهبر شماست كفتند: (نَحْنٌ أعقٌ بِالْمَلَكٍ بنْهٌ) (1) اين (نَحْنٌ أعقٌ) ييام همان (أنا 
حَيرٌ مِنّهُ) است كه حرف شيطان است اما اكر كسى واقعاً عاقل شد نمى كذارد وهم و خيال جنين حرفى بزند شهوت و غضب 


جنين حرفى بزند بنابراين اين (لْوْ كانوا يَعْلمُونَ) مى تواند به دو وجه باشد. 


ضنة م 


.15 ر.كك: التوحيد (شيخ صدوق), ص‎ . )358(-١ 
؟-(54) 5 سوره لا بقره, آيهلا إفغة‎ 


دو وي كى ضرورى ولي انسان 


بحل افراموة ذا من ذانك و اشيها تمى ذانيك كداةأهؤا تكه كتلاديت عتكوك أشث كاله يناهندم بشو لحنت عدكوات است 
به صنم و وثن متتكى بشويد بيت عتكبوت است (إنَّ الله َعْلمُ مَايَدْعُونَ من دُونِهِ من طََئ ءٍ وَهُوَ الْعَزِيرٌُ) (يكك) (الْحَكِيم) (دو) 
اين دو برهان است جون دو حدّ وسط است شما ولىٌّ مى خواهيد ولىّ بايد مقتدر باشد عزيز اوست, ولىٌ بايد حكيم باشد 
حكيم اوست, ديكران يا سفيه اند يا ضعيف اند (وَبَلَكَ الْمَتَالُ َضْرِبْها ِنّاس ) اما (وَمَا َعْقِلّهَا إن العَالِْمُونَ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا 6 سوره عنكبوت 91/9/1917 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(مَكلَ اين انك دُوا ين دُونٍ الله ا حَمكلٍ العدكبوت الحَدَثْ بين إن أن ايوب لَبيتُ العنكبوت لَؤ كَانُوا يمون )6١1(‏ إن 
ال َعَم ماي دْحُونٌ من دُونه من طَى ء وَهُوَ الْعَِيرٌ اكيم (61) وَيَلَك الال نض رِبْها لِلنّاس وما َعْقنُّهَا ا لْعَالِمُوتَ (©) حَلقَ 
الل الماوات وَالََْضَ بالق إِنَّ فى ذلك لَآيه لِْمؤِِْينَ (6*) اثْلّ ما أو ِلك مِنَ الكتاب وَأَقِم الصّلاة إنَّ الصا تنْهَى عَنٍ 
الْمَحْمَاء والدكر ولد كر الله كبر وَاللَه بعلم مَا تَضْتَعُونَ () ٍ 


مراد أو قير (تقاد كا )ذر كريي لا سوره «هود) 


بخشى از مطالبى كه مربوط به آيات قبل است عبارت از اين است كه در جريان قوم لوط كه فرشتكان به حضور ابراهيم(سلام 
لله عليه) آمدند آيات قرآن جند بخش است يكك بخش آن مستقيماً جريان بشارت» بعد قضّه تعذيب قوم لوط را به عرض 
ابراهيم (سلام الله عليه) مى رساند در بخش ديكر سؤال و جدال وجود مبارك ابراهيم مطرح است و منشأ اين جدال هم جهل 
نيست بلكه حليم و اوّاه و منيب بودن ابراهيم خليل است در بخشى ياسخ ابراهيم خليل ارائه مى شود بايد مشخص بشود كه 
وجود مبارك ابراهيم خليل اين سؤالش بر اساس جهل نبود بر اساس حلم و اوّاه و منيب بودن آن حضرت بود (يككث) آيا اين 
مجادله[] ابراهيم خليل(سلام الله عليه) با فرشتكان بود يا با ذات اقدس الهى (دو) آيه سورهل] مباركه[] «هود» اين است كه 
(يُجَادِلنَا) (0) بسيارى از مفشران كفتند (يُجَادِلًا) يعنى «يجادل رسلنا» (1) كه يعنى ملائكه, برخى ها مثل مرحوم شيخ طوسى 
و همفكرانشان همان طورى كه در سورهل] مباركه[] «هود» كذشت فرمودند: «يحتمل معنيين» يكك وجه اين است كه «يجادل 
رسلنا من الملائكه» يكك وجه اين است كه از خود ما مستقيماً سؤال مى كنند (2) الحاح دارند, اصرار دارند در دعا و شفاعت 


كه ما اين عذاب را برداريم اينها يكى يس از ديكرى كه بحث شد به طور اجمال بايد مرور بشود. 


ص: حجان 


.7 سورهل] هود, آيهل]‎ . )1(-١ 
577/8 ؟- (0) . مجمع البيان, جه, ص 3075م التفسير الكبيره ج18, ص‎ 
."8 التبيان فى تفسير القرآن, جء, ص‎ . )( -* 


عدم دلالت نشناختن قاصد وحى توسط نبى» بر رجحان قاصد وحى 


مطلب ديكر اينكه اككر فرستاده اى از طرف ذات اقدس الهى آمد براى يكك ييامبر و آن ييامبر جون اين فرستاده به صورت يكك 
بشر عادى در آمد او را نشناخت و از ييام او هم خبر نداشت اين هيج دلالت ندارد كه آن فرستاده اعلم از اين ييغمبر است يا 
مساوى اين بيغمبر است اككر قاصد ناشناسى آمد و يكك ييام مخصوصى آورد و آن ييامبر(عليه الصلاه و عليه السلام) نه اين 
قاصد را شناخت و نه از ييامش باخبر بود هيج دليلى نيست كه اين قاصد از ييامبر اعلم است يا مساوى اوست, بلكه اينها به 


تدريج كزارش را به عرض آن ييامبر مى رسانند. 


منشأ سؤال حضرت ابراهيم از فرشتكان و مخاطب مجادله ايشان 


عمده اين دو مطلب است كه آيا وجود مبارك ابراهيم بر اساس ندانستن, سؤال كرد يا بر اساس حليم بودن, دوم اين است كه 
باجه كسى كفتكُو كرد با فرشته ها كفتكو كرد يا با خداى سبحان؟ در سورهل] مباركه[] «حجر» آن بخش اوَلى كه ياد شده 
است مطرح شد يعنى مستقيماً فرشته هاى الهى به وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) كزارش دادند ما آمديم به شما بشارت 
بدهيم بعد برويم قريه لوط را ويران كنيم به استثناى لوط و اهلش در سورهلا مباركه[] «حجرا آ مده است كه وجود مباركك 
ابراهيم فرمود: (مَمَا حَطبكعْ أَيَا الْمَوْمِلُونَ) براى جه آمديد؟ (قَانُوا لكا ل توه مُجْرمِينَ ) كه آنها را مى خواهيم عذاب 
بكنيم (إلا آل لوط إن لتتشرقع أجمييق 6 إن اغرأتة قدا إِنها لمن الْقَاب رين ) (لة بعد رقنتد وبا لوط (سلام الله عليه) كفتكويى 
داشسد هجا دركر سكن او مجادله مطرح نيست مشابه اين قضّه در سورهل] مباركه[] «ذاريات» آمده در سورهل] «ذاريات» اين 
است كه وجود مباركك ابراهيم فرمود براى جه آمديد (فَمَا حَطبكُم يها اْمُْسِنُونَ 0 َانُو نا زا إِلَى قم مجِرمِينَ 0 لِنوِلَ 
عَلَتهِمْ حِجَارَةٌ من طِين ( مُسَوَ 1 اود ولك زاكر ين )لاقادر كان عل نما ازن :ادك حب أبن رك حفن اها كداوزاق اصنل 
كزارش است اما در سورهل] مباركه[] «هود» يكك سؤال و جوابى هم مطرح است وقتى كه جريان ابراهيم از نظر بشارت كذشت 
(فلَمَا ذَهَبَ عَنْ إِبرَاه هيم الرّْعٌ وَجاءَنُْ الْبْشْرَى يُجَادِلََا فى قَْم لَوطِ) با ما مجادله مى كند جرا مجادله مى كند؟ (إنَّ إبْرَاهيم 
لع أنه نيت تيك) زهان طورى ا فريكوم لزه طلوميل در عبان لرفردة «يحتمل معنيين» روشن نيست كه با فرشته ها كفتكو 
كردند شايد با خود خدا كفتكو كرد با ما مجادله مى كند نه با فرستاده هاى ما و منشأ اين مجادله هم حليم بودن او, اوّاه بودن 


اوم منيب بودن اوست. 
ص: 7937 
)6(-١‏ . سورهلا حجر, آيات لاذ_ ١٠م‏ 


0-1 شوره[اذارنات اباتك 0 عا 


(2) . سورهلا هود, آيات لاو 60/. 


علت سوال حضرت نوح از خداوند درباره فرزند خويش 


در همان سورهلا مباركه[] «هود) درباره حضرت نوح(سلام الله عليه) بعد از غرق فرزندش يكك سؤال علمى براى حضرت مانده 
جا براى شفاعت نيست جون بعد از هلاكت فرزند است يكك سؤال علمى مانده جون لحظه به لحظه اينها علمشان را از ذات 
اقدس الهى مى كيرند اين (رَبٌ زِدْنِى عِلّماً) )١(‏ اختصاصى به وجود مباركك ييغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) ندارد 
همه انبيا مى كويند «ربٌ زدنى علما) در سورهلا «هود) آيه 0 به بعد آمده است كه وجود مباركك نوح بعد از غرق يسرش كه 
ديككر سخن از شفاعت نيست عرض كرد (رَبِّ إِنَّ ابِنى مِنْ أَهُلى) شما هم كه فرموديد تو و اهلت نجات بيدا مى كنيد راز 

هلاءكت يسرم جيست (إِنَّ اثْنِى م ِنْ أَهْلِى وَإِنَّ وَعِْدَك الْكدَى) ادب را هم رعايت كرده عرض نكرد كه شما ككفتيد اهلت را 
نبحات من دهم به ضنووك تامع عرض كرد كه وعده تر كه سق اسث رالاهللاكك يسرم جيست (وأنك أشكم العاكبيق )ما 
اعتراضى نداريم فقط مى خواهيم بفهميم, خداى سبحان فرمود: (يَا نو نه ئس مِنْ ألكك) صغراى قياس ممنوع است شما 
كجدادل وى اماو امل سنت روسل ابد دوا ص ييا كد زرو كيرا اوربك البكدها لواكدرا ليوات واد د صيخر اممو 
است اين اهلت نبود (إِنَهُ بس مِنْ ألك) جرا؟ جون (إنّهُ َمل غَيرُ صَالح كَا تن ما لس لك به عَم إنَى أعطلك أن تكو 
12 الج اهل ) ابوه كسواسيت جولعن [] بيطرت كد كات الندس الى دوزمو سومان كن كهرابدين اكه حت 
بودى. تابراين سؤال كاهفئ براى رفع جهل است كاهى به عنوان شفاعت اين حليم بودن, اوَّاه بودن, منيب بودن سهم تعيين 
كننده اى در شفاعت دارد روايت نورانى امام حسن بن على (عليهما السلام) هم تأييد مى كند. 


ص: عاوم 


ات (/)اى سوه ا طف 141 11 


تأثير دعا در دفع بلا و تغيير قضاى الهى 


مستحضريد در تأثير دعا آمده است كه دعا «يردٌ البلاء و قد أَبرمَ ابراماً», )١(‏ «يردّ القضاء و قد أبرم ابراماً» (5) آن قلّه و نهايت 
«يردٌ القضاء و قد أَبْرمَ ابراماً» ولو محكم هم بشود باز اين دعا مى تواند جلوى قضاى الهى را بكيرد مكر اينكه به آ ن مرحله 


صد درصد برسد. 

مراد از اهل حضرت نوحاعليه السشلام) در بيان قرآن كريم 

برسش: به قطع مى دانست اهلش است كفت: (إِنَّ اينى مِنْ أَمْلِى ). 
ياسخ: نهو اهل شناسنامه اى كه معيار نيست. 

يرسش: آيا نمى دانسته يا...؟ 


ياسخ: نه, جون خداى سبحان فرمود اهلت نجات بيدا مى كنند شايد اين نجات يبدا مى كرد غرق نمى شد بعداً با موعظه حل 
مى شد توبه مى كرد و مانند آن همه اين احتمالاءت مطرح است علم اينها هم لحظه به لحظه به تعليم الهى است به اعلام الهى 
است علم اينها كه ذاتى نيست لحظه به لحظه ذات اقدس الهى به اينها جيز ياد مى دهد اينها هم ياد مى كيرند. 


دعا مستحضريد كه «يردٌ البلاء» مكر اينكه امر به آن قله نهايى برسد و صد درصد برسد دعا سهم تعيين كننده دارد صدقه سهم 


تعبين كننده دارد صِله رّحم سهم تعيين كننده دارد اينها در عالم قَدّرند مكر به آن قضاى حتمى برسند. 


ص: هحار 


.14 طب الأئمه (عبدالله و حسين ابنا بسطام), ص 8١م بحارالأنوار, ج١4, ص‎ . )8( -١ 
.51/٠ ؟-(4). الكافى, ج ", صن‎ 


ادلال در مناجات» بهره اولياى خاص الهى 


جريان جدال هم مستحضريد كه ذات اقدس الهى به بندكان خاصٌ خودش اجازه إدلال, دلال و جدال داده است بارها كذشت 
كه در همين دعاى نورانى «افتتاح» كه از بيانات وجود مباركك حضرت ولىّ عصر است جزء توقيعات آن حضرت است عرض 
كرد خدايا مى خواهم با تو مُدلانه سخن بكويم «مُدلا عليكك» )١(‏ اين ادلال با دلال است يعنى با غنج و ناز است خدايا من مى 
خواهم با تو ناز كنم نياز سر جايش محفوظ است آن نيازها و حاجت و فقر و نيازمندى كه در دعا فراوان است اما ناز كردن را 
هر كس مجاز نيست وجود مبارك حضرت خودش مجاز بود عدّه اى هم يا اين جمله را سريعاً مى خوانند رد مى شوند يا 
بالنيابه مى خوانند رد مى شوند يا همان عبادت لفظى دارند جه كسى مى تواند با خدا ناز كند؟! اين ناز را در دعاى نورانى 
«افتتاح» اجازه ذاوتن كم ريك عليك» من مى خواهم دلا لل كنم غنج كنم ناز كنم, اين ناز در «مناجات شعبانيه) به صورت 
شفاف آمده كه مخصوص خود ائمه(عليهم السلام) است اين مناجات از وجود مباركك حضرت امير بود و ائمه(عليهم السلام) 
هم مى خواندند در آن مناجات مى بينيد آدم كه كاهى موفق مى شود به سرعت رد مى شود يا بالنيابه مى خواند در آنجا غنج 
و ناز صريحاً آمده كه خدايا «إنْ أَحَذْتى بيوْمى أَحَذّئُك بعَفُوك وَإِنْ أَحَذْتَى بِذُنُوبى أَحَذْتَك بِمَغْفِرَتِك) (1) خدايا اكر تو 
در قيامت به من اعتراض كنى كه جرا كناه كردى من هم اعتراض مى كنم كه تو جرا نبخشيدى خب اين حرف جه كسى است 
جه كسى مى تواند جنين حرفى را در قيامت بزند كه (لآ يََلْمُونَإِنَّامَنْ أَذْنَ لَه الرحمنٌ وَكَالَ صَوَاباً) 11 خب اين غنج است 
اق ازا است اق لال است مكر كعبى جرأك مى كتل زيانشن باذامى شود كدي مدا يكريد دايا قو اكز به من يكوين هرا 
كناه كردى من مى كويم تو جرا نبخشيدى تو كه بزركك تر بودى تو كه عَفْوَى خب اين مى شود غنج مى شود دلال مى شود 


ناو اريراك كسى ايك كد زاذن له الكمن وثال خوانا)» 
ص: 2و" 
0٠١0-١‏ . تهذيب الأحكام, ج", ص .٠١9‏ 


؟-(1١1)‏ . اقبال الأعمال, ص 68. 


.5/ سورهل] نبأو آ يهلا‎ . )١5( 


جدال الهى حضرت ابراهيم» جهت شفاعت از عاصيان قوم لوط 


براى انسان هاى كامل مثل وجود مباركك ابراهيم كه حليم است اوّاه است منيب است وقتى نمدا فرمود فرزندت را قربانى كن 
عرض كرد جشم, ديكر آنجا جدالى نبود اين معلوم مى شود تسليم محض است اين شخص براى ديكران به خودش اجازه 
جدال مى دهد, بنابراين اين دو احتمالى كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان ذكر كرده اينها همه اش درباره 
شفاعت است استدعاست, دفع بلاست و مانند آن, وقتى هم كه وجود مباركك حسن بن على مى فرمايد ايش تّبقيهم) )١1(‏ براى 
همين است آنجايى هم كه به فرستاده هاى ذات اقدس الهى مى فرمايد: (إنَّ فيا أُوطاً) (5) يعنى به احترام لوط هم كه شد 
عذاب نكنيد. 


وجود مباركك ابراهيم وقتى برايش مشخص شد كه (إِنْهُمْ آتِيهم عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودِ) () تسليم محض شد حرفى نزد. بنابراين 
روشن نيست آنها مجازند كه مجادله كنند بالاتر از مجادله, به غنج و دلال و ادلال اجازه يافتند. 


مجادله مدلانه حضرت ابراهيم» محصول نيل حضرت به قرب نوافل 


مستحضريد اينها به قرب نوافل راه يافتند روايات معتبرى كه هم مرحوم كلينى در كافى از ما نقل كرده و در ساير جوامع ما هم 
آمده هم اهل سنّت نقل كردند اين روايت مقبول و منقولٍ من الطرفين است كه ذات اقدس الهى فرمود برخى از بند كان من در 
سايه اطاعت و آوردن فرايض و نوافل مخصوصاً نوافل محبوب من مى شوند وقتى محبوب من شدند من زبان آنها مى شوم 
جشم آنها مى شوم كوش آنها مى شوم اكر «كنت سمعه.. بصره.. و لسانه الذى ينطق به) () اكر كسى به قرب نوافل رسيد و 
ذات اقدس الهى زبان او شد اين زبان, زبان الهى است آن وقت با زبان الهى با خدا غنج مى كند نه با زبان ابراهيمى آن وقت 
وكا قكفة اذ زفق ولك الله وى )و لها روما شالك اذسالف نو كن اللسال وبا تسادلك: إذدياة لقو تكن الندانجا ددرا 
اينكه «كنت لسانه الذى ينطق به؛ و آن وقتى كه توي على بن ابى طالب(سلام الله عليه) كفتى: «إنْ أ ذْتنى بِيجوْمِى أن لتك 
ِعَفُوك وَإِنْ أن ذْتَنى بَذْنُوبى أَحَذّنُك بِمَغْفِرَتِكك», «ما قلت إذ قلت و لكن الله قال» مكر كسى مى تواند با زبان خودش به خدا 
عرض كند كه اكر تو بِكُويى جرا كناه كردى من مى كويم تو جرا نبخشيدى تا اين لسان, لسان الهى نشود تا انسان به قرب 
نوافل بار نيابد تا مشمول آن حديث معتبر نشود «كنت لسانه الذى ينطق به) دستش هم دست بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
غوف زما وندك إذ ومقك ) تج شوى وماقلت: ال الكو ني سردن وا جادلك اد جاذلكو على شوة وا مالك | سالع انم 
شود آن وقت با زبانى كه لسان الله است ابراهيم عرض مى كند كه از اينها بككذرد آنها كه مى فرمايد لوط در آن هست نه 
اينكه بخواهد بكويد لوط در آن هست تا آن فرشته ها بككويند ما لوط و اهلش را نجات مى دهيم خب اهل لوط كه باعث 
نجات يكك ملت نمى شوند مى خواهد بككويد لوط در ببن آنهاست شما به احترام لوط اين شهر را ويران نكنيد وكرنه اهل 
لوط باشند خب اهل لوط آدم هاى معمولى اند بنابراين معيار مجادله بايد مشخص بشود (يكك) و اين جدال غير از «يدعوا 
است غير از «يسألنا» است ما مجازيم سؤال كنيم مجازيم دعا كنيم اما مجاز مجادله نيستيم مجادله براى كسى است كه خداى 
سبحان به او اجازه داد در اثر قرب نوافل خود خدا لسان او شد اينها هم در فصل سوم است مستحضريد كه فصل اول كه 
هويّت ذات است منطقه ممنوعه است فصل دوم كه اكتناه صفات ذات است كه عين ذات است منطقه ممنوعه است اين فصل 


سوم وجه الله است فيض الله است فعل خداست همه مقام امكان است در مقام امكان كه خارج از ذات است همه اين تحولات؛ 


امكانات راه دارد. 


ص: ا 


.57/ الكافى, جه. ص57 و ج١8 ص‎ . )1(-١ 

؟- (18) . سورهلا عنكبوت, آيهل] 7”. 

*- (18) . سورهلا هود, آيهل] 6/. 

ع( , الكافى: ج 7 ص 707 ر.كك: صحيح (البخارى», جلا. ص 110. 
ه- )١197(‏ . سورهل] انفال, آيه[] /ا١.‏ 


نتيجه شفاعت اوليا در دنيا و آخرت 
يرسش: در قيامت هم امكان دارد كه شفاعت ولىّ خدا رد بشود؟ 


ياسخ: جون در قيامت به اذن خداست آنجا (لا يَتَكلمُونَ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الوَحْمنٌ وَكَالَ صَوَاباً) آنجا تا اذنِ صريح تكوينى نيايد 
شفاعت نمى كند واكر اذن آمد ديكر شفاعت نفى نمى شود و اما در دنيا تكوين و تشريع هر دو مطرح است اينجا ممكن 
انك شتاعيف كلد وقول قود انا انحا الحو تداوق اذق خن شعن نين كر و عن اذن اد حا جما غك جد سه هده 


است. 
بنابراين جريان وجود مباركك حضرت ابراهيم با اين حساب ها حل خواهد شد. 
آفرينش جهان هستى با حق 


مى ماند مسئله آفرينش اين عالّم مهندس بودن از اوصاف فعلى خدا يعنى فصل سوم است اين مهندس هم كه بارها ملاحظه 
فرموديد عربى نيست اين معرّب است اين معرّب اندزه است كه اندزه, مخمّف اندازه است اين عربى نيست اين معرّب است در 
روايات دارد خداى سبحان مهندس اين عالم است حالا عالم را كه خداى سبحان معمارى كرده مهندسى كرده براى ما شرح 
مى دهد كه اين عالم را با جه مصالحى ساخت اكر يكك معمار امين و صادقى به ما كزارش بدهد كه مثلاً اين مسجد را با فلان 
مصالح ساختيم ما مطمئنيم ذات اقدس الهى فرمود ما اين عالّم را با يكك مصالح ويزه ساختيم و آن مصلحت, حقيقت است ما با 
حقيقت عالم را ساختيم يعنى سنكك و كل را با حقيقت ساختيم خود سنكك و كل مصالح ساختمانى است اما سنكك و كل با 


جه جيزى ساخته شد سنكك و كل با حق ساخته شد ارض و سما با حق ساخته شد. 


ص: ارا 


ضرورت معاد در نظام خلقت 


وقتى كل اين نظام با حق ساخته شد مصالح ساختارى ساختمانش حق است مى شود هدفمند اكر _ معاذ الله _ معادى نباشد 
عالم مى شود يوج و باطل بعد از اينكه فرمود اين عالم حق است فرمود يس حساب و كتابى هست هر كس هر جه را كرد مى 
جشد اين طور نيست كه هر كس هر جه كفت, كفت[ هر جه كرد, كردم نه تنها عالّم داراى معاد و حساب و كتابى هست 


بلكه در هر مقطع تاريخى حق ييروز است. 
تفسير افعال الهى با يكديكر 


لطيف ترين تعبيرى كه در اين زمينه مى شود كفت آن است كه درست است كه قرآن «يفشر بعضه بعضا) )١(‏ به تعبير ز ركشى 
كه قبل از سيوطى 1 ن كتاب البرهان فى علوم القرآن را نوشته ايشان دارند بهترين روش تفسيرى تفسير قرآن به قرآن است و 
اتطبرئ كه قبل ا و هزان سال اسةا المناو كه يرائ عضر اخير اسك در هنه اين كتاب هاف تتسيرى شما مراجعه كيك فون 
أبنكه قر]ن اينشى بعضه يعض اح عسك متها كم موقق شدتيد كه كاملا بدناين آضل عسل كقداين فرعي است كه اقوال هذا 
مفشدر يكديكر است اصلش آن است كه افعال خدا مفشّر يكديكر است يعنى هر حادثه اى كه بيش آمد حادثه بعد آن را 
لمرو" ندا ارح ور مرت كاده كو اليف كمناء بافك فى اتات باق اه باكتد كابر مدياة خدلقك كز ار بسك 
هيج جيزى ابتر نيست «فعل الله يفرر بعضه بعضا) وقايع جهان هستى «يفسّر بعضه بعضا) اين طور نيست كه حادثه اى بيايد 
صحنه اى بيايد بعد مبهم بككذرد و روشن نشود كه حق با جه كسى است حق با جه جيزى است جه جيزى بود و جه جيزى 
كذشت فعل خدا, حوادث الهى ١يفر‏ بعضه بعضا؛ آن كاه قول خدا كه از فعل خدا حكايت مى كند آن هم (يفسّر بعضه 
بعضا). 


ص : 4و8 


.)08(-١‏ الكشاف, ج7, ص ا 


حقاتيت نظام آفرينش 


لذا فرمود عالّم با حق بافته و ساخته شد كاهى به صورت قضيه سالبه فرمود باطل در اينجا به كار نرفت ما متاع تقلّبى به كار 
نبرديم هيج بطلانى در صدر و ساقه اين عالّم راه يبدا نكرد كاهى به صورت قضيه موجبه ذكر مى كند كه عالم به حق ساخته 
شد كّاهى اين را به صورت حصر در مى آورد كه جز حق جيزى در عالّم نيست شما ملاحظه بفرماييد در سورهل] مباركه[] 
لفن "تجا را فقينيه ماله ذ كر ذه 71 سور لاسنار 6دل] فض ابن اكه (45] كلقا الكماء ا كع ديعا ناطاة) ماهد 
لابه لاى آجر اين عالّم باطل جا نداديم هيج يعنى هيج به نحو سالبه كليه, كسى خلاف بكند بككويد كذشت در و ديوار عالّم 
دارند مى بينند و شهادت مى دهند و (للَِّ جنُودٌ السّماوَاتِ والأرْض) )١(‏ همه مواظب اند كه حمله شروع بشود وقتى حمله 
شروع شد همه مى كيرند اين جنين نيست كه در يكك كوشه عالّم باطل راه داشته باشد اين به صورت قضيه سالبه, به صورت 
قضيه موجبه به اين صورت اند امك رعو الله السَّماوَاتِ وَالوْضي ِالْحَقّ) (1) يعنى اول و آخر عالّم حق است آستر و بره 
عام حق است ظاهر و باطن عالم حق است ليل و نهارش حق است مصالح حق در آن به كار رفته خب اكر همه عالم حق است 
كسى بخواهد حرف باطل بزند همه عالم او را مى كيرد لذا «خوش باش كه ظالم نبرد راه به منزل» 40 هيج ممكن نيست كه 
كسى كار باطل بكند و نتيجه صحيح بككيرد آيه *؟ محل بحث سورهل] مباركهل] «عنكبوت» همين است (خَطَقّ اللَهُ السّماوَاتِ 
وَالْأَوْض بالْحَقَّ) ما به حق آفريديم خانه را با جه جيزى آفريدند بله با سيمان, سيمان را با جه جيزى آفريدند, ماده را با جه 


جيزى آفريدند جان عالم جيست؟ حقيقت است, يس باطل در عالم راهى ندارد (إِنَّ فى ذلكك لآب للُمؤمنين). 
ص: لين 


)19(-١‏ . سورهلا فتح, آيات ؟ ولا. 
000 5 سو رهلا انعام, آيهلا ذه 


1 ؟) م ذيوان شافظ غرل ع 


علم» زمينه نيل به عقل 


در بيانات وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هست كه «العالم الذى تقل عن الله فَعَمل بطاعته وَ اجْتَدَتَ س خطه) 
(1) عالِم اين است اينكه در بحث ديروز كذشت فرمود: (لَوْ كانُوا يَعْلْمُونَ) خب اكر عالم بودند بايد عاقل مى شدند جون 
عاقل نشدند يس عالم نيستند يعنى علم, زمينه عقل است اينها تازه درباره بحث هايى كه حوزه و دانشكاه با آن كار دارد در 
حوزه و دانشكاه ممكن است اول آدم عالِم بشود بعد عاقل بشود فرمود اين حرف هاى ما را علما مى فهمند عقلا مى فهمند اما 


نزديكك بشوند دست بزننك نيست. 
مس حقيقت قرآنء در يرتو طهارت جان 


تكله معان سطانى اشقوفي )سور ل هدر 046 او عه رسك (لايفقة ذأ الْمعهدوق ) نه ولاك يعلمهة نهولا يفش رءة داولا 
يعقله) اينها از علماى عادى ساخته است كسى برود قرآن را بغل كند در آغوش بكيرد معائقه كند اين براى اهل بيت امست 
سخن از «لا يعلمون» و «لا يعقلون» واينها كه نيست كه كار حوزه و دانشككاه باشد اين برخورد است برخورد قرآن, طهارت مى 
طلبد اككر كسى بخواهد حكم فقهى از آن استفاده كند اين ضمير (لَ يَمَسّهُ) به قرآن برمى كردد (إِنَّهُ لَفَوَآنُ كَرِيمٌ فى كاب 
مَكْيُونِ تم يف1 أ نوز 6) لقايانه بارشو راسد انا كر حبس كوابيف ا كنات مكتوة قباس بك رود اباد تالش يات 
باشد جان جه كسى ياكك است برابر آيه تطهير, (5) اهل بيت جانشان ياكك است درباره آنها سخن از عالِم بودن نيست بلكه 
فوق اند سخن از عاقل بودن نيست بلكه فوق اند اينها قرآن را در آغوش دارند با قرآن مساس دارند تماس دارند معانقه مى 
كتند (لَا يَمَشّهُ إِنَّ الْمُطْهَّدونَّ ) نه دلا بد ركه) نه ولا يعقله) نه «لا يقعله) يكك جيز ديكر است. 


ص: ا.ءع 
)71(-١‏ . مجمع البيان, ج 8 ص 668. 


؟- فرفة 3 سوره لا واقعه,ى آيات للا _قلا. 


9# ووه 1 الحرات» 1 0 


تبحواي (فوناق بانن اهو ادكو ماد و بعطاية عن به انباث با تارك قر ان 


فرمود: (حَلَقَ الله القتمناوات والأوض يالك ذف كلتك لاه القزينية ) حال ابن امس كد كرش مسسمكد رين كد ةر أفيزاق 
همه طبقات است كاهى اوج است كاهى آسمان است كاهى زمين است فوراً تنزّل مى دهد كه شما نماز را بالأخره يادتان 
نرود مكر نمى خواهيد با متكلم رابطه برقرار كنيد اكر خواستيد با او حرف بزنيد همين نماز است خواستيد حرف او را بشنويد 
كه قرآن است (اثل ما اق إليىك مِنَ الكتاب) تا مخاطب او باشيد (وَأَقم الصَّلاة) تا متكلم با او باشيد بالأخره دو راه دارد يا 
انسان مستمع است يا متكلم بخواهى با او حرف بزنى, نماز, بخواهى حرف او را كوش بدهى, قرآن] او با تو حرف مى زند 
(اثل تنا وض لَك مِنَ الْكتَاب وَأَقِم الصّلاة) آنجا اكر كوش دادى فرمود: (إِذَا َرَىٌ الْوْآنٌ فَاسْتمعُوا لَهُ وَأَنْصِنُوا) )١(‏ خودت 
هم كه دارى مى خوانى كوش بده ببين جه جيزى دارى مى كويى برخى حمل بر وجوب كردند كه (إِذَا َرَىٌ الْقَوَآنٌ فَاسْتَمعُوا 
لك و أئعة زا ) وجوه نار كن إمام باقر كه لمرو و مزلهه 1ن سطمرية تراك القد و السالايه علية) اسث قرهرة ابن مربوطا ب نار 
جماعت است (1) در نماز جماعت وقتى امام جماعت مشغول قرائت است لازم است كه مأموم ساكت باشد بعضى ها بر 
استحاب خمل كردثك يعقبى ها فوا بهد وجوت دادئد (!ذ قرع القدآة قاس كيقوا لَهبوَأئص ثرا ) واتعمل بر كناو جماعت كروقد 
بالأسخره خودت هم كه دارى مى خوانى كوش كن ببين جه جيزى دارى مى كويى نه اينكه (إذَا َرَىٌ الْقَوَآنٌ فَاشِتَمِعُوا لَه 
وَأَنْصمُوا) براى ديكران باشد خودت هم كه مى خوانى با حواس جمع بخوان نه اينكه حواست جاى ديكر باشد آن وقت قرآن 
هم بخوانى اين طور نيست (إِذَا قَرَئَ الْقَرْآنُ) جه خودت بخوانى جه ديكرى بخوانى كوش كن ببين متكلم جه مى كويد (إِذَا 
قري الْقرْآنُ فَاسِجَمِعُوا لَه وَأَنْصِمُوا) بعد هم بخواهى با او حرف بزنى (أَقِم الصّلاة) اسلام وقتى به ايران مده همه جاى ايران 
يكجاة اقسراة وحربازاة انلام و .حجان ترد اثما كد .متأسقانه ابراه م وصدق رهعد حي اهل كروه سرك تتدفد اتنا 
كه سادات و فرزندان ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) آمدند آنها شيعه شدند اينكه مى بينيد در بعضى از استان ها 
امامزاده ها فراوان است سرّش همين است. در طبرستان اين طور بود وقتى كه قرآن مى خواندند _ تازه قرآن به ايران آمده بود 
مى كفتند كوش بدهيد ببينيم طبق (إذَا قري الْوَآنُ فَاسكَمِعُوا لَهُ وَأَنْصدِمُوا) يعنى جه, وقتى كوينده الى سيدى اهل حجازى 
آنجا آمده بود بيان نورانى حضرت امير را مى خواست نقل كند مى كفتند كوش بدهيد ببينيم على بن ابى طالب(سلام الله 
عليه) جه جيزى مى كويد اينها در شيعه ناب بودند با بيانات نورانى حضرت امير همان عمل را مى كردند كه با بيان قرآن مى 
كنند اين كونه هم بايد بكنيم غير از اين هم نيست اكر آن بيان, بيان الهى است منتها از زبان معصوم خب (إذا قال علىّ(عليه 
السلام) إذا قرأ علىّ(عليه السلام) فأستمعوا له و أنصتوا» جون از خودش كه نمى كويد جه روايت صحيح جه قرآن هر دو 
حرف يكك جاست بالآخره. اكر كسى خواست با قرآن حرف بزند نماز فرصت خوبى است اكر خواست مستمع خوبى باشد 
خدا با او حرف بزند قرآن حرف خوبى است لذا هر دو را جمع كرده فرمود: (اثْلُ ما أَوحِي لتك مِنَ الكتاب وَأَقِم الصّلاة) كه 
ان شاءالله _ اميدواريم همه اهل اين دو فضيلت باشيم! ْ 


ص: 507 


-01)) أسوودلا اغراف 1ه 6 


؟- (52) . من لا يحضره الفقيه. ج ١و‏ ص 947". 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١؟‏ تا 6 سوره عنكبوت 4/؟91/.9/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(مَكلَ اين انك دُوا ين دُونٍ الله ا حَمكلٍ العدكبوت الحَدَثْ بين إن أن ايوب لَبيتُ العنكبوت لَؤ كَانُوا يمون )6١1(‏ إن 
ال َعَم ماي دْحُونٌ من دُونه من طَى ء وَهُوَ الْعَِيرٌ اكيم (61) وَيَلَك الال نض رِبْها لِلنّاس وما َعْقنُّهَا ا لْعَالِمُوتَ (©) حَلقَ 
الل الماوات وَالََْضَ بالق إِنَّ فى ذلك لَآية لِْمؤْمِِينَ (6*) اث ما أو ِلك مِنَ الكتاب وَأَقِم الصّلاة إن الصّلاة تنْهَى عَنٍ 
الْمَحمَاء والمشكر ولد كر الله أكيرٌ وَاللَهُ بعلم مَا تَضْنَعُونَ () ٍ 


تشبيه تكيه بر غير خدا به خانه عنكبوت 


صدر اين سورهل] مباركه لا «عنكبوت» از يكك اصل كلى نام برده شد كه آزمون است بعد به دنبال آن, قصه ينج ييامبر(عليهم 
السلام) وامت هاى آنها را ذكر فرمود و سرنوشت شيرين و تلخ كذشته ها را بازكو كرد بعد فرمود به غير خدا هر كه تكيه 
كند مثل آن است كه به بيت عنكبوت تكيه كرده است اعم از آن است كه ملحد باشد به خود متكى باشد (أَقَوَأَئتٌ من انََحدَ 
إِلَهَهُ هَوَاةُ) (1) يا مشركك باشد كه به صنم و وثن متكى است يا به اشخاص يا كروه هاى وابسته به يكك نظام حقوقى مرتبط 


باشد در همه اين احوال فرمود اين مثل بيت عنكبوت است. 
روشنى سستى خانه عنكبوت براى توده مردم 


مطلب ديكر اينكه فرمود اين مَثلى است براى توده مردم ممكن است ما خانه اى داشته باشيم از بيت عنكبوت موهون تر و 
سّست تر ولى آن را بايد علم تشخيص بدهد در تشخيص توده مردم نيست توده مردم بيت عنكبوت را به عنوان (أْؤْهَنَ 
الفقواك ان تداشك ادن معاي اين شي لمان الى سك ك1 كانه ج كروك ست مبكن اببذ مسقي انق وين قرع 1 
ضعيف ترى باشند كه خانه آنها از خانه عنكبوت ضعيف تر باشد ولى آن ديككر در دسترس توده مردم نيست اينكه فرمود: 


وَتلك الْأمْكَال نَصَرِبُهَا للنّاسِ) براى همين است كه توده مردم اين را به عنوان (أَوْهَنَ الْبِيُوتِ) مى شناسند. 
صس: 807 
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نفى ولايت غير خدا محور آيه مورد بحث 


بعد فرمود اكر اينها عاقل باشند به وليَى غير از خدا مراجعه نمى كنند يس معلوم مى شود تنها صحبت علمى نيست كه آيا در 
جهان غير ازغنذا ملكا الرى سنت .يا بست بلكه يدث غملى است يعتى سكن ازانفئ اله انبست شحق .از نفى ولق است»ديكران 
الوا يط غتبة الغدوا براق اتن مى راكد كداز فيضن او لطت ازبى برت او ااذه كسن حت ولاى ار باقتدد غه (الله ولق 
اليك انثوا )لكايس اله .زا براق الل مى كواعنف #سريرسقى آنها ابه غهده كم د مدال را ترشونا هن العقاتبو السك يا افونا 
الى الثواب» است يا «قرباً إليه و حباً له و شكراً إنَاه؛ است (7) كه سه مشرب است به هر حال اله را براى آن ولايتش مى خواهند 


فرمود غير از خدا كسى ولىّ نيست اين مدّعا آن هم با آن مثال, اين مدّعا را در آيه *5 برهانى كردند فرمود آنجه در نظام 
هستى مى بينيد ١كان)‏ تامّه و «كان» ناقصه آنها راخدا به عهده دارد هم خدا آفري دكار همه است (يكك) هم يروردكار همه 
است (دو) اكر (حَلَقَ اللهُ السَماوَاتِ وَالَأَرْض بِالْحَقّ) او آفريد واو اداره مى كند آن وقت به غير او جرا تكيه بكنيم؟! يس آن 


مدّعا اين هم دليل. 
مجموعه نظام هستى مخلوق خداى سبحان 


اهل زمين قرار مى دهند سماء و زمين را در برابر (مَا بَتِنَهُمَا) و مانند آن قرار مى دهند اين مثل دعاى فرج (7) يعنى همين دعا 


كه در قنوت خوانده مى شود. 
ص: 505 


-١‏ 0( . سوره لا بقره, آيهلا /ا0؟". 
؟-0” . رر.كك: الكافى: ج ١‏ ص 85/, ر.كك: نهج البلاغهر حكمت /7727. 
رع . الكافى: ج ", ص77١‏ واع7ع. 


در سورهل] مباركه1] «دخان» هم بخشى از اين مطالب آمده آيه ٠8‏ سورهل] مباركه[] «دخان» اين است (وَمَا حَلَقَنَا السّمَاوَاتِ 
اا وَمَا بَتنَهُمَا لأعِبِينَ ) كاهى منظور از سماء و ارض مجموع نظام هستى است ديكر آنجا «ما فى السماء» ذكر نمى شود, 
«ما فى الأرض» ذكر نمى شود, «و ما بينهما» ذكر نمى شود اين آيه در مقام تحديد نيست كه خداوند آسمان ها را آفريد ولى 
اهل آسمان ها را _ معاذ الله _ خلق نكرد زمين را خلق كرد اما اهل زمين را خلق نكرد يا آسمان و زمين را خلق كرد ما بينهما 
واغلق نكرة براي آنانست غرض. آن ات كد ا كر منظوناز آسماة عفوص اسمان ياشنها فى السناءرا هذا ذ كر مى 
كد .يا اكر منظور ارهن خصوص ارقن باقند من فى الأرضن راخدا ذكر من كلد نظي افكه دو يه سور لا دخان منظوو 
از سماء وارض, ما بينهما نبود لذا (وَمَا بَتِنْهُمَا) را جداكانه ذكر فرمود ولى وقتى اهل سما ذكر نشود اهل ارض ذكر نشود «ما 


خلقت و تدبير جهان مختص خداوند 


دو مطلب است يكى «كان» تامّه است يكى «كان» ناقصه, «كان» تامّه اين است كه اصل هستى اين نظام را خدا داد كه فرمود: 
(الله لق كل شيخ ءِ) للكاين موجبه كليه است دوم اينكه اورت كل شىء اسث برورئده هر جيزى است او مى شود (رَتٌ 
العالميق) آله ابن (كاةه ثاقضه اسك دن يروش فزموه: (أخمق كل شع وأكانة) ادر وى را كد افريندزيا اكريف وياد 
را تربيت مى كند تدبير مى كند بس اكر اصل هستى نظام. فعل خداست و اكّر يرورش اين نظام موجود, فعل خداست و براى 
عر كه تدس لد راصال ضس التس ندر اكد ارت عيض يدن (قق لكو زو رن انون لك ) الى اك بسن وخر 
خدا تمتركك كرد مثل آن است كه به جاى اينكه خانه محكم بسازد در حصنى كه «كلمه لا إله الآ الله جصنى» (8) برود در 


حصن توحيد و ولايت مى رود در خانه عنكبوت, خب در خانه عنكبوتى جا براى زيست نيست. آن مدّعا اين هم دليل. 
ص: 5:06 


1-(0) ؛ موزةل] رغد آ يد1] 12 شؤزة لا زمن ايه[ 2 

؟- (26) . سوره لا اعراف, آيهلا 26. 

“'- (/7) . سورهلا سجده, آيهلا ل. 

ع- (8) . سورهلا بقره, آيهلا /ا١٠,ْ‏ سورهلا عنكبوت, آيهلا ؟؟. 
ه-(4) . كشف الغمّه, ج ”و ص .١08‏ 


حقائيّت و هدفمندى جهان؛ دليلى بر ضرورت معاد 


در بحث ديروز اشاره شد كه فرمود مصالح ساختمانى آسمان و زمين, حقيقت است يعنى اكر از مهندسى سؤال بكنى كه اين 
خانه را با جه جيزى درست كردى مى كويد با سيمان و آهن, از خدا بيرسيم عالّم را با جه جيزى خلق كردى عالّم را نه 
خصوص زمين رايا خصوص فلادن بنا راو مى فرمايد عالّم را من با حقيقت آفريدم لذا هر كارى كه در عالّم مى شود بايد 
مطابق با حق باشد و اكر مطابق با حق نبود برمى كردد به خود آدم واكر هدفى در عالّم نباشد مركك _ معاذ الله _ يايان 
زندكى باشد (إِنْ حِى إِنَا اننا الدِّا) (1) باشد هر كه هر جه كرد, كرد حساب و كتابى نباشد مى شود باطل لذا در بخش 
يايانى سورهل] مباركهل| «آل عمران)» فرمود متفكران فكر مى كنند درباره آسمان و زمين مى كويند: (رَيَنَا مَا حَلَقْتَ هذا بَاطِالاً) 
(5) در سورهلا مبا ركهلا «ص» فرمود عالم باطل نيست () در اوايل سورهلا مبا ركهلا «زمرا فرمود عالم حق است (5) يس 
معادى هست, هدفى هست اكر جيزى ابتر باشد باطل است و اين باطل مى شود لهو مى شود لغو, مى شود بازى, بازى هدفٍ 
عقلى ندارد هدف وهمى و خيالى دارد كه آن لدى العقل هدف نيست لذا فرمود ما بازيكر نيستيم اكر عالّم مقصدى نداشت و 
مقصوذق نداشت و هدفى نبود مى شد بازى فرمود ما بازيكر نيستيم در سورهل| مباركه[] «دخان» همين است ديككر فرمود: (وَمَا 
حَلَقنَا الشَماوَاتِ وَالأَوْضٌ وَمَا بَينَهُمَا لأعِِينَ ) ما بازيكر نيستيم. 


ص: ...8 
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جكونكى بازيجه بودن دنيا و بازيكر نبودن خداوند 


من ماقد مطلب ديكرو ان اشن استث كدادنيا و اعرث هر دوا هذا آفرية بن اساس ابن اصيل كلى در سوره1] مباركهة0] 
ووه رموه دا نعل ا ريه جرد كر نيت انون دكيت الحم ببق يمون [] ميد كدعى ترمايه: (اعلّمُوا أَنّمَا 
الفراه لذن لحك وز وركة وانا خم يك وكا فى الأنزاق الوه ) الى اكد مس الرنا بد ما باق > نهم خنع جنر أرق 
بازيجه را جه كسى آفريد؟ ياسخش اين است كه دنيا بازيجه است و ما بازيكر نيستيم ما حكيميم, نفرمود ما بازيجه خلق 
نكرديم فرمود ما بازيجه خلق كرديم ولى ما حكيميم. بيان ذلكك اين است كه يكك يدر حكيم, يكك يدر فرزانه, يكك يدر 
بزركوار براى بجه و كودكش اسباب بازى مى خرد اين اسباب بازى, اسباب بازى است اسباب علم نيست اما كودكك را به 
بازى كرفتن حكمت است اين يدر, بازيكر نيست اين يدر حكيم است اين يدر عالم است اين يدر فرزانه است بجه را به بازى 
كرفتن حكمت است ولى اكر بجه همه اش به بازى سركرم باشد عمر خودش را تلف كرده. فتحصّ لى أن هاهنا اموراً الأمول: 
العالّم بالحق, الثانى: «أن الله بالحق), الثالث: «أنّ الدنيا لهو و لعب/ م الرابع: باز كرف كووكان حكدت اسقاو أن هديو 
مدبّر بازيكر نيست مى بينيد هيئت مديره مدرسه براى بجه ها برنامه تنظيم مى كنند مى كويند ينج ساعت كه بايد كار بكنند 
جهار ساعتش كارهاى علمى يكك ساعت هم بازى بكنند بجه ها را در مدرسه به بازى كرفتن حكمت است مديره بازيكر 
نيست فرمود اين مقام ها و بست ها و من و ماها بازيجه است همه شما كه سلمان و اباذر نيستيد كه لوجه الله كار بكنيد اكثرى 
مردم بالأخره تشويقى مى خواهند رفاهى مى خواهند و مانند آن كه اين يست براى من است اين مقام براى من است ما به اينجا 
رسيديما ين بازيجه است اين بازيجه براى اينكه بقيه عمر را به كار و خدمت صرف بكند اكر كسى همه عمر را به اين بازيجه 
صرف بكند مى شود (لَهْوّ وَلَعِبَّ) اين جنين نيست كه دنيا را غير خدا خلق كرده باشد دنيا را هم او آفريد جه اينكه موت و 
حيات را هم او آفريد آخرت را هم او آفريد ولى اين اسباب بازى را براى بازيكرها خلق كرد كه اينها مقدارى كار كنند بعد 
مقدارى خستككى شان را با بازى رفع كنند اما كسى كه همه اش عمر را به بازى كذرانده اين يكك كودكك هشتاد ساله است 
اين به دنبال مريدبازى و دست بوسى و امثال ذلكك كه باشد اين يكك بجه هفتاد. هشتاد ساله است اين هنوز بزركك نشده اين 
هنوز بالغ نشده, فرمود ما بازيكر نيستيم شما هم اكر بخواهيد به اخلاق الهى متخلق باشيد بازيكر نباشيد جند ساعتى براى رفع 
خستككى حالا عيب ندارد بازى بكنيد اما نه كسى را بازى بدهيد نه خودتان به بازى سركرم بشويد و يكك انسان محقّق هم 
متحققانه زئد كى.مى كلك 


ص: /ار.ع 


)2(-١‏ 5 سوره لا حديدكو آيهلا رة 


فرمود اين عالم حق است بازيجه آفريدن حق است بازى كردن باطل است ما بازيكر نيستيم نه تنها در سورهل] مباركه[] «دخان) 
در موارد ديكر هم آمده كه اصلل لعب در كار ما نيست )١(‏ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند امام بعد 
از شما كيست فرمود كسى كه ١‏ لا يلهو ولا يلعب» امام هفتم كسى است كه اهل بازى نيست طولى نكشيد كه وجود مباركك 
امام كاظم(سلام الله عليه) بجه اى بود وارد شده بِرّه اى همراه او بود به اين برّه كفت: «اسجدى لربّكك» بعد فوراً وجود مباركك 
امام صادق اين كودكك را يعنى امام كاظم(سلام الله عليهما) را در بغل كرفت فرمود: «بأبى و أُمَى مَن لا يَلهو و لا يعلب» (5؟) 
اين مى شود اماممْ درست است كوسفند با افراد عادى حرف نمى زند ولى خب با ولي الله كه حرف مى زند ولي الله هم مى 
تواند به او دستور بدهد فرمود: «اسجدى لربّك» خب اين مى شود الا يلهو و لا يلعب» اينها حاضر نيستند حيوانات را به بازى 


بكيرند جه رسد به جامعه انسانى. 


وجود حدّ نصاب تكليف در همه مكلفان 


برسشن: مكر فمة كودكان على السوية ذاواف كربيت واحد تسسل؟ 


ياسخ: نه, آن نصاب لازم را دارند ولى «الناس معادن» اين بيان نورانى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) است «الناس 
معادن كمعادن الذهب و الفضّه () البته آن نصاب لازم را براى تكليف همه دارند يعنى نصابى كه بايد مكلف باشند و 
دستور خدا را اطاعت كنند اما درجات هوششان كه يكسان نيست. 


ص: 50/8 


.١18 سورهلا انبياء, آيه[]‎ . )١18(-١ 
.”١١ ص‎ ١ ؟-(02). الكافى: ج‎ 


(17) . من لا يحضره الفقيه. ج؟, ص .58٠١‏ 


سه اصل ضرورى براى حقاتئيّت نظام هستى 


يرسش:... ياسخ: حق در قبال باطل است يعنى جيزى كه منشأيى دارد همراهى دارد مقصدى دارد نظامى دارد سه مرحله را 
يكك شىء بايد دارا باشد تا حق باشد, نظام فاعلى, نظام داخلى, نظام غايى اين در سورهلا مباركه[] «طه) مشخص شده وقتى 
فرعون به وجود مباركك موسى عرض كرد كه خداى تو كيست, فرمود: (رَيُنَا الّذِى) كه اين سه نظام را به عالم داده (رَينَا الى 
أغطى كل تين خَلقة ته عق ) للفلاظاء فاعلن اتن مشخص :ماما داعا اشن قياض وافيي بعري دل روقش كو السك 
نظام غايى اش هم مشخص, راهش هم مشخص كجا مى رود هم مشخص, اكر جيزى داراى اين عناصر سه كانه بود راه فاعلى 
اش تام بود غير خدا دخالت نداشت ساختار داخلى اش كمبود نداشت راهش به هدف مشخص بود هم هدفدار بود هم راهش 
مسقيو بوطعى اود سيق (وكا الذق أغطى كل قي وغلنة له قلي ) أبن سة غيل كك راالن مى طنوه نظام حدق. 


عبان هس تجلى انزو اتنا خداريد 


وقتى برهان اين شد ديكر غير او هر كه باشد و هر جه باشد مى شود بيت عنكبوت الآن جيزى نيست تا به عنوان بيت عنكبوت 


باشد براى اينكه سراسر عالّم مستبح اند ساجدند, مسلم اند, منقادند, مطيع اند (ققَالَ لها ولِوْضِ نتيا طْعاً أو كزهاً قَالَنَا أَنَينَا 
طَائِعِينَ) (7) بر فرض اككر غير خحدا و غير از آثار خحدا, افعال خدا, آيات خدا, جيزى در عالّم باشد كبيت العنكبوت است ولى 
جيزى در عالّم غير از آثار او نيست در بيانات نورانى حضرت امير بود كه بارها خوانده شد فرمود بيراهه نرويد خدااكر 
بخواهد كسى را بككيرد از جاى ديكر سرباز نمى آورد اجوَا ركم جُنُودٌهُ) (ا فرمود دست و ياى شما سربازان او هستند او اكر 
بخواهد بكيرد شما را با دستتان مى كيرد با يايتان مى كيرد با زبانتان مى كيرد انسان _ خداى ناكرده _ حرفى مى زند 
اوضن سس ووة ذمكر ابن علو و انس كذ او نضاق درك سرراز كت كتد مكف ها النبانة افقنا بس كنيد 5 اقوط وى كيد 
جايى كه نبايد برود مى رود كلا سقوط مى كند با ياى آدم مى كيرد با سر آدم مى كيرد با زبان آدم مى كيرد با دست آدم 
مى كيرد غير از فعل خمدا و آثار خدا و آيات الهى جيزى در عالّم نيست اكر بر فرض باشد «كبيت العنكبوت» است اكر جيزى 


راه ورودى اش مشخص ., راه خروجى اش مشخص, ساختار درونى اش مشخص اين مى شود حق. 
ص: 5:94 
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منظور از «حق مخلوق به» 
منظور از «حق) در آفرينش نظام هستى با حق 


دن اينجا قرمود: (خَلق الله الشماوات والأدض بالكق) اين عبارت «نحق خلق اسث ين وجهه (1) كه .در كلماث اهل معرفت اسثٌ 
انو سق حخلوق نأف نه ان حت كه (كلكعيان اللققة الع ) 1ق اع بعلت تيه اث الخدئ نه الكسنرسن تدارة 


او سق سياة جتن اسنف كددية آنه كد وتنا سن كلوق بقارن عقار فيد كن كو كك برا ايخ اسنق كدادر آراك آمنده 


ه #2 


ما آسعاق و زمين را بالق خلق كرد يم اين همان آمنت كه فرمود: (الْحق من رتك ) غير ان (ذلك بن الله هو الحق ون ما 
يَدْعُونٌ من دُونهِ هوّ الْبَاطِلٌ) (0) آن حق, مقابل ندارد و احدى هم به آن دسترسى ندارد اين (الْحَقّ ين رَبُكك) است كه «عليٌ 
مع الحق» (6) با اوست وكرنه كسى با خدا نيست اككر اين جنين است (العق وز ولك ) غدا سهان و ومين را به«العو» خلن 
كرد آن وقت اين مى شود حقٌّ مخلوق به اين است كه مى كويند حق, خلق است من وجه و غير آن است من وجهٍ يعنى فيض 
با مستفيض از يكك جهت يكى اند از يكك جهت دوتا هستند يكى مطلق است يكى مقئد. 


تلاوت قرآن و اقامه نماز؛ دو راه ارتباط با خداوند 
ص: ٠ع‏ 
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ع رع5)., الامالى (شيخ صدوق)؛ ص 784. 


فيل دازو يقد الفا ارد 23 ماين ره ار وان رس بعر كني حطيو سنال ار لد 
مقوالعق بتري حرق نخدا وا بشت برا ادكه آله كسى كداعالم را آفريذ +ازدعالى وا هسرع كلد اتناترا لسري كيد 
كدشعه 8 أورار آآبنده او وار يجهان او رار فعليت اودراد روح اوراديدة او وا فارد تفسيرمى كند بس اين .را قلاوت كن (اثل ما 
أوجى إتبك) بخواهى با او حرف بزنى (أقم الصَّلَاة) بالأخره با جه كسى مى خواهى حرف بزنى غير از او و آثار او و آيات او 
و مخلوق او كه دو غالم غبت (تأبتما 2 وا كك ونغة الل) تحامكر ينك كس سلا الله _ نابينا باشد جايى را نبيند كه (لآ 
تَغمى الْبْصَارُ ون تَعْمى الْقُلُوبُ الَنَى فى الصُدُور). (5) 


قرآن دربردارنده حكمت نظرى و حكمت عملى 
مراد از «حكمت)» در فرهنكك قرآن 


فراهود! (اثلّ ترا أُوحِى إِلَوك) اين ( أرقي الك) هم حك نظرى نر «ازمهم به كك عفلى قرا زكرن عات 
الهى است هم بحث هاى جهان بينى را دارد كه در عالم جه جيزى هست جه جيزى نيست, هم جهان دارى را دارد كه جه بايد 
جه نبايد, هم بود و نبود را كه بحث نظر است هم بايد و نبايد را كه فقه و اخلاق است همه را بيان كرده از آيه 7١‏ تا آيه و" 
سورهل] مباركه1] «اسراء» كه كذشت همين است فرمود اينها حكمت است ما به شما كفتيم آيه 77 سورهل] مباركه[] «اسراء» اين 
بود (لَا تَجِعَلٌ مع اللِّ إلهاً آحَرَ) از توحيد شروع كرده (فَتَفْعَدَ مَذْمُوماً مَحْذُولاً) بعد احترام به يدر و مادر را ذكر كرده بعد ايتاى 
ذى القربا حقّ آنها را ذكر كرده حرمت تبذير و اينها را ذكر كرده يرهيز از اسراف را ذكر كرده حرمت قتل اولاد را ذكر كرده 
حرمت زنا را ذكر كرده حرمت قتل نفس را ذكر كرده حرمت سوء استفاده از مال يتيم را ذكر كرده حرمت كم فروشى را ذكر 
كرده جلوى بى جا حرف زدن را كرفته, جلوى حرف هاى غير عالمانه را كرفته (لا تمش فِى الْأَدْضِ مَرّحاً) را ذكر كرده, بعد 
فرمود: (ذلك مما أؤحى ليك رَبك من الْحِكمَه) ما به تو حكمت داديم حكمت اين است كه بخشى به جهان بينى و توحيد 
و مسئله نظرى برمى كردد بخشى هم به اخلاق و حقوق برمى كردد حكمت به اصطلاح قرآن غير از حكمت رايج است جه 
اينكه فقه هم به اصطلاح قرآن غير از فقه رايج است جهان بينى, فلسفه, كلام و مانند آن به اصطلاح قرآن كريم فقه است فقه 
يعنى فهم دين آنجا كه سخن از خدا و آيات الهى و وحى و نبوّت است فقه است خواه مربوط به خداشناسى باشد كه بحث 
عقلى است خواه مربوط به حلال و حرام شناسى باشد كه بحث نقلى است فرمود: (ذلكك مما أؤحى إلَيِك رَبك مِنَ الْحكُمَد) 
اينها را تلاوت كن. 


ص: ١١؟‏ 
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تبيين وحى علمى و وحى عملى خداوند 


بعد يكك وحى فعلى دارد كه آن وحى فعلى جاى تلاوت نيست ملاحظه فرموديد ما يكك جزم داريم كه حوزه تصوّر و تصديق 
و قضيه و قياس اقترانى و استثنايى اين كارهايى كه حوزه و دانشكاه دارند در اين رديف است يكك حوزه عزم, عزم و اراده و 
نت و اخلاص داريم كه تصميم است و عمل است كارى به علم ندارد خداى سبحان براى اولياى خود از دو منظر وحى دارد 
هم مطالب علمى را وحى مى فرستد كه كذشته ها جه بود قصص انبيا جه بود جهان آينده جيست, هم در تصميم كيرى كاهى 
مى بينيد در قلب انسان تصميمى يبدا مى شود انسان در تشيبع شهيدى يا تشيبع دوستى يا عيادت بيمارى دفعتاً يكك تصميم 
خوبى مى كيرد اين تصميم از جايى آمده جه اينكه _ معاذ الله _ اكر كسى قصد خلافى كرده تصميم كار باطلى كرفته اين 
تصميم از جاى ديكر آمده اكر تصميم, باطل باشد اين (يَوَسُْوسٌ فى صُدُورٍ النّاسِ ل مِنَ الْجنَّهِ وَالنّاس) )١(‏ است كه وسوسه 
نام دارد اين هم وحى ابليس است اكر اين تصميم, خير و رحمت و بركت و صلاح و فلاح باشد (وَأَوْحتنا إِلتِهمْ فِغْلَ الْحَيرَاتِ 
وََِامَ الصَّلَاهِ) نام دارد يكك وقت خدا مى فرمايد: ( تقر الات ]نعي تركف اسل البلا ركه نولك م لايك مين وحن 
فرستادم كه بلندشو نماز بخوان خب اينكه انسان دفعتاً تصميم مى كيرد هميشه نمازش را اول وقت بخواند هميشه باوضو باشد 
اين تصميم است اينكه علم نيست اين اراده است اين تصميم است اين نيت است اين بالأخره از جايى آمده تصادف و شانس و 
اينها كه _ معاذ الله _ نيست اكر كسى مشمول عنايت الهى باشد تصميم هاى خير را خدا به او عطا مى كند عهد كردم كه 
ديكر حرف كسى را نزنم اين تصميم كيرى است اين تصميم كيرى مى شود فعل خيرات (وََوْحَنًاإلَِهِمْ فِعلّ الْخَيِراتِ وَإِقَام 
الصّلاهٍ وَإِيَا الأكاو) كه (أفيغوا الصاكة فآثو) الزكاه) [اللل كد وسعوى باقن وح دو اقسم اسه هو بوسى علي هم وق 
عملى. 


ص: "اع 


حزملا سورنلا ناش نات 213 
ادام أسووه 0 اتات 7 44 عد 
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تبيين وحى علمى و وحى عملى شيطان 


كارهاى شيطنت هم _ معاذ الله _ آن هم دو قسم است اين (إِنَّ الشََّاطِينَ ليون إِلَى أو انهم ليجادلُوكم ) (11 همين است 
تمام اين مغالطات و شبهات منشأ شيطنت دارد اين خلاف حق را اين باطل را اين مغالطه در برابر حق را جه كسى در ذهن آدم 
انداخته همين طور خودبه خود بيدا شد اكر كسى __معاذ الله _ مبدأ عالم را نيذيرد نظام عالم را نيذيرد ناجار است به شانس 
تكيه كند شما خرافى تراز شانس جه جيزى داريد از شانس خرافى تر جيز ديكرى مى خواهيد؟! اكر به توحيد و نظام على 
بسنده نكند ناجار است به شانس, خوش شناسى و بدشانسى واين حرف ها رو بياورد. خب اين تصميم بيدا شد از كجا ييدا 
قتددر اثر بدوشارى عاض سارق م رد (إنَّ السََّاطِينَ يحون إلى أَوليَائِهمْ لِيِجَادِلوكَمْ) اصللا بعضى ها مى آمدند قن حفير 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) براى اينكه حرف خودشان را بزنند تمام حواسشان اين بود كه جه جيزى بككويند نه جه 
جيزى بشنوند اما فرمود: (وَإِذًا جاءَك الَّذِينَ يؤْمنُونَ بآيَاَنَا ققَلْ سام ليم ) (1) اينكه مى بينيد در نماز جمعه خطيب اول 
سلا-م مى كند از همين آيه سورهل] «انعام» كرفته شده قبلا در روضه خوانى ها و مجالس وعظ رسم بود كه واعظ وقتى بالاى 
منبر مى رفت اول به مستمعين سلام مى كرد اين در همين آيه سورهل] مباركه[] «انعام) است كه به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود وقتى مؤمنين آمدند مى خواهى براى آنها سخنرانى كنى موعظه كنى اول بككو سلامٌ عليكم (وَإذَا جا كك الْذِينَ 
يكار الاقا نان وامعاك ) لبرناط صر سلا رقتو رافك مى كبر | معدق ري يبام قرا وااو عن قير لله ردي 
سلادم مرا به آنها برسان جون خودش بعد ازاينكه فرمود: (سَلامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم), () (سَلَامٌ عَلَى مُوسَى وَهَارُونَ) (5) فرمود: 
(كذلك نَجْزى الوق ) لاما ده مسن هم بدلام مى قرنقيى تازرارن فيظن هم فو كاردازد هي وى علمى دارزد هنم 
وحى عملى منتها از وحى علمى اش به وحى ياد شده از وحى عملى اش به وسوسه ياد شده. 


ص: ادا 
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-(ع" .سور لاضافات» يات 1١113‏ 


موفقّت انسان در معاهده با خداوندك؛ نمونه اى از وحى عملى 


فرشتكان الهى كه به اذن ذات اقدس الهى كار مى كنند هم وحى علمى دارند كه اين معارف را مى آورند هم وحى عملى 
دارند كه تصميم هاى خوبى نصيب انسان مى شود عهد كردم كه ديكر كوش به ناحق نكنم اين رساله عهد هم همين است 
شما مى بينيد در كتاب هاى فقهى ما نذر رايج است, يمين رايج است اما عهد خيلى كم است برخى از بزركان رساله عهد 
داشتند من عهد كردم كه وقتم را تلف نكنم, عهد كردم حرف بى جا نزنم, عهد كردم هميشه نماز اول وقت بخوانم, عهد 
كردم تا ممكن است نماز را به جماعت بخوانم, عهد كردم كه نماز شبم تركك نشوم عهد يعنى عهد آن قدر ذات اقدس الهى 
لطيف است كه فرمود با من عهد ببنديد اين رساله عهد در فقه همين است منتها حالا معمول به ما نيست ما نذر مى كنيم براى 
درمان بيمارى يا كارهاى ديكرى كه شبيه اين است انجام مى دهيم اما عهد نداريم با جه كسى عهد ببنديم با خدا عهد ببنديم 
يكك طرف ما باشيم يكك طرف او, با او معاهده كنيم عهد كنيم اين هم مثل نذر, اين هم مثل يمين حكم فقهى دارد كفاره 
ذارفى فائقة 81 الأخره ازع ذه سك اظافيت انون مطلنت ذاوة طلية ان ميحتقانة كراد درمن يخواكن اوفك لتابروة 
مرتب سريال نككّاه كند مرتب فيلم ناه كند اين ذهن مككر جاى جند مطلب دارد بعد آخر شب هم خسته است مرورى هم به 
كتاب بكند اين ديكر محمّق در نمى آيد اككر كسى بخواهد قصص انبيا بخواند خب علم است الككر قصص اوليا را بخواند علم 
است اما داستان هايى كه بيام علمى ندارند انسان جرا وقتش را صرف بكند هر روزنامه اى را آدم بخواند اين ذهن مكر جقدر 
ظرفيت دارد اينها رساله نوشتند كه ما عهد كرديم حرف هاى غير علمى نككوييم, حرف هاى غير علمى نشنويم, نوشته هاى غير 


علمى نخوانيم بالأخره تا انسان بشود محقّق. 


ص: علاع 


سرٌ تعبير به اقامه درباره نماز 


فرمود اينها را بخوانيد (اثل كا افج الك نوق الكقاب) ابن راتكه اق طرق ذات الندس الى رات كداويتى اذه اواك أذ 
وقت يكى از جيزهايى كه در همين كتاب است مسثله اقامه صلات است اين هم بارها ملاحظه فرموديد كه قرآن را انسان 
تلاوت مى كند مسئله تعليم كتاب و حكمت و تزكيه را دارد اما نماز را تلاوت نمى كند نماز را قرائت نمى كند براى اينكه 
اين قرآن, كتاب حكيم است فرمود: (يس 0 وَالْقَوَآنِ الْحَكيم) (1) و دين, نماز را عمود مى داند «الصلاه عمود الدين» (5؟) 
عردو سن خعرائدى قنك للدي كر كرزد هداز شرن مكل كد ك روطو را عرق عن وى بحرن مكناق مدخ 
اكز كنت تماق شتوو ذرى السك يكن (أقوا القداة ) همقرو العرلان» ذاه سح حا قات ,بعد قرآن كريد ان مغراقيد 
بق كوبد مان وا ]قلمه عق يراق امذكه سوم ديج لدت سوق را كذ كسس ان خزاند اتناف كه رض ) فاتك به لان 


«مقيم الصلاه» است. 
راه فهم قبولى نماز 


يسن ابن سكوة راتكه بدار يو انق شعن راحرق كيداقق زيزابن عيمه رفي أن افحشا محفوظى 2 اتساةامى تواند همد كه 
نمازش مقبول شد يا نه, كرجه صححتش را مى تواند بفهمد همين كه مطابق با رساله عمليه بود يا مطابق با فتواى خودش _اكر 
مجتهد باشد _ بود اين نماز صحيح است اما حالا واقعاً مقبول حق شده كه حكم كلامى است نه حكم فقهى آن را اكر تا 
مدتى مصون از فحشا و منكر بود خدا را شكر كند كه نماز او قبول شد براى اينكه «الصلاه ما هى؟) صلات آن است كه 
(تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُنكر) خب اكر موفق شد در امتحانات يبروز بيرون آمد موارد زيادى هم آزمون شده و از فحشا و منكر 
نجات يبذا كرذه مطمئن انبتك كه ثمازش قبول شد آن وقت شاكر است امااكر - دا تاكرده _ اق طرفي ثمازر اق طرقى نكاه 
به نامحرم يا مسائل ديكر تقريباً اطميئان دارد كه نمازش قبول نشده براى اينكه نماز آن است كه (لَنْهَى عن الْمَحْسَاءِ وَالْمُكرِ). 


ص: 6ء 


.,5وا١ سورهلا يس» آيات‎ . ”0(-١ 
. 814 ؟- (8”) . الامالى(شيخ طوسى)» ص‎ 


يرسش: انسان هاى نمازخوان كناه هم مى كنند. 


ياسخ: بسيار خوب, معلوم مى شود كه صلاتشان [از نظر فقهى] صحيح است ولى مقبول حق نيست جون نماز آن است كه 
جلوى فحشا را بكيرد بنابراين اككر در قيامت بخواهد بككويد كه من نماز آوردم مى كويند نماز كامل نياوردى (إنّمَا يتَعبَل الله 
مِنَ الْمَتَقِينَ) () شما مى بينيد در اذان و اقامه جقدر با جلال و شكوه از نماز نام مى برند اول مى كويند «حيّ على الصلاه) ما 
نداريم كه بككويند «حىّ على الزكاه, حيّ على الحج, حيّ على الصوم» اين «حيٌّ على» مخصوص خود نماز است به طرف نماز 
بشتابيد اين بالصراحه, دو برهان هم در دو جمله ديكر بعد ازاين آمده جرا «حىّ على الصلاه؛ جرا بشتابيم؟ براى اينكه آن 
فلاح است «حيى على الفلا-ح» جرا بشتابيم؟ براى اينكه آن خير العمل است «حيىّ على خير العمل» جون خير العمل است جون 
فلاح است يس بشتابيد به طرف نماز خب انسان با خدا دارد كفتكو مى كند در بيشكاه او سجده مى كند (إِيّاك تَعْبِدُ) (5) 


مى كويد (إيك تَشتِيٌ) 10 مى كويد. 
شرك, حقيقت و روح معصيت و كناه 


معصيت يعنى حرف او را دارد زير يا مى كذارد معصيت يعنى جه؟ در بحث هاى قبلى هم ما داشتيم كه بعضى از بز ركان اهل 
معرفت كفتند كه روح معصيت را شما بشكافيد مى بينيد با توحيد سازكار نيست جراء براى اينكه اكر كسى خلاف بكند بر 
اساس سهو و نسيان و خطا و اضطرار و اجبار و الجا اينها كه بر اساس حديث رفع (5) معصيت نيست آنجا كه عالماً بالحكم و 
الموضوع, عامداً كناه مى كند معنايش اين است كه خدايا من هيج عذرى ندارم مى دانم كه تو كفتى نكن, مى دانم كه حرام 
است ولى به نظر من بايد بكنم روح هر كناهى را شما تحليل كنيد به شركك مى رسد (مَا يُؤوِنٌ أَكترُهُم بالل إَِا وَهُم مُشْ ركُونٌ) 
(0) حالا خدا جقدر رحيم است كه مى كذرد حرف ديكر است اكآر سهو و نسيان و غفلت و اضطرار و الجا باشد كه معصيت 
نيست بر اساس حديث رفع, آنجايى معصيت است كه شخص مى كويد خدايا اين را تو كفتى, من هم مى دانم, عذر هم 
ندارم, ولى به نظر من بايد انجام بدهم هيج معصيتى نيست مككر اينكه عند التحليل نهايى به شرك برمى كردد لذا حالا خدا 
خيلى كريم است كه از ما مى كذرد. 


ص: ماع 


21( سور ل عاتقوب به الا 

ات سور ةلا فاتحف :دلا 
(4") . سورهل] فاتحهء آيهلا 0. 

ع (60) . التوحيد(شيخ صدوق)؛ ص 07". 


ه-(١6)‏ . سورهلا يوسفء آيهل] .٠١8‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 56 تا 68 سوره عنكبوت 91/9/99 
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(حَلَقَ اللَّهُ السَماوَاتٍ وَالْأّوْض بلق إنّ فى ذلك َيه للْمُؤْنِينَ (5©) انل مرا أوجى إِلَيك مِنَ الْكتاب وَأَقَم الصّلاة إنَّ الصَّلاة 
تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمكرٍ وَلذِكرٌ الله الراك اما ارد (وع) ولتي ادلو أَهْلَ الْكُتَاب إلا بالْتى هى أَحْسَنٌ إِلَا الَّذِينَ 
طَلَمُوا مِنْهْ وَقُولُوا آمَنا بالْذِى نل إلا ََنِلَ إَِكمْ وَإل.د هُنَا وَإِل نفك وذ دق له مُْلِمُون (69)) 


بى يايككى و تزلزل يناه بردن به غير خدا و سر آن 


بخشى از مطالبى كه مربوط به اين قسمت است بايد به خواست خدا بازكو بشود بخشى هم مربوط به مسائل كذشته است در 
اين بخش اخير آيه 5١‏ فرمود اكر كسى به غير خداى سبحان يناه ببرد جه به خودش, جه به اشخاص حقيقى يا حقوقى, جه به 
صنم و وثن مثل آن است كه به خانه عنكبوت يناهنده شد و هركز مصون نخواهد بود اين مدّعا. دليل مدّعا اين است كه اين 
نظام را ذات اقدس الهى آفريد صدر و ساقه اين نظام مأموران الهى اند هم نظام فاعلى هم نظام داخلى هم نظام غايى هدفمندند 
واعى تجو[ العلا را عترق قبت كامشكل اناق ]جل كقد ابن ذليل براق 1 فامقتها اقابه هده اول :قرموف ركل الذي الكذوا 
مِن دون الله ولا كمَكلٍ الْعنكبوتٍ) (1) بعد برهان مسثئله را هم ذكر فرمود. 


حقانيت كتاب تكوينى و تدوينى الهى 


مطلب ديكر اينكه اين نظام جون حق است, باطل در آن نيست و همين نظام به صورت يكك كتاب در آمده به نام قرآن اين 


قرآن, قول فصل است و هزل در آن نيست (1) در نظام تكوين, حقى است باطل در آن نيست در نظام تدوين, جدّ است و هزل 


4. 


در ا نْ نيسثك. 
ص: /ااع 


5 سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )١(-١ 
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جكونكى حقائيت عالم خلقت در عين بازيجه بودن دنيا 


مطلب بعدى آن است كه اكر نظام تكوين حق است يس جرا در آيه بيست سورهل| مباركه[| «حديد) به اين صورت آمده است 
كه (اغلقوا 1ل هاه نكن ليك وام3 ووقة وكشا هوكم وتكا نك فى الأخوال والأزلاد) ينص اقاة ال كهراره فا كور .دراي 
مدارهاى ينج كانه[] بازى به سر مى برد مرحوم شيخ بهايى براى تخميس اين آيه فرمود اين آيه ينج مرحله را ذكر مى كند 
انسان در دوران خردسالى اهل بازى است وقتى كه نوجوان شد اهل لهو است وقتى كه جوان شد به فكر خودآرايى است وقتى 
كه ميانسال شده زندكى تشكيل شد و اهل يست و اينها شد اهل تفاخر است بعد دوران كهنسالى و فرتوتى او كه رسيد از همه 


آن مزايا افتاد فقط ديكر اين مقدار موجودى دارم: اين مقدار نوه دارم: ات مقدار اعتبار دارم همه اينها افتاده است مى شود 


تكاثر )١(‏ اكر دنيا از مّهد تا تحدش همين ينج تاست و در همان سورهل] مباركه1] «حديد» در ذيل آيه بيست هم فرمود: (ومَا 
الْحَيَاهُ الدَّثيا إن مَمَاعٌ الْغْوُورِ) اين جكونه جمع مى شود با آنجه در سورهل] مباركه1] «دخان» فرمود ما اهل بازى نيستيم آيه 4" 
سووة] وفضانة ابم يود (25 ا خلق) الكساواتك 9 كقايقيها لأعِبينَ) دو جواب مطرح است كه يكى در بحث ديروز 
كذشت و آن اين است كه خدا بازيكر نيست ولى افراد دنيايى را به بازى كرفتن حكمت است مثل اينكه يدر حكيم و فرزانه 
اهل بازى نيست ولى اسباب بازى تهيه كردن براى كودكك حكمت است انسان مادامى كه در دنياست يكك بخش كودكى را 


دارد بالأخره بايد سر كرم باشد. 


ص: لمن 


جواب ديككر اين است كه ما يكك دنيا داريم يكك آسمان و زمين و دريا و صحرا و انسان و حيوان و فرشته و امثال ذلكك, آنجه 
مخلوق خداست واز فيض هستى برخوردار است سماوات است و اهل سماوات, زمين هستند و اهل زمين و قيامت است و اهل 
قيامت اينها هيج كدام بازى نيستند سورهل] «حديد» و مانند آن كه نفرمود زمين لهو است و آسمان لغو, فرمود دنيا اين است 
دنيا غير از آسمان است غير از زمين است اينكه انسان خيلى خوشحال باشد كه فلان مقام رسيد اين مى شود دنيا و براى همين 


هم جدال و دعوا راه بيندازد اين مى شود دنيا اين بازى اى بيش نيست 
خروج تخصصى آيه سوره حديد؛ از بحث حقانيت جهان خلقت 


آن كاه اككر دنيا به اين معناست و غير از آسمان و زمين است تخصّ صاً خارج است نه تخصيصاً نه اينكه خداى سبحان هم 
اسباب بازى خلق كرد هم اسباب خردمندى, اسباب بازى را براى كودكان و اسباب خردمندى را براى عقلا, بازى و بازيكرى 
واسباب بازى عناوين اعتبارى است 206 از آيه سورهلا«عنكبوت» وسورهلا «دخان» وآيات فيك خارج است نه 
مضيس دز ماناتك كوو ل سقو انيز كر اف فكي ذه ريه سل توشت دوا اكات ] رد مط و ف موف زو اشو ركنا خطات م 
كند وَاللّه َو كُنْتِ طخصاً مَوئٍِا و قَالاً جص لمت عَلَيِِ ح دُؤة الله فى عِبَادٍ غَرَرْتِهِعْ بالمَانى و أَمم اْقَهمْ فى الْمَهَاوى وَ 


مُلوك أ لَمْتِهخ إِلَى التَلَفِ وَ أَوْرَدْتِهِمْ مَوَارِد الْبََاءِ إِذْ لآ 


ورْدَ وَّلآ صَدَّرَا فرمود قسم به خخدا من اكر توورا مى ديدم حد جارى 
ا 
مبار كه لا «حديك) تخقّصاً از ابه ل بحث وآابه سوره لا «دخان» واينها خارج است نه ا 


ص: احضن 


يرسش:... ياسخ: ما در آسمان و زمين بازيجه اى ساختيم نه اينكه ما دنيا را بازيجه قرار داديم دنيا يعنى بازيجه اين دنيا كه امر 
وهمى است اكر ما نباشيم اين هم نيست بر خلاف زمين, بر خلاف آسمان ما يكك امر تكوينى داريم كه آسمان و زمين است 
اينها آيات الهى اند زمين آيت الهى است آسمان آيت الهى است به حق هم خلق شدند عالم اند آ كاه اند باخبرند., شهادت 
مى دهند, شكايت مى كنند, مسجد شهادت مى دهد شكايت مى كند نسبت به همسايه هاو موجود عالم و آكاه اند مسح اند 


حامدندو ساجدند و مُسلم اند و منقادند و مطيع. 
يرسش: فرمود حيات دنيا. 


ياسخ: ب بله, (أَنما الْحَمَاةٌ الدَّنيا) ا بق اسة حياةة دثيا انف اسع ديات دو يرزايز ممات نيست اين زند كي وهمى را مى كويند 
حباك ديا أب بياث وراك حفيرت انير "كه ذو ثايه 8 امنده يوعنوان ساك دنا ست نه عر اق النناناة سف فرمو دنا اله 
كنت شخصاً مؤنبا من سد جار مى كردم باز .دنيا همين است زثدكن دثنا همين الست له اينكه ما كه وئده أيم بازبجحه باشيم 
يا حيوانات بازيكر باشند يا ملائكه بازيكر باشند زندكى دراين نشئه با يكك سلسله عناوين اعتبارى همراه است اين بازيجه 
است در همان سوره] مباركه] «حديد» فرمود: (لكثلا تَأْسَوْا عَلَى مَا فَانَكمْ وَل تَفْرَحُوا بِمَا آتَاك) (1) و بيان نورانى حضرت 
امير(سلام الله عليه) اين است كه خداى سبحان زهد را در يكك جمله قرآن خلاصه كرده و آن همين است ٠‏ 470 ينايرا د 8-07 
وار ةساك ونيا مده بيك د لعي اكد و ليو ارم تفظها ان اراق ين خارج است خداى سبحان وقتى آيات آسمان و 
زمين را مى شمارد در ينج طايفه آيات قرآنى انها را مسببح مى داند (يُسيحُ لِلَِّ ما فى السّماوَاتِ وَمَا فى الْأَرْض ) (50) مُسلم و 
مطيع و منقاد مى داند (وَلَهُ أَشْلَم مَنْ فى السَمَاوَاتٍ وَالََرْض) (5) اينها را ساجد مى داند كه (يَيِيجدٌ لَهُ مّن فى السَّماوَاتِ ومن 
فى الْأَرْض) () اينها را طائع و مطيع مى داند (فَقَالَ لها وَلَِأَرْضِ الْتدا طعا أو كزهاًقَالَنَا نينا طَائِعِينَ) (2) اينها را حامد و 
تحميدكننده مى داند (إن من شَى ءٍ إِنَا يُسِيْحُ بِحَمْدِوِ) 400 يس جيزى در آسمان و زمين نيست كه اين اوصاف ينج كانه را 
نداشته باشد و هيج كدام از اينها بازى نيست بنابراين آيه سورهلا مباركه[] «حديد) و مانند آن كه دنيا را متاع غرور مى داند 
(4) يا بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود من اكر تو را مى ديدم حد جارى مى كردم اب ين به همين عناوين اعتبارى 


برمى كردد كه ماها به دنيا آن مى كرديم و با هم اختلاف داريم, اين جواب دوم. 


5١ ص:‎ 


.77 سورهلا حديد, آيهل]‎ . )6(-١ 

؟- (0) . نهج البلاغهر حكمت 67"4. 

- (2) . سورهلا جمعه, آيهل] ١م‏ سورهل] تغاين, آيهل] .١‏ 
ع- (/) . سورهلا آل عمران, آيهل] 87 

ه- (8) . سورهلا حج, آيهل] 18. 

ع-(4) . سورهلا فصلت, آيه[] .١١‏ 

/ا- )٠١(‏ . سورهل] اسراء, آيه[] ع 


.1 سورلا آل عمران, آيهلا‎ . )١1١1(-8 


مراحل سه كانه اث ركذارى نماز در انسان 


مى ماند مطلب صلات, درباره صالات خب جون عمود دين است )١(‏ خصيصه اى دارد جدا ذكر مى شود و اقتضاى نماز اين 
است كه انسان را وارسته كند. حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد كه 
نماز به منزله جشمه زلالى است كه دم در آدم است كه شبانه روز ينج بار خودش را در اين جشمه شستشو مى كند اكر واقعاً 
نماز واقعى باشد هم نماز فقهى باشد هم نماز كلامى هم نماز صحيح باشد هم نماز مقبول (تَنْهَى عَن الْمَحَْاءِ وَالْمُنكر) اما اكر 
(وَيْلَ لِلْمْصٍ لَينَ 0 الّذِينَ مُعْ تن ص لاتِهغ سَاهُونَ) (؟) و امثال ذلكك خب اين (تَنْهَى عَن الْمَحْشَاء وَالْمُكر) نيست بنابراين 
مرحله ضعيفه نماز اثر ضعيف دارد مرحله وسطاى نماز اثر متوسط دارد مرحله عاليه نماز اثر عالى دارد اينها مراحل سه كانه 


اسك اين علت :ام تست أنن دن وى سبب: 
نزاهت از منكرات و تنعم به ياد خداء در يرتو نماز 


مى فرمايد شما نماز را مى خوانيد براى اينكه فحشا و منكر نكنيد اين نماز, انسان را از درن و حرركك واينها شستشو مى كند تا 
انسان آماده بشود براى درك فيض آن يبانى كه در قرآن كريم است ( كنا بل رَانٌ على قُلُوبهم ما كاثوا يكيثوة) 480 رين يعتى 
جركك. قرمود آن كناهان, حركة وو ذل اسث اين ثماز ابه جر كك ها را يرفى ذاردابق ذل وا فسعفومى كتند آبنهشفاف 
مى شود اما حالا آينه را به كدام طرف نككّه بدارد اين جوان ها قلب هايشان مثل آينه شفاف است منتها كسى بايد باشد به آنها 
بكويد اين آينه را كدام طرف نكّه بداريد اكر يدر و مادر اين بجه را بردند در باغ وحش اين حيوانات را ديد خب آينه را در 
يوار عيوان وخقى نكه داش حيوان وحشى وا تشاناكن ذهد اما اكر كفصد زوية آسماق تكاة كن شب مار ها را ببيق اي 
ستاره ها را نشان مى دهد تا اين دل به كدام طرف متوسجه بشود فرمود نماز خصوصيتش اين است كه هم شما را متذكر خدا 
مى كند و هم خدا را به ياد شما لطيفانه منشأ فيض قرار مى دهد 


ص: ”ع 


.279 و ج/, ص ١ث,ْ الامالى (شيخ طوسى), ص‎ ١9 الكافى, ج ؟, ص‎ . )1١(-١ 
.8 ؟- (1) . سورهلا ماعون, آيات 5 و‎ 


م رع 5 سوره لا مطففين: آيهلا 1 


دو بيان در تفسير كريمه (وَلَذِكرٌ اللِّ أكير) 


3ه الله | كه )لبن 0 افتناقه به مقدول باتنند يط كر لها الا زافو تماق اكير اقااين انيع كد شيا هنا و نك لكي 
آن رفع مانع است اين ايجاد مقتضى براى دريافت فيض برتر و ببشتر و اكر اضافه لا مصدر به فاعل باشد شما كه به نماز ايستاده 
اماي كر خنه ا مشعول شدي طق وغده الهئ كه قرهوده (قاذ كور أذ كم ) لل عزااسيريه بادااسماشة: كه رفنت انسحت 
تماق جه ناه تمك الين اسك ( دوعق ف الى لحك طيك ) اللا كر سيت باعك الاين تنيك اببيق كه | كر شكر 
كزدية [زياد فى كود إلى شكر [أريذ تكو ) :1ه اماو كر قيس سكن لاس كرات قرمره 5 ظنما به رامعذا بوديد خيذا 
هم به ياد شماست خب اكر خدا به ياد انسان باشد انسان كذشته از اينكه متنقم مى شود (إِنَّ الْمُتَِينَ فى جَنّاتِ وَتَهَر) (؟) 
بلافاصله بدون حرف عطف فرمود: (فِى مَفَعَدِ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِكِ مَُتَدِرِ) (5) خيلى ها هستند كه اهل بهشت اند مؤمنين متوسط 
اين طورند اما اوحدى آنها (فِى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِكِ مُفْتَدِرِ) هستند اكر كسى مذكور الهى بود و خدا به ياد او بود اين به 
درجه عاليه نايل مى شود يس اكر اين ذكر اضافه مصدر به مفعول باشد يعنى نه نام خدا بر لب بلكه ياد خدا در دل, ياد خدا 
در دل بهتر از اين فحشا و منكر نكردن است فحشا و منكر نكردن براى رفع مانع است انسان را كه نورانى نمى كند نور بايد 


بتابد اين آينه را شما شفاف كرديد در آن نور نمى تابد بايد در برابر شمس قرار بدهيد تا نور بتابد. 


ص: لمع 


18(21) اسوره 0 بقرف ابل 186 

3ك (18) :سور ه[] بقره بات عع عاو لول 
*- (17) . سورهل] ابراهيم, آيه[] /. 

6( ) سوه لاقم يذل ع 


ه- (19) . سورهل] قمر, آيه[] 0ه. 


رد ديد كاهى در معناى صلات در آيه ه50 
برسشس: بعضى :ها كفتيد به قريته ذكرو اين صبلات به معنا دعاسث. 


آن هست ركوعش, سجودش جندين الله اكبر دارد جندين سبحان الله دارد همه اينها ذكر است جه نياز به اينكه ما بكُوييم 
منظور دعاست خود نماز قسمت مهمّش ذكر است جه سجودش جه ركوعش جه رفع رأس من السجود جه از سجده به حالت 


قيام همه اش ذكر دارد. 
برترى ياد خدا از يرهيز از فحشا و منكر 


اكر ياد خدا باشد اين بالاتر از يرهيز از فحشا و منكر است در سورهل] مباركه[] «نحل») مى بينيد در آيه نود فرمود: (إنَّ الله يمر 
بالْعَدْلٍ وَالْإحْس ان وَإِيتَاءِ ذى الْقّبَى وَيَنَْى عَن الْمَحْمَاءِ وَالْمُنكر وَالْبِغَى يَعِظكمْ لَعلْكمْ َل كرُونَ) يكث عدل داريم يك احسان 
داريم يكك ايتاى ذى القربا داريم يكى هم يرهيز از فحشا و منكر داريم خب يرهيز از فحشا و منكر غير از احسان به ديككران 
است غير از اعمال عدل است انسان, ظالم نباشد به كسى ظلم نكند خوب اما متصدّى يكك سلسله امورى باشد كه با عدل و 
احسان و ايتاى ذى القربا همراه است بهتر است آن هم احسان بالاتر از عدل است (فَمَن اعْتَّدَى عَلَتِكُمْ فَاعْتََدُوا عَلَيِهِ بمثْل مَا 
اعْتَدَى عَلتِكُمْ) (1) اين مى شود عدل اما (ليْن صَبَوْتَمْ لَهُوَ حَيِرٌ لِلصَابِرِينَ ) (1) اين مى شود احسان, يس در كنار يرهيز از فحشا 
و منكر يكك سلسله فضايل برترى هم هست به نام ياد خدا بودن/ ياد خدا در دل و نام خدا بر لب. اكر كسى به ياد خدا بود 
خدا هم به ياد اوست كه فرمود: (قَاذْكرُونى أذْكوْكغ) خب اين ذكر الله مى شود اكبر. 


ص: ع 


1 سورهلا بقره, آ يهلا‎ .)5١(-١ 
.١728 سورهل] نحل, آيه[]‎ . )1١(-؟‎ 


نقد بيانى در معناى كريمه (وَلَذِ كر اللّهِ أكبر) 


يرسش: استاد اكر ما ذكر الله اكبر را اكبر مِن كل ذكر بدانيم كه يكى از مواردش هم مى تواند در عمل برهيز از فحشا و منكر 


باشد اين طورى بهتر و كامل تر نيست؟ 


ياسخ: در اينجا يقيناً اكبر از يرهيز از فحشا و منكر است خداى سبحان به ياد انبيا هست عموماً, به ياد وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هست خصوصاً, به ياد مؤمنين هم هست اما همه اين مذكورها يكسان نيستند جون ذكرها 
كسان تسعد دن همان سوزوه[] مياركه[] «احرات» فاود: (إِنَ الله وَعَلقَدِكَة ب أوة عَلَى ليق ) بعد ابهما هم فرمؤة: (يا أنهَا 
الوق الوا هله وده | تَسْليماً) )١(‏ اين براى خود آن حضرت(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است اما در همان سوره[] 
مباركه[] «احزاب» فرمود خدا بر شما هم صلوات مى فرستد (هُوَ الى بُصَلَى عَلبِكمْ وَمَلائِكته يِخر بكم من الظلمَاتِ إلى الور 
وَكانَ بِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً). (؟) يس معلوم مى شود صلوات خدا شامل حال مؤمنين هم مى شود حالا كدام مؤمن است كه خدا بر 
او صلوات مى فرستد فرمود: (مُوَ الى يُصَلَى عَلَيكُمْ) وقتى خدا بر مؤمنين صلوات مى فرستد ملائكه خدا هم به دستور الهى بر 
مؤمنين صلوات مى فرستند (مُوَ الَّذِى يْصَ لى عَلَنِكُمْ وََلائِكته لخر جم مِنَ الظلْمَاتِ إِلَى النُورِ) مرحوم خواجه نصير در اثناى 
درس حرفى رااز سيد مرتضى نقل كرد بعد كفت «صلوات الله عليه شاكردانٍ درس مرحوم خواجه تعيجب كردند كه جكونه 
مرحوم خواجه براى سيد مرتضى صلوات مى فرستد بعد فرمود: «كيف لا يصلّى على المرتضى» (2) ذات اقدس الهى در 
سوره1] «احزاب» بر مؤمنين صلوات مى فرستد حالا تا مؤمن جه كسى باشد درباره بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) با هيئت 
وقلض مطلواظ لرسكاف إن الله وعاشك ) سين ع فد امااعر مده #ياظروق ميلزاك زد تلاكة ر هذ كاله 'مَى 
فرسعد اينها يكك مله فيستتد (مُوَ الى يَصَلَى عليكم) اين 'تمام مى شود (وَمَلائِكنهُ) با صلوات بر حضرت خيلى فرق مى كند 
اينها درجات كوناكون ذكر است. 


ص: عع 
.)7575(-١‏ سورهلا احزاب, آيهلا 6 


حارلا سوهلا الحر ام 01 


*- (76) . الكنى و الألقاب, ج7, ص 887. 


و يكى از مصاديق ذكر هم صلات است براى اينكه در سورهل] مباركه[] «جمعه) ديكر نفرمود «يا ايها الذين آمنوا إذا نودى 
للصلاه من يوم الجمعه فاسعوا إليها؛ يا «فأسعوا إلى الصلاه) نه اسم ظاهر آورد نه ضميرى كه به صلات بركردد اكر ضمير مى 
آورد كافى بود ولى فرمود: (قَاسِعَوًا إِلَى ذكر اللِّ) تا نشان بدهد صلات, ذكر است مخصوصاً صلات جمعه خب صلات, ذكر 
باشد مشكل اين آيه را حل نمى كند براى اينكه اين آيه مى كويد (وَلَذِكْرٌ اللو أكبرٌ) بس معلوم مى شود اكبر از صلات معيار 
نيست اكبر از نهى از فحشا و منكر معيار است. 


آثار نماز 


يرسش:... ياسخ: بله, يعنى صلات جند خاصيت دارد يكى اينكه انسان را متذكر خدا مى كند اين كار اثباتى صلات است 
بكى اننكه جلوى زشق :راهى كيرة اين كان منفن طلات است آن كار اثباتى صلاتك بهتر از كان منفى ضصلات اسك ما تمى 
خواهيم بككوييم كه ذكر الله. اكبر من الصلاه است ذكر الله كه محصول صلات است اكبر از آن كار منفى است اين دو كار مى 
كند هم شستشو مى كند تخليه از رذايل است هم كفتكو مى كند تحليه به ذكر خداست. 

يرسش: «ذكر الله أكبر» قرآن هم ذكر خداست. 

ياسخ: البته, آنكه در خود قرآن از قرآن به ذكر ياد شده (1) ولى آ ن در صدر آيه آمده است (اْلُ ما أوجى إِلَتبكك من كتّاب) 


جوق در صدن آمذه اث ديكر منظز ان ذ كر نمى ثواتنا قران باشل 


يرسش:...ياسخ: مشكلى ما نداريم تا حل كنيم اين راهش روشن است مسئله قرآن در صدر ذكر شده فرمود: (اثل ما أوجى 
إليك من كتّاب) بعد فرمود: (أقم الصَّلاة) لوجهين يكى اينكه او جلوى زشتى ها را مى كيرد مى شود تخليه, يكى اينكه شما 


ص: ”6 


.4 سورهلا حجر, آيهلا‎ . )510(-١ 


كتابت قرآن كريم از ابتداى نزول وحى 


برسكن: اكه فرموقة (اقل كا ارصع لَك مِن كتراب) با توجه به اينكه سورهلا «عنكبوت» سورهل] مكى است همه قرآن هم 


نازل نشلَة: أسيت: 


ياسخ: از اول, كتاب بود معلوم مى شود حضرت همه را مى نوشت اينكه در بيان نورانى حضرت است كه «فاتحه الكتاب» )١(‏ 
معلوم مى شود كتاب بود (الم 0) ذلك الْكُتَابٌ) (؟) معلوم مى شود كتاب بود از همان اول كتاب بود اين را بيكانه آورده كه 
قرآن بعدها جمع شد نه خير, دينى كه در همان سورهلا مباركه ل «بقره» به ما مى كويد براى تجارت روزانه سند داشته باشيد 
بنويسيد بنكاريد نككارش داشته باشيد اين دينى كه براى خريد و فروش يكك مقدار كالا دستور مى دهد (وَْكتُب بتكم كَاتِبٌ 
بِالْعَدْلِ) (5) اين دين براى وحى كاتب ندارد؟! از همان اول, كتاب بود ديكر اين جنين نيست كه __معاذ الله _ كسى بكويد 


بعدها جمع شده يكك مقدار ريخت و ياش شده يكك مقدار _ معاذ الله _ تحريف شده از همان اول كتاب بود. 
اهتمام مسلمانان به قرآن كريم 


خدا غريق رحمت كند مرحوم سيد حيدر آملى را! مرحوم فيض(رضوان الله عليه) در وافى از ايشان نقل كرده كه از ديرباز نه 
تنها سور ه ها را شمردند كفتند ١١‏ تاست نه تنها آيات را شمردند » كلمات شمرده شده بعد از كلمات, حروف شمرده شد 
بعد از حروف, علامت ها شمرده شدند بعد شمردند جندتا مَدَ دارند جندتا شَّدَ دارد (5) براى هيج كتابى على وجه الأرض اين 


كارها نشده. 


ص: ”ع 


818 مصباح المتهتجد, ص 107, 12" و‎ . )72( -١ 
.5وا١ ؟- (717) . سورهلا بقره, آيات‎ 
1 ئ- 6739 : سوره لا بقره, آيهلا‎ 


- (19) . تفسيرالمحيط الاعظم (سيدحيدرآ ملى) , ج ”.ص 5:7 ؛ الوافىءج 94.ص .١7875‏ 


آكاهى حضرت ابراهيم به عذاب نشدن حضرت لوط (عليهما السّلام) 


اما جريان حضرت لوط(سلام الله عليه) در جريان حضرت لوط مستحضريد كه لوط از انبياى اولواالعزم نبود به خود حضرت 
ابراهيم ايمان آورد كه در قرآن دارد (قَآمَنَ لَهُ لوط) (1) (اين يكك) و مهاجرت كرده به يكك منطقه نزديكك نه دور براى اينكه 
وقتى آن فرشته ها آمدند به حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كفتند: (إِنَا مُهلكوا أَْلٍ هذه الْقَوْيَهِ) (؟) معلوم مى شود آنجايى كه 
حضرت لوط بود و مؤمنان به حضرت لوط بودند نزديكك محل زيست وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) بود (اين 
دو) جون لوط به حضرت ابراهيم ايمان آورد (فَآمَنَ لَهُ لوط) مؤمنان به لوط هم در حقيقت مؤمنان به حضرت ابراهيم بودند 
اين از كل جريان باخبر بود (اين سه) خود حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) درون تش رفت و مصون ماند اين را از نزديكك 
ديد (اين جهار) آن وقت حككونه احتمال مى دهد كه فرشته هايى كه براى تعذيب مى آيند ييغمبر خدا حضرت لوط را عذاب 
كنند يس اين اصلا در خاطره مباركك حضرت ابراهيم خطور نكرده كه فرشته ها ندانند يا عذاب عمومى باشد, يس اين اصلل 


محور بحث نيسثك. 
محور مجادله حضرت ابراهيم (عليه السّلام)در تعبير (يَجَادِلنا فى قَوْم لوط ) 


محور بحث اين مجادله و كفتكوى وجود مبارك ابراهيم است حالا-يا با خدا يا با فرشته ها و فرستاده هاى خدا طبق دو 
احتمالى كه مرحوم شيخ طوسى در تبيان درباره اين (يُجَادِلنَا فى قَوْم لوط ) 80 را بيان كردند (5 و مستحضريد كه اينها به 
اذن خدا دعاامى كتند توسل دارئد شفاعت دارئد كه دعار قضاى الهى را #وقد أَبرمٌ ابرامه برمى دارد لاهك آن روايتى را كه هم 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) در سورهلا مباركه[] «هود) و هم در همين سورهل| «عنكبوت» در هر دو جا اين روايت را نقل 
كرد (2) در جوامع روايى مااز مرحوم كلينى نقل شده است 020 در تفسير شريف كنزالدقائق اين روايت به طول آمده اين 
روايت محفوف به قرينه است كه منظور كفتكوى وجود مبارك ابراهيم با فرستاده هاى خدا اين نبود كه شما مى خواهيد 
محلى را عذاب كنيد كه در آن بيغمبر هست يا مؤمن هست در تمام محورهاى كفتكو, سخن اين است كه اكر يكك مؤمن يا 
بيشتر باشد, وسيله شفاعت الهى را فراهم مى كند كه خدا از عذاب آن محل به بركت آن جند مؤمن صرف نظر كند نه اينكه 
شما كه مى خواهيد عذاب كنيد در آنجا مؤمنين هستند اين مؤمنين را جه كار مى كنيد تا فرشته ها بككويند كه ما اينها را نجات 
مى دهيم كلمه «أعلم) (4) هم هميشه به معناى «أفضل» نيست جون در مواردى ما داشتيم كه كلمه «خير) از معناى افضليت تهى 
شده بود اين روايتى را كه مرحوم كلينى دارد محفوف به قرينه است و آن روايت اين است كه در تفسير شريف كنزالدقائق 
جلد ده صفحه ١8١‏ و ١‏ آمده و آن عبارت ازاين است كه وجود مبارك ابراهيم اول فرشته ها آمدند بشارت دادند بعد 
مسئله انذار و اهلاكك قوم لوط را ذكر كردند معمولاً بشارت, مقدم بر انذار است حالا بر اساس صربق رحمت بر غضب يا بر 
اساس كثرت رحمت بالقياس الى غضب لذا (مُبِشَرِينَ وَمُنَذِرِينَ) (9) است نه «مُنذرين و مبشّرين» اينها هم اول بشارت دادند 
بعد جريان انذار اما وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) با دريافت جنين بشارتى خب اينها از آينده خبر دادند فرمودند خدا به 
تو فرزند مى دهد خدا به تو نوه مى دهد خب اين اخبار غيبى است اين ترديدى ندارد كه اينها فرستاده هاى خدايند خبر غيب 
آوردند از طرف خدا آمدند و بنابراين حرف كزاف نمى زنند اينها يقيناً باخبرند و درست سخن مى كويند تمام كفتكوهاى 


حضرت ابراهيم با اين فرستاده ها كه در سورهلا «هود) دارد (يُجَادِلنًا فى قَوْم لُوطٍ) مسئله شفاعت است. 


ص: اع 


.58 سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )"0(-١ 

؟-(0”) . سورهلا عنكبوت, آيهل] .”١‏ 
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رع” . الكافى: ج 7 ص ع5 و 8/١‏ 
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- (2”) . الكافى, جه, ص 062 _ /25. 

ا شاوه اكه (أغلم) در سؤرة لاامتكوت 2 3 
9- (8 . سورهلا بقره, آيه[] 51. 


روايتى در تبيين معناى (يُجَادِلنا فى قَوْم لوط) 


بعد از اينكه حضرت ابراهيم شنيد اينها براى تعذيب قوم لوط آمدند آن نشاط و خوشحالى فرزند داشتن و نوه داشتن مسكوت 
ماند درباره اين شفاعت سخن كفت «فقال لهم ابراهيم لماذا جئتم» اين را مرحوم كلينى نقل مى كند يعنى مرحوم كلينى مى 
كويد على بن ابراهيم عن الابيه عن ابن فضّال عن داود بن فرقد عن ابى يزيد الحمّاد )١(‏ عن أبى عبدالله(عليه السلام) آن وقت 
وجود مباركك ابى عبدالله اين روايت را نقل مى كند بعد در ذيل, فرمايش جد بزركوارش حسن بن على را نقل مى كند كه 
اين فرمايش جدّش حسن بن على نشان مى دهد كه صدر و ساقه اين روايت در كدام مساق است. وجود مباركك حضرت امام 
صادق فرمود ابراهيم(سلام الله عليه) به فرشته ها فرمود براى جه كارى آمديد؟ «قالوا فى إهلاكك قوم لوط» حضرت فرمود: «إن 
كان فيها (7) مائه من المؤمنين أتهلكونهم) () يعنى «أتهلكث» آن قوم را نه «تهلكك» مؤمنين راء فرمود اككر صدتا مؤمن در بين 
اينها باشد باز هم اهل اين محل را هلاكك مى كنى؟ «قال جبرائيل(عليه السلام) (©) لا, قال(عليه السلام) (8) فإن كان فيها 
خمسون» ينجاه تا مؤمن باشد باز هم اين محل را هلااكك مى كنى, آنها از اول نككفتند ما اينها را خارج مى كنيم بعد بقيه را 
هلاك مى كنيم «قال لاو قال فإن كان فيها ثلاثون, قال لا, قال فإن كان فيها عشرون, قال لا, قال فإن كان فيها عشره قال لا, قال 
فإن كان فيها خمسه قال لام قال فإن كان فيها واحد؛ اكر يكك نفر باشد «قال لا (قَالَ إِنَّ فيها ُو كَلُوا نحن أَعلّمْ من فيهَا 
0 إن امْرَأَتَهُ)» براى اينكه عذاب قطعى است جا براى شفاعت نيست. آن كاه وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) در ذيل فرمود: «قال الحسن بن على (2) (عليهما السلام) لا أعلم هذا القول إلا و هو يستبقيهم» وجود مبارك امام صادق 
مى فرمايد جد من مى فرمايد تمام اين كفتكوها براى اين است كه اين قوم را نجات بدهد ١يستبقيهم)‏ يعنى آن قوم را او هو 
قول الله عرّ و جل (يُجَادِلَنَا فى قَوْم لوط )) نه درباره لوط يا مؤمنين لوط وجود مباركك امام صادق اين قضيه را نقل مى كند بعد 
در ذيلش مى فرمايد يده فى الرعاند معناى (يُجَادِلَمَا فى قَوْم لُوطٍ) اين است كه قوم لوط را نجات بده بعد وقتى كه خب 
عذاب قطعى باشد خب همه تابع اند وقتى فرشته ها كفتند: (وَإنَه آتيهم عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ) ( خب قضاى قطعى را همه تابع 
اند و اول كسى كه تابع است خود وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) است. 


ص: مرا 


اموه ور كات فال المدة امت 

1-(60) . در كافى «فيهم) آمده است. 

)6١( 1"‏ . در كافى «تهلكونهم) آمده است. 

*-(675) . در كافى» عليه السلام» نيامده است. 

ه- (9) . در كافىء» «عليه السلام» نيامده است. 

(ع©) . در كافى بعد از «الحسن بن على»» «قال» آمده است. 
/- (60) . سورهل] هود, آيهل] 0/8 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 66 تا /ا6 سوره عنكبوت 91/٠١/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(حَلَقَ اللَّهُ السّماوَاتٍ وَالْأوْضٌ بَِالْحَقٌّ إِنَّ فى ذلكك لَآيهَ لِلْمَؤْمِنينَ (*©) اثلُ ما أوجى إلبك مِنَ الْكتاب وَأْقِم الصّلاة إِنَّ الصّلاة 
نْهى عن الْمَخْشَاءِ وَالُمكر وَلَذِكرْ اللّهِ أكبرٌ وَاللَه يعْلَمُ ما تَضْر تَعُونَ (60) وَل نج ادِلُوا هل الاب إلا بالْتتى هى أَحْسَنٌ إِنَا الَذِينَ 
طَلَْمُوا مِنّْهُْ وَقُولُوا آمنَا بالَذِى أنزِل إِلَينَا وأنزلَ إلَيكمْ وَل هُنًا وَإِل هكم وَاحدَدٌ وَنَحْنٌ لَهُ مِيِمُونَ (68) وكذلكك أَنرَلنا إليك 
الْكتَابَ فَالَذِينَ آكينَاهُمُ الْكتَابِ يُؤْممُونَ به وَمِنْ هؤّْلاءِ من يُؤْمِنٌ به وَمَا يَجحَدٌ بِآياتَنا إَِا الكافِرُونَ (267) 


جكونكى جمع حقانيت آفرينش الهى و بازيجه بودن دنيا 


بعد از بيان اينكه نظام آسمان و زمين به حق است سؤالى كه مطابق آيه سورهلا «حديد» مطرح است كه دنيا لعب و لهو و زينت 
و تفاخر و تكاثر است )١(‏ با آياتى كه مى كويد عالّم به حق آفريده شده جكونه جمع مى شود؟ ياسخش اين بود كه اين نظام 
تكوين است و آن نظام اعتبارم نظام تكوين, مخلوق است هم مبدأ فاعلى اش حق است هم نظام داخلى اش حق است هم نظام 
غايى اش حق است, يعنى هر موجودى را شما بررسى كنيد نظم فاعلى و سلسله علل فاعلى اش مشخص است به الله ختم مى 
شود ساختار درونى اش حق است هيج كمبودى دنا فست (اولكا عب ندر 1ن فت (فانيا) فرق نقص و عيب را هم قبلا 
ملاحظه فرموديد اكر جيزى برخى از اعضا را داشته باشد و برخى از اعضا را نداشته باشد ناقص است و اكر جيزى اعضايى كه 
ذاره فرسودةااست اين مغيب است اكر اتاقى باشد كه دواؤده تر مساحت ١‏ ن است فرش 3ه مترق يهن كتبنك ابن قرش ثاقصص 
است معيب نيست فرش دوازده متري سوختهلا زده نصب كنيد اين فرش ناقص نيست ولى معيب است عيب جيزى است نقص 
جيز ديكر, در ساختار درونى هيج جيز نه نقص راه دارد نه عيب, ساختار بيرونى اش هم مشخص است هر موجودى هدفى 
دارد به مقصد مى رسد (يكث) راه بين اين موجود و هدف مستقيم است (دو) راهنماى درون و بيرون او را همراهى مى كنند 
(سه) اين همان مثلثى است كه از بيان نورانى همه انبيا مخصوصاً وجود مباركك موساى كليم استفاده مى شود كه فرمود: (رَبُنَا 
الاق أغطن كل شيع ع خلنة ف هذى ) اللايس عالى باشق خاق فده لبت اكر عالم باحق خلق شد اسع يس ابن مراخل بعد 


كانه سورهلا «حديد) جيست؟ 

ص: 5794 

.٠١ سورهلا حديد, آيهل]‎ . )١1(-١ 

؟-(5) . سورهل] طهو آيه]] .0١‏ 

جواب اول: بازيجه بودن دنيا و تئرّه خداوند از بازيكرى 


دو جواب ذكر شده يكى اينكه بخشى از عالّم بازيجه است ولى خدا بازيكر نيست برابر آيه سورهل] «دخان» كه فرمود ما 
بازيكر نيستيم (ومرا حَلَقْنَا الصَماوَاتٍ وَالْأَرْض وَمَا بتنَهُمَا لعِبِينَ) (1) اهل دنيا را به بازى كرفتن حكمت است ما اينها را مثل 
ملائكه همواره به عبادت و علم دعوت كنيم اين شدنى نيست آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در اوّلِين خطبه نهج 


البلاغه اين مضمون هست كه فرشته ها نه خوابى دارند نه غذايى دارند هيج كارى ندارند جز ذكر حق و سبوح و قدّوس حق, 
لوطتاس واركل عم ابن دادتن عه خذا ب :كلوقك قارط د ارقن ددرا ذانيا بمصادت يفول انل إنيبات كدابم جين انلق وكا 
جَعَلْنَامُعْ جسداً لا يَأكنُونَ الطَعَام) (؟) قهراً يكك سلسله زيبايى ها مى خواهد يكك سلسله رفاه مى خواهد يكك سلسله خوراكى, 
يك سلسله يوشاكى و مانند اينها مى طلبد اينها برخى با سر كرمى همراه است يس اينها لازم است آفريدن اسباب بازى براى 
خردسالا-ن حكمت است نه اينكه آن آفريننده بازيكر باشد لذا بين اينكه در سورهل] «دخان) فرمود ما بازيكر نيستيم و اينكه 


بخشى از عالّم بازيجه است قابل جمع است اين جواب اول بود. 
جواب دوم: خروج تخصّصى بازيجه بودن دنيا از خلقت خداوند 


جواب دوم اين است كه آن مراحل ينج كانه سورهلا «حديد)» جزء عناوين اعتبارى است اين مخلوق خدا نيست نه جزء آسمان 
است نه جزء زمين اينكه من به اين سامت برسم اينكه من اين سامت را داشته باشم اين كار به دست من باشد من بايد بالا 
بنشينم من بايد اول بروم نام مرا با لقب ببريد اينها بازى است اينها كه مخلوق نيست بنابراين تخصّصاً خارج است اين دو جواب 
مينيويلا كدت 


ص: رضنا 


0 سوره لا دخان. آيهلا‎ 5 (١ 


؟(غ2) 5 سوره لا انبياءو آيهلا / 


جواب سوم: انعكاس جهره زشت و زيباى دنيا در كلام على (عليه السلام) 


جواب سومى كه از بيانات نورانى حضرت امير است اين است كه همان دو جهره اى كه در قرآن كريم هست كه از يكك 
طرف فرمود ما بازيككر نيستيم از طرفى فرمود بخشى از دنيا بازيجه است همين دو طايفه از بيان در بيانات نورانى حضرت امير 
در نهج البلاغه هم هست در نامه 58 كه براى عثمان بن حنيف بود حضرت فرمود من اكر دنيا را مى ديدم حد بر او جارى مى 
كردم او را مى زدم «لَوْ كنت شخصاً ميا وَكَلباً سيا أأَقَدتٌ عَلَيِكِ دود الله و مانند 1 ن, از طرفى هم در بيانات ديكر كه 
كسى ذر حضون ضرت دنيا را فذقت كرد ذزموة جرا ذا را فذقت من كت أو كد تو وا فرسة تداد تو فرت خوردى دنا 
يكك موجود صادق صالح است او هركز كورستان را مخفى نكرده بيمارستان را مخفى نكرده جنازه ها را مخفى نكرده 
شكست هارا مخفى نكرده همه را به شما نشان داد او جه كارى بايد مى كرد كه نكرد نا شما بكوييد فريب داد او لاف 
نكرد زشتى ها را نشان داد زيبايى ها را نشان داد فريب آن است كه فقط زيبايى را نشان بدهد اما اكر با يكك دست زيبايى با 
يكك دست زشتى دنيا را نشان بدهد اينكه فريب نيست بعد فرمود خب آنها كه فريب نخوردند در همين دنيا به ولايت رسيدند 
اولياى الهى مككر از كجا ولايت را آوردند, اكر دنيا فقط زيبايى ها را نشان مى داد متاع غرور بود اما اكر هم زيبايى ها را نشان 


بدهد هم زشتى ها را و برخى ها آن زيبايى ها را ديدند و زشتى ها را نديدند آنها فريب خورده اند. 


وام 


نشان دادن واقعيت ها توسط دنيا دليل فريبنده نبودن آن 


در تمام موارد» دنيا خود را نشان داد فرمود من مثل يكك قله بلند رفيع كوهم شما اكر هشتاد سال يا صد سال زند كى كنيد 
نيمى از عمر را مرتب داريك بالا مى رويد هر جه بالاتر مى رويد افق ديدتان بيشتر مى شود .در فضاى بازترى تنفس مى كنيد و 
لذت بيشترى مى بريد وقتى به قله رسيديد نوبت نيم ديككر عمر است يعنى آن جهل سال اول دوران نشاط و غنيمت است اين 
جهل سال دوم دوران غرامت است قرص خوردن و بى خوابى و مرض و مريض دارى در جهل سال دوم شروع مى شود اكر 
كسى بالاى كوه برود و دائماً آنجا بماند بله مى شود جاى خوب اما اكر بالاى كوه رفته جهل سال رفته جهل سال ديكر بايد 
سرازير ب ركردد اين زشتى و زيبايى هر دو را نشان مى دهد اين طور نيست كه او جاى خوب را نشان بدهد بد را نشان ندهد 
منتها ما غافليم فقط دوران غنيمت زندكى را مى بينيم ما از همان اول بايد ببينيم جهل سال دوم دوران غرامت است يعنى مرض 
است و مريض دارى همه همين طورند خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) را مى فرمود اين ييرمردان 
مجلس سنا وقتى به يكديكر مى رسند اينها كه مسائل سياسى ندارند فقط مى كويند قرص هايت را خوردى جندتا قرص مى 
خووض خم سالمتدان وى به بكدركر وسكي ل حوففان همسن اسكو يس ا كودنا أن :دؤراة يت وانثاة بدمد دوران 
غرامت را نشان ندهد مى شود فريب اما اككر هر دو را نشان داد كه متاع غرور نيست, انسان است كه مغرور مى شود. فتحصّ لى 
همان طور كه آيات قرآن دو طايفه است و راه جمع دارد خطبه هاى نهج البلاغه هم دو طايفه است و راه جمع دارد حالا به 
طور مبسوط آن خطبه ها خوانده نمى شود به طور اجمال اين خطبه ها را مقدارى قرائت كنيم كه مشخص بشود آنجه در نامه 


وودوا عنوا ني حديك كد لاخر انه قن 


ص: إفرفرا 


دنيا تنها محل اندوختن زاد و توشه آخرت 


واج ادر خب لاو1 نيص الدع سك ارعو: جد الل اله فى أعرّ نفس عليكم و أَحبها يكم كن لهذ أوضح 
لكغ قييل الْعنيو اناو طرق فدذوة لَازِمٌَ أو عاد دَاتِمَهُ دوا فى أيّام الَْنَاِ» بالأخره مسافر يك رهتوشه مى خواهد جابى 
مى رود كه نه رابطه خبرى است نه ضابطه كه تقدّم مراراً ما در دنيا احتياجات فراوان داريم (يكك) حوايجمان را يا با ضابطه 
فراهم مى كنيم يا با رابطه يعنى يا با خريد و فروش و اجاره و عقود ديكر تأمين مى كنيم يا با دوستى و رحامت و يدرى و 
فرزندى و مادرى حل مى شود (دو) وقتى از دنيا رفتيم اين بدن هست با همه لوازم و نيازهاى او (يكك) نه از ضابطه خبرى 
است نه از رابطه (دو) نه آنجا خريد و فروش و اجاره است نه آنجا يدرى و يسرى اسث كه كسى مشكل ديكرى را حل كند 
جون همه از خاك برمى خيزند خب اككر احتياج هست نه ضابطه اى است كه انسان با خريد و فروش و تجارت مشكلش را 
حل كند نه رابطه اى است كه كسى يدر كسى باشد يسر كسى باشد واجب النفقه كسى باشد حل كند خب بايد اينجا رهتوشه 
تهيه كند فرمود: اقترَدُوا فى يام الْقَنَءِ لهم م الْبَقَاءِ قد لتم علَى الزَاد, سن لجل عضيل 3لا الم السكاوييا هي كته 
زادمان جيست (وتَرَوّدُوا فَإِنَّ > عير ازَادِ الَهُوَى) ل) 30 مون بالطّغْن) , يعنى به كوج كردن «وّ خم على العيدر برقا كم 
كركب وُقَوفٍ لا و دْرُونَ مَتَى يُؤْمَرُونَ بالسّئرا مثل اينكه در فرود كاه هستيد معلوم نيست جه وقت بكويند سوار بشويد همين! 
بارهايتان را ببنديد بعضى از فرمايشاتى كه آدم يكك بار يا دو بار بشنود كافى است اما وجود مباركك حضرت امير بعضى از 
سس جو و ال ا ا م ل لب 21 
فرمود: ١‏ تحَوَرٌوا رشك الله 00لا آفاياة بارهانعان وا يحديد ايتجا هم فرموه: «هَمَا يَصْنْمُ بالذَّنْيَا مَنْ خلِقَ لِلْآخْرَهِ وَ مَا يَصْتَمُ بالْمَالٍ 


م ل عَلَئِهِ تبه يس معلوم مى شود از اين جهت دار رحمت و جاى تهيه زاد و توشه است. 


ص : 5107 


.١1/ سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 )0(-١ 


؟- (#) . الامالى (شيخ صدوق),. ص598, نهج البلاغهى, خطبه .3١5‏ 


فريبنده نبودن دنيا در كلام امام على (عليه السلام) 


در خطبه ديكر يعنى خطبه 77 آنجا هم مشابه اين فرمايش را فرمود, فرمود دنيا شما را فريب نداد شما فريب خورديد «وَ حَقَا 
أَقُولٌ ما الدَنْا غَوَنَك وَ لكنْ بِهَا اغْتَرَدْتٌ» تو مغرور شدى او تو را فريب نداد جراو براى اينكه «لَقَدْ كاش مَنَكَ الْعِطَات» هر جه 
وسيله موعظه بود براى تو شفاف بيان كرده بيمارستان را نشان داد كورستان را نشان داد مرض را نشان داد فقر را نشان داد 
قفا يش كنما كاك واد شك لور مك كديفلة اركف ر] شان يدهن سمارستاق ركان ذه كوزيكاة را شان تدهل هبيه 


را نشان داد. 
يرسش: خداوند مى دانسته كه اين وسايل عدّه اى را مغرور مى كند. 


ياسخ: اما به سوء اختيارشان, يكك عدّه هم مغرور نمى شوند اولياى الهى مى شوند, اين جنين نيست كه همه مردم به طرف 
فساد بروند انبيا اينجا بودند اوليا اينجا بودند صديقين و صلحا و شهدا در همين دنيا بودند. 


فرمود او تو را فريب نداد لكن تو فريب خوردى معلوم مى شود كه همان دو طايفه از آيات كه در قرآن است بايد جمع بشود 


صداقت دنيا دليل مذمّت نشدن آن در برخى روايات 


در كلمات قصار حضرت هم اين فرمايش هست يعنى شماره آن كلمات قصار ١ااست‏ در شماره ١‏ فرمود: (إِنَّ الدَّمْما داز 
دق لِمَنْ ص دَقَهَا وَدَارُ عَافتِهِ لِمَنْ فَهم عَنْهَا اكر كسى دنيا را خوب بشناسد جاى بسيار خوبى است «وَ دَارُ غنىٌ لِمَنْ تَرَوّدَ 
ِنْهَاا اكر كسى بخواهد رهتوشه تهيه كند جاى بسيار خوبى است «وَّ دَارٌ مَوْعِظَهِ لِمَن انّعَظَ بِهَا مَسَجِدٌ أَحِبَاءِ الله وَ مُضَا مَلائْكه 
اللَّهِ وَ مَهُبط وَخى اللّهِ وَ مَنْجَُ أوَِْاءِ الل اكت يوا فيها الوّحْمّة وَ رَبحُوا فِيهَا الْجنّهَ فَمَنْ ذا يَلَمُهَا وَقَدْ آذَنَتْ بِبَِنهَاا جه كسى مى 


تواند دنيا را مذمّت كند جون او صادقانه هر جه در او بود براى مردم بيان كرد هيج جيزى را در او مخفى نكرده بنابراين 


3 


0 


بازذكقت دمت دنا هحود اسان اسح اخ اسان انيت كه يرواشت يك فى كتد.روائن بد"دازد اسكفادهسوء مئ كتد همان دو 


طايفه از آياتى كه در قرآن است و جمع شده همين دو طايفه از بيانات حضرت امير (سلام الله عليه) است و جمع شده. 


كن 


امر به تلاوت قرآن و جدال احسن با نمايند كان اديان ديكر 


مطلب بعدى اينكه فرمود تلاوت بكن, كاهى آن جند وظيفه اى كه خدا به عهده بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كذاشته 
قية واسسوط ذ كر كتدهى قرعا بن (يْلُوا عَلَئِهِْ آباته وبر كيهم وَيُعَلُمُهُمُ الْكتَاب وَالْحَكُمَةَ) (1) كاهى يكى از اينها را ذكر 
مى كند مى فرمايد: (وَأَنرَْنَا يك الذّكرَ لِتينَ لاس مَا نزّلَ إِلَِِم) (1) اين همه آن وظايف جندكانه را به همراه دارد تلاوت 
راء تعليم كتاب را تعليم حكمت را تزكيه نفوس را به همراه دارد كاهى خصوص تلاوت را ذكر مى كند مثل همين آيه اينكه 
فرمود: (أَنْلُ) اين جنين نيست كه فقط لفظاً قرائت بكنى به دليل اينكه شما مى خواهى اين آيات را بر ملحدان تلاوت بكنى 
مش ركان تلاوت بكنى يهودى ها و مسيحى ها و مجوسى ها و صابئين تلاوت بكنى آنها سؤالى دارند نقدى دارند اشكالى 
دارند فرمود تو تلاوت بكن با تعليم با تزكيه با تفسير با تبيين, حالا كه اين كار را كردى آنها سؤال مى كنند اشكال مى كنند 
جدال شروع مى شود _ جدال همان كفتكو و كفتمان دينى است _ فرمود با مسئولان دين هاى ديكر كفتكو بكن اما به نحو 
احسن, اككر تلاوت كردى آنها سؤالى كردند اشكالى كردند با آنها جدال نكن الا به طريق احسن هم خوب حرف بزن (يكك) 
هم حرفٍ خوب بزن (دو) هم در خوب حرف زدن خوب تررا انتخاب بكن (سه) هم در حرفٍ خوب زدن خوب تررا انتخاب 
بكن (جهار) كاهى انسان حرفٍ بد مى زند بد حرف مى زند, كاهى يكى اش خوب است ديكرى بد است كاهى هر دو 
خوب است كاهى هر دو خوب تر فرمود هر دو خوب تر باشد بهترين برهان را اقامه كن به بهترين روش فرمود: (وَلآ تججادِلُوا 
أَهْلَ الكتَاب إِنَّا بالّتِى هى أَحْسَنٌ ) يعنى مبادا حرف سست بزئيد حرف بى برهان يزنيد حرفى كه ممكن است عدّه أى ييسندند 


ولى معقول نيست مطابق وحى نيست بزنى هيج وقت اين كار را نكن با احترام با آنها برخورد كن ادب را رعايت رعايت بكن. 


ص: ممع 


3 سوره لا آل عمرانو آيهلا عام سوره لا جمعةو آيهلا‎ 5 07/١ 
؟-(6. سوره لا نحل آيهلا ع‎ 


تفاوت دعوت ابتدايى با جدال احسن 


(ولا تِادِنُوا أَهلَ الكتاب) نه «بالتى هى حسن» بلكه (إلَا الى هئ أَحْسَنٌ) در دعوت ابتدايى (ادْح إِلَى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكُمَه 
امعط الْحسَه) (0 اما در كفتمان در مناظره در مباحثئه سعى كن بهترين روش را انتخاب كنى (إلَا بالَّى هِى أَحْسَنٌ) مكر 
آنيا كه امبران كارتد هوبا الحا (يكه) نمه (دو)عنايق رس سائل دركر (جبار) "نيا كملحداتد و اضصطلا سكن ان مدا بد 
ميان نمى آورند خب با آنها شما قدر مشتركك نداريد يكك بيبش فرض مشتركك به اصطلاح نداريد يكك مبناى مشتركك نداريد 
وقتى مبناى مشتركك نداشتيد خب درباره جه جيزى بحث بكنيد هر كفتكويى هر كفتمانى يكك اصل مشتركك مى خواهد كه 
الاق ين اسامين أن اعتل مك كك ضف ركد رركن توفيد اشة يكن العاف يكن نتن اسك يكن الباق يكن ىق ابه ديكرق 
الال تيع وصه در كن ,يق تووحانمو العا س8 منظو روي ينك بكليك ]نيا كد لاع .وى ارا بول :اولك لابوا وله ره 
ول مسلاكدية اتلبية مسد قدر مش رك بين تونحيند واتكديه انبسك مان كوييو :الا إلهالا الله او عن كويد (غرَية انق الله ) 03 
مشتركى بين ما و او نيست با تثليثى ها مشتركك نداريم (لََدْ كفَرَ الّذِينَ قَانُوا إن الله نَالِتُ تَلآسنَه) 9 توحيد كه با تثليث 
مشتركى ندارد همان طورى كه توحيد با تثنيه مشتركك ندارد خب آنها كه قدر مشتركك نداريم اصول جامع نداريم جا براى 
بحث نيست جطور بحث كنيم فرمود: (إنَّا الّذِينَ ظَلْمُوا مِنْهُمْ) يعنى ظلم در عقيده, ظلم در جهان بينى, تجاوز از حق و مانند 


ل 
ص: ومع 
.)6(-١‏ سوره لا نحل آ يهلا ١76‏ . 


؟-(١٠)‏ . سورهلا توبه, آيهل] ل 


.)1١2(-*‏ سوره لا مائده, آيهلا الى 


در سوره[] مباركه1] «اعراف» فرمود مشركين با شما مى خواهند بحث كنند اما اين جدال با قدر مشتركك هماهنكك نيست 
عار رع فى "تو اين وما بطق كنيل ]1+ لسرن عبار كدانا افراق» الويوة لقال فذاوع علاكد تور كحض رفك 
تجا دِلُونَنى فى أشماءٍ سَمَيكُمُوهَا أَنتُمْ وَآبَاْكَمْ ما يزلَ الله بها ِن سْلْطَانِ) شما اين بت هارا رب مى دانيد مقرّب مى دانيد شفيع 
مى دانيد اين لفظ «رب» كفتنى است مفهومش در ذهن فهميدنى است اما زير اين مفهوم خالى است شما اين را بر اوثان و 
صنم منطبق كرديد در بتكده وقتى ما اين مفهوم ذهن را مى بريم در بتكده مى ببنيم مصداقى ندارد فرمود: (إِنْ جى إلا أشرماء 
سَكَيتْمُوهَا) ا بن اسم بى مسئاست وقتى اسم بى مسا شد ما مشتركك نداريم جطورى بحث كنيم (إِنْ جه إلا أشرماء سَمَيُمُوهَا 
أَشّمْ وَآرَ يَاؤكُم) نه برهان عقلى داريد نه برهان تقلى داريد (يَا كل الله به من مرلْطَان) آن كاه (فالتظروا إِنّى مَعكع من 
الْمَظرِينَ ) در سوره لا مباركهل| «انعام» فرمود اصلا شياطين كارشان اين است كه يكث سلسله اوهام را به بيروانشان القا مى كتند 
كه كن يكاظراك ا ين اوهام كمكك بكيرند آيه 11١‏ سورهل] مباركه] «انعام اين بود: (وَلا كوا مما َم يذْكرٍ اشم الله َل 
وَإنّهُ لَفِسْقٌ وَإِنَّ الشََّاطِينَ ليُوحونَ إِلَى ولاه لبِجَِادلُوك) همه مغالطات لفظى و معنوى _ اين مغالطات سيزده كانه كه در 
منطق شمرده شده دليل بر حصر نيست مغالطات ديكر هم هست مخصوصاً مغالطات بالعرض _فرمود اين شياطين اند كه اينها 
فز اذفان :دهان دين الناس كته اسه مجادله كسد حب وف افيل مقت ر كك ترسك انان با تحة حدر بس كين 


نك ون طرن حكق ابوك د ركرقع ون لز فرظلا فرموة ازى محا ةلهنها تجا دل ها ناطل اسك اجا حدال دير تميك: 


ص: خرفرا 


ييش فرض هاى مشتركك مسلمانان با ساير موحدان 


أناانبجا د اله حر كد علني اسك و ينقفر كك :واره :ارق اسسةه براق اذكه كديا با ااهل كناك درجم دمن كنك آضيا ؟ كيدا وار سيك 
خدا راو وحى و نبوت را مى يذيريد اينها اصول مشتركك است شما الآن مى توانيد با اينها مذاكره كنيد جرا, براى اينكه شما مى 
توائيد بكويبدة (1كا الى نل لتنا وَأَولَ إليكم) شما يهودى ها تورات را قبول داريد ما هم قبول داريم. موساى كليم را 
قبول داريد ما هم قبول داريم, انبياى قبل را قبول داريد ما هم قبول داريم. عيسوى ها وجود مباركك مسيح را قبول داريد ما هم 
قبول داريم, انبياى قبل را قبول داريد ما هم قبول داريم, انجيل را قبول داريد ما هم قبول داريم اما (أَنلَ إلَيَنا فول إِلَيكم) ما 
قرآن را قبول داريم بياييد درباره قرآن هم با ما هماهنكك بشويد قرآن را بيذيريد. در سورهل] مباركه[] «بقره) كيفيت آن اصل 
مشتركك يا بيش فرض كه راه براى جدال بود كلذشت يعنى آيه 180 سورهل] مباركه1] «بقره' اين بود: (آمَنَ الرَسُولَ ما أَثِْلَ 
ليه من رَيّه وَالْمُؤْممُونَ) اين اجمال قضيه بعد فرمود: 29 يعنى جه رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) جه مؤمنان تابع او 
(آمَنَ باللهِ وَمَانِكيه وَكتبهِ وَسِْلِهِ لآ توق بَينَ أ ب من رُسْلِهِ) همه اينها كه آمدند حقٌّ اند نه اينكه يكسان اند آن آيه (لَقَدْ 
تقاوت قد كس 5950 اما أعيل فاق اصل رسالشاة, امل اذكه ان ارفك عند اناك ندر عند كفك مق سيف ارت 


ص: امع 


. سوره لا اسراء, آيهلا‎ 5 )177-١ 


؟- ضدة 3 سوره لا بقره, آيهلا 7 


بررسى اركان جدال احسن با موحدان 


شما جرا تورات را يذيرفتيد للإعجاز, جرا انجيل را يذيرفتيد للإعجاز خب قرآن را هم بايد بيذيريد للإعجاز. عبرى و عربى كه 
دخيل نيست اكر معجزه است و اكر نه الهى است بايد مقبول باشد لذا قرآن كريم لفظ را عوض كرد فرمود: (يآيَاتَمَا) اين 
تعليق حكم بر وصف مُشعر به علتّت است فرمود اينها آيه است اين علامت است اين معجزه است 1 ن هم از مقام ربوبى با نون 
متكلم مع الغير (بِآيَاتِنَا) ايمان بياوريد به جه دليل شما انجيل را قبول كرديد همان دليل درباره قرآن هست, به جه دليل تورات 
را قبول كرديد همان دليل درباره قرآن كريم هست, جن و انس هم دعوت كنيد اككر توانستند مثل اين كتاب بياورند اكر معيار 
بحث مشتركك در سورهل] مباركه] «بقره؛ بيان شد اينجا به صورت شفاف مى فرمايد: (قُولُوا آنا اذى أنزلَ إِلينَا) در مجادله 
احسن با اهل كتاب اين حرف ها را بزنيد (يكث) (وَأَنزِلَ إِلَيكمْ) (دو) (وَإِل دهُنَا وَإِل هكم وَاحَدّ) (سه) ما مسلميم شما هم 
بايد مسلم باشيد مسلم يعنى منقاد و مطيع, وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) يدر مسلمين است كه در يايان سورهل] 
مباركه[] «حج) امد ره أبيكم إِبْرَاهِي) اين منصوب به اغراست يعنى «خذوا مله أبيكم) يعنى مسلمان ها و مسيحى هاو 
يهودى هاايئها برادران يكديكرند جون فرزندان ابراهيم خليل اند اين مى شود اديان الهى اين مى شود مناظره مشت ركك, ا كر 
(إنّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوٌَ) (1) «إِنْما المسلمون» هم «اخوه) المك اموه ا كيه انوا فول كيد ل أبيكم اهتقو تاك 
الع لين ون قل ) (للا اكز اسنلام نه معتاى انقياد اسثو ديق غزه خخداغير ان اسلام جو دركز يسك 11 - كربه متهم و 
شريعت مختلف است (لِكل جَعَلَنًا مِنَكم شَوْعَهُ وَمِنّْهَاجاً) _ همه مسلمان اند يعنى منقادند بياييد مسلمان و منقاد بشويد براى 
اينكه دليل, مشترك است اككر دليل مشتركك بود مدلول هم مشتركك خواهد بود. 


ص: ولع 
١-(ع8)‏ 2 سوره لا حجرات» آيهلا 3٠6‏ 


؟-(0١)‏ 5 سوره لا 1-6 آيهلا //. 


بوك 02 ٠.‏ سوره لا له عمرانو آيهلا 18 


تواضيه. دين به شترووت عالمانة وامسثقانه بودن كارغاق انسان 


اين مسثله جدال جه درون مرزى جه برون مرزى, جه در حوزه اسلامى جه در بيرون, جه در عالمان جه در ييروان, جه در 
امامان جه در مأمومان يكك اصل كلى است كه جزء جوامع الكلم دين است اكر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود: «أعطيت جوامع الكلم؛ )١(‏ اينكه آدم حرفٍ بى برهان نزند حرف بى برهان قبول نكند اين جزء جوامع الكلم است 
در سورهل] مباركه[] «حج) آيه سه و همجنين آيه هشت به بعد اين اصل آمده فرمود در هر شرايطى هستى بالآخره يا امامى يا 
مأموم يا مرجعى يا مقلِد يا عالمى يا عامى, محمّق باش اكر مرجعى محمّقانه مرجع باش, عالمى محقّقانه عام باش, مقلدى 
محمّقانه مقآمد باش ديكر در تقليد, تقليد نكن اين بحث در سورهل] مباركه[] «حجا مبسوطاً كذشت در آيه سه فرمود: (وَمِنَ 
لنَّاسِ من يُجَادِلٌ فِى الل بَِِر عِلْم ويَتعٌ كل شَّيِطَانِ مَرِيدٍ) اين شخص مقلّد است اما جدال مى كند بدون علم خب اكر مقلّدى 
جد لبان والنى خرن ور الئاه مواق دكار جر ام ان قن عريها ميا يانه ول اين بسكيو جاردا 
(وَينعْ كلَّ َمِطَانِ مَرِيدِ) اين (مَرِيدِ) همان مارد است اين امَرَدَها جمع مارد به معناى متمرّد است با مُريد كارى ندارد (وَيَتُ 
كل شَّمِطَانٍ مَرِيدِ) جون تابع است معلوم مى شود يكك آدم مقلمدى است در همان سورهل مباركه[] «حج) آيه هشت به بعد به 
اين صورت آمده بود: (وَمِنَ النّاس من بُتَعَادِلٌ فى الله بر عِلْم وَل مد وَلآ كاب مُنِير [) تان عِطَفِهِ لِيَضِلٌَ عن سَبِيلٍ اللَِّ) 
من هاعد كه مقروق سنس بغر علو يعشت يها بين روق عيطلدة :بغر :غلم كرموة اكز ترز انان نيفق باش دثاله 
رويى, مقلّدى محقق باش آن آيه سه براى مقلّدان است كه اكر بى تحقيق تقليد كردند جدال بغير علم است اين آيات هشت و 
نه براى بيشروان است كه اكر محقّقانه جلو نيفتادند بغير علم است فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يُجَادِلٌ فى الله كير عِلْم وَل مُدىٌ وَل 
كراب مُنير 0 ثَانِى عِطفو) سرش راخم مى كند حالا به اين فكر نيست جه كسى به دنبال او راه افتاده (َان عِطَفِهِ ليِضِلٌ عَن 
فيل 01 1ف ]زالى يقت )به سا مرور ط واد لكرج لد وى 1ل عات والمي ع بذ تقال اق مسار ى قرفب 
جلو افتاده بغير علم, آن يكى دنبال افتاده بغير علم يس دين مى شود دين علم بالآخره انسان از دو حال خارج نيست يا يبيشرو 
است يا دنبال روم يا امام است يا مأموم يا مرجع است يا مقلّدء هر رشته اى كه دارد بايد عالمانه و محمّقانه باشد اين صدر و 
ذيل دين مى شود علم (ثَانِ عِطَفِهِ لِيِضِلٌ عَن سبل اللّهِ) جنين كسى (لَهُ فى الدَّنيَا خزىٌ وَتُذِيِقهُ َم الْقِيَامَهِ عَذَّابَ الْحَرِيقِ) يس 
معلوم مى شود كه فضاى دين فضاى علم است همان طورى كه در نظام تكوين آن مصالح اوّلى ساختار آسمان و آسمانى هار 
زمين و زمينى ها حق است در مسائل تدوين در مسائل دين, شريعت, منهاج, كلّ اصول و فروعش علم است يعنى اكر از نخدا 
سؤال كنى عالّم را با جه جيزى خلق كردى فرمود من با حق خلق كردم با مصالح حقيقت آفريدم, سؤال بكنى دين را با جه 
جيزى تنظيم كردى مى فرمايد با مصالح علم تنظيم كردم جون هر كسى در هر شرايطى باشد بالأخره بايد حيجت داشته باشد 
اككر حيجت نداشت مى شود (يجَادِلُ فى اللَِّ بر عِلْمِ) حالا اككر كسى در داخل بخواهد بحث كند همان جدال حسن كافى 
اسك يعت قا لمناتك ولق نكو اهف دو شاط ره امراش كتتكوى اعبات امرك زف يدك #نه بابك بيتوين :روفن را اسان نا 


همين أيه ا بحث سوره لا مبا ركهلا «عنكبوت» فرمود: (لا تخادلوا أَهْلَ الْكتَاب ِل الى ا 
ص: رض 


.76١ من لا يحضره الفقيه, ج١, ص‎ . 0100-١ 


عدم لجاجتء عامل يذيرش قرآن توسط اهل كتاب و مشركان 


بعد فرمود: (وك 1 لكك أَنرَلَا ِلك الْكبَابَ) ما جنين كتابى نازل كرديم (فَالَّذِينَ آتينَاهُمُ الْكتَابَ) آنها كه كتاب الهى دارند 
مثل يهودى هاو مسيحى ها اينها (ِيُؤْمِنُونَ به) يعنى اكر «بينهم و بين الله لجاجى نكنند به همان دليلى كه تورات و انجيل را 
يذيرفتند به همان دليل بايد قرآن را بيذيرند. اهل مكه هم كه مشركك اند و اهل كتاب نيستند اينها هم اكر اهل لجاج نباشند 
دين را مى يذيرند (وَمِنْ هؤْلا-ءِ من يُؤْمِنُ بهِ) بعد فرمود: (وَمَا يج كٌ بِآيَاتِنَا) نه ضمير آورد نه اسم ظاهر نفرمود «و ما يجحد 
بالكتاب» و نفرمود «ما يجحد به) هر كدام از اين دو را مى فرمود كافى بود ولى فرمود: (بآيَاتنَا) براى اينكه نشان بدهد اين آيه 
است, علامت است يعنى اول تا آخر قرآن همه اش خدا, خدا, خدا! در فصاحت و بلاغت نهج البلاغه هيج ترديدى نيست 
بالأخره مثل على (سلام الله عليه) هم كسى نككفت, آن خطبه نورانى حضرت امير را كه دارند مى خوانند يكك سطر آيه كه خود 
حضرت امير در خطبه يا نامه به آن سطر قرآنى اشاره كرده مى بينيد فوراً فضا عوض شد اصلا كلمات على (سلام الله عليه) با 
قرآن قابل قياس نيست با آن اوجى كه حضرت دارد اين يكك جيز ديكر است از سنخ ديكر است. شما وقتى كه داريد مى 
خوانيد يك خطبه ينج صفحه اى, شش صفحه اى يا نامه ينج صفحه اى, شش صفحه اى را مى خوانيد اكر حضرت به يكك 
أيه اسهد لال كروه باقن فى مديك قطنا شطيه يا ذامد طوف قاذ اعيداك قر ان شلون مرك اديع الذاالقردية ارنها نقالة اسك كر 
به ضمير اكتفا مى كرد مطلب حل بود اكر به اسم ظاهر به «الكتاب» اشاره مى كرد مطلب حل بود ولى نه به ضمير اكتفا كرد نه 
به «الكتاب» نفرمود «و ما يحجد به) يا «ما يحجد بالكتاب» فرمود: (وَمَا يح د بِآيَاتَنَا) نه «آياتى) يعنى از مقام عظمت ما قرآن 
نازل شده كه (إنَا سَتلْقَى عَلَيِك قلا تَقِيلَا): )١(‏ (وَمَا يَجحَدُ بِآيَاَنَا نا الْكافرُونَ). 


ناعم 


٠. 0802-١‏ سوره لا مزمل. آيهلا ه6. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 68 تا1 68 سوره عنكبوت 11١/١١/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلا- تحادِلُوا أل الكتراب إِنَا إلى هى أختدىٌ إلا الّذِينَ ظَلَمِوا منهج وَقُولُوا آمَنا بالْذِى أَنزِلَ لتنا وَأنِلَ ليك وَإِل رمُنا 
وَإل هكم وَاحِدٌ وَنَحْنٌ لَهُ م لِمُونَ (69) وك ذلك أَنرّلْمَا إلَيك الْكتَابِ فَالَذِينَ آتَينَاهُمُ الْكتَابَ يُؤْمِنُونَ به وَمِنْ هؤّْلاءِ مَن يُؤْمِنُ 
دو ا نك 31 تاقاب نا الكافون (391907) كنت اراي قبل بن كات :ولك تخملة فميفتكه إذا تأوتات االتتطلرة 683 بل قو 


آيَاتٌ بَينَاتٌ فى صُدُورِ الَذِينَ أونُوا الْعِلْمَ وَمَا بَحْحَدٌ بِآيَاتِنَا إلا الظَالِمُونَ (69)) 
بررسى تفاوت هاى برهان و جدل 


بعد از اينكه فرمود آيات الهى را بر آنها تلاوت كنيد اين آيات الهى حيّجت هاى حق را به همراه دارد تلاوت آيات الهى همان 
دعوت به حكمت است بعد از اينكه دعوت به حكمت شد كفار راو مش ركان را بخواهند از آن مرامشان باز بدارند منصرف 
كنند مى شود جدال. فرق جدال و برهان اين است كه برهان كاهى براى خود انسان است كاهى براى تعليم كتاب و حكمت 
به ديكرى, اختصاصى به ديكرى ندارد يكك وقت يكك محمّق مى خواهد مطلبى را تثبيت كند تحقيق كند با برهان به مطلبى 
مى رسد يكك وقت مى خواهد همان مطلب را به ديكران منتقل كند باز با برهان به ديكران منتقل مى كند غرض از حيجت, 
ظهور حبجت و برهان و دليل است خواه براى خود انسان خواه براى ديكرى اما صنعت جدل مقابل برهان است جدل براى خود 
شخص نيست بر خلا-ف برهان كه برهان براى خود شخص هم خواهد بود جدل براى ديكرى است و منظور از جدال هم 
منصرف كردن مخاطب از آن مرام يا مذهبى كه دارد است يس يكك فرق جوهرى بين حيجت و جدال, ججاج و جدال, برهان 


و جدال هست برهان اعم از آن است كه براى خود باشد يا براى ديكرى, جدال فقط براى ديككرى است. 
ص: 587 


مطلب ديكر اينكه برهان و حجاج براى ظهور حيّجت است اما جدال براى منصرف كردن مخاطب از مذهب و مرام است عنصر 
محورى جدال دو جيز است در صنعت جدال در منطق ملاحظه فرموديد كرجه جدال و مانند آن كه در قرآن و روايات است 
از هر جهت با آن كتاب هاى منطق و صنعت منطق هماهنكك نيست يعنى همان اصطلاح را نمى خواهد بيان كند ولى بالأخره 
از معناى لغوى اش دور نيست در معناى لغوى جدال حتماً با غير بايد مطرح بشود هركز شخص با خودش جدال ندارد يس 
يكك فرق اول اين است كه برهان اعم از آن است كه براى خودش باشد يا براى تعليم ديكرى, جدال فقط براى ديككرى است. 
فرق دوم آن است كه برهان و حيّجت و حجاج براى ظهور حيجت است ولى جدال براى انصراف مخاطب از مذهب و مرام. 
عنصر محورى جدال, سؤال است و جواب: سائل جه مى كويد مجيب جه جواب مى دهد اين سؤال و جواب «السائل و 


مسلم بايد باشد يعنى مقبول بايد باشد اككر جيزى برهانى شد ولى مقبول طرف نبود اين مى شود برهان ديككر جدل نيست جون 
جدل آن است كه جيزى را كه مخاطب قبول دارد از همان مقدّمات مقبوله1| او, قياسى تشكيل بشود تا در سايه آن قياس 


مقبول, او رااز مذهب و مرامى كه دارد منصرف بكند البته بايد معقول هم باشد يعنى حق هم باشد وكرنه جدال باطل است. 


وحم 


بيش فرض مشت ركك,. محور جدال 


مطلب ديكر اينكه جون عنصر محورى جدل و جدال دو جيز است يكى سؤال و ديكرى جواب بايد يكك قدر مشتركى باشد 
يكك اصول مشتركى باشد يكك بيش فرض به اصطلاح مشتركك باشد اكر بيش فرض يذيرفته نشد يعنى كسى ديكرى را مى 
كويد تو سفيهى مثل اينكه _ معاذ الله _ درباره بعضى از انبيا مى كفتند: (إِنَا تراك فِى سَخَاهَهِ) )١(‏ يا درباره برخى ديكر از 
انبيا مى كفتند: (إِنَا لَْرَاك فى ضَّ لال مُبِين) (؟) در جنين حالتى قدر مشتركى بين سائل و مجيب نيست كه تا جدال صورت 
بكيرد در اين كونه از موارد كه قدر مشتركى نيست زيرا معرفت شناسي مُستشكل, حس و تجربه حتّرى است و لا-غير اثبات 
توضيل و وعحى و اتنوات و معرقة كاسن جردي من طليلد آن كسئ كه كرفتار مغرافت شناسى تحريى استثير اساس: قل ات 
من سَاهَا) 0 مى كويد: (لَنْ تُؤْوِنَ سك عوتَّى تَرى الله جَهرَة) (©) يا (أَرًا الله جهْرَة) (8) با جنين كسى جدال هم ممكن 
نيست براى اينكه علوم متعارفه آن بيش فرض هاى اصلى عقلى را قبول ندارد اين در كفٍ دانش است ما از نظر معرفت شناسى 
از معرفت حشسّرى و تجربى يايين تر ديكر نداريم از آن كذشته مى شود جهل, هيج علمى ضعيف تراز علم حسّدى و تجربى 
نيست البته كارآ مد است مشكل مردم را حل مى كند ولى از نظر رسيدن به واقع و معارفٍ دقيق اين كفٍ دانش است بعد از 
معرفت حسّدى تجربى آن نيمه تجربى و رياضى است بعد كلا-مى است بعد فلسفى است بعد عرفان نظرى است بعد عرفان 
شهودى اين همكف هم نيست اصلاً زيرزمين دانش است ولى آنها مى خواهند با همين زندكى كنند همين! نه اينكه در جهان 
جه خبر است بعد كجا مى رويم جهان جه خبر است براى آنها مسثله نيست اين مى خواهد يكك زند كى كياهى بكند يكك 
درخت سه كار دارد او هم همين سه كار را مى خواهد تغذيه خوب, بالندكى خوب, توليد خوب همين! اينها در زندكى 
كياهى به سر مى برند و بيش از اين هم احساس نياز نمى كنند لذا به حضرت هود مى كفتند: (إنَا لَتَرَاك فِى سَفَاهَِ) بنابراين 


جدال مشخص شد, حجاج مشخص شد, فرق جدل و برهان مشخص شد. 


7 بين 
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عدم جواز مراء بعد از جدال 


اما فرق جدل و مراء, جدل براى آن است كه حق ظاهر بشود مراء بعد از ظهور حقى است لذا مذموم است در بعضى از آيات 
كه دارد (قلا تار فِيهم إن ِرَاءَ ظّاهِراً) (1) يعنى زود بككذر بعد ازاينكه حق روشن شد اكر يكك بار هم كفتيد يا مختصر 
توضيح داديد ديكر بس است بعد از ظهور حق (قهد تين الوَشْدُ مِنَ الْمَيَ ) (؟) خب (قَمَن شَاءَ فَليؤْمِنَ وَمَن غَاء فَلْيِكمُه) (* 
ديكر حالا بنشينى كفتكو كنى براى جيست. 


دعوت قرآن به جدال و بيان محدوده آن 


بنابراين اصل جدال. دعوت شده است و كار انبياست و قرآن امضا كرده مكر اينكه كسى در حوزه جدال, ظالم باشد (إنَّ 
الّذِينَ ظَلَمُوا) يعنى در حوزه جدال و قلمرو جدال اصل مشتركك نداشته باشد نه اينكه (إلَا الّذِينَ ظَلْمُوا) يعنى با ظالمان جدال 
نكنيد خب ش رك, ظلم عظيم است و ما با مش ركان بايد جدال داشته باشيم و كفر, ظلم است با كفار بايد جدال داشته باشيم 
آنها كه كافرند ملحدند مشرك اند صرف الحاد يا شرك يا كفر مانع جدال نيست كه استثنا بشود آن كسى كه در قلمرو 
جدال هم ظالم است يعنى اصل مشتركى نداريم خب اككر اصل مشتركى نداشتيم با جه جيزى جدال كنيم ما با يكك مقدمه[] 
مقبول بايد قياس تشكيل بدهيم مقبول باشد براى آن مُستشكل يا سائل و معقول باشد براى ما وكرنه مى شود جدال باطل ما 
كه نمى خواهيم از هر راهى حق را ثابت كنيم ولو راه باطل با راه باطل به حق نمى شود رسيد از راه صحيح مى توان به حق 
رسيد يس اككر كسى در حوزه جدالء ظالم باشد مورد استثناست كه اصللا جدال يذير نيست. 


ص: معع 
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بررسى مراتب جدال در سيره حضرت ابراهيم (عليه السلام) 


اينكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) بعد از آن اقامه حيجت و بعد از اقامه برهان جدال فرمود ما اعلام برائت مى كنيم و 
از شما دورى مى جوييم سرّش همين است براى اينكه ديكر جدال يدير نيست در سورهل| مباركه[] «ممتحنه؛ از وجود مباركك 


ل ياد شدةا:است آيه جهار سورهلا «ممتحنه) اين است (ق3 كاك لكع أضوة عظة فى إنرافيه والدين مله د 
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قَالُوا لِقَوْمِهمْ إن اليكو ويك لق نوت ) اواك رساك اناف كرد ركه سا كر در :يه إل قناز الرمودد كرما فالتا 
كك ارده وتتواة كقاوت ماله لك لكا بدو مممع مد درك مله لهاك مره قل رشع ليها ند ماك بات 
آن مُجيب از مقدمات مشهوره در كنار مقدّمات مسلّمه هم كمكك بكيرد اما اينكه كاهى جدال احسن است كاهى اصل جدال 
است كاهى دعوت به جدال است اينها مراتبى دارد و مواردى دارد در هر موردى مرحله اى را اقتضا مى كند كه آن انجام 


يكرد 


همه اهل بيت به جدال مأمور شدند ولى در زيارت «جامعه كبيره؛ جون سمت انبيا را اينها نداشتند مى كُوييم «دعوتم إلى سبيله 
بالحكمه و الموعظه الحسنه» )١(‏ آنها آن جنان مسئوليتى نداشتند كه با مشر كان و ملحدان و امثال ذلكك جدال داشته باشند اما 
وجود مباركك امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) اينها مجادله اى داشتند با ابن ابى العوجا و مانند آن اما ساير ائمه(عليهم 
السلام) اين طور نبود كه مثا جدال رسمى داشته باشند اين از بدترين و دردناكك ترين مصيبتى است كه بر اهل بي ت(عليهم 
السلام) وارد شده در حقيقت بر ما وارد شده حدود يكك قرن حوزه هاى علميه را يا ابن عباس اداره مى كرد كه زعيم حوزه 
علميه مكه بود يا ابىَ بن كعب اداره مى كرد كه زعيم حوزه علميه مدينه بود يا عبدالله بن مسعود اداره مى كرد كه زعيم حوزه 
علميه عراق بود كريه ما در حقيقت براى اين است حالاآن دردها و رنج ها يكك كريه عاطفى دارد ولى ما واقعاً اشكك مى 
ريزيم براى اين مسائل اشكك مى ريزيم خب اين ذوات قدسى اين معصومان اين قرآن هاى ناطق اينها در خانه شان بايد بسته 
باشد زعيم حوزه علميه مكه بشود عبدالله بن عباس اين حرف هايى كه شما مى بينيد ابن عباس اين طور كفته بعد شاكردان 
ابن عباس اين طور كفتند آن صد سال اول حرف اينهاست خب صد سال اينها قرآن را به نحوى كه خودشان خواستند تفسير 
كردند البته جيزى كير ما نمى آيد اككر در خانه اهل بيت باز بود آن وقت معلوم مى شد كه قرآن جيست و حككونه بايد تفسير 


بشود. 


وو اعم 


.217 من لا يحضره الفقيه, ج7, ص‎ . )4(-١ 


علت نياز به جدال 


در جريان جدال هم قوم نوح به حضرت نوح كفتند: (2 نُوحٌ قد جَادَلتَنَا فََكَبَدتَ جَدَالَنَا) ما را خسته كردى اصللا جدال 
حضرت نوح براى انصراف آنها از مذهب باطل بود نه براى تفهيم حق, تفهيم حق با برهان بود برهان اقامه كرده اما تلاش و 
كوشش اين بود كه اينها دست بردارند اينها كفتند ما را خسته كردى (َأَتَنَا بمَا تِعِذنَا إن كنْتٌ مِنَ الصَّادِقِينَ) (0) در بعضى از 
تزارة آكدة اسث كه شها الآن مجادلة عن كيد اران دارين كد لا فلان كروة اهل جاع لاود عذاقه كوك قن تاذل 
الله عَنْهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَِ) (5) در قيامت جه كسى از اينها جانبدارى مى كند اينها هم جزء موارد جدال است بنابراين اصل جدال 
براى اقامه حيجت نيست اقامه حيعت با برهان و معجزه و آيات الهى و امثال ذلكك است اصل جدال براى آن است كه كسى را 
آدم نجات بدهد انسان منحرف را از آن راه انحراف برهاند و آن مذهب باطلى كه دارد از آن مذهب بركردد مككر اينكه او 
اهل اين كار نباشد يعنى ييامبر يا امام (عليهم الصلاه و عليهم السلام) را _ معاذ الله _ سفيه بداند يا در ضلالت بداند كه كفته 
شد. (وَلا تيجَادلوا أهل الْكتَاب إلا بالتى) يعنى «الا بالطريقه التى' (هِىَ أَحْسَنُ إلا الَذِينَ ظلمُوا مِنْهُمْ) اينها كسانى هستند كه مى 
كويند: (سَوَاءٌ عَلَينَا أَوَعَظْتَ أَمْ لَمْ تكن مّنَ الْوَاعِظِينَ) () نه «أم لم تعظ» از بس بى ادب اند ديكر نكفتند «سواء علينا أوعظت 
أم لم تعظ» كفتند: (أَم ل تكن مَنَ الْوَاعِظِينَ). 


ص: /5181 
.)٠١(-١‏ سورهلا هود, آيهل] ؟". 
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يرسش:...ياسخ: يكى از جدال است يكى از مجادل اليهم دو كروه اند يكى از جدال است يكى از مخاطبان, جدالتان بايد 
«بطريقه التى هى أحسن» باشد مخاطبانتان بايد ظالم يفتك (ول تاد لوا أَهْلَ الكتاب ) ذو تعبير است يكن اغل كنان اس كه 
مخاطب جدال است يكى خود جدال, خود جدال استثنا شده است به (بالتى هى أَحْسَنٌ) اهل كتاب استثنا شده است ( إلا الِينَ 


ظلمُوا) اكر كنابى اى .غاقل و:عادل بود و اضل مشتركى داشت بااو جدال احسن كثيد. 


حالا كه مى خواهيد جدال كنيد جه جيزى بكويبد اين جهار جمله را بكوييد محور جدالتان اين جهار جمله باشد بكوييد: 
(لمان انق انل 217 )1 اده وسيل وجو مار كك قيض أي اللناغليه :وا لواو سل )ار قاف زو اهم ابه هذا بعانة لاريه 
لكك (وانرل اليكو ) هلجد يه وتعوه عار كتدمو باق كان عين ان ملسيض لياع اقبلى اطليهم اللتبطاظ ) تازال شسده سف يمان 
داريم (دو) (وَإِل هنا لمكم وَاجذ) (سه) تسكن از كته نيست كه (كالت المؤود عَرَيه اتن الله) [للاسكن از ليث نبسرتق 
(لَقَدْ كفَر الَِّينَقَانُوا إِنَّ الله الت تَكَانَهِ) (1) اله ما همان ذات اقدس الهى است (وَنَحْنٌ لَهُ مُسْلِمُونَ) ما هم او را به عنوان معبود 
بذيرفتيم ودر عمل, منقاد و مطيعيم (جهار) اين اصول مشتركك بين ما و شماست حلا بياييد با هم بحث كنيم. بعد مى فرمايد 
اين قرآنى كه نازل شده است اين قرآن همين حرف ها را دارد نه اينكه ما جيز ديكر كفته باشيم اينكه فرمود: (وَقُولُوا) اين 
وار كله راوع عبان أقدل وامكواييد (وَى لِك أَنرَمَا إلوك الْكبّرَاتَ) رسول من! ما اين كتابى كه نازل كرديم عناصر 
محورى اش در جدال همين جهارتاست (وَكذَلِك را ليك الْنَاتَ) بنابراين تو با حيجت بالغه دارى احتجاج مى كنى. 


ص: معع 
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؟-(8١).‏ سوره لا مائده,ى آيهلا إن 


تبيين علت خروج ظالمين از اقسام مخاطبين جدال 


مخاطبان تو هم سه كروه اند يكك عدّه هستند كه (ظَلَّمُوا) هستند هيج, يكك عدّه مشركان اند مشركك منصف است كه بر 
فطرت خود باقى است بيراهه نرفته آنها هم مى يذيرند جون خيلى از مشركان بودند كه توبه كردند و اسلام آوردند و شهيد 
شدند و شهادتشان قبول شد جمعيت زيادى از مردم صدر اسلام اينها قبلا مشركك بودند. كروهى هم اهل كتاب بودند كه (مِنْ 
َمل الْكتَاب أ قَايِمَهُ يَتلُونَ آيَاتِ اللّهِ) )١(‏ آنها هم مؤمن شدند يس آنهايى كه در محور جدال, ظلم مى ورزند آنها اصائ 
قابل كفتكو نيستند جه بكويى جه نكويى, خودشان مى كويند خودت را خسته نكن لذا ذات اقدس الهى هم به حضرت 
ترزعودة (صواء علبي 2اتذوتيك آء لم زوزق لايؤمكرة)اينها كنات مسد كددراه ننس علمى ادها 0 وا نسعل جز تود زا 
نمى بينند بنابراين نه مى شود آن مطالب باطل را از ذهنشان در آورد ونه مى شود مطالب حق را در ذهنشان فرو برد اينها مثل 


كاسه اى هستند كه دهنه اش ب ركشت. 
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ياسخ: بله, در خطبه نورانى حضرت امير قبلا خوانديم در برابر قرب نوافل عدّه اى هم هستند در برابر قرب نوافل كه فريقين 
نقل كردند ذات اقدس الهى در آن حديث قدسى مى فرمايد: «كنت سمعه) كذاو «بصره» كذار «يده» كذا () مجارى ادراكى و 
تحريكى انسانٍ كامل را ذات اقدس الهى تأمين مى كند كه «كنت سمعه الذى يسمع به..و لسانه الذى ينطق به) در قبال اين, 
شيطان نفوذ مى كند به جايى مى رسد كه وقتى وارد شد اولا احرام مى بندد تا ببيند جه وقت حرم دل باز مى شود كه وارد 
بشود كه (إِنَّ الْذِينَ اتْقَوَا إِذّا مَسَهُةٍ طَائِفٌ مِنّ الشَّيِطَانِ تَذَّكرُوا فَإذا هُم مُبِصدِرُونَ) () مردان باتقوا مى بينند اين حرامى است 
مُحرم نيست فوراً طرد مى كنند وسوسه را, ديكرى بى خبر است و خبر ندارد شيطان را در درون دل راه مى دهد وقتى شيطان 
آمد كم كم آشيانه مى سازد اين يرنده ها روى بالاى درخت اول آشيانه مى سازند وقتى آشيانه ساختند جفت كيرى مى كنند 
آووقووقك بدصرورك حرحةه قر [وودلد كن نقباا ا سوج هاش كرد دعاق عطايخ بعك سوط آحنده فرمرة 
وقتى كه وارد شد «فباض» تخم كذارى مى كند وقتى تخم كذارى كرد اقَرَّحَ) جوجه را مى كويند فؤخ, «فَرَّحَ) اين تخم ها را 
زير برامى كير به ضووورت جوجه در مى آورد وقتى به صورت جوجه در مد «دَبّ و دَرَجَ) مى بينيد جندتا جوجه اكر وارد 
اناق بشود كسى فرصت مطالعه تذاره مركب دز حال حركت ائد اين زا مى كويتد دائه ابنكة مى بيئيد كسى ثةاذن ثماز حضور 
قلب دارد نه در درس و بحث حضور قلب دارد اين دَبيب و ججنبش و جنب و جوش در خاطراتش همين است بعد اقَنَظر بأعينهم 
و نطق بألسنتهم» (2) از آن به بعد جون اين شخص را مهار كرده با زبان او حرف مى زند اين بيان نورانى حضرت امير در آن 
خطبه همّرام كه فرمود شيطان به زبان تو حرف زد از همين قبيل است واقعاً شيطان به زبان او حرف مى زند براى اينكه اين 
شخص بعدها يشيمان مى شود خب اكر كفته شما بود جرا يشيمان بشوى معلوم مى شود كفته او نيست كسى او را مهار كرده 


كهايخ حنين بكويك (أعاذنا الله من شوور أنفستاة: 
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يس اين جهار عنصر شد (فَالَّذِينَ آتيَاهُمُ الْكتابَ) اين به نحو قضيه فى الجمله است نه بالجمله, كروهى از اهل كتاب (يُؤْمِنُونَ 
به) به اين مطلب, (وَمِنْ هؤُلاِ) از مشركين (مَن يُؤْمِنُ بهو) كه اين هم قضيه موجبه جزئيه است اما آن كروه ديكر جه از اهل 
كتان جد مشت ركان (وعا بشت ند ) انكان تمن كتلد دزيحت يروز "كدشت كه تفرموة ١‏ «به) اكر ضمير مى آورد مطلب حل بود 
«بالكتاب» مى فرمود اسم ظاهر بود مطلب حل بود ولى اصرار دارد كه بفرمايد: (يآياتنَا) اين تعليق كم بر وصف مُشعر به 
عليت است فرمود ما يكك شواهد روشنى ارائه كرديم خب آخر شما ببينيد همه تان جمع بشويد حداكثر ادبياتتان آن سبعه 
معلقه است ولى وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از كذشته و حال و آينده و اخبار انبيا و اوليا و بهشت و جهنم 
شما را باخبر مى كتد (ومَا تسعد باباكا إلا الكافوة). 


سلب بهانه از اهل كتاب و مشر كان در عدم يذيرش حق 


بعد فرمود رسول من! ما هيج بهانه اى به دست اينها نداديم كمترين بهانه را نداديم اول اكر شما ساليان متمادى در حوزه ها 
درس مى خوانديد اعلم علما مى شديد قرآن مى آورديد معجزه بود مككر همه علماى شرق و غرب عالّم جمع بشوند مى توانند 
يكك سوره بياورند فرمود ما اين كار را نكرديم تا كسى بهانه نككيرد قبلا نانويسا بودى ناخوانا بودى ننوشتى نفى است نه نهى, 
قدرت را داشتيد ولى هيج كس از شما نديد كه شما يكك سطر نامه را بخوانيد اكر كسى براى شما نامه مى نوشت ديكرى 
براى شما مى خواند و شما نمى خوانديد سابقه ندارد كه جيزى را نوشته باشيد, سابقه ندارد كه جيزى را خوانده باشيد. تللاوت 
از ظَهْر قاب خب بود انسان جيزى را نصايحى را از ديكران ياد كرفت به عدّه اى منتقل مى كرد اين تلاوت از ظَهْر قلب را از 
حفظ را كسى انكار نمى كند اما تلاوت از روى كتاب را همه كفتند , بى سابقه است فرمود ما بهانه دست كسى نداديم بر 
عرض هم كر وجرديار ك كيرت عل علماق مصبر يوه عازه( مفدره وه براي كه يدن نو اتبن ممع يتوق در انها 
علما فوت مر بج عودت نهذ هين كد مي صر ادن فست اذينا فوط كه زمره (لَئن اجتَمَعَتٍ الْإِنسُ وَالْجِنُ عَلَى أن 
َأنُوا ميل هدًا الْقوَآنِ لآ بَأنُونَ بمِدْلهِ) (1) الآن هم شرق و غرب عالّم جمع بشوند نمى توانند يكك سور ه مثل اين بياورند ولى 
ما اين بهانه را هم به آنها نداديم اككر (وَمَا كنت تَثلُوا من قَئِلهِ) قبل از نزول قرآن, فرمود: (كذ لكك أَنرنا ليك الْكتات) قبل از 
انزال, تو هيج كتابى _ اين نكره در سياق نفى است حو اا وواقس خواقلض :ا كس ربافه كرد ول تقل )كه فقن افق 
نهى, (وَلآ تَحْطَهُ بيمينكك) اين كلمه «يمين» خب معمولاً ب دست راست مى نويسند كاهى هم برخى از افرادند كه جب نويس 
اند اين نوشتن با دست براى تأكيد است ما براى تأكيد مى كُوييم من خودم ديدم كه با دست خود امضا كرد خب البته امضا را 
بادست مى كنند, من شنيدم با زبان خود اين حرف را زد خب حرف را با زبان مى كويند, ذكر كلمه لسان در كفتن, ذكر 
كلمه دست راست در نوشتن براى تأكيد است فرمود هيج جيزى رايا دست راستت ننوشتى اككر اين كار را مى كردى آنها كه 
بهانه جو بودند بهانه مى كرفتند ولى تو اين كار را نكردى هيج بهانه اى به دست آنها ندادى لذا وجود مباركك آن حضرت 
برابر آنجه در سورهلا مباركهل| «يونس» هست فرمود من جهل سال امتحان دادم اين جنين نيست كه اين جمهوريّت اسلامى, 
مظروف, دينى باشد ظرف, مردمى/,مْ ظرف و مظروف هر دو را قرآن داد فرمود اسلام را من آوردم براى اينكه شرق و غرب 
جمع بشوند نمى توانند مثل اد بن كتاب بياورند جمهوريّت را هم من به شما مى كويم براى ابنكه (قََد لنت فيكم عُمراً ين 


عو 


تبه ) آنه وده تور 3 مار 5 بوتس مص قله كدقف ابن زد (قل لؤْ شَاء الله ما تَلَوْنهُ َليِكم ولا أَدْرَاكُم به فَقَدْ لنْتُ 


فيكم عُمْراً من فَيلِهِ ألا تَعْقِلُونَ) خب من جهل سال امتحان دادم اين مى شود جمهورى, براى توده مردم يجت بالغه اين است 
كة جهنل سال هرد "اميق بوذ ياك نود صادق يده تمدق يود حال امد اين خرف زا.ؤدذة :دوين تحواندم, مكس ترقت 
كتاب نخوانده, كتاب ننوشته حالا آمده حرفى زده كه همه عاجزند خود جمهوريّت را دين دارد امضا مى كند كه اين مى شود 
جمهور آن مى شود اسلام خب شما بالأخره ديديد ما كه از جاى ديكر نيامديم با شما بوديم شب و روز هم با شما بوديم در 
همه مراحل با شما بوديم شما هم لقب امين را به ما داديد اين وجود مباركك حضرت در همه مراحل دارد احتجاج مى كند 
فرمود هيج بهانه اى شما نداريد جهل سال امتحان دادن كم نيست همه شما من را به صداقت قبول داريد همه شما هم به أمَى 
بودن من علم داريد اين است اينكه فرمود: (فَقّدْ لَمْتّ فيكم عٌمُراً من قَبله) ناظر به همين است اين عمر طولانى جهل سال كه 


ص: ل كرا 


// سورهل] اسراءو آيهلا‎ 5 00-١ 


يرسش:... يعنى شهروندى؟ ياسخ: شهروندى كه همه مى دانند, ييامبرى از آن به بعد آمده اين شهروندى و اينها فرمود نزد شما 
معلوم بود جمهوريّت هم اين است جمهور يعنى توده مردم مى بينند اين حق است خب شما جه مى خواهيد اكر يكك قانون را 
بخواهيد بككوييد حق است قانون بايد مطابق وحى الهى باشد تا بشود حق يس اين حقائئتش محفوظ است مشروعيئّتش محفوظ 
است شما بخواهيد تشخيص بدهيد بهترين راه اين است كه اين جهل سال در بين شما بود نه خودش جنين داعيه اى داشت 
فكر هم نمى كرد نه شما خلاف از او ديديد اين مى شود حتت بالغه الهى. فرمود اين دو مطلب را با آنها در ميان بككذار (إذاً 
أؤكات التعطلرة) فهالأرتاب الناسن كساق كددنهانه سر عيسن فشكف دن كردند (لازتات القيطلرة ). 


بيرسش:... ياسخ: بله ولى باطل بود فوراً همان جا جواب داد فرمود شما مى كوييد فلان كس رومى ما اينجا عربى مبين آورديم 
كه عرب ذ فصيح از مثل آن آوردن عاجز است حالا يكك آهنكر رومى آمده عربى مبين به او درس داده فرمود فكر بكنيد (لِسَانٌ 
الى يُلْدَدُونَ ليه أَعْجَمِيٌ وَهِذًا لِمَانَ عَرَينٌّ) (1) همه عرب ها راشما جمع بكنيد فصحا را جمع بكنيد نمى توائند مثل اين 
حرق لدت مالك أن اشكر ووس كه از حاف مركر مده نان تاد ادا فرموة: (ومَا كنت مَلُوا من قَئِلهِ من كتاب لآ تحط 
يبمينكك إذاً لَاْتَابَ الْمَِطِلُونَ) فرمود از اين قبيل نيست يس سابقه ندارد. 


تجلى علم الهى در قلوب اولياى حق 


(يَل هُوَ) اين كتاب (ابنش عاط فى دور الذي أوثوا الْعِلَمّ) ائمه اين طورند انسان هاى كامل اين طورند بالاصاله, شاكردان 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بالتبع اين طورند فرمود اينها مردان الهى اند كه آيات را ياد كرفتند در نماز مى خوانند در 
حالت عادى مى خوانند اين از جاى ديكر كه نيامده (يل هُوّ آيَات بَيِنَاتٌ فى ص دور الذِينَ اويا لْعِلّم) اين علم است هر جا 
سخن از علم است اين كونه از معارف را بيان مى كند اين كونه از علما در رديف ملاائكه در زير سايه لطف الهى اند در 
سورهل] مباركه[] «آل عمران» كذشت كه (شَهدَ اللَهُ أنه لآ إله نا ُو وَالْمََائْكهُ وَأولُوا الْعَلَم قَائِما بِالْقَسْطِ) () ذات اقدس الهى 
علد اها دالتكه يكجا تعرس #تيادر سا كام خودش ها آنهاى نغ دعي كدمه هه دوجريان قارونا كه زيورهاررا 


ديدند (قالَ الَذِينَ أُونُوا الْعلَم وَيلَكُمْ نُوَابُ الله خَيِرٌ) اين جنين علم است كه علم نافع خواهد بود. 
ص: 50١‏ 
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يرسش: مككّر مقام انسان مؤمن بالاتر از ملائكه نيست؟ 


انسان كاهل مثل ولك عصر البتهو بالاتر است. 
فرمود: (بَلّْ هُوَ آيَاتٌ بَينَاتٌ فى دور الَّذِينَ أونُوا الْعِلْم وَمَا يَجْحَدُ بآَاتَنَا إلا الظَالِمُونَ) جه اينكه آنجا هم فرمود: (يَحدُ بيات 


إن الْكافرونَ) 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع6 تا اله سوره عنكبوت 91/1١/٠6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلا- تحادِلُوا أل الكتّاب إِنَا إلى هى أختدىٌ إلا الّذِينَ ظَلَمرِوا منهج وَقُولُوا آمَنا بالَذِى أَنزِلَ لتنا وَأنِلَ ليك وَإِل دمُنا 
وَإل هكم وَاحِدٌ وَنَحْنٌ لَه مِيِمُونَ (69) وك ذلك أَنرّلْنَا إلَيك الْكتَابِ فَالَذِينَ آتَينَاهُمُ الْكتَابَ يُؤْمِنُونَ به وَمِنْ هؤّْلاءِ مَن يُؤْمِنُ 
وما نت 1 انا ١‏ الكافدون (1807 39 كنك لتلرايى قبل يزى كات :ولك تخلة فريتكف إذا لأوكات المتطلرة 610 بن قو 
آيَاتٌ بَينَاتٌ فى ص دور الّذِينَ أونُوا الْعِلْمَ وَمَا يَحْحَدُ بِآياتَنا إِلَا الظَالِمُونَ (64) وَقَالُوا لَؤلا أنِلَ عَلَِهِ آيَاتٌ مِن ريه قل إِنَّمَا الآيَاتُ 
عِندَ الله وَِنّمَا أَنَا نَذِيدٌ مُِينٌ (50) أَوَ لَمْ يَكفِهم أن أنرَلنَا عَلِك الْكمَابَ بُتلَى عَلَيهمْ إِنَّ فى ذلنكك لَرَحْمَهٌ وَذْكْرَى لِقَوْم يُؤْمِنُونَ 
(01)) ْ 


علت طرح اصول دين در سورهلا «عنكبوت» 


جون سورهلا مباركه[ل| «عنكبوت)» در مكه نازل شد در مكه هم مسائل توحيد مطرح بود هم مسئله اصل وحى و نبوّت مطرح 
بود و هم جريان نبوّت خاصّه در اطراف مكه و در خود مدينه مطرح بود لذا آيات توحيد و اصل وحى و نبوّؤت و قصص انبيا 
اينها امور سه كانه اى بود كه ذكر شده بعد جريان حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در بخش جهارم مطرح شد. 


ص: ؟مء 
لزوم طى مراتب در مباحث شناخت توحيد 


براى مسئله توحيد فرمود شما اول نككّاه كنيد بعد به مقصد مى رسيد اكر جيزى مثل آفتاب روشن باشد انسان اول بايد نكاه 
كند بعد با نككّاه مى بيند لذا در آيات همين سورهل] مباركه[] «عنكبوت» هم سخن از نظر است هم سخن از رؤيت: آيه بيبست 
امن افك دل يديرُوا فى الْأَرْض قَانظرُوا) نظر كنيد يعنى نظريه يردازى كنيد وقتى انسان در جهان نظر مى كند اين نظم 
مح رالعقول را مى بيند كم كم به ناظم بى مى برد اول نظر است بعد بصر, اول نظر است بعد رؤيت, اول نككاه است بعد ديدن 
لذا در آيه اى فرمود: (أَوَلَعِ يَرَوْا) (0) خب اين رؤيت بعد از نظر است اككر كسى اهل نظريه يردازى باشد وقتى نظم دقيق عالم 
را نككّاه مى كند بالأخره ناظمى دارد يكك ناظم دقيق حكيمى اين همه نعمت ها و هستى ها و آثار را به جهان عطا كرده است 
اين درباره توحيد. بعد از جريان توحيد, قصص انبيا را نقل كردند جريان حضرت نوح و حضرت ابراهيم و حضرت لوط و 


حضرت شعيب و وجود مباركك موسى اينها را ذكر كرده به مناسبت هايى. 

لازمه اثبات توحيد, توحيد در صراط و معاد 

بعد فرمود بالأخره مردم يكك خدا دارند و يكك معاد و راهى است بين مبدأ و معاد صراط مستقيم متعدّد نيست بيش از يكى 
فنك كه طباظلا دكا شق في معدن د هق وى الله اسك ( الف وى راتكه ) 1301 ال نيذا نامسامديقن اليك حراط بيك و 


همه انبيا در اين صراط اند شعب فرعى اين صراط كه منهاج و شرعه و شريعت نام دارد براى هر ملت و نحلتى در هر عصر و 


َ ؛ له عليه) فروع دينشاة يار كل عيض اأساوم اللوغلنة افو 

مصرى فرق مى كند يعنى وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) فروع دينشان با وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) فروع 
" 3 1 0 ا ١‏ 5 اس 

دينشان با وجود مباركك رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فروع دينشان اينها فرق مى كند اما را مستقيم يكى است 
ع مت 50000 ل ا 2 1 نست كه ا 


ص: مع 
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050 5 سوره لا بقره, آيهلا /ا٠مْ‏ سوره لا آل عمران. آيهلا 5 


ادله قراتى نافى "كنرك كرا فودين 
دليل اول: مشروط بودن اعمال به تطابق آن با حبّجت هر عصر 


دو آيه در قرآن كريم هست كه كاهى به اين دو آيه استشهاد مى كنند براى جريان يلوراليزم و كثرت كرايى و تعدّد صراط و 
امي عد يجيت ناض سبيوجا نشت :ااانه انه عدا سام 1ن امك نذا ادن وق اذ كربق شود أن ا ميدن 
مباركه0] «بقره؛ اين بود: (إنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ مادُوا وَالنّصَارى وَالصَايئِينَ) اين جهار كروه كه مّحدند اصل وحى و نبت 
را قبول دارند مؤمنين, يهودى هاء ترسايان و صابئان اينها را كه ذكر مى كند بدون «واوا عاطفه جمع بندى مى كند مى فرمايد: 
(َمَن قوق بالله) موحد باشد (وَالْيَوْم الآخر) معاد, (وَعَمِلَ صَالِحاً) اين سه اصل را داشته باشد (قَلَهُمْ أَجْرَمُع عن ربغ و 
كرت عو واكك سور ) بيه رن مضمون در جاى ديككر هم هست )١(‏ لذا به همين تمشكك كردند كه يلوراليزم. كثرت 
كَرايى, تعدّد صراط حق است در حالى كه در همان سورهل| مباركهل] «بقره)» آيه 0 به بعد روشن كرد كه اصل اول معلوم 
است اصل دوم معلوم است اصل سوم يعنى جه؟ ايمان به خدا معلوم است, ايمان به قيامت معلوم است اما عمل صالح يعنى 
جه؟ عمل صالح در فرهنكك قرآن عبارت از عملى است كه مطابق با حيّمت عصر باشد اكر عمل مطابق با حيّت عصر نبود 
صالح نيست نماز با همه فضيلتى كه دارد اكر الآن به طرف قدس خوانده بشود ديكر عمل صالحى نيست عملى صالح است كه 
مطابق با دستور ييغمبر آن عصر باشد يس اين جنين نيست كه اكر كسى مطابق دين منسوخ, منهاج منسوخ, شريعت منسوخ 
عمل كرد آن عمل, عمل صالح باشد درست است كه اين سه اصل عامل نجات است توحيد معنايش معلوم است معاد مسئله 
اش معلوم است عمل صالح عملى است كه مطابق با حبّمت عصر باشد كدام عمل را قرآن كريم صالح مى داند يعنى عملى كه 
عبادتى كه صوم و صلاتى كه مطابق با شريعت منسوخ باشد آن را صالح مى داند مى كويد اليوم اكر كسى مطابق شريعت 
منسوخ نماز و روزه داشت اين اهل بهشت است يا عمل صالح قرآنى عملى است كه مطابق با حيجت عصر باشد؟ بنابراين تعدّد 
صراط معنايش اين است كه در عصر هر بيامبرى آن حمّجت بالفعل, صراط است درست هم است اما در عصر خاتم(عليه و على 
آله آلاف التحيه و الثناء» تنها يكك دين حى است نشان اينكه منظور از عمل صالح عملى است كه مطابق با حجت عصر باشد 
آيه ١76‏ به بعد همان سوره لا مبا ركهلا «بقره) است. 


ص: مع 
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دليل دوم: تقييد هدايت به تسليم در برابر همه انبياى الهى 


دق 18 ديشن سور 8 عينار 46 قري اي حصي اده اث (وقالوا كر نوا شوك أو تقباوق روا ) ترذن هنا كتيده 
يهودى ها فقط نجات بيدا مى كنند, مسيحى ها كفتند فقط مسيحى ها نجات بيدا مى كنند شماي بيامبر (قَل بَلَ مله إِبْرَاهِيمَ 
حَنيفاً وما كان مِنَ الْمُشْرِكينَ) شما به آنها اين خ يباقات :را كريد ابن نياناك عماة ات كه الآن در سوره1ا «١عنكبوت)‏ محور 
مجادله است يعنى عنصر اصلى جدال مسلمان ها با د يكران كفتكوى اديان, كفتكوى مذاهب, كفتكوى تمدّن ها أو ما شئت 
فسمّه هر كسى در هر جايى بخواهد با هر ملت و نحلتى كفتكو داشته باشد اين عناصر محورى جها ر كانه سورهل] مباركه[] 
افتكبوت4 را اند مدان بحت قران بدهك انمان بههبدا, ايمان به قرآن, ايمان به كتاب هاى آسمانى, انقياد در برابر خدامٌ اين 
جهار اصل محور كفتكوى اديان يا هر تعبير كه بكويبد (قولُوا آمَنا باللّه) (يكك) وَمَا أَْلَ إِلَينَا) (دو) (وَمَا أَنْزلَ) اين (ما أَنزلَ 
يكم ) كه در سوره[] كروك تقر بكو لازال اليه مووظ مق املد دو سوردلا ترد مدي طاو ارك بتر وام 
شد (وَمَا أَثْرِلَ إلى اجيم م وَاشَعافيل وماق ويذنوت والأضاط ونا أرقن ويس وعيقى ونا أرقن ن النَّيُونَ مِن رَُّهِمْ ) اين شرح 
رقا اذا لمك ) اسك يم جه زيرن بائذ اسان دافته وافنيي (50 03110 يق عر ولهه ) اذه مين لبرت كه لكر مسن و برهن 
ببعض» باشد اينها محور جدال است هر جه خدا كفت ما آن را قبول داريم خدا همان طور كه تورات را نازل كرده انجيل را 
نازل كرده وجود مبارك موسى و عيسى اعليهما السلام) را بيغمبر قرار داده خب قرآن را نازل كرده (وَنَحْنٌ لَهُ مُسِْيِمُونَ) بعد 
فرمود اين تعارف ندارد اين جنين نيست كه كثرت كرايى, تعدّد صراط اينها را ما امضا كنيم (فَإن آمَنُوا مل مَا آمَنْثَمْ به فقَدٍ 
اهتَدَّوا) نه اينكه هر كسى به دين خود عمل بكند اهل نجات است حالا يكك وقت است كسى مستضعف است معذور است آن 
حرف ديكر است اما كسى عالماً عامداً اسلام را قبول نكرده [جنين كسى اهل نجات نيست] (فَإن آمَنُوا بمِثْل مَا آمَنُمْ به فَقَد 
اهنّدّوا ون نولا نكا هُمْ فى ِتَمَاقِ) اين معنلى جدال است همين حرف ها را شما با آنها در ميان بككذاريد كر در سورهل 
«نحل) فرمود: : (وَجَادِلّهُم الى ه اعم 0 در سورهلا «عنكبوت) فرمود: 9 تاد لوا أَهْلَ الْكتَاب إن الى م هن أخمة) 
كان دو د لمن ب" كد كان لسرم لق و السو اجيم ع وام محرت ان ا ا ع هيا 06 
ابقره) كه ذن.مذينه ازل.شده اسث مشخص كرديس يلوراليزم مذهبى, كترت كرايى دينئ, تعده صتراظو هر كسى هر ملقى 
دارد اهل نجات باشد اين جنين نيست. 


ص: م6 
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بس (وَلآّ تجَادلُوا أَهْلَ الْكتاب إِنَا الى هِى أَحْسَنٌ ) مكر كسى كه اصلا اصول مشتركك را قبول نداشته باشد (إلَا الَّذِينَ طَلَمُوا 
مِنْهُمْ وَقُولُوا) اينها را بكويد همان طورى كه در سوره!] «بقره» كه در مدينه نازل شد به صورت شرح اين است اين متن آن 
قزاؤاض كزره زوقوأوا ا الاي ١‏ نرن] )قم كر وشراهيه برابن قر] لازآ نيمك كمه با تداكبر بم جوز فنا ان ذاريه 
(وانوك لك ) مااعسما را عجات فى كنيم يزاين امه دو زراك و جيل انف (وإنهنا وليك ؤائية ) تمطبا عليه (تاله ار ة 
عُرَيَْ ان اللّ) (0) را يبذيريد نه تثليث (لَقَدُ كَفَرَ الِّينَ قَالُوا إِنَّ الله نات َكائهِ) (7) اله ما واحد است (وَتحْنُ لَهُ مئيِمُونَ) و 
اين مطالب (أَنَرَلمَا لتك الْكتَاب فَالَّذِينَ آكَينَاهمُ الْكتَات) اينها به نحو قضيه جزئيه (يُؤْمئُونَ يهو) (يكك) برخى از مشركان كه 
اهل انصاف اند (وَمِنْ هِؤّْلاءِ مَن يُؤْمِنٌ بهو) (دو). 

يرسش:... ياسخ: بله ديكر, اين اصول مقبول طرفين است يعنى انبيا همه آمدند از توحيد سخن كفتند از معاد سخن كفتند از 
انقياد در برابر خداى سبحان سخن كفتند, همه انبيا آمدند تثنيه و تثليث و اينها را نفى كردند وجود مباركك عيسى(سلام الله 
عليه) از كهواره تا يايان عمر سخن از توحيد داشت وجود مبارك موساى كليم اين بود اين عناصر جهار كانه اين طورند ديكر, 


فود قبول الك متنها خالا اينها تخريق كردند يكك مطلب ذيكر اسة: 


ص: م 
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؟-(6). سوره لا مائده,ى آيهلا إن 


جكونكى سلب بهانه از باطل كويان با نانويسايى ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 


فرمود: (وَمَا كنت تَثْلُوا من يله من كتَاب وَل تَحْطةُ يتَمينكك) قبلا هيج كس نديده بود تو خودت هم سابقه ندارى كه نامه اى 
والخوافده بانقى, كنات يراخب افده راننى فد خقودك سائقة انض :ل ايديا منائقة دا شينف كنم لصالا يه ابر كر قيوة ل لوهم اين 
كه جيل كناب حبواقداه بالقدى ثامه الى توشعه ياي اكر ابق كان.زاعى كرد (إذا تاذكات الفنطلرة) آنها كه مطل اند اكرايه 
قرينه «كافرون» كه قبلا آمده و «ظالمون» كه بعداً مى آيد بخواهيم «مبطلون» را معنا كنيم يعنى كسانى كه حق را باطل مى كنئد 
واكر اين قراين را ملاحظه نكنيم مُبطل يعنى باطل روه باطل كو نه باطل كننده «أبطل» فعل لازم است يعنى باطل كو باطل رو 
كرجه از يكك نظر معناى متعدّى را به همراه دارد اما به قرينه «كافرون» قبل و «ظالمون» بعد, «مبطلون» يعنى كسانى كه حق را 
باطل مى كنند «يُبطل الحق» ولى به قرينه داخلى اين مبطل يعنى باطل كوه باطل رو. فرمود اككر شما مى نوشتى يا از روى كتاب 
مى خواندى آنها كه اهل باطل اند شكك مى كردند جراو يكك بحث در اين است كه قرآن معجزه است يا نهو يكك بحث اين 
است كه بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ييغمبر است يا نه معجزه بودن قرآن را خود قرآن ثابت مى كند همان طورى كه 
متكلم, دليل بر خودش است قرآن هم دليل معجزه است كسى نيامد بكويد عصاى موسى به جه دليل معجزه است خب مكر 
كسى مى كويد آفتاب جرا آفتاب است آب جرا آب است مككر كسى سؤال كرده كه عصاى موسى معجزه است مككر مى شود 
سؤال كرد يد بيضا معجزه است خب يد بيضا معجزه است عصا معجزه است, احياى موتاى عيساى مسيح معجزه است اما اين 
شخص, ييامبر است يا نهو بايد استناد اين معجزه به اين شخص ثابت بشود آن هم كه بديهى و قطعى بودمٌ متواتر بود براى ماهار 
براى آنها كه محسوس و مقطوع بود بنابراين در نبوّت وجود مبارك حضرت ترديدى نيست در معجزه بودن اين كتاب 
ترديدى نيست اكر شما بككوييد او از ديكران خوانده او اصلاً اهل خواندن و نوشتن نبود اكر كسى برابر آيه ينج سورهل] 
مباركه[] «فرقان» اين تهمت را بزند آيه ينج سورهل] «فرقان» اين است: وَقَانُوا أ اطي الَْوّلِينَ بها فَهى تُعْلَى عَلَيهِ بكرة 
وكيا ) بكري عماة عاو كه همه يعوا اقفو يان دن اابراة سطيع افع اققره توتو اتراعى (كاام ال عليهدا )ان عاذ الله _ . 
افسانه و اسطوره اى است در عرب مطرح است براى او املا كردند او هم نوشته, خب شما مى دانيد او اهل نوشتن نبود و ثانيا 
افحرف حاى كه كقتد آن استكرروس ابن تحرف هارا يناو اموكة اق تيمك ها ومن ذثتك اواأماك غرف توق ين اكز 
بكويبد: (اكتتبها فَهى تُملَى عَلَبه بكر وَأْصدِيلاً) در اينجا فرمود كه اصللاً هيج كس نديد شما يكك سطر بنويسيد هيج كس 
نديده كه شما يكك سطر را رونوشته بخوانيد اينها بود. اين حرف ها براى مبطلون است در برابر مبطلون, عالمان دين اند در 
جريان قارون فرمود: (قَالَ الذيق تريذوك التياة الذنها اليك كنا فل ا أويى كَاووَكٌ) 13 اما (وَقَالَ الْذَنَ أوثوا اليل ويلكم وات 
الله خية) لاا مستحضريد در اين بحث ها اكر خود آيه را بخواهيم بخوانيم از خود قرآن خوائده مى :شود كه هبج كلمه اي كم 
و زياد نباشد اما در اثناى بحث همه اينها نقل به مضمون است ما «ما كنا لاعبين» در قرآن نداريم اما در سورهل] مباركه[] 
وفخام ا آنه عرا نو شه كد (ناكلها الكمافاف والأؤق :ونا يها لأعِبِينَ ) (8) خب اين متن آيه آنجاست اما اينكه در 
تعبيرااك كنقيم ينا كنا الأضروة مسسعكي ريل لين ابنها تقل بل «تقيد و ندل دو جرنيا نه سيعت قر آنا كريو فرمزه اينها باون فذاوقد 
يا مى كويند آن آهنكر رومى كفته كه قرآن مى فرمايد: (لِسَانٌ اذى يُلْحِدُونَ إلَنهِ أَعْجَمِيٌ) (8) يا مى كويند: (أَسَاطِيُ وين 
اكتتها َه تُمْلى عَلَيِهِ بُكرة وَأَصّيلاً) فرمود اصللا او اهل نوشتن نبود هيج كسى از شما نديديد هيج كسى هم نشنيد كه وجود 


مباركك حضرت يكك سطر نوشته باشد يا از روى نوشته اى جيزى را بخواند. 


ص: /ام؟ 


./9 سورهلا قصص, آيه[]‎ . )/(-١ 
٠١ ؟- (8 . سورهلا قصص, آيه[]‎ 
."8 سورهل]ا دخان, آيهلا‎ . )4( -'“ 

ع )٠١(‏ . سورهلا نحل, آيه[] .٠١*‏ 


برسش: اصلا قادر نبوده؟ياسخ: قدرت, كمال ديكر است اما هركز عمل تداشسد كجمنال سين سر را عفل كرده باشند نه 


كسى ديده نه كسى از حضرت شنيده. 
يذيرش بى جون و جراى عالمان در برابر وحى الهى 


در قبال مبطلون, مردان الهى اند همان طورى كه در جريان قارون فرمود: (قَالَ الّذِينَ يُرِيدُونَ لاه اليا الت لَنا مِْلَ ما أوتى 
قازوة ا دزقاش (ثال الذية اوكا الْعِلْم وَيلَكمْ وات الله حَيو) اينجا هم در قبال مبطلوق, مردان الهى اند عالمان دين اند ايخ 
آيات در سينه عالمان دين هر كدام يكك يتنه است (بَلَ هُهْوَ آيَاتٌ بَيِنَاتٌ فى ص دُورِ لحك راتوا الك ) عمدون روايه از 
ائمه(عليهم السلام) است كه «نحن الذين فى صدورنا كذا و كذا» )١1(‏ خب اين براى آن مراحل عاليه است اما مراحل وسطا و 
ميانى اش هم براى عتباضك: :زموه از :فد (ا كيه ) ايت فد لقان الذى يُلْحَدُونَ ليه أغضية انك ابن (آنات قات ) اندت 
رونك لعلف ريصي فليا 5 سوال تت كاسن كد ابه ماس قاض اتابيره باتوساانه اناك رز قدع تعر ف ييل 
معجزه است ولو آورنده اعلم علما باشد خب خودشان عالم اند مى دانند اين حرف از دهن هيج كس صادر نشده خب طورى 
ابن فر نانفك غالم وا مهعدسى كزنة كزيج ونين كرجه الم برا تان مى دهن 2ه آذ مهوت اببت يه بيعميز(صلى الل عليه وز 
آله و سلّم) آدرس كلّ جهان را مى دهد تو در آن عصر نبودى ولى قصه اين است تو در آن قسمت نبودى قصه از اين قبيل 
37 (نا كنك رانب الطرر) للللافضه زارح قبيل اديت (ما كنت بيجانب الْمَوْييَ) () قصه از اين قبيل است (مَا كنتٌ نَّاوياً فى 
أَهْل مَذْينَ) (©) قصه از اين قبيل است (مَا كنت لَدَيْهمْ ِذْ َلْقُونَ أقلامَهع أَبّهُمْ يَكَفُلٌ مَْيم) (ه) قصه از اين قبيل است آدم مى 
شود متحر حالا سجده واجب در جند جاست وكرنه خيلى از موارد سجده مستحب كه دارد در برابر اين خضوع كنيم خب 
نقشه عالّم را آنها كه همه رخت بربست نوح و طوفان نوح و سرزمين همه رخت بربست كل اين نقشه را دارد نشان مى دهد 
مى كويد آن قصه اين طور بود, آنجا كوجه و يس كوجه اين طور بوده, عالمان دين وقتى در خدمت قرآن قرار مى كيرند 
جزم بيدا مى كنند كه معجزه است و الهى است, حال جون اين معجزه را وجود مباركك حضرت آورد اوهم يقيناً مى شود 
بيغمبر. يس مبطلل يكك نحو يندارى دارد عالم يكك نحو نظر و انديشه (بَل هُوَ آيَاتٌ بيِنَاتْ فى ص دور الذِينَ أوتُوا الْعلَمَ) اين 
همه رواياتى كه ائمه فرمودند: «نحن» اين درصدد حصر نيست وكرنه همان وقتى كه اين آيات نازل شده بود كه ائمه(عليهم 
السلام) نبودند در عالّم غيب حضور داشتند در مرحله خودشان حضور دارند مرحله كامل براى آنهاست اما شاكردان آنها هم 


كامللاهى اتوائين تشخيصض زناغتل. 


ص: ل(خكرا 


.87١ المناقب, ج؟, ص‎ /707_ 7٠١5 ر.ككث: بصائر الدرجات, ص‎ . )1١1(-١ 
2 1 انا( اا سورة !ا قسن‎ 

ع و#ذااء سور[ تمدن 841 7 

د )١16(‏ بسوره1] قصص, يهلد 

ود (ة )سور ال غهراة: ابدتا عع 


مصاديق سه كانه عالمان يذيرنده وحى و يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


(بَل هُوَ آَاتٌ بيَنَاتٌ فى ص دُور الَذِينَ أونُوا الْعِلم وَمَا يَجْحدكُ بِآيَاتِهَا إِنَا الظَالِمُونَ) اين عالمان راستين كسانى اند كه مطابق 
سوره لا مبا ركه [] «اعراق» اوصاف وجود مباركك حضرت را در تورات و انجيل خوانده بودند بعد آن اوصاف را بر حضرت 
معن ع يود نيا عالماة رين كاد كد انول رتكاو و الحراك وا اضرا قاو كبر و مدر لوسك اجها مطارن سر 1ل قيار 15 
«اعراف؛ حضرت را شناخته بودند ل(الِّينَ يعون الَسُولَ الى الم الى يَجِدُوتَُ مكتوبا ندَمُعْ فى التورَاهِ والْإنْجيل عأ مُرُهُم) 
(1) كذا و كذااين علامت ها و نشانه هاى حضرت را در تورات وانجيل ديده بودند آن علامت را كه مى دانستند, در وجود 
مبارك حضرت يافتند لذا اين قرآن بر آنها آيات بين شد يس هم (فِى ص دُورٍ الَذِينَ أونُوا الِْلم) از علماى اهل كتاب اين 
جنين بود, هم (فِى ص دور الَذِينَ أونُوا الْعِلّم) از مردان الهى نظير سلمان ها اباذرها كه بى تعضب اند اين جنين است جامع و 
كامل و تام اينها البته ائمه اند كه وجود مباركك حضرت به سينه مطهّرش اشاره كرد فرمود اين سينه ها مراد است. (7) 


نمونه هايى از جدال احسن ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با مشركان 


مطلب ديكر درباره جدال از وجود مباركك امام(سلام لله عليه) سؤال كردند كه آيا ييامبر(صلى الله عليه و آله و بيلي) جدال 
كرده يا نه؟ فرمود بلهر براى اينكه خحداى سبحان فرمود: (وَجَادِلّهُم بالّتِى هئ أَحْسَنٌ) دا او را امر كرده كر خحداى سبحان 
بيامبرش را امر به جدال احسن بكند يقيناً جدال كرده هم برهان اقامه كرده هم موعظه هم جدال احسن, فرمود بخش يايانى 
سوره لا مبا ركه [] «يس» را ببينيد () در سوره لا «يس» در جريان معاد نكن كدوك تك لصوا را كرفته از كورستانى و 
يوسيده بود استخوان خب مهم ترين عضو بدن است وقتى اين رَميم بشود مرموم بشود نرم بشود يودر بشود اعضاى ديكر هم 
يودر شده اند اين استخوان را كرفته آيه 8/ به بعد سورهل] «يس» (وَضَرَبَ لا مَكَلاوَنَسِىَ خَلَقَهُ قَالَ مَن يَخيى الْعِظَامَ وَهَِ رَمِيِم) 
حضرت استدلال كرده فرمود اين بخش بايانى سورهلا مباركه[] «يس» جدال است براى اينكه اكر از اصل مشتركك استفاده 
كرده اين اصل مشترك, مقبول طرفين است اين مى شود جدال وقتى اين شخص كفت (مَن يُحيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) حضرت 
فرسوه شعاجزه ساق كسد كه (لزن م اق فخ خلى الناوات والاخض ترك الله) 3 عندارا كه فول «اريد احالا 
ونوفسن را انكان فى كنيف ولى خبالقيتش وا كه الكار ثمى كنيد مش ركان نصجان بالأجره (لين الف مز خان الشمازات 
وَالْأَدْصن قِتَواقٌ الله) بس خالق كل وتظام نص ذات اقناس الهى إنبت اتنان ها اهم ذا آفريدة وقى 4# كفتخ عه كسى 
مى تواند اين را زنده بكند فرمود همان كه او را اول خلق كرده خب اين جدال استمْ يعنى تو كه قبول دارى خالق اين, 
خداسة بسن قدوث:دارد كة هيج ز] اسان بكندسعوة (كل أن على الأنشان يق عق الذخر لع يكن قينا مذكورا) ها عبج را 
به إين صورت در آورد الآنن كه همه جيزش هست روح كه از بين نمى رود بدنش هم كه در عالم هست فرمود: (قَلَ يُحْبِيهَا 
الى أَنسَأما أَوَلَ مَرّهِ وَهروَ بل حَاٍ فى عَلِيمٌ ) فرمود جككونه خدا به ييامبرش دستور مى دهد (وَعَادِلْهُم بالَيَى هىّ أَخسَنٌ) و 
حضرت جدال نكرده باشد اين كونه از آيات كه از اصول مشترك كمكك مى كيرند مى شود جدال احسن يس جدال شده به 
همين شاهد و به همين دليلى كه در سورهل] مباركه[] «يس» آمده البته به اين مضمون در آيات ديكر هم هست انبياى ديكر هم 
استدلال كردند. 


ص: 61 


.)012(-١ 
. 0170-١ 
. 1802 -* 
ع-(192),.‎ 


.)3١(ه‎ 


سوره لا اعراف. آيهلا /ا6١.‏ 


الكافى, ج ١و‏ ص 717. 
تفسير الامام العسكرى, ص 219 و ٠*7ه.‏ 
سوره لا لقمان. آيهلا 0 


سوره لا انسان. آيهلا .١‏ 


ياسخ بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به درخواست معجزه مشركان 


بعد (وَمَا يجح لك بِآيَاتَنا ِنَّا) اينها جون حس كرا بودند كفتند شما معارف آوردى ما نمى فهميم يك معجزه شفاف و روشن 
بياور مثل عصاى موسى مثل يد بيضا اين طور معجزه بياور اككر مثلاا سخن شما درست است (وَكَانُوا للا أَنِلَ عَلَيِِ آيَاتٌ من 
َيّهِ) دو ياسخ ذات اقدس الهى داد كه ببامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كرد يكى اينكه اولاً آوردن معجزه به دست ما 
كه نيست ما رسوليم مأموريم نازل شدن هر آيه به فرمان الهى است نازل شدن هر معجزه به فرمان الهى است اعجاز به دست 
ذاتافدامن الهيى است اين :طون تيت كاءما اينجا نقية باشبع عر ييشتهادق كد شما بذذهين بترائة عمل يكنم (هذا أولا) و غانيا 
مكر ما اين معجزه را نياورديم آنكه عصاست يكك كوشه بود بعد دوباره به حالت اول در آمده اما اين آيات صبح معجزه, 
عصر معجزه, ظهر معجزه. شب معجزه, شهر معجزه, روستا معجزه, هر جا بروى معجزه با شماست شما به دنبال عصا مى 
كردى؟! مكر اينها معجزه نيست همه عرب جمع بشوند بالأدخره يكك سورهلا كوجكك بياورند خب اين معجزه اى است كه 
هميشه با شماست اين دو ياسخ را داد فرمود: (قُلْ إِنّمَا الآَاتٌ عِندَ اللَّهِوَإنّمَا أن نَذِيرٌ مين ) اين جواب اله عون دوم كسما ده 
دنبال عصا مى كرديد ( أو لغ يكفهع آنا أرما علوك الكتات يثلى عَلَيِوم ) با اينكه قرآن كه هميشه با شماست هر جا برؤيد 
معجزه با شماست در هر جايى برويد از علماى آنجا از اعلم علماى آنجا بخواه كه جنين سورهلا كوجكى بياورند نمى توانند, 
بس اين معجزه اى است كه هميشه با شماست (أَوَ لَمْ يَكْفِهمْ أن أَزَثرا عَلَيِك الْكتاب بتلَى عَلَيِهِمْ إِنَّ فى ذلك لَرَحْمَهُ وَذْكْرَى 
ِعَوْم يُؤْمِنُونَ). 


ص: ينا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ تا 04 سوره عنكبوت 91/1١/٠8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَقَانُوا لَؤْلاً أنزلَ عَلَِهِ آيَاتٌ من ذَيّهِ ل نما اتباث عند اللِّ َنم نا نَذِيرٌ مَبِينٌ ٠(‏ 0( وله يَكفهم 5 َتنا عَليِك الْكتَابَ بُتْلَى 
عَلَيِهِمْ إِنَّ فى ذلكك ََحْمَهٌ وَذكرَى قوم يؤْمِنُونَ (01) صل كَفَى بالله يبد نى وبتدَكمْ ل هدايم ما فى الشماوات واْْضٍ وَالَِنَ 
موا بالْبَاطِلٍ وَكَمَدُوا بالل ه أَوْلئِك مُمْ الْحَاسَرُونَ (؟0) وَيَشِمَعْجلُونَكك الْعَذَابِ 5 أل فى لعادقة الْعَذَاتَ وَلأَينّهُم بَغَْه 
وَهُمْ لا يَشُعدُونَ (7ه) يش كلتك بالَْدَابِ ون جهنم لَمحِبطة بالْكافرينَ (06) َوْمَ يَعْشَاهُمْ الْعَذَابُ مِن فَوْقِهِمْ وَمِن نَحْتِ 
أَرْجْلِهِمْ وَيَقُولُ ذُوقُوا مَا كسم تَعْمَُونَ (ده)) 


سر تكرار مطالب آيات 7" و7" سورهلا عنكبوت 


بخشى از مطالبى كه مربوط به آيات قبل است اين است كه در آيه 77 و 7” سه مطلب در اثر اهمّتى كه بود تكرار شد تنها 
كلمه «غابرين» تكرار نشد آن مطالب سه كانه نجات حضرت لوط و نجات اهل بيت لوط و هلاكت همسر لوط اين سه مطلب 
هم در آيه 7" آمده هم در آيه "اين جنين نيست كه فقط كلمه «غابرين» تكرار شده باشد و جون اين فرستاده ها با حضرت 
ابراهيم (سلام الله عليه) از يكك طرف, با خود حضرت لوط(سلام الله عليه) از طرف ديكر كفتكو داشتند براى اهميّت اين مطلب 
اين مطالب سه كانه در آيه 7" و 6” تكرار شد. 


تبيين لغوى و اصطلاحى جدال 


مطلب ديكر اينكه, اينكه فرمود جدال, لغتاً يعنى طنابى كه آدم محكم مى بافد مى كويند اين جل است يعنى قل محكم 
است ولى در اصطلاح عامّه مردم و همجنين در اصطلاح خواص يعنى منطق, كفتكوهايى كه براى انصراف مخاطب از آن 
روش به عمل مى آيد رامى كويند جدال, يس يكك معناى عامٌ لغوى دارد يكك معناى اصطلاحى, كرجه بين آنجه در 
اصطلاح عام يعنى توده مردم مطرح است و اصطلاح منطقى فرق است جه اينكه بين آنجه به عنوان مصطلح منطق است و آنجه 
به عنوان مصطلح قرآن كريم است باز فرق است ولى بالأخره جدال در اين است كه يكك سلسله اصول مشترك و مقبولى بين 
طرفين باشد (يكك) و اين مورد كفتكو قرار بككيرد (دو) وهدف مجادل هم اين باشد كه طرف رااز آن مذهبش منصرف كند 
(سه) اين عناضر حتد كانه در جدال معهود اسبث. 


ص: اسع 
دو عنصر محورى جدال احسن در قرآن 


در قرآن كريم فرمود شما جدال احسن كنيد اكر شما بخواهيد جدال كنيد در سورهل] «نحل» فرمود: (وَحٍِادِلَهُم الى هى 
أَْمَنُّ) (1) آنها اكر بخواهند حمله كنند و جدال كنند شما مواظب قنك كد متعنض ١‏ بداطزيق كبرنا لال كيد (ولة دارا 


أَهْلَ الكتاب إن الت ه ف د ):3له سوال العم هد د سروك سنك قل رويد بقل آمده جه به صورت حصر كه در 


سورة 1 اعتكوك] كه محل بعك آمده سخا اين دو ختصر متحووق راادارة يكل ري شرق ؤ5ثار يكن تررق اخترب زد 
عري عرق وق حساة ابسن كدقرموى» (كترل لك كولا نا ) صر ن ضرب زذن ههانة ايت كد فرموة: ( ورلا قولة سديدا) 
(5) حرف مُتقن, حرف محكم, حرف مبرهن, قول ثقيل است يكك وقت است حرفى است انسان مى زند كه اين حرف درباره 
ذيكرى است و اين شخض را حد من زثلد براق ابنكه قذق كردهةاسث بكك وقث اسث همين حرف را ديكرى با ذليل هى زثد 
آن منّهم راحد مى زنند شهادت و قذف هر دو يكك سخن مى كويند هر دو مى كويند «الزيد زان» اما آنجا كه شهادت است 
مشهودعليه را حد مى زنند آنجا كه حرفء بى دليل است برهانى ندارد شاهدى ندارد كوينده را حد مى زنند بين قذف و 


شهادت اين فرق جوهرى است ما در جدال موظفيم هم خوب حرف بزنيم هم حرفٍ خوب حرف بزنيم خوب حرف زدن به 


5 
عو م > تن مس 


و 


رعايت كردن آداب فصاحت, بلاغت و رعايت ادبى و ادب, حرفٍ خوب زدن حرف مبرهن زدن يس (فَفولآ لَهُ قَؤْلا لَيِ) يعنى 


خوب حرف بزنيد (وَقولوا قؤلا سَدِيدا) يعنى حرفٍ خوب بزنيد. 


ل 


. 76 سوره لا نحل, آيهلا‎ .)١(-١ 
؟(5) 3 سوره لا عنكبوت, آيهلا عع‎ 
سورهل] طهر آيه[] ع5.‎ . )#( 


#د(ع) , سوره0] احزات, آيه] */ 


داش بيش فرضن سق كف لأزمه ناته بودن جداال 
يرسش: در سوره لا «لقمان» آمده كه (وَمِنَ النّاس من اول فى الله ِبر عِلّم). (1) 


ياسخ: در سورهل| مباركه[] «حج) هم اين دو آيه آمده وود كدق بحن شن ندال بغير علم مى شود باطل در سورهلا «حج) 
آيه سه و ايه هشت آنجا مشابه يكى از همين آياتى است كه در سورهلا «لقمان)» آمده در سورهلا مباركه[] «لقمان» يكك مطلب 
است در سورهل] مباركه[] «حج) جامع تر, مفصل تر آيه سه و آيه هشت است فرمود اكر تابعى محمّق باش, متبوعى محمّق 
باش, امامى محمّق باش, مأمومى محقق باش اكر بخواهى از كسى بيروى كنى بايد تحقيق باشد بخواهى رهبرى كنى بايد 
محقّقانه باشد كه فرق آيه سه و آيه هشت سورهل] مباركه[] «حج) قبلا كفته شد. 


فرق كفتمان دينى در جدال با كفايت مذاكرات 


يس كاهى يكك سلسله امورى است كه يكك جانبه است يعنى از اين طرف يكك سلسله امور دارند از آن طرف يكك سلسله در 
انلعجا سيقن د يغدال قبح انما يسنهاد كنارك ذا اكاك ايف ارج :ل خا انها الكاؤروة 28 اعد ها تق دون 0 َم 
عَابِحُونَ ما أَعبْدٌ 0 وَل نا عَابدٌ ما بدت 0 وَل أَهُمْ عَابِدُونَ ما أَعْبِدُ ا لَكم دِينْكَمْ وَلِىَ دين) (1) اين بيشنهاد كفايت مذاكرات 
است يعنى ديككر جاى جدال نيست اين كفتمان و كفتكوى دينى و اينها نيست اما در كفتكوى دينى يكك دستور جلسه مى 
خواهد اكر بنا شد كه دو كروه با هم بنشينند بحث كنند دستور جلسه اى مى خواهد آن دستور جلسه اين است كم قرآن و 
تورات اصيل و انجيل اصيل يكى است, خدا, خداى ما و خداى شماست يكى است ما مألوه و مربوب اوييم بين ما و شما فرقى 
نيست بعد از مسئله اعتقادى نوبت به عمل مى رسد ما و شما در برابر خدا منقاديم اين امور جهار كانه دستور جلسه است نه 
ايتكه اين امور جهاركانه را طرفين قبول دارند اكر طرفين قبول داشته باشند كه ديككر جدال نيست نه اينكه از همان اول يكى را 
اين قبول دارد يكى را آن قبول ندارد اين مى شود (لَكَم دِبِكَمْ وَلِىَ دين) اين ديكر جدال نيست مى كويند شما هر مذخبى 
كه داريد ما هر مذهبى كه داريم قرار ما اين باشد كه روى اين امور جهاركانه بحث بكنيم بحث ما هم درباره تورات اصيل 
است نه تورات محرّف انجيل اصيل است نه انجيل محرّرف (ما أَنْلَ إلَيكع ) (0) نه دما حرّفتم؛ يس اين امور جهاركانه دستور 
حلسة اسك ةوقك دستوز علسه سافان جذير اسث انساة كفتكو مى كل يبه تيعة مي وسلة يا به نجه تفى رسك قرهوة ا كر 
شما دستور جلسه عالمانه داشتيد و به طريق سنا و به جدال احسن جدال كرديد نتيجه اى دارد هم بعضى از داوران از بيرون 
ايمان مى آورند هم برخى از اهل كتاب ايمان مى آورند خب يكك عدّه هم ايمان نمى آورند اكر جنين جدال احسنى كرديد 
(فَالَّذِينَ آَيَاهُمْ الكتات يُؤْمِنُونَ به وَمِنْ هؤّلآءِ) (5) از اين مشركينى كه در جلسه نيستند ولى ناظر اين مجادله هستند آنها هم 


يُؤْمنُونَ به) يكك عدّه هم ايمان نمى آورند بنا نيست كه در تمام كفتكوها هميشه طرفين به يكك سّمت سوق داده بشوند. 
سوك كم الما سمى 3-6 ا ١‏ د 0 6 
ص: 607 

.٠١ سورهل] لقمان, آيهل]‎ . )08( -١ 


؟- (2) . سورلا كافرون, آيات ١_5م‏ 
م . 


ع 0ن( 5 سوره لا عنكوات: آيهلا ذه 


امكان تحريف (ما أنزل الله) سر دعوت قرآن بر محوريّت تورات و انجيل اصيل 
يرسش: «ما أنزل الله) قابل تحريف است؟ 


ياسخ: بله ديكر «ما أنزل الله» قابل تحريف اسثو تحريف كردند, فرمودند آنجه وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله 
عليهما) آوردند آن حق است اما اينكه (يَكتُبونَ الْكتَاب بِأَئْدِيهمْ ثم يَقُولُونَ هَذَا مِنْ عِنْدِ اللّ) (() ما به آن ايمان نمى آوريم ما 


به جيرى ايمان مى آوريم كه خدا بر موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) نازل كرده. 
يرسش: آنجه هست محرّف است. 


ياسخ: نهو برخى از آن اصول بود لذا در قرآن فرمود: (فَأتّوا بَالتَوْرَاهِ فَائلوهًا إن كنْتَمْ صَادِقِينَ) (؟) به علما و اهبار فرمود اين 
كه عاض خط ون افد الاي كلما متك دا فريك مكيل عرفل نا رسية اسك را تدشوااهتد را كديتيان 5 دونو بير اتجيل 
را هم كه منحصر به خودتان مى دانيد به كسى هم اجازه نمى دهيد (فأُوا بالوَْاءِ كَاُْوهَا إن كنم صَادِقِينَ) خب حالا برخى از 
امور را ممكن است تاكنون تحريف كرده باشد ولى قبلاً داعى بر تحريف نبود با وجود اسلام و ظهور اسلام كه آثار وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ظهور كرده است اينها تحريف كردند احكام را تغيير دادند ولى براى توده مردم اما 
آن نسخه هاى اصلى هنوز بود فرمود آن نسخه ها را در بياوريد ببينيد همين كه ما مى كوييم هست يا نه, ما كه تورات را 
نديديم ما كه انجيل را نديديم در عمرمان نديديم (قسل فأتوا بِالتَوْرَاهِ فَائْلوهًا إن كنْتَمْ صَادِقِينَ) خب همان را كتمان كردند 
بنابراين يكك اصول مشتركى ما داريم كه دستور جلسه است اين دستور جلسه غير از ييشنهاد كفايت مذاكرات است دستور 
جلسه غير از اينكه نتيجه را ما قبل از شروع جلسه اعلا-م بكنيم بككوييم اين جهار امر مورد قبول طرفين است خير اين جهار امر 
مورد دستور جلسه است. در جريان جدال وقتى به اين نتيجه رسيد فرمود اينها در جدال ماندند سه كروه شدند مشركين اهل 
بحهاق انها كه بالأعرد ير ساس قطرتك توحيدى مانده بودند ايمان آوردند منصفان اهل كتاب ايمان آوردند كه (مِنْ أهْل 
الكتّراب أمهُ قَائِمَة يَثْلُونَ آيَاتِ اللَّهِ) (8) آن متعصّ بان و متحتجرانشان جحود انكار كردند (وَمَا يَشَكُ بِآياتنا نا الْكافِرُونَ) (©) 
يكى, إن الظَالِْمُونَ) (ه) دوتا. 


ص: عنوع 


./9 سورهلا بقره, آيه[]‎ . )4( -١ 
.3" سورهل]ا آل عمران, آيهل]‎ . )٠١(-؟‎ 
.1١ سورهل]ا آل عمران, آيه[]‎ . )١11( 
سورهلا عنكبوت, آيهل] ل/اع.‎ . )١15(-ع‎ 
سورهلا عنكبوت, آيهلا 9ع.‎ . )١1١( ه-‎ 


ناتوانى اهل كتاب در جدال و روى آورى به سوى معجزه 


بعد بهانه آوردند كفتند معجزه اى نظير معجزه حضرت موسى و حضرت عيسى كه محسوس باشد بياوريد فرمودند معجزه 
آوردن كه دست ما نيست كه ما هر روز منتظر باشيم ببينيم شما جه ييشنهاد مى دهيد معجزه را ذات اقدس الهى مى آورد 
(يكك) خدا قدرتى در ما ايجاد مى كند (دو) اكر آن قدرت را داد عمللا واذن را داد علماً «ديكران هم بكنند آنجه مسيحا مى 
كرد )١(‏ اين درباره اصل معجزه كه ما مككر قرآن را خودمان آورديم كه حالا معجزه را خودمان بياوريم مككر دعواى نبوّت را 
خودمان داشتيم كه حالا خودمان معجزه بياوريم ما حرفى زديم از طرف ديكرى معجزه را هم بايد ديكرى بكويد اكر ما داعيه 
اى داشته باشيم بككوييم ما اين علم را داريم بله شما حق داريد از ما دليل طلب كنيد اما ما كه خودمان نككفتيم بيغمبريم به ما 


كفتند بكو بيغمبرى ما هم كفتيم جشم, به ما هم بايد معجزه بدهند ما هم مى كُوييم جشم. 
تشبيه تصرّف انسان كامل در معجزه به تصرف نفس در بدن 


منتها در موقع معجزه نفس مبارك آن انسان كامل نسبت به آن قلمرو رسالتش يا مطلقا, به منزله نفس انسان است نسبت به 
بدن, همان طورى كه بدن هر كسى به اذن خدا در اختيار روح آن بدن است انسان خواست بدنش را حركت بدهد از جايى 
به جايى ببرد مى تواند دستش را حركت بدهد يايش را حركت بدهد زبانش را حركت بدهد اعضا و جوارح خود را حركت 
بدهد به اذن خدا, اينهايى كه مى يرند بالأخره اين هشتاد كيلو را از جايى به جند متر آن طرف تر يرت مى كند بالأخره اين 
روح قوى است كه اين بدن را يرت مى كند آن طرف, يك انسان در حال عادى شصت كيلوست به طور عادى هفتاد 
تارسك نب نع اراق رجي بعل كبن بى انه جنا اكد لما دشارو عقي ف وار ده ار يمن ]فقيل الزن برا كان 
بدهند نمى توانند اين قدرت براى آن روح است نه براى اين بدن, اين بدن اكر اين طور بود خب جطور قبلا در حال عادى 
كه شر أووا كاله جاه جامئ كرد اناتجالا كعات دتدر :دغر سني كت تقرس معراهنية ابن رأ تكان مهد نس 
توانند اين قدرت روح است كه اين بدن را كه هفتاد, هشتاد كيلوست يا هفت, هشت متر يرت مى كند آن طرف مثل اينها كه 
مى يرند يا در دعوا قابل حركت نيست بالأخره روح, سلطان بدن است و بدن را اداره مى كند آن ولي الله كه جانٍ جانان است 
نسبت به كلّ نظام اين طور است اين نظام به منزله[] بدنٍ اوست به منزله0ا دست و يا و جشم اوست هر عضوى از اعضاى اين 


ص: مع 


.)08(-١ 


نمونه اى از تصرف اعجازى رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


اين بيان نورانى حضرت امير را كه بارها ملاحظه فرموديد در نهج البلاغه در آن خطبه «قاصعه) هست حضرت فرمود در مكه 
عدّهاى آمدند كفتند تواكر معجزه بياورى ماايمان مى آوريم فرمود جه كار كنم فرمود اين درختى كه آنجاست دستور 
بدهيد نيمى از آن درخت بماند نيمى بيايد نزد توو وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد حضرت همين كار را كرد يعنى 
درختى كه آنجا ايستاده بود اين درخت دو نيم شد نيمى ماند و نيمى از آنجا حركت كرد آمد خدمت حضرت, بعد عرض 
كردند دوباره دستور بدهيد اين نيم درخت برود سر جايش, همين كار را هم وجود مباركك حضرت كرد و مع ذلك كفتند 
اين سحر است () خب «مَن اصدق من العلىٌ قولك اين بيان حضرت امير است در نهج البلالغه در خطبه «قاصعه)» خب اين 
كارها را به اذن خدا كردند نفس انسان كامل نسبت به جهان به اذن الله به منزله نفس خود انسان است نسبت به بدن حالا اكر 
نبئ غير مرسل بود محدود است اكر نب مرسل بود محدود نيست كل عالّم است, بدن ما در اختيار ماست به اذن جه كسى؟ به 
اذن خدا, اكر ذات اقدس الهى يكى از اين ذرّات را بردارد انسان فلج مى شود نمى تواند دستش را تكان بدهد نمى تواند 
زبانش را تكان بدهد اين جنين نيست كه بدن __معاذ الله _ در اختيار ما باشد جه خدا بخواهد جه نخواهد, يكى از اين ذرّات 
اكر از بين رود انسان نمى تواند, در اين سكته هاى مغزى _ معاذ الله _ همين طور است, يس به اذن خحدا نفس انسان بر بدن 
او مسلط است فال ما يشاء است به اذن خدا نفس رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و اهل بيت(عليهم السلام) در كل 
عالّم جون جان جانان اند مؤتّرند به اذن خدا. 


ص: ومع 


.)16(-١ 


ياسخ ييامبر به درخواست معجزه و شاهد آوردن بر آن 


فرمود ما كه بالذّات اين كار را نداريم بالأخره ما از طرف ذات اقدس الهى مأذونيم, مكر ما خودمان كفتيم بيغمبريم ما كه 
خودماق تكن بير عدا بها فزعو وق كقل حجاف محر يارو هن كريع سي ديشرو كداد قلرك دازي هذا أ 
و ثانياً جه معجزه اى بالاتر از اين قرآن, اكر عصاى موسى مى خواهيد خب آن در يكك زمان خاص بود و اككر حسف قارون را 
مى طلبيد آن در زمين مخصوصى بود ما معجزه اى آورديم كه زمان و زمين نمى شناسد همه جا با شماست اين قرآن معجزه 


است مى كوييد نه, مثل اين بياوريد. 
مراد از شهيد بودن خدا در آيه (قَلّ كقّى بالله بَينى وَبَيتكم شّهِيداً) 


شما مى خواهيد بككوييد كه به جه دليل اين معجزه است من مى كُويم من شاهد دارم اين شاهد دارم آن نيست كه جناب 
زمخشرى در كشاف معنا كرده زمخشرى آيه 07 همين سورهلا (عنكبوت؛ را (قل كقى باللد يق ويدكه شهيدا) ااي طور 
معنا كرده كه ما حمِّت خدا را ابلاغ كرديم خخدا شاهد است كه من وظيفه خودم را انجام دادم و خدا شاهد است كه شما 
وظيفه تان را انجام نداديد (1) اين مطلب, حق است ولى با سياق آيات هماهنكك نيست سياق آيات اين است كه اينها معجزه 
خواستتد ذاث اقدس الهى به رسولشش (صِلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود بكو اولال معجزه به اذن حداست وثائياً ما معجزه 
آورديم و دليل اينكه ما از طرف خدا هستيم خدا شهادت داد كه من از طرف او هستم جرا؟ براى اينكه امضاى او, نامه او, ييام 
او دست من است اكر كسى بككويد من از طرف فلان حاكم آمدم خط آن حاكم, امضاى آن حاكم, بيام آن حاكم دست اين 
باشد خب آدم باور مى كند. فرمود من شاهد دارم كه من از طرف خدا آمدم براى اينكه حرف خدا دست من است مى كُوييد 
حرف خدا نيست مثل اين بياوريد, اين بخش يايانى سوره لا مبا ركهلا «رعد» همين است آيه يايانى سوره لا مبا ركهلا «رعد) 
يعنى آيه 57 اين است: لوَيَقُولُ الَّذِينَ كفَرُوا لَعْتٌ مُوْسللا) كفار مى كويند تو يبامبر نيستى بسيار خب, بكو من بيامبرم جرا؟ 


براى اينكه امضاى خدار نامه خدا, نام خداو دستور خدا, كلام خدا در دست من است (قُلُ كُقَى باللّه هيدا بيت ويينكة ). 


ص: لاع 
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سرٌ ناتمامى ديد كاه زمخشرى در تفسير آيه شهادت 


نشناق ([شميذا )اس انميت كشلا داقد اتن عكياة كفا مك هذا كرالك ابت ابتك امعدلال تبيقا عقاو من كسد قر سكمير 
نيستى, اين بككويد نخدا مى داند من ييغمبرم اينكه احتجاج نشد اين شهادت به معناى علم نيست اين شهادت به معنى كواهى 
است كفار مى كويند تو بيغمبر نيستى از طرف خدا نيامدى فرمود بكو خدا كواهى داد كه من از طرف او آمدم براى اينكه 
اين كتاب دست من است اين نامه اوست اين امضاى اوست اين يبيام اوست مى كوييد نهو مثل اين بياوريد (قعل كفى بالله 
مهيدا بنتى وَييتكغ) ابن (وَمَنْ عِندَهُ عِلْمٌ الكتاب) هم كه بر وجود مباركك حضرت امير تطبيق شده است )١(‏ علماى شما هم 
مى دانند نه اينكه خدا مى داند من بيامبرم خب اين جه حيجتى است؟! آنها مى كويند تو بيغمبر نيستى اين مى كويد خدا مى 
داند من بيغمبرم اينكه احتجاج نشد آنها مى كويند تو بيغمبر نيستى از طرف خدا نيامدى ايشان مى كويد نه, خدا شهادت مى 
دهد من بيامبرم براى اينكه نامه اش را به من داد, كلا-مش به دست من است اين آيه محل بحث سورهل] مباركه1] «عنكبوت» 
يعنى آيه 01 همان آيه ”5 سوره] مباركه!] «رعد» است كه احتجاج الهى است (قُلُ كفَى الله بينى وَبَينَكمْ شّهيداً) خدا عالم 
سماوات وارض است و ما را فرستاده براى هدايت شما نامه خودش هم به دست ما داده (وَالّذِينَ آمَنُوا بالْباطِل وَكَفَرُوا بالله 
أؤليتك هُمْ الْحَابَرُونَ) اينها خاسرند وكرنه آنهايى كه «امنوا بالحق», نظير آنجه در سورهلا مباركه[] «بقره» بحثش كذشت 
(فإن آمَنُوا بِمئْل مَا آمَنْتَمْ به فَقَدِ اهتَدَوا) (1) آنها هستند كه اهل نجات و اهل فلاح و رستكارى اند. 


ص: لمع 
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تبيين عدم كفايت عقل نظرى در يذيرش حق 


يرسش:... ياسخ: آن در بحث هاى قبل روشن شد كه علم, مستلزم عمل نيست وجود مباركك موساى كليم در همان سورهل] 
«اسراء؛ دارد كه به فرعون فرمود: (لَقَد عَلِمْتٌ ما أَنرّلَ هّلاءٍ نا رب السَماوَاتٍ وَالََوْضِ بَصَائِر) (0) خب براى تو ثابت شد اينها 
معجزه است جطور ما عالم بى عمل داريم بارها قبلا مكرّر كذشت جون مشكل روز ماست جطور ما عالم بى عمل داريم يعنى 
ممكن است كسى قرآن را خوب بفهمد تفسير كند سخترانى خوب بكند ولى نامحرم را هم نككاه كند جرا؟ براى اينكه علم 
يكك جيز ديكر است يكك متولى دارد كه مسئول انديشه است تصميم, عزم يعنى عزم, جزم يعنى جزم بينشان بسيار فرق است 
نبت داريم و اراده داريم و متولّى اينها كه انكيزه است جزم داريم و تصور داريم و تصديق داريم و قياس اقترانى و استثنايى و 
انديشه داريم كه مسئولش جيز ديكر است اكر انسان» وارسته باشد بين انديشه و انككيزه جمع مى كند مى شود عالِم عادل و 
اكر كاسب كار باشد عالِم بى عمل است بين دستككاه جزم و دستكاه عزم كاهى مانند بين الأرض و السماء فاصله است وجود 
مباركك موسى فرمود آخر براى تو روشن شد دو دوتا جهارتا جرا ايمان نمى آورى اين (وَجَحَدُوا بها وَاسْتَيقَننْهَا أنشدَهُن) 0 
براى اين است كه جَكْدد, انكار براى عقل عملى است يعنى آن «ما عُبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (1) حضرت امير فرمود 
اين اسير شده «كم من عقل أسير تحت هوى أمير) (5) در جهاد درونى هوس اين دستكاه اراده را به اسارت كرفته, خب اكر 
ياى كسى فلج شد يا به زنجير بسته شد شما به او دوربين بده ميكروسكوب بده تلسكوب بده عينكك بده او به خوبى مارو 
عقرب را مى بيند او در ديدن مار و عقرب كه مشكلى ندارد ولى نمى تواند فرار كند براى اينكه يايش بسته است حضرت امير 
فرمود مشكل اين بنده خداها علم نيست كه شما مرتب آيه بخوانى, مشكل اينها اين است كه در جهاد نفس اين هوس آن 
متولّى اراده و تيت را به اسارت كرفته «كم مِن عقل أسير تحت هوى أمير) آن وقت خوب سخترانى مى كند خوب مقاله مى 
نويسد خوب حرف مى زند مثل اينكه كسى دوربين ككذاشته عينكك كذاشته از دور و نزديكك مار و عقرب را مى بيند و خبر 
هم مى دهد خب بله, اما نمى تواند فرار كند جون جشم فرار نمى كند يا فرار مى كند يا بسته است حضرت فرمود مواظب 
باشيد در جريان جهاد نفس اين به اسارت نرود اول كارى كه آن شيطان مى كند اين را به بند مى كشد «أعاذنا الله من شرور 
أنفسنا و سييئات أعمالنا». 


ص: 29 
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فرمود: : (قَلٌ كَفَى بالله بَتنى وَبيتَكع شهيداً) ا ين دليل ماست, البته او عالم سماوات و ارض هم است و آنها كه ايمان نياوردند 


خسارت ديله اند. 
بهانه تراشى اهل كتاب به آمدن عذاب از بأمن در جدال 


اينها وقتى به ستوه آمدند حرفى براى كفتن ندارند كاهى به انبيايشان مى كويند شما ما را خسته كردى از بس كفتى (يَا وح 
قد جاءلْتا توت جَِدَالَنا قينا بمَا يعدا إن كُنْتَ مِنَ الصَادقِينَ ) (1) اكر راست مى كوييد عذاب بيايد ككاهى اين طور حرف 
مى كد نا كاهى غيراتقاق ابن انك كه (كه فا رق الشننار) يايد اعنيهاف أنكه به ببامبرهان من كنسد: (كاه قط علها كما 
مِنّ السّماءِ) (5) نظير آنجه در اسلام برخى ها به يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) مى كفتند: (إن كانَ هذدًا هُوَ الْحَقَّ مِنْ 
عِندِك فَأْمْطَِ علا حجَارَ مِنّ السّماءِ أو اْينَابعوذَابٍ أَليم) () فرمود اينها (يَئِْتَعْجلُوَك بِالَّْذَابِ) ولى عذاب حسابى دارد 
كا كارك ساناي كو تحص بينشير ان الله ضلنه زا ادو نال ا الحقور ذا زد غ1 انه اتشعنال تعى ا للرن لطر فى ااي 1 
مئلا در حضور حضرت اند باز هم عذاب نمى آيد اينها يا نسبت به عذاب دنيايى عجله دارند يا نسبت به عذاب آخرت و 
قيامت شما ببينيد كلّ عالّم نسبت به مسئله قيامت اصلا قابل حساب نيست اين (ذلك مَبلَّهُم + ِنَ الْعِلْم) مثل كسى كه در بازار 
الساو كه مقد ان درل زه در سبيش اسك اباك امال حارف فلت موده خرف عو تن كولى ق ةك اول ور ةل 
الْحَاة الدَّئَا 0 ذلك مَتِلَعُهُم مِنَ الْعِلّم) (6) ما در برابر خود اين حوادث دنيا واين راه شيرى و اينها مانده ايم جه رسد به مسئله 
لدم الآ ابن سدانه ف دما لي اها هئ ينذيي: أل 3 مساوم فبديك انها باس ارو انررق عيليوة خااءنال قبل سر كك كرد تازه به 
ما رسيده اين تازه براى اين ستاره هاست كه الآن وضعش معلوم نيست كجا رفته باشد ما كه وضعمان نسبت به اين مجموعه 
اين طور است كه «كحلقه فى فلات» نسبت به ابد جه عجله اى داريم, فرمود نسبت به عذا دنيا عجله مى كنند عجله شان بيهوده 
است نسبت به عذاب آخرت عجله مى كتند الآن اينها در عذاب اند خيلى ها همان طور كه (أَحَاطّت به خَطِيئن) (4) الآن هم 
افالناو محيظةه رو الآلاه دن سوس الندداكنا عى ودف قارة كل تن كبر من تفيل ابن اقمرين ةالغ ونه رجا ره دان دنا 
بيان كردند هم درباره عذاب آخرت (وَيَسْتَعْجِلُونَك بِالْعَذَابِ) ولى هر جيزى حسابى دارد كتابى دارد كاهى فرزندان صالح از 
اينها بايد به دثيا ببايند (وََوْلآً أجل تدع لَجَاءَهعُ الْعَدَات) و اككر نوبت فرا وسيد (وَلَأيَنَهُم بَفْكة وَهُعَ لآ مِفْكْروة) اينكه مى 
كوينك فلن كش رابيمان زدفك بهتاة براق اننكه اسان كار كه تكرده يهاو يكويمل ابق سهوك من شود ابن را كريد 
كان نوف (كولق )دو يحض نا مركز قرآن:دأود عات المى (80) مى ارد رولف )لل انها را البو وكيس دوق 
غافلكيرشان ى كند عير تمي كنند كدافلان ساعت من بد 


517/١ صسض:‎ 
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يرسش: استاد در ( وَالْذِينَ آمَنُوا بالباطل) در واقع باطل جيزى نيست كه اينها به آن ايمان بياورند. 


بأمكة از اوقا و انان كد حبك واقطن فردود (اتققادار تت قن |حهاو) كفيينها قدازه ارموة منجاد لك من "كتر انما (قن 
أشجات مه تنينا) ولي نيا لدوب زاض كريد انو اونا نفك انيت كلما فى كرما فو ارهد موس دار 
كه شما هم مى فهميد ماهم من فهميم أبن مقهوع و ماب ذات اقدس الهى تظبيق ملى كتبم اين اسم 'مى:شوة بامسما شما هميت 
مفهوم را بر صنم و وثن تطبيق مى كنيد اين زيرش خالى است (فِى أ ماءِ سَمَيتْمُوهَا) اسم خالى است شما هر جه بكرديد مى 
بينيد در بتكده رب بيدا نمى كنيد به همين وهم و خيال شما ايمان داريد لذا فرمود: (فِى أشرهاء سَمَتتْمُوهَا) اين نامى است (مَا 
َرّلَ الله بها من سلْطَانِ) (1) دليلى نداريد كه اين اسم, مصداق دارد بلكه دليل داريد كه اين اسم, مصداق نداره اسم بى 


مسمّاست اينجا هم همين طور است باطل معنايش همين است. 
تفهيم عذاب فعلى تبهكاران با روايتى از على (عليه السلام) 


قزهوة دونانه غرف (وَيثِتَعْجلُوتك بالْعَدَابِ) كه خب حالا-عذاب قيامت بيايد اينها خيال مى كنند كه عذاب قيامت هم 
تعيينش به دست اينهاست يا مثلاً تاريخ زمانى و زمينى برمى دارد در حالى كه (وَإِنَّ جنم لَمَحِبطَةٌ بالْكافِرِينَ) آياتى كه 
مربوط به محيط بودن جهنم است دو طايفه است يكك طايفه مقتّد است نظير همين طايفه كه دارد (وَإِنَّ جَهَنّمَ لَمُحِيطَةٌ 
بالك افِرِينَ ل يَوَْ بَعْتَاهُمُ الْعذَابٌُ) ظاهرش اين است كه جهنم در قيامت, محيط به اينهاست طايفه ديكر مطلق است كه جهنم 
(إنَّ جَهَنّم لَمَحِيطَهٌ بِالْكافِرِينَ) ظاهر مشتق هم اين است كه متلدس بالحال است استعمال مشتق در آينده, مجاز است عندالكل 
درباره «ما انقضى عنه المبدأ» محل اختلاف است خب جهنم محيط به كافرين است اين دو طايفه از آيات مثبتان اند دليل بر 
تقييد نيست برخى ها هم اكنون در جهنم اند منتها عاملى مى خواهد كه نشان بدهد يكك بيان لطيفى را مرحوم علا-مه 
امينى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف الغدير از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) نقل مى كند كه در زمان سومى 
كسى جمجمه سرد كافرى را آورده در حضور عثمان كفت شما مى كوييد كفار در جهنم اند و من دست زدم روى اين سر 
اين سر سرد است اثرى از حرارت نيست خب آنها كه اهل اين معارف نبودند به وجود مباركك حضرت امير مراجعه شد برخى 
ها ادب را رعايت مى كردند مى رفتند خدمت حضرت امير(سلام الله عليه) برخى ها هم اين را رعايت نمى كردند حضرت را 
مى آوردند خب آن انسان كامل براى حفظ آن موقعتّت ووحدت خيلى از كارها را مى يذيرفت وقتى حضرت تشريف 
آوردند به مُستشكل كفتند: «أعد المسأله) اين مستشكل كفت كه شما مى كوييد كفار بعد از مركك در جهنم برزخى اند اين 
هم سر يكك كافر است و اين سروه سرد است حضرت دستور داد زند و مسعار حاضر كنيد حاضر كردند به هم زد جرقه يبدا شد 
فرمود دست بزن اين زند هم سرد است اين مسعار هم سرد است كفت بله سرد است, فرمود آتش در درون اين است شما 


ص: لاع 
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قيامت صحنه بروز عذاب الهى نه حدوث آن 


اسايق ع اجوودي كبرضوع ابي إوضوان اللوعليه) اقل كرو و جضت مخطيه كاين ابتدبه يووا بربوطيه 
صحنه قيامت است قيامت ظرف ظهور ا بن حقايق است نه ظرف حدوث اين حقايق اككر فرمود: (يَوْم لآ تلك نَفْسٌ لِنفْس كينا 
الاق وق بلك ) لذ بعص النوم :- معاذ الله _ امر لغير الله است فردا لله است يا نه, فردا روشن مى شود كه در كل عالّم «الأمر 
لله) فردا يعنى قيامت ظرف ظهور اد بن معارف است نه ظرف حدوث اين معارف بر اساس آن جهت, باطناً جهنم محيط به 
كافرين اش وك كايووش الف مرريط واقبافت اسك فد 1 م اند اكر باطن را بخواهيم اين كسى كه از منزل تا مغازه يا از 
مغازه تا منزل كارش رباخوارى و امثال ذلك است اين (يَطُوفُونَ بتّهَاوَئنَ حميم آنِ) (1) بخواهد روشن بشود براى همه البته 


اومسر مانا ري حم بوكر لبا ار رو رويط احا روات وار ااي اليا اراي 
باطن كناه حقيقتاً سم است. 


تبيين جكونكى احاطه عذاب الهى 


برسش:... ياسخ: بله, يكى مربوط به عذاب قيامت است يكى مربوط به عذاب دنيا آن (, ِمَعْجِلُوئّك بِالّْعٌذَّابِ) مربوط به 
دنياست نظير 1 نجه اصحاب ايكه كفتند: (فأسقط عَلَينَا كفا ِنّ الّماءِ) (11 در اسلام هم بعضى ها كفتند: (أموز عَينَا جيجه 
بل الخماء أو انين عَذَاب أليم ) (ع) يا (سَأَلَ سَائِلَ بعَذَاب وَاقِع) (ه) از اين قبيل است استعجال دوم درباره عذاب آخرت است 
(وَيَتِيَ راك والدذات) 17001 غهيك افيد تلفي )جد وكا لتاغر مي قودة 0زم تداق الاك ون فزقهة لي 
حت أله ) اينكه _- معاذ الله _ دارد (فى عَمَدِ مُمَدَّدَهِ) (2) اين است ديديد اين تنورها براى اينكه خوب آن نان يا غير نان 
كاملاً داغ بشود اين را جه كار مى كنند اين را . براز آتش مى كنند درش را مى كذارند اين طباق است جون جهنم به صورت 
بك اتاق ترسيم شده است اتاق سقف دارد و كف دارد از بالا و يايين بسته است در جهنم را هم مى بندند كه كسى بيرون 
نيايد در بهشت باز است با اينكه كسى بيرون نمى آيد اما باز بودن در. خودش يكك نحو نعمت و آزادى است (مُمَنَّحَه لَهُمُ 
الات ) لل قا كانه يجان امف به رايت أرووة 2ه 31017 رينفك برو آيك انراق رؤكاة دوه حووك عبس ادكه قافن 
است (مْفَتّحهُ لَهُمْ الْأَبْوَابُ) اما درباره دوزخيان در جهنم را مى بندند اين در را كيب مى كنند الآن ديكر دزد كير هست قفل 
هست قفل رمزى هست اما سابقاً كه اين طور نبود براى تشبيه معقول به محسوس آن كليدهايى كه سابقاً روى درهاى محكم 
بود آن را بيان فرمود, فرمود: (فِى عَمَدٍ مُِِدَّدَهِ) الآآن هم شما مى بينيد بعضى از جاها همين طور است يكك وقت است اين 
لنككه در و آن لنككه ديكر را وصل مى كنند يكك جايش را قفل مى كنند يكك جا را بند مى زنند اما يكك وقت است كه يكك 
بند سر تا سرى از بالا تا يايين مى زنند كه به هيج وجه قابل باز شدن نباشد اين را مى كويند (فِى عَمَدٍ مُمَدَّدَهِ) يعنى اين در 
بند امتداد دارد از بالا تا بابين مثل اينكه دزد كيرى از بالا تا يايين اين دو لنككه را به هم زدن كه هيج راه براى باز شدن نيست 


فرمود: (فى عَمَدِ مُمَدَدَهِ) «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سبيئات أعمالنا». 


ص: اع 


كك فؤرة 7 سورهلا انفطار, آيهلا 9 


و" 
وكاو 7 
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سورهلا الرحمن, آيهل] *6. 
سورهلا شعراء, آيهل] /ا18. 
مسواذه ]تفال اه 8 
سورهلا معارج, آيهل] .١‏ 
سورهلا همزه, آيهل|ا 4. 


سوره لا ص١‏ آيهلا 66 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7 تا /اله سوره عنكبوت 91/1١/٠2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/لام!ط ألا0لا. 


(قل كمى باللهِ تتنى وَبَتتَكم شَّهيداً َعَم مَا فى السَماوَاتٍ وَالَْض وَالَذِينَ آمَنُوا بالْمَاطِلٍ وَكَفَرُوا باللهِ أؤلتكك هم الْحَاسِرُونَ (55) 
وَيَشِمَعْجلوئكك بِالْعَذَّاب وَلَؤلا أجل مُسَمَى لَجَاءَهُمُ الْعَذَابُ وأنهُم بَغنه وَهُمْ لا يَشْعْوُونَ (06) يَشتغجلوئك بِالْعَذَابٍ وَإنَّ جهنم 
اوفط باْكافِينَ (06) يَوْمَ مَ يَعْشَاهُمُ الودات ون تزتهع لمن ' تخت أجلو 00 ذُوقُوا مَا كنم ار (00) يَا عِبَادىَ الذي 


آمو إِنَّ أَدْضِى واسِعَةٌ فَإيَاىَ فَاعْبْدُونِ (05) كل نفْس ذَائقهُ العو ات توَجَعُونَ (01)) 
شواهد كواهى خداوند بر رسالت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 


بعد از اينكه آنها درخواست معجزه اى كردند ذات اقدس الهى به بيامبرش(صتَى الله عليه و آله و سلّم) اعلام كرد كه آوردن 
محعرة يه ]ذن عمد اسك هر وقع:ذات افد البى متضائعة. بلزائد شك ان ,نه نظ ببامترق ا النباف الهى قلاهر من “كد لايق 
يكث). ثانياً اين قرآن معجزه است شما جه بهانه اى داريد, اكر عربيد اين لطايف فصاحت و بلاغت و ساير نكات ادبى عرب 
معجزه است اككر غير عربيد آن اخبار غيب و ينات غيبى كه از كذشته ها خبر داديم جريان آدم. جريان نوح, جريان ابراهيم و 
موسى و عيسى (عليهم السلام) خبر داديم به طورى كه در كتاب هاى آسمانى اقوام و ملل قبلى ثبت شده است با اينكه وجود 
مبارك حضرت اصلا كتابى نديده و خطى نخوانده اين هم معجزه است اين دومى هم براى اعراب معجزه است هم براى غير 
عرنه اكه رموه (كتى بالأويق :ويك تهيدا) يع مر أبن لها دوارى دازم خننا كراقى لاذه [إنينظ كد وسوك كنذا 
ييامبر است به دو جهت كواهى داد يكى اينكه معجزه خودش را به دست او داد يكى اينكه در خود اين قرآن تصريح كرد (يَا 
أَّهَا الول ). 


ص : 51/7 
سرٌ كفايت كواهى خدا بر رسالت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 


جروا اهن ورد كاف سهان كد رط كر اتن قب رامت ات( قن ءِ عَلِيمٌ) (') است اما بين من و 
شما خدا شاهد اسث يعنى داورى است كه مشكل را حل مى كند در دنيا به شهادت است در آخرث به قضا, جرا نخدا بايد 
قرآن نازل كند در سورهل| مباركه[] «فرقان» همين مطلب آمد فرمود آن كسى كه عالم سماوات و ارض است او بايد كتاب 
قانون نازل كند شما توقع داريد كه كتاب قانون را جه كسى نازل كند در سورهل| مباركه[] «فرقان» همين مطلب با همين برهان 
كذشت فرمود: (قَالُوا َس اطِيرٌ الْأَوَِينَ اكتتهَا فَهى تُعلَى عَلَيِهِ بكرة وَأصيلاً) فرمود: (قلْ أَنرَلهُ) نه «أنزله الله (أَنرَلهُ) آن كه 
كارهاى علمى به دست اوست اين تعليق حكم بر وصف, مشعر به علتّت است كه بشر قانون مى خواهد (يك) و قانون هم بايد 
مدت سا كان اتسان و وان عمافتكه يقد (دو) هها سي كه 1ق اسان غالب بالغزر ات عالم آفرين اشك زثنه) لذا 2201 
الَّذِى بعلم لمر فى السّماوَاتِ وَالْأْوْضٍ) (0 آن كه بلد است بايد قانون نازل كند دراينجا هم فرمود آن كه بلد است بايد 
شهادت بدهد كه من يبامبرم و آن خداست بس (قَلْ كمّى بالله يينى وَبيَكمْ شَهِيداً) و او (يَعلمُ ما فى السَماوَاتِ وَالََرْض). 


عدم تصريح به بطلان بت يرستى نمونه اى از جدال احسن 
صسص: 61/6 
.)١(-١‏ سورهلا مائده, آيهل] .١١/‏ 


تلكاافة 5 سوره لا بقره, آيهلا اه 


#ك )سوهلا فرفان, ا بات هوام 


كويد شما بر باطليد نمى فرمايد كه كسانى كه به بت ايمان دارند جهنمى اند به صورت كلى فرمود: (وَالَدِينَ آمَنُوا بالْبَاطِلِ) 
نفرمود شما بر باطليد نفرمود بت ها باطل اند با اينكه آنها تن الغى است اين مى شود جدال احسن نظير (إِنَا أو إياكم لَعَلَى 
هُدىٌ أؤ فى ضّ لال مُبين) )١1(‏ كه اين روش, روش احسن است وكرنه خب نتيجه ثابت شد كه آن باطل است. آنجا كه جاى 
برهان است بعد از برهان مى فرمايد: (إِنْ هِى إِنَا أش.ماءٌ سَمَيُمُوهَا أنكُمْ وَآبَاوْكم) (1) يا آنجا كه جاى دعوا و د ركيرى و 
تبر كيرى است ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود: (أف لكم وَلِمَا تَعبَدُونَ) (*) اما وقتى يشت ميز مذاكره فى كنكنات اسيكو 
كتتكري ادنان اسث ومحادله اسن اسقاابى رامصاض رد رازه قزهرة (والذيق موا بالباطل و كنووا باللهِ أؤْلئِك هُمُ 


الخايقوة )1 
امكان استعمال كلمه مؤمن بر كافر 


مطلب ديكر اين است كه به بت يرست نمى كويند مؤمن, نمى كويند «آمن», مككر با قرينه به كسى كه موحد است مى كويند 
مزفن اث مى كريد (آمَقَ) اما به شرك ثمى كويند (آمنه به مشرك نمى كويتد (مؤهن» مكر باقريته: اينجا فرموه: 
(وَالذيق علا بافاطل )ابن ظور تست كه مشر كيد, مؤمق باشتفد يا زه اموا ناشتك و اكز كببى كاقر ابنك هو يزاير الله اينهنا 


واقعاً كافرند هم مطلقش درست است هم مقتّدش درست است. 
ص : 51/6 
-١‏ (ع) . سورهلا سبأ, آيهل] ”. 


؟-(0). سوره لا نجم, آ يهلا إرفة 
*-(6). سوره لا انبياءو آيهلا 814 


كله استعوال كدة وهو مف دنار الخراك ككر ا قن كر إينها نان استيجال حي كردن حضني :إن التعهو اسك بفيا باو تدا ريلك 
ممكن است برخى ها كه شكك داشته باشند مى كويند مقدمات عذاب اكر آمد ما ايمان مى آوريم آنجا شايد استعجال جدّى 
باشد اما اينها كه معتقدند كه اينها اساطير اوّلِين است استعجالشان به صورت مسخره است اين اكر قولى و لفظى باشد اما اكّر 
كسى عمللا دارد خلاف مى كند يكك دورانديش عالم فرزانه مى كويد اين به سرعت به طرف عذاب و سقوط مى رود اينكه 
فرمود: (وَيش تَعْجلونَكك بِالْعَدَابِ) يعنى كارٍ إينها باعث نزول عذاب است به صورت سريع, يس اكر قولى باشد صدبغه استهزا 
دارد براى اينكه آنها معتقد نيستند مكر 1 نها كه شكك داشته باشند اكر فعلى باشد آن عالِم فرزانه مى كويد اينها به سرعت به 
طرف عذاب دارند مى روند (وَيَسْتَعْجلُونَكك بِالْعَذَاب). 


عدم استقلال انبيا در آوردن معجزه و عذاب 


اما آنها كه كفتند: (فَأمْطوْ عَلَينَا) )١(‏ در زمان حضرت يا سابقين كفتند: (فَأَسْقِطُ عَلَينَا كسفاً مِنّ السّماءِ) (1) اككر لفظاً جيزى را 
كفته باشئد ياسخ اين, نظير ياسخ معجزه آوردن است نه عذاب آوردن بالاستقلال به دست انبيا(عليهم السلام) است نه معجزه 
آوردن بالاستقلال به دست انبيا(عليهم السلام) است روايات اهل بي ت(عليهم السلام) اين است كه كارى را كه ما انجام بدهيم 
به اذن خداست 00 يس آن يبشنهاد كه شما معجزه بياوريد جوابش اين است كه بايد به اذن خدا باشد اين ييشنهاد كه عذاب 
بياوريد جوابش اين است كه بايد به اذن خدا باشد ولى عذاب مى آيد اين طور نيست كه حالا شما را رها بكند (وَلأينهُم بَغْتَه 


وَهُمْ لا يَشْعَرُونَ). 
ص: ا 
-١‏ 72و3ع0 5 سوره لا انفال. آيهلا زغرة 


5 3 . سوره لا شعراءو آيهلا /ا/ا. 


-(6). الكافى: ج ١‏ ص/191. 


احاطه فعلى عذاب بر تبهكاران و ظهور آن در قيامت 


در جريان آيه *ه كه سخن از محيط بود در سورهلا مباركه[] «توبه) مشابه اين آيه كذشت منتها آنجا مطلق بود اينجا ميد 
است؟ آيه 54 سوره] مباركه0] «توبهه اين بود كه (وَمِئْهُم من يَقُولُ انْدَّن لِى وَل تَفنّى ألا فى الِْنهِ سد عَطوا وَإِنَّ جهنم لمحيطَة 
بِالْكَافِرينَ) ظاهر مشتق در متأبس بالفعل است نسبت به دما انقضى عنه المبدأ» محل اختلاف است نسبت به «ما يأتى» عند الكل 
مجاز است اين (جَهَنّمَ لمحيطة) مشتق است ما بكوييم الآنن محيط نيست در قيامت محيط است اين قرينه مى خواهد جمعش 
اين است كه الآن محيط است طبق همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه مرحوم علامه امينى(رضوان الله عليه) نقل 
كرده است )١(‏ منتها ظهورش در قيامت است و اككر در اوايل سورهل] مباركه[] «نساء» دارد كه كسانى كه مال يتيم را مى 
خورند در شكمشان آتش است ما دليلى ندارد كه اين را حمل بر مجاز بكنيم براى اينكه در همان جا دارد كه (إِنَّ الَّذِينَ 
أكون أَمْوَالَ اليَامَى ظلْما إِنمَا يَكلُونٌ فى يُطُونِهغ تار وَسيِصْلَوْنَ سَعيرً) (5) خب آن عذاب جهنم آن سر جايش محفوظ است 
ذعلن :اسوو طلز ) هله انا الآذواقها اع دو سكويين السك ديتديا او تحن :يله اكر ابن لوز سيق 

مستى حيات دنيوى عامل عدم احساس عذاب فعلى 

يرسش: احساسش هم نمى كند؟ 

ياسخ: احساس نمى كند كسانى كه «فى سكره الحياه الدنيا؛ هستند تخدير شده اند الآن در محفلى كه كسى مجلس جشن 
يسرش است از بس سركرم است مهمان ها مى آيند و مى روند اين كاملا استقبال مى كند بدرقه مى كند وقتى همه رفتئد 
شب شده مى بيند بايش مى سوزد نككاه مى كند مى بيند ميخى كه در كفش بود جوراب را ياره كرده يا را ياره كرده خون 
آواوقة كلقن و اضورق كزده او ]م دراكة ادك مدسون شواتقن حاف درك يوه ابنها كه شسكرء الحاء الدكاه داري كرايفان 


جاى دوكر اسك ادم خون كدادر شك امه ايخ حون هماق اول وو مده غيل نذا كد وق سكره التحاء اللاقا سيفن اضاذ نه 


ابن فكر تيشعند تخدير شده الك توه تدارتك | كر كدئ ترجه داشته باشد يلةو احساسس دردمى كتداو ثاله فى كيلك 


ص: اع 


؟- )١١(‏ . سورهلا نساء, آيهل] ٠١‏ 


يس اين دو مورد (لمحيطة) جون مثبتين اند ذليل كار كنا اللاعيدل وح سوية لل ديار 5د0] كوت را مقيّد آيه سورهل]ا 
مباركه لا «توبه) قرار بدهيم اينها مثبتين اند جهنم محيط است منتها در قيامت ظهور مى كند و شاهدش هم همان روايت نورانى 


ايان قبلى كةخرموه انق آباتى است لك تور لقي اوأر ا لذك ) نعم قاطن كنك وحظ وزاى ناكل رزو وروا با 
فراوانى دارد كه بر اهل بي ت(عليهم السلام) تطبيق شده است )١(‏ اما همان روايات نشان مى دهد كه آن مرحله عاليه و تمام و 
كمالش براى اهل بيت است براى شاكردان 1 نها هم است به دليل اينكه همين ابن معاويه كه از اصحاب حضرت است از 
وجود مبارك ابى جعفر(عليهما السلام) سؤال كرد كه اين زف شذوو لزي أوكوا اليك ) جد كب انيد تزمود والني ؤي 
خب حضرت به شاكردانش فرمود شما اين معارف را ياد بكيريد يس هم آنها بالاصاله عالم اند هم اصحاب و شاكردان آنها 
كه از آنها ياد كرفتند بالتبع عالم اند آن وقت اين معارف در صدور شاكردان اهل بيت جا مى كيرد مى شود (فى ص دور 


الّذِينَ أُونُوا الْعلْمَ) اين هم در بحث روايى ما هست. 
يو جك كن الساسيعةات الب وموااة 


اين مسئله كه فرمود: (يَوْمَيَغْمَاهُمُ الْعَولَابُ من فَوْقِهِغْ) در مسئله عذاب اكر كسانى (أَحَاطْتٌ به حَطِيئتهُ) (0) شدند غرق كناه 
شدند آن روز هم غرق عذاب مى شوند؛ آيه شانزده به بعد سورهل] مباركه1] «زمر» اين است كه (لَّهُم مِن فَوْقِهِمْ ظَلَل مِنَ النَار 
ين مخجهع غُلُ ذلك يوق الله ب يجاة ا باد )اما (والدَِ توا الَو أن يَعبِدُوها نبوا إلى الهم البفرى 
بشو عِةٍ ادِ) غرض اين است كه اكر كسى به جايى رسيد __معاذ الله _ كه (أَحَاطْت به حَطِيئقهُ) اين در حدّى است كه (إنَّ 
جَهَنّم لمُحِطَه بالْكافِرِينَ) اين نار است آن وقت آن ادلّه قرآنى كه دارد اين ائمه كفر, سران كفر (يَدْعُونَ إِلَى النّارِ) (8) دليلى 
ندارد كه ما بككوييم «يدعون إلى المعاصى التى يوجب ارتكابها دخول النار) نه, (يَدْعُونَ إِلَى النَّارِ) منتها حالا محسوس نيست 
الآنن همين هايى كه معتادند اين جنين نيست كه اكر كسى بككويد اين دارد سم مهلكك مى خورد مجاز كفته باشد, اين يكك 
زرورق شيرينى روى آن كشيده شده يكك لت كاذب دارد يكك درد صادق, اكر بككويند اين ضرر دارد اين سم است اينكه 
مجاز نيست براى اينكه «ظاهرةٌ حلوٌ و باطنه سمٌ» مكر معتاد مواد مى كشد همين نيست منتها او نمى داند اين ظاهرش را مى بيند 
و خيال مى كند كه باطنش هم شيرين است. فرمود: (وَيَقُولَ ذُوقُوا مَا كم تَعْمَلُونَ) اين رابه آن صورت بيان مى كند. 


ص: ذا 


.73١8 الكافى: ج١ر ص*١7 و‎ . )17(-١ 
.١188 تفسير نورالثقلين, ج5, ص‎ . )015(- 
/١ سورهل] بقره, آيهلا‎ . )١8( 


ع-(10) + سوره لا قصص. آيهلا 5 


بعد فرمود: (2 عِبَادِىَ الّذِينَ آمَنُوا) جون اين سوره در مكه نازل شد وظيفه مسلمان ها در مكه صبر و ايمان از يكك طرف و 
مندرك: طرف دركر بوذى وطق مبلناة تابدن مندك عير و كنيات أو طرق دركر كه زازق اق تارق انيه للعرا) تدر 
مكه فرمود: (َا عِبَادى الَّذِينَ آمنُوا إن أرْضِدى وابِدَعَةٌ) ار كسى در جايى باشد نتوائد دين خودش را حفظ كند هجرت براو 
واجب است اككر برود به جايى كه نتواند دينش را حفظ بكند آن سفر حرام است اين طور نيست كه اكر كسى براى هر جيزى 
برود در خارج و نتواند دينش را حفظ بكند اين سفر, سفر حلال باشد و سفر معصيت نباشد اككر در جايى بود نتوانست دينش 


را حفظ بكند هجرت واجب است بخواهد به جايى برود كه نتواند دينش را حفظ بكند آن سفر, سفر معصيت است. 
هجرت,ء ياسخ فرشتكان به عذرآورى كافران هنكام مشاهده عذاب 


در قرآن كريم كاهى به صورت راف الله ) اده هل سور تاها 124 ليناد كادر العاشيير نه رانف الله ) اعليوو 
همجنين سورهل] «زمرا آيه 41 سورهل] مباركه[] «نساء» اين است كه فرشته ها در هنكام مركك به عدّه اى مى كويند جرا عمل 
صالح نداشتى مى كويند ما مستضعف بوديم نمى توانستيم اينجا انجام وظيفه كنيم ياسخ مى دهند كه (أَرْض الله وَاسِدَعَهُ) جرا 
هجرت نكردى؟! آيه /اة سورهل] مباركهل] «نساء» (إنَّ الَِّينَ تَوَفَاهُمْ الْمََائِكه طَالِمى أَنْفْيدَهِمْ قَالُوا فيم كثنم قَالُوا كنا مُسْتَضْعَفِينَ 
فى الأزض) آن كاه فرشته ها در حال نزع روح مى كويند (أَلْم تكن أرْض الله وَاسِدَعَهَ َتَهَاجِرُوا فِيهَا) خب شما بالآخره مى 
توانستيد برويد جاى ديكرى كه دينتان را حفظ بكنيد (فَأُولئِك مَأْوَاهُمْ جَهَنّمْ وَسَاءَتْ مَصِيراً) مكر مستضعفى كه (لآ يَسْتَطِيعُونَ 
حِيلَه) (إلَا الْمُسْتَضْعَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَالنَسَاءِ وَالْولْدَانٍ لآ يَسْتَطِيعُونَ حِيله وَلا يَهْتَدُونَ سَبِيلاً) (1) البته معذورند كه «رُفع عن امتى 
تسعه) () در سورهل] مباركه[] «زمرا هم مشابه همين تعبير آمده كه (أَرْض الله) تعبير شده (5) منتها در سوره لا مبار كه لا 
افدكوت] كدميد ببح اسه ع 1 (أزضتى) شده است كه لطيف تر از تعبير به اسم ظاهر است (إنَّ أْضتى واسعَةٌ) يعنى 
بالأخره من عهده دارم زمين من است خانه من است اما (أَرْض اللّهِ) كه اسم ظاهر است آن معنا و لطافت ضمير متكلم را نمى 


الله 


ص: 4ع 


8 سورهلا حج, يهلا‎ .)١1282(-١ 
6 سوره لا نساءو آيهلا‎ 5 17 _-_ْ 
."07 التوحيد (شيخ صدوق», ص‎ . )18( -* 


ع-(19) . سورهلا زمرو آيهلا 6 


(ا عِبَادِىَ الَذِينَ آمَنُوا إنَّ أزضدى وابَعة فَإِبَاىَ فَاعْمدُون) يعنى «فأعبدونى» يس ضمير متكلم دو بار تكرار شده (يكك) آ ن 


ضمير منفصل هم مقدّم بر فعل شده (دو) اين تكرار ضمير متكلّم و تقديم (إيَاى) مفيد حصر است. 


حرف لطيفى را جناب زمخشرى در كشّاف دارد خب مستحضريد زمخشرى از علماى بزركوار قبل از هزار سال است او همه 
اين قسمت ها را تلاش و كوشش كرهده الكتاب سيبويه را خوب خوانده اديب خوبى است و معانى و بيان هم خوب خوانده 
الكتاب سيبويه هم از آن كتاب هاى قدّر در ادبيات است ايشان مى كويد مهاجرت كردن از سرزمينى به سرزمين ديكر رفتن 
براى حفظ دين بركت دارد و ما اين را آزموديم اينكه كفتند «جار الله» جون ساليان متمادى در كنار مكه مجاور بود. حرف 
زمخشرى اين است «لعمرى إِنْ البقاع تتفاوت فى ذلكك» اين جنين نيست كه سرزمين ها همه شان يكك طور باشد نمى دانم شما 
تجربه كرديد يا نكرديد براى ما كه كاملا محسوس و مجوّب است يكك جواهر را كه داريم در قم مطالعه مى كنيم مثل صفحه 
روزنامه از بالا تا يايين مرتب مى آييم اما همين كتاب را در مسافرت وقتى رفتيم جايى يكك هفته مانديم اين را سطر به سطر 
بايد مطالعه كنيم اصللاً قم طور ديكر است اين طور نيست كه فقط ثواب زيارت و آمرزش كناهان داشته باشد كنار اين مضجع 
ملكوتى, بودن بزركان و مراجع عظام, منشأ بركت است بدون ترديد» ايشان مى كويد سرزمين ها متفاوت است يكسان نيست 
تفاوت كثير هم دارد بعد فرمود: «لقد جَرّبناا ما خودمان شهرها را رفتيم ديديم اينها يكسان نيستند ما همين ما بوديم, كتاب 
همين كتاب بود ولى يكك جا نيم ساعت مطالعه مى كرديم تا بفهميم يكك جا يكك ساعت بايد مطالعه كنيم اين را ما تجربه 
كرديم نه اتفاق افتاد نه اينكه يكك جا مشكل بود يكك جا آسان, مطلبى كه در يكك سطح و مستوا باشد ما مكرّر تجربه كرديم 
نه تنها ما بلكه «لقد جرّبنا (يث) «و جرّب أوّلوناا قدما و اوايل ما (دو) «فلم نَجد فيما دُرْنا و داروا» ما خيلى جاها رفتيم اساتيد 
ما هم خيلى جاها رفتند هيج جا به اندازه سرزمين وحى نيست «فلم نّجد فيما دُرْنا وداروا أعون على فهر النفس و عصيان شهوته 
و أجمع للقلب المتلفت و أضم للهمٌ المنتشر و أحتٌ على القناعه و أطرد للشيطان و أبعد من كثير من الفِتّن و أضبط للأمر الدينى 
فى الجمله من شُِكظا حرم الله و جوار بيت الله فلله الحمد على ما َيل من ذلكك و قرّبٍ و رزق من الصبر و أوزع من الشكر 
بعد اين روايت را از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند كه امن قر بدينه مِن أرض إلى أرض و إن 
كان شبراً بن الأسرض استوجب الجنّها كه اكر كسى براى حفظ دين از جايى به جايى برود سوبي اضرو ريقف نيك ١و‏ 
كان رفيق ابراهيم و محمد» )١(‏ (صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين معنى هجرت است و عظمت هجرت آن وقت اين كتتاب 
كشاف را هم كه نوشته دو سال و اندى آنجا بود اين كتاب را نوشته بعد نسخه اى ازاين كتاب كشاف را در همان حرم مطهّر 
كذاشته كه علماى بلاد بيايند به زيارت كعبه بررسى كنند نقد كنند اينكه مى بينيد كتابى بيش از هزار سال مى ماند هم او با 
اخلاص نوشته و هم علماى فراوانى كه به زيارت بيت الله مى آمدند آنها ديدند و بررسى كردند و نقد و اشكال و سؤالى بود 
ارائه كردند واين كتاب صبغهلا مقبولدت ييدا كرده است البته در حدٌ خودشان آن فضيلت عترت را ندارند آن سر جايش 


ص: لا 


.عع١ الكشاف, ج", ص‎ .000(-١ 


نقشُ روحانيت و هجرت علمى آنان در تداوم معارف دينى 


يرسش:..؟ ياسخ: نه خب مى آيند اينجا بعد (ليَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَا رَجَعُوا إِلَِهمْ) )١(‏ اينجا خوب ياد مى كيرند و همين حرف 
اينجا را به آنجا منتقل مى كنند بعد آنجا حوزه علميه تشكيل مى دهند آنها را مشتاق قم مى كنند آنها هم مى آيند قم اين 
رفتند بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) را عمللا و قولا بياده كنند حضرت مى فرمود من از تنهايى به خدا شكايت مى كنم 
«أشكو إلى الله عرّ و جل وحدتى و تقلقلى» بعد فرمود: «فليت هذه الطاغيه أذن لى فأنّخذ قصراً فى الطائف فسكنّه و أسكتتكم 
معى» (1) اى كاش دستكاه طاغوت موافقت مى كرد به ما اجازه مى داد ما مدرسه اى, حوزه علميه اى درست مى كرديم 
خودم مى آمدم آنجا مستقر بودم شما را مى آوردم 1 نجا و احكام الهى را مى كفتم. اينكه وجود مباركك حضرت جهار هزار 
شاكرد تربيت كرده نه اينكه حوزه اى داشت, مدرسه اى داشت صد طلبه ياى منبرش بودند دوتا وسه تا و جهارتا و مخفيانه و 
ذو متزل.ؤ أكال ذلكك مجبعا تيار هزار شا كرد قرييك كزه عكر لجازه سن والكن جدروؤة اف ناشد, مجع باشل عد طلية باع 
منبر امام صادق(سلام الله عليه) باشند اكر اين بود كه كل دنيا را كرفته بود غرض اين است كه حضرت فرمود: «أشكوا الى الله 
رفت آنجا حوزه علميه تشكيل بدهد بالأخره تنها حافظ دين مردم همين روحانيت و مسجد و حسينيه است و الآن هم به بركت 
قيام امام و شهدا(رضوان الله عليهم) اين فرصت هست و قبلا اكر مى كفتند: «اطلبوا العلم ولو بالصين» 0 الآ-ن مى كويند 
«اطلبوا العلم ولو بقم). 


ص: ا 


١-(١5؟)‏ . سورهلا توبه, آيه[] .١77‏ 
؟-(771) . الكافى, ج8, ص .71١6‏ 


حقيقت مرك در فرهنكك قرآن 


يكى از مطالبى كه جزء جوامع الكلم است جزء غرر آيات الهى است همين آيه /اه است كه فرمود: (كُل فس ذَائِقَهُ المؤت) 
در بخش هايى دارد كه همه مى ميرند بلهر (إِنَك مَيِتٌ وَإِنّهُم مينُونَ) (0) يا (وَمَا جعَلْنا لدر من فيلك الْحلْدَ أن مت كَهُمُ 
الكارقوة) نيا وك عق عليه كان )كله ارنوااهمه بالق نوراق اسك اناسي ذادة عظمية لين أآبةاتسك اين أيه حرق 
دارد كه احدى از بشر اين حرف را نزد الآلن هم دركش براى خيلى ها سخت است و آن اين است كه انسان, مركك را مى 
ميراند اين حرف براى هميشه تازه است انسان نمى ميرد در مصاف با مركك وقتى دست به يقه مى شوند در دركيرى, انسان 
مركك را مى ميراند و جماله مى كند و مجاله مى كند و مى اندازد دور و مى رود برزخ وقتى وارد برزخ شد ديكر مركى 
نيست وقتى وارد ساهره قيامت مى شود مى بيند مركك نيست وقتى وارد بهشت شد ديكر مركك نيست, نيست كه نيست! برخى 
ها دز صاقف بامركك حال من كتتد كه مركك يايان راد اسث خيال من كتند كه هر كك, يوسيدن است اكر اتسان: ذائق اسث:و 
مركك, مذوق يس انسان مركك را هضم مى كند اين جنين نيست مركك انسان را هضم بكند واز يا در بياورد جيزى از ما كم 
نمى شود؛ در قبر واقعاً او مى فهمد تلقين كه لغو نيست واقعاً هم آن مرده مى فهمد كه مى كُوييم مركك حق است قيامت حق 
است بهشت حق است جهنم حق است اين طور نيست كه فقط تنها براى موعظه براى تشبيع كننده ها باشد اين جيزى از او كم 
نشد وقتى از دنيا رفته فرشته ها مى آيند سؤال و جواب دارند يس زنده است در برزخ هم زنده است در ساهره قيامت هم زنده 
است در بهشت هم زنده است فقط مركك را مى ميراند در روايات هم هست كه مركك را به صورت كبش املح در مى آورند 
ونوا قزيائى عن تعد 83ل ذيكر هر كى نشة:ابى تخ فل يكف حرق تازواسث كه انسان: مونجوه امد اسك هنيبت كه عست 


كه هستث خب اكر يكك موجوة ابدى هست بايد ره توشه ابد داشتة باشد. 


ص: كلع 


١-(ع5)‏ 5 سوره لا زمرو آيهلا / 
؟- (8؟) . سورهل] انبياء, آيه[] ع”. 
3 6422 5 سوره لا الرحمن, آيهلا 1 


- (17) . تفسير القمى, ج ار ص :8 


تبيين هلاكت فعلى ممكنات و ارتباط آن با وجه الله 
يرسش: يس (كل شَّى ءٍ هَالِك إلا وَحْهَةُ) )١(‏ جيست؟ 


ياسخ: الآن هم هالكك است قبل از مركك هم هالكك است (إلَا وَجْهَهُ) وجه الله در همه جيزها هست انسان «من حيث اله انسان) 
ارض «من حيث انه ارض» شجر «من حيث انه شجر» الآآن هالكك است نه «سيهلكك» اين مشتق در متلدس بالفعل است الآن 
هالك است اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در آن توحيد صدوق ملا-حظه بفرماييد در آن باب ذكر مجلس 
الرضاعليه السلام) آنجا وقتى آن شخص مى كويد آيا _ معاذ الله _ خدا در خلق است فرمود نه, آيا _ معاذ الله _ خلق در 
خداست قرموه تدر شما الآن وقى دن براير اه قزان كرففيك خودتان راهن ثيك يا تدى آينة اننا ؤا تشانمى ذهك باتدر غلاية و 
يك هسك با ته شما در آنه عستيد عر فين كرد ثد فرعو آبنه در شماست؟ عرض كرد ثة فرمود هميق اسث د يكرو اشيا يت 
اند آيت يعتى غلامت خدا كه ثبايك _معاذ الله - در خلق باشد يا __ معاذ الله خلق در خدا باشد آيث يغتى نشائة, نشاته آن 
صاحب نشان را نشان مى دهد خب اكر او نباشد اين نيست, بنابراين اكر وجه الله نباشد هيج جيزى نيست نه اينكه «سيهلك)» 
اككر شخصى تباش فزعرابز آنه عب جيزق در انه سنت حيزي رانشان تعى دهن اكن باشد ينه نشان من ذه رمد هر هه 
شما فرض بكنيد اينها صوّر مرآتيه اند صورت مرآتى آن شاخص خودش را نشان مى دهد آن اصل خودش را نشان مى دهد 
(0) يس اكر كسى بويد جميع صوّر مرآتيه هالكك اند الآ وجه شاخص, سخن درستى كفته است اكر او نباشد ما صورتى در 
آينه نداريم صورت مرآتيه كه عكسى نيست در آينه باشد نظير نقاشى شده روى يارجه, جيزى در آينه نيست بالقول المطلق 
اكر شاخصى در برابرش باشد بله صورت شاخص را در آينه مى بيند اين از غرر بيانات امام رضا(سلام الله عليه) است در 


كتاب توحيد صدوق يس هر جيزى «لولا وجه الله» هالكك است اين درست است. 


ص: الع 


” سوره لا قصص. آيهلا‎ ٠. 0» -١ 
.570 ؟- (194) . ر.كث: التوحيد (شيخ صدوق), ص 57# و‎ 


تازه كى كلام وحى بيرامون مركك 


فرمود: (كل نفس ذَائِقَهُ الْمَوْتِّ) بعدها شما مى بينيد مولوى و امثال مولوى اين حرف ها را زدند درست است هر كدام از اينها 
اشكالاتى دارند بالأخره قبل از اسلام اين حرف ها نبود اينكه بعدها آمده شعرى كفته همه او را يسنديدند «مركك اكر مرد 


است كو نزد من اى» خب جرا ايرانى ها قبل از اسلام اين حرف ها را نزدند 


مركك اككر مرد است كو نزد من آيتا در آغوشش بككيرم تنكك تنككمن ازاو عمرى ستانم جاوداناو ز من دلقى بكيرد رنكك رنكك 
(1) اين حرف ها بعد از قرآن آمده شما اين آثار نياكان ما در همين سرزمين هست درست است ايرانى ها باهوش اند الآن هم 
كه اقراه يافوش شستنه من متنك شر" قاذ اسك كما نا كيه اسيك يه ابنها فوماق اسان عر كقرر] فى ميزاقده مركن اق 
يوست به در مدن است نه يوسيدن, مركك آخر راه نيست اين بيان نورانى «تنتقلون من دار الى دار» (7) اين روايات كمكك 
مى كند كه انسان از اين آيه اين معنا را بفهمد فرمود شما جابه جا مى شويد اكر كسى از اتاقى به اتاق ديكر رفت اينكه نابود 
نشد اين اتاق را تركك كرده نه اينكه نابود شده خب اككر كسى هجرت كرده از اتاقى به اتاق ديكر رفته اين نابود شد يا آن 
اثاق را تركك كرد. 


تفاوت ديد كاه حكيمان الهى و مكاتب حسى درباره مركك 


بعدها مى بينيد حكماى ما بر اساس همين معنا آمدند حرف جديد زدند خيلى ها فكر كردند كه انسان جرا مى ميرد خيال 
كردند اين حرف را بايد طبيب ياسخ بدهد مى كويند اين بدن ديككر طاقت ندارد لذا انسان مى ميرد اين حرفٍ كسى است كه 


مغرقت اح و تجريى دارد و شعرى كد شاعران ابق فكتب كنوتل هفين است 


ص: عع 


ابره . ديوان شمس تبريزى, غزل 1778. 
؟-(0 . بحارالأنوار, ج/ا, ص 168. 


جان عزم رحيل كرد كفتم كه مروكفتا جه كنم خانه فرو مى آيد )١(‏ مركك اين است كه جون اين خانه كلنككى شد و ويرانه 
شد رو به ويرانى نهاد انسان مى ميرد اما حكماى ما در حكمت متعاليه كفتند خير, اين روح كه صاحب خانه است يكك خانه 
جديدى ساخت توجهش رابه اين خانه كم كرد جون صاحب خانه رفت و اين بى صاحب خانه شد فرو ريخت نه جون خانه 
ريخت, صاحب خانه مجبور شد فرار كند اين دو ديد است اين شعر را هم نقل كردند كفتند اين شعر, شعر باطلى است (1) 
اكساة سهان دوست كروو اليا بدو الارش حرسق كردهيا باالسين اعفارش بالأخره حاق حبك دوست كزدة وحون 
توجهش به جاى ديككر است اين خانه قبلى شده كلنككى و فرو ريخت اين فكر كجا آن فكر كجا! 


تبيين حقيقت كناه از منظر اسلام 


برسش:..؟ياسخ: بله, اين باطنش فحشا مى خواهد اين هم فحشا, ظلم مى خواهد اين هم ظلم, مكر يكك آدم ظالم ظلم نمى 
خواهد حقيقت ظلم همان نار است (ذَُقْ إِنّكك أنت الْعَزِيرٌ الْكرِيم) 4800 مكر همين را نمى خواستى خب بكيره كناه يعنى اين. 
حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه در ذيل آن خطبه اى كه جريان عقيل آمد و حضرت فرمود: لأثيِنٌّ مِنَ الَدَى وَ لا 
أل مق لظ داره كلبسى دما اند بورك غذاى شبريى و حار ازا قبن لباسكن بنهاة كرد املد يه ماد نقيت وردنا 
به او كفتيم اككر صدقه و اين جيزهاست كه به ما نمى رسد اكر قصد جيز ديكر دارى «أمختبط أنت» مكر مختطى يعنى اكر 
قصد رشوه دارى مككر ديوانه اى جطور ما اين رشوه را بخوريم بعد فرمود آنكه زير لباس توست آن حلوايى كه درست كردى 
اين مثل آن است كه غذايى را مار بزركك بخورد (يكك) بعد از مدّتى بالا بياورد (دو) اين غذا دو باراز مسير سم مى كذرد 
انسان بالا آوردهلا خودش را نمى خورد جه رسد به بالا آورده مار كه دو باراز مسير سم بككذرد فرمود اكر افعى بخورد بالا 
بياورد بالا آورده افعى را كسى به صورت حلوا در بياورد كسى حاضر است بخورد فرمود آنكه زير لباس دارى همين است 
(5) خب اين على است! حالا ‏ جون روايت است ما بككوييم فلاان است! خب فرقى بين قول على و قول قرآن نيست جون اين 
قرآن ناطق را يذيرفتيم آنها عتتدل قرآن اند. اكر يكك «لا تنقض اليقين» (2) بكويند اصولبين ما كه با انبيا محشور باشند از آن 
بهره ها مى برند اكر اين حرف ها را بككويند حكماى ما از آن بهره مى برند وكرنه بزركان ما جرا قبل از اسلام اين حرف ها را 
نمى زدند انسان مركك را مى ميراند (يكك) كناه باطنش سم است حقيقتاً نه مجازاً (دو) اين شخصى كه به دنبال فساد مى رود 
بوتبال قباد كاسنن ورد اابة)" ا سان هله استارواسى كرابي لرسيد: (ذَقُ) اين كار توست بارها اين آيه سورهآ] 
عار 034 وندو» اده اده كبكو ظالم عزوم نوتم مقا كنم كرد (وَأَمَا الْمَاسَطونَ فَكَانُوا لِجهَنم خطباً) (2) حالا جهنم 
جه جيزهايى دارد كه ما _ ان شاءالله _ نبينيم و نرويم ولى بالأخره اين را مى فهميم كه يكك عدّه هيزم جهنم اند از جيزهاى 
ديكرهم كداخير الذازيم' اما اين .را كه عى قهميم آنها اهل قسط الك نظير قاييطين :زهان تبرت أمين (و1أا القاسطوق فكائوا 
لِجَهَنّم حطباً) اكر (دَانَقَوْا انَارَ التتى وَقودُهَا النَاسُ وَالْحِجَارَةُ) (47 خب اين حطبش كه انسان است وقودش (ما توقد به النار) هم 


كه فاق اريخ عي مع فا مائة هيا 8د معاذ الله . عيداز تنشت: 


ص: 6 


؟- (") . الحكمه المتعاليه فى الأسفار العقليه الأربعه, ج94, ص 25. 


(ع”) . سوره] دخان, آيه0] 9. 

؟- (0") . نهج البلاغه, خطبه ©57. 
ه- (ع") . وسائل الشيعه, ج١,‏ ص 760. 
ف( سورلا جو آنه انه 


/ا- رمم : سوره لا بقره, آيهلا بغة 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /اح تا ؟2 سوره عنكبوت 91/1١/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(كلْ كفس وَاتِقَهُ المت كم ينا بون 010) والّذِينَ آمنواوعَِلُوا الصَالِحات لعوْكّهُم ون الج عرف تَجِرى من تَخيهًا الأنَْار 
حَالِدِينَ فيها نهم أَجْر الْعامليى (090) الَّذِينَ صَيَرُوا وَعَلَى َيه يَوَكُونَ (05) وكين ين دابل تيت رِْقَهَا اهيدها واكم 
وَهْوَ السَمِيمٌ العا يم 0:0) وَلَئْن سَألتَهُم من حَقَ التسماوات وَالرْضَ وَسَحرَ امس وَالََْرَ لفون لله أن يَؤْفَكونَ )2١(‏ اللّهُ بنط 
الرّقَ من يَمَهُ مِنْ اده وَيشدِوُلَهُ إن ال بكل شَئ عَليمْ (20) ون سَلهُم من تزّلَ ِنَ التّماءٍ َاء قَأَخْيا به الَوْض مِنْ بَعْدٍ 
مَْتهَا ليِفولَنَ الله قل الْحَتر د لِلّهِ بل أَكتَْهَمْ لا بَعقلُونَ (20) وَمَا هذ الْحياهُ اليا إن َهْوَ وَلَحبٌ وَِنَّ الدَّارَ الْآخرة لهي الْحيوَانٌ أو 
كانُوا يَعْلمُونَ (©)) 

حقيقت مركك در فرهنكك قرآن 

با نزول قرآن بسيارى از غادات و آداب و.ستن و فرهتكك جاهلى غوض شد و قرآن درصدد عوض كردن آن آرا بود يكى از 
مهم ترين مسائلى كه در جاهليّت رواج داشت و الآن هم متأسفانه هست اين است كه خيال مى كردند مركك, نابودى است و 
باياة راه اميت و السان كه مى ميرد از بن من وود و هركف زا فوت تلقى هى كردنك» وقى دين آمد فرموه مركو وفات است 


نه فوت, هجرت است نه يوسيدن, از يوست به در 1 مدن است نه از , بين رفتن و انسان مى شود يكك موجود جاودان وابدى. 


تعبيرات روايى هم اين است كه «تنتقلون من دار إلى دار) )١(‏ شما از دارى به دار ديككر, از خانه اى به خانه ديكر منتقل مى 
شويد انها كه شما نوا در خانه قبل تمى ينلد خيال فى كتتد شما ازبيق رفقك در حالئ كد شما وازد خنانة ديكر شديد: 


ص: ؟6 


.168 بحارالأنوار, ج/ا, ص‎ . )1(-١ 
تبيين فاصله نشدن عدم بين متحرٌكك و مقصد‎ 


اين تعبير كه (! أبّها الإنتانٌ إنَك كادِح إِلَى رَبك 5 حا فَمَلَاقِيهِ) (1) معنايش اين نيست كه انسان كه متحرّكك است و 
سالك الى الله است در بين راه معدوم مى شودمٌ عدم, بين متحرّكك و مقصد, فاصله مى شود دوباره انسان موجود مى شود و 
راه مى افتد بين متحرّك و مقصد هيج فاصله عدمى نيست انسان از همان روزى كه راه افتاد سالكك الى الله شد كادح الى الله 
حك قات امتطاءالك _ والعاى رحبت البى عستناة مر جره اكد الدانى ترد وار الارارى نانات اقشاتسى ازمة انفكا نقد 


است كه فرمود: «فخذوا مِن مَمرٌكم لمقرّكم). 250 
ظهور ثمره بيان حقيقت مرك در سبكك زند كى انسان 


اين فكر را وقتى قرآن در جاهلتّت تثبيت كرد و مردم فهميدند يكك موجود ابدى هستند آن كاه به اين فكر مى افتند كه بعد از 
مركك كه ما زنده هستيم جه جيزى لازم است جه كار كنيم كه آنجا در رفاه باشيم آن كاه آثار رفاه بعد از مركك را هم بيان 


كردند كه آنجا نه از ضوابط تجارى خبرى هست نه از روابط خانوادكى و دوستى, در دنيا انسان نياز خود را با يكى ازاين دو 
عامل برطرف مى كند انسانى كه به مسكن و لباس و يوشاكك و نوشاكك واينها محتاج است در دنيا با يكى از دو امر نيازش را 
برطرف مى كند يا با ضابطه تجارى اينها را مى خرد يا اجاره مى كند يا با رابطه خانوادكى كسى يدر كسى است, كسى يسر 
كسى است يدرو يسر را تأمين مى كند يسر, يدر را تأمين مى كند و مانند آن( بالأخره نياز يا با ضابطه حل مى شود يا با رابطه. 
بعد از مركك نه از ضابطه خبرى است نه از رابطه, احتياج هست, انسان هست, بدن دارد, مسكن مى خواهد, يوشاك و 
نوشاكك مى خواهد ولى نه ضابطه اى است كه با ضابطه فراهم كند نه رابطه اى است كه با رابطه تحصيل كند نه جا براى 
خريد وفروش و اجاره وعقود ديكر است نه جا براى دوستى و بدر و بسر (يَومٌ لاي فيه وَل خُلهُ) 0 بيع نمادى است براى 


همه عقود اسلامى. 
ص: لاع 
)5(-١‏ . سورهل|ا انشقاق. آيهلا 9 


؟- () . نهج البلاغه, خطبه *50. 


رع . سوره لا بقره, آيهلا رلكية 


يرسش:...؟ ياسخ: يس در دنيا بايد اين كار را بكند در دنيا بر اساس (إِنَّ الله اشْتَرَ ترزى مِنَّ الْمَؤْمِنِين أنْقس هع وَأَسْوَالَهُم ) (0 اين 
تجارت را انجام مى دهد آنجا سود مى برد آنجا جا براى كار نيست كه انسان كارى انجام بدهد مشكلش را حل كند بعد از 
ابتكدروشق شمر كك زوال واتابودف شك و انشاة هياج الث اجا يدصاق ديكرى انسناة مغل فرع تست كه از 
به مسكن و غذا و لباس نداشته باشد و بعد از مركك هم هيج خبرى از ضابطه و رابطه نيست (يَوٌْ لآ َع فيه وَل حُلةُ) بايد اينجا 


به جالش كشاندن فرهنكك جاهلى ييرامون مركك با تعبير «وفات» 


اينها خيال مى كردند كه مركك, نابودى است (يكك) بعد فكر مى كردند انسانى كه نابود شد مككر دوباره زنده مى شود (دو) 
اين دو امر در جاهليّت رواج داشت در آيات قرآن كريم آمده اين فرهنكك باطل و يوسيده جاهلى را عوض كرده فرموده 
درت فرك مت وفات اسك فاك مكررا ماحظة فردود بد ك رانين وقاف سوع كلنة فبك اصتل از ساك دوقاشتك ابعناء 
مو ل ير احير اجاح ابي ار الست كس مداو راو اباي ]يوادي 

كويند مستوفا بيان كرده يعنى همه حقوق را رعايت كرده «متوفى) يعن تمام هويّت شخص را مى كيرد «متوفا» يعنى تمام 
هويّتش را تسليم كرده است وقتى مى كفتدد انسان كه مى ميرد در زمين كم مى شود (ألدَا َكَل فى الْأَْضٍ أ نا لَفِى خَلقٍ 
جَدِيدِ) ياسخ قرآن كريم ابن انيت كااندا دن دعن كم للم ويد (كلْ يَتَوفاكم ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وكلَ بكم) (1) آن فرشته 
فركفي عورا[ التاق اللداغليه) را أو بومصوعة يي لجار اهواك لمارا حى كرد انها ادو ومين كد فس ويف بعارز اين خوك زا 


به صورت فوت معنا نكرده به صورت وفات معنا كرده است. 


ص: نا 


.١١١ سورهلا توبه, آيهل]‎ . )02( -١ 


؟"-(2) . سورهلا سجده, آيات ٠5و9١ .١‏ 


مشتركك بودن بقاى روح در شهيد و غير شهيد 


اق اختصناصس جه يندا قذارة اليعه بهذا اق عد الخ وى وحوودارقك أما كبراق سند كه سمكق ابتك كدر قاس ف رك 
قلم آنها سنكين تر از خون شهيد باشد بالأخره اين اختصاصى به شهدا ندارد (لآ تَحْصمَنّ الَّذِينَ فلُوا فى سَبيل الله أوَات), )١(‏ 
(لا تَقُولُوا لمن يُفْمَلٌ فى سبل اللَهِ أهوَاتٌ) (1) هيج درباره شهيد نكوييد اينها از بين رفتند اينها زنده اند اين جنين نيست كه 
قوزة ووح براق شخض شويد باد كساق عم كه مشا آنها شيعد يا م كيهان سكع تر حون شييد اث ابعها هم :وئدة 
اند بنابراين هر كز انسان نابود نخواهد شد اين قافله كه حركت مى كند در بين راه معدوم نمى شود كه دوباره برخيزد بلكه اين 
سير همجنان ادامه دارد ( كدادِحٌ 9 رَبك ك حا فَمَلآَقبِ) اين حرف ها در جاهلِت بى سابقه بود آنها برهانى بر استحاله 


نداشتند فقط استبعاد مى كردند (وَمَا نحن بِمُسْتَيِقنِينَ). (9) 
تلكى :و شيري نر كه سمخصول شيكة زند كى اسان 


قرآن اصرارى دارد كه بكويد شما مركك را مى ميرانيد مركك جشيدنى است و شما مى جشيد منتها بايد مواظب باشيد اين 
شربتى كه هنكام هجرت مى جشيد اين محصول درخت زندكى شماست الككر درختٍ خوب غرس كرديد آن شربت مركك 
براى شما كواراست اكر درخت حنظل كاشتيد آن شربت مركك براى شما تلخ است ولى بالأخره شما مركك را مى جشيد حالا 
كه اين جنين است انسان بايد رهتوشه تهيه كند رهتوشه اش هم اين است كه مطابق آن اعتقاد توحيدى بايد دستور ذات اقدس 


الهى را انجام بدهد. 
ص: 5/4 
1( .سوره1] آل غهراث: آبه0] وعز, 


3 0ن 5 سوره لا بقره, آيهلا ١8‏ . 


“اك زات برو ةا تجاقد ] يد + 


قيامتى زيبا ثمره صبر و توكل در دنيا 


فرمود حالا كه اين جنين است (كل نَفْس ذَائِقَهُ الْمَوْتِ ثم ينا تُوْجَعُونَ) وقتى كه رجوع كرديد آنها كه حسن فاعلى داشتند و 
حُسن فعلى از نظر اينكه مؤمن و معتقد بودند حُسن فاعلى داشتند از آن جهت كه عمل صالح انجام دادند سن فعلى داشتند 
اينها كه جامع بين اين دو فضيلت اند ما اينها را مكان خوب مى دهيم مواء يعنى منزل, ما به اينها منزل خوب مى دهيم (تَبَوَّءُوَا 
الدّارَ) )١(‏ يعنى جايى را به عنوان مكان انتخاب كردن, ما جاى اينها را آماده كرديم اين غرف مبنيه را براى اينها آماده كرديم 
اينها را در اين غرف جا مى دهيم كه (تجرى مِن تَحْيِوًا الأنَْارُ) زير اينها نهر جارى است حلا يا زير اشجار اينها يا زير اين 
قصرها بالأخره نهر جارى است اينها كسانى اند كه (صَبْرُوا) و عمل كردند, عملشان هم اين است كه صبر كردند در اطاعت, 


صبر از معصيت, صبر عند المصيبت و به ذات اقدس الهى هم توكل كردند. 
حقيقت توكل و توسل از ديد كاه اسلام 


مستحضريد كه معناى توسّل و توكل و امثال ذلكك اين نيست كه بخشى از كارها را انسان انجام بدهد در بخش ديكر توكل 
كند بلكه همه اين امور را به خخدا مى سيارد و او را وكيل مى كيرد آن كاه خودش مى شود نيروى اجرايي وكيل آن كاه آن 
وكيل او را راهنمايى مى كند كه جطور فكر كند جطور تصميم بكيرد جطور عمل كند معنايش واكذارى كار به خدا نيست 
كه انسان تعطيل بشود كارى انجام ندهد وقتى توكل كرد خودش مى شود مأمور اجرايى ذات اقدس الهى حالا خواه به قرب 


نوافل برسد يا نرسد. 


ص: لجنا 


.4 سورهلا حشر, آيهلا‎ .)٠١(--١ 


نمود حقيقت توكل در تأمين ارزاق در هجرت به حبشه 


در مكه وظيفه رسمى مسلمان ها كه حفظ دين بود با دشوارى همراه بود فرمود اكر براى شما حفظ دين دشوار است هجرت 
كنيد يا به حبشه يا به مدينه يا جايى كه بتوانيد دينتان را حفظ كنيد آنها عرض مى كردند يا رسول الله ما يكك سلسله اموالى 
داريم اككر بخواهيم مهاجرت كنيم اينها مصادره مى كنند نه اموال منقول ما را اجازه مى دهند كه ببريم نه اموال غير منقول را 
ازمامى خرند ما ناجاريم با دست خالى از مكه حركت كنيم برويم حبشه يا جاى ديكر آن وقت جكونه آنجا خودمان را 
تأمين كنيم اكر اينها خانه ها و محل كار ما را از ما مى خريدند ما با اين يول ممكن بود در آن مكانى كه هجرت كرديم وسيله 
كسب فراهم كنيم يا اككر اجازه مى دادند كه ما اثاث كشى كنيم باز هم راهى بود اما نه منقول ها را اجازه مى دهند ما ببريم نه 
غير منقول را از ما مى خرند آيه نازل شد كه اين همه يرنده هايى كه در عالّم زندكى مى كنند اين جنبنده ها اين دابّه ها رازق 
آنها خداست اين همه مرغ ها از جايى به جايى حركت مى كنند هجرت مى كنند روزيشان را ذات اقدس الهى در همه جا عطا 
مى كند (وَكَأَيّن من دَابَهِلَا نَمِل رِذْقَهَا الله يُْقهَا وَإِيَاكُمْ) همان خحدايى كه اين برنده را در آن منقول عنه اداره مى كرد در 
منقول اليه هم اداره مى كند (وَكَأيّن من دَابَهِ لا نَمل رِذْقَهَا الله يَْزْقَُاوَِيَاكُمْ) همين آيه, وسيله مهاجرت بسيارى از مهاجران 
شد برخى به حبشه رفتند برخى به مدينه آمدند برخى به جاى ديكر هجرت كردند تا دينشان را حفظ كنند فرمود خدا نيازهاى 
شما را مى دائد دعاهاى شما را مى شنود و مى داند كه شما جه نياز داريد (عَلَى كل شَئْ ءِ شهيد) (1) اسث (عَلَى كل شَئْ ء 


قَدِيرٌ) (7) است اين دو عنصر محورى را اوّل كه سميع و عليم است دارد بعد قدرتش هم كه مشخص است دارد. 
ضن اوم 


.١0/ سورهلا مائده, آيهلا /ا١١مْ سورهل] حج, آيهل]‎ . )١١(-١ 


؟-(175) 5 سوره لا بقره, آيهلا .م 


سؤال از خالقيت و ربوسّت خداوند در جدال خسنا 


جون تنه بحث جدال بود (وَلآ تحَاوِلُوا أَهْلّ الكتاب إلا بالّتى عِ أَحْسَنٌ) (1) وقتى جدال شد انسان اول يكك دستور جلسه 
دارد بعد يكك صورت جلسه اما اككر جدال نباشد از همان اول (لَكم دِنُكُمْ وَِيَ دِين) (17 است اكر كسى يتراهد با كروهئق 
كفتمان داشته باشد متجادله[] خسنا داشعه ياشد بابد دسعون جلسة اى ذاشعه ياشد كه بيق دو طرف مشتركك:است آن امورى كه 
بردو نراق عر عون م تسن 1 مود ومنيد ااا انلا الى 01 41 لوعف زرا رلك لمكم )ردن انا 
وَإِلهكُمْ وَاِدِدٌّ) (سه) (وتغن له تم شرن ) 85 (جهار) ابن دسعون جلسه اسث ابن دستور جسه خروجى اش يكف صووت 
جلسه علمى خوبى است فرمود شما در اين مجادله خسنا از آنها سؤال بكنيد كه خالق آسمان ها و زمين جه كسى است اين 
«١كان»‏ تامّه است تسخي ركننده شمس و قمر جه كسى است اين «كان'» ناقصه, جه كسى آفريد, جه كسى تدبير مى كند, جه 
كسى اين را به صورت سفره آماده براى شما فراهم مى كند مسخّر شما قرار داده است شما تسخير نكرديد ولى او مسككر شما 
قران ذاد ابن تليق تنسكا كة ريدن انه كرة شمسن محال باش ووز فى وتنك كما تتقرقت غلوة بشن يتوائك كره نمض :راع 
تسخير كند فرمود ما همه اينها را براى شما مسحّر كرديم يس خالقتت «كان» تامّه است ربوبيت «كان» ناقصه است هر دو براى 
ذات اقدس الهى است اينها هم قبول دارند, خب اكر كل نظام را خدا آفريد كل نظام را او اداره مى كند شما در تهتّه ارزاق 
جرا به صنم و وثن مراجعه مى كنيد (وَلَئْن فالقكن خان المازات وَالَأَوْضَ) منظور از سماوات و ارض يعنى سماوات و 
اهلش, ارض و اهلش و ما بينهما, اكر خداى سبحان بخواهد منظور از سماوات خود سماوات باشد (ما فيها» را هم ذكر مى 
كند اككر منظور از ارض, خود زمين باشد «ما فيها؛ را هم ذكر مى كند اما وقتى ذكر نفرمود, منظور از سماوات و ارض 
مجموعه نظام خلقت است (وَسيخرَ الشَّمْس وَالْقَمَرَ) كه اينها نمونه اند براى ساير كواكب, همه ستاره ها ثابت و سيّاره تندرو و 
كتدرو همه احياوا بيك شناقر واه ادق فض انق شقرهوا آحاقه كردة :18و اتزااييوه برذارع كتند:]ذ اكواية ال كتين كه 
اينها را جه كسى آفريد و تسخير كرد (لَيِقُولنٌ اللهُ) با اين نون تأكيد يعنى آنها هيج ترديدى ندارند كه هم خالق اينها خداست 


هم ربّ اينها خداست يس (فََنّى يُؤْفَكونَ) كجا برده مى شوند؟! 
ص: "ولع 


)١185(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] عع. 
؟-(8١)‏ 5 سوره لا كافرون, آيهلا َ 


م (10) 5 سوره لا عنكبوت, آيهلا مع 


تأمين ارزاق با ربوبيت و سعه و ضيق آن با حكمت الهى 


بعد در جريان روزى فرمود اصل روزى را ذات اقدس الهى مشخص كرده است اما سعه و ضيقش مطابق آن مشيئت و حكمت 
و امثال ذلكك است (اللَهُ يَْسُط الرّزْقَ لِمَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَيَقْدِرُ لَهُ) قَدَر يَقَدِرُ يعنى ضيّق يُضَيْقُ بر خلاف قَدَّرَ يَقَدّرُ است كه به 


0 


و 


معنى قدرت است فرمود: (اللهُ يَتِسّط الرٌزْق لِمَن يَشَاءُ) اين روزى را خدا براى بعضى كسترده قرار داد براى بعضى تنكك جون 
مى داند كه مصلحت اين شخص جيست برخى ها هستند كه اككر مقدارى روزى اينها وسيع مى شود ديككر فساد دامنكير اينها 


مى شود اينها از آن راه اصلى باز مى مانند. 
ارزشمندى دين اسلام با تبيين كلام امام صادق (عليه السلام) 
بيرسش: در تاريخ اسلام معمولاً مسلمان ها از ديدكاه اقتصادى از بيككانه ها عقب تر بودند؟ 


ياسخ: نه, جون آخر آنها مهاجم اند, اينها مادامى كه راه خاصٌ خودشان را طى مى كردند هيج ذلّتى هم نداشتند اما وقتى كه 
بيكانه مهاجم باشد و غارت بكند خب بله غارت مى كند و كرفتار مى كند مى بينيد اين دين سر تا ياى او بوسيدنى است 
مرحوم كلينى نقل مى كند كه كسى آمده از حضرت امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه دو كروه اند كه هر دوى 
كلها اهل بطر اند كه كه :على بين نافيك اراي ااردها سات لتر فين يا نه الرمودة ردكي نوها لبه لي نا 
در همين يكك جمله نورانى فرمود, فرمود بفروش اما به هر دو كروه بفروش نه اينكه به يكك كروه بفروشى به كروه ديكر 
نفروشى آن هم كه مى فروشى سلاح دفاعى بفروش سير بفروش, زره بفروش, خود بفروش نه شمشير وادشنه خب اين دين, 


دين معطرفق است. 


دعوم 


.١١1"؟ص الكافى, ج2,‎ .)02(-١ 


مشكلات جوامع بشرى ثمره دين بدون علم و علم بدون دين 


شما مى بينيد آن دينى كه بى علم باشد مسئله تفتيش عقايد و كاليله سوزى و آن رسوايى را در كليسا به همراه دارد علمى كه 
بى دين باشد جنكك جهانى اول و جنكك جهانى دوم را به همراه دارد حالا اكر طالبانى هست اكر القاعده اى هست اكر بن 
لا-دن است اين را هم كه شما درست كرديد اين اسلام هراسى هايى كه راه انداختند از خودشان است اسلام هركز كاليله 
سوزى نداشت اسلام هركز جنكك جهانى اول و دوم نداشت خب با اين غارتكرى ها مسلمان ها را البته تضعيف مى كنند 
وكرنه «الإسلام يَعلو و لا يُعللِمْ عليه )١(‏ ه ركز ضعيف نبودند. 


يرسش:...؟ ياسخ: بله خب بجه هاى ما در عصر خودشان زندكى مى كنند بايد نيازهاى اوّليه اينها را تأمين كرد ما خودمان بر 
فرض زاهد باشيم اين زهد يكك فضيلت شخصى است اكر بجه به اين سبكك مايل نبود خواست يكك زندكى معتدل متساوى 
داشته باشد خب جرا ما او را به زهد بكشانيم (مَنْ ّم زيئه الله الى أَخْرَحٍ لِعبَادهِ وَالطَيِِاتِ مِنّ الرّرْقِ) اين را خود قرآن فرمود 
كه ما اصلل اين نعمت ها را آفريديم منتها جلوى اسراف و تبذير را كرفتند. خب اين فرمايش امام صادق(سلام الله عليه) كه 
مرحوم كلينى نقل كرد از غرر فرمايشات است فرمود: «بعهما ما يكنّهما؛ و هركز سلاح كشتار فردى يا جمعى نفروش حالا يكك 


وقتث ضرورت اسث مطلب: ديكر اسث: 
خدايرستى ثمره شيرين جدال احسن 


(اللَهُ ترط الوَرْقَ لمن يَقَّاءُ مِنْ عِجَادهِ وَيَفْدِرٌ لَه إن الله ككل طَىئ ء عَلِيمٌ 0 وَلَيِن سَأَلْتَهُم ) دنباله آن (ت أَلتهُم) خلقت و آن 
(سَألنَهُم) تسخير اين است (وَلَئْن سَأَلّْمَهُم مَن تزَّلَ مِنَ السّماء مَاءً حا به الْأَرْض مِنْ بَعْد مَوْيَها ليون الله) اين باران كه در بهار 
و ياييز مى آيد دو كار مى كند هم خوابيده ها را بيدار مى كند هم مُرده ها را زنده مى كند اين درخت در زمستان خواب 
اسث وقتى كه يهان شد ببدار عى شود وقتى كه ببذار شد غذا مى غواهك اف مى.خواهل غذا و اشن كه تأميخ شذه ايخ ختاكف 
هاى اطراف خود را جذب مى كند خودش بيدار شده مُرده نبود ولى خاكى كه در كنار ريشه آن است اين مُرده است اين 
خاكك رابه بدنه خود جذب مى كند اين خاكك را كياه مى كند همين خاكك را خوشه و شاخه و بركك مى كند همين خاكك را 
ميوه مى كند كه داراى حيات كياهى است لذا فرمود خداى سبحان در بهار كه شد (يُحَى الَْوْضٌ بَعْدَ مَوْتِها) (1) نه «يوقظ 
النائم» آن ايقاظ نائم مربوط به خود درخت است كه خدا خوابيده را بيدار مى كند اما اين خاك هايى كه به حسب ظاهر 
خواقى در انوا فييك انوا وادع قدو داع شد فى عند انها راع كبس من كده (تاأخيايو| أودل نوز تعن فونه ) انها 
حتماً خواهند كفت الله اين كار را مى كند يس اكر كل نظام را خدا آفريد كل نظام را خدا دارد اداره مى كند شما بايد فقط 
خدا را بيرستيد و طبق دستور خدا عمل كنيد (وَلٍ الْحَمد لِلّهِ َل أكُتَوْهُمْ لآ يَْقِلُونَ). 


نا 


."6 من لا يحضره الفقيهء ج؟؛ ص‎ . 0100-١ 


؟-(08) 1 سوره لا روء: آيات 14 و بللىم سوره لا حديكو آيهلا ١7‏ 


عدم تنافى بازع كبري دافا ذو سووة 1 محديفلة و امهل بف 


بعد مى فرمايد شما عمرى را به بازى كذرانديد در سورهل] مباركه[] «حديد) ملاحظه فرموديد كه ينج مرحله آمده كه (اعْلْمُوا 
ايز العية اندها لمك ولوق ووو وكتاقه سكو وتكالة فى الأموان وإنا ولاو 13ل ان مرنعل يحم كانا اين ذو عرح له اناك 
ندارد فرمود دنيا يا سركرمى است يا بازى است منتها اين بازي دوران كودكى و نوجوانى و اوايل جوانى معلوم است بازى 
است دوران ميانسالى و دوران كهنسالى معلوم نيست كه بازى است ولى حقيقتاً بازى است آن تفاخر بازى است آن تكاثر 
باذق البتكه انق كر اميت دعيو وتسدظ نوه ند تكاقن القانجا ار حتفي مدافالف قتدارى فرموةة ينا شوو العا ال فا 1 ليه 
وَلَعِبّ) فان قلت كه در سورهل] «حديد) غير از اين دوه سه مرحله ديككر هم آمده كه زينت و تفاخر و تكاثئر قلت كه آنها هم 
بازى سالمندان است يكك سالمند وقتى بخواهد بازى كند مى كويد اين قدر اعتبار دارم اين قدر موجودى دارم اين قدر قبيله 
دارم اين قدر عشيره دارم اينهاست بازى يكك انسان هشتاد ساله با بازى انسان ينجاه ساله با بازى انسان جهل ساله فرق مى كند 
بازى ها فرق مى كند بنابراين اين جنين نيست كه آن مراحل ينج كانه سورهل] «حديد) مباين و منافى با اين دو مرحله سوره!] 
مبا ركهلا «عنكبوت» باشد. 


ياسخ: نه, حيوانات هم همين طورند در بحث هاى قبل داشتيم كه تمام حيوانات مار و عقرب ها هم عائله خدايند (مَا من ذَابَهِ 
فى الْأَرْض إلآ عَلَى الله رِرْقهَا وَبَعْلْمُ م تَمَرَهَا وَمْسِمَوْدَعَهَا) فرمود تمام اين جنبنده هار دابّه ها اين مار و عقرب ها عائله خدايند 


براى همه روزى تهيه كرده منتها بعضى بسط, بعضى قبض, بعضى كمتره بعضى بيشتر. 


ص: 6 


)94(-١‏ 5 سوره لا حديدكو آيهلا رة 


راه جمع آيات و روايات مدح و مذمّت كننده دنيا 


يرسش:... ؟ياسخ: بله آن دو طايفه از نصوص ما يكك دنيا داريم يكك آسمان و زمين, زمين يا آسمان خيلى خوب اند اينها جزء 
آيات الهى اند اين مَتجَر است انسان با اين زندكى روى زمين تجارت مى كند به ولايت مى رسد و مانند آن. فرمودند دنيا 
مَنَجَر اولياى الهى است, )١(‏ يس منظور از دنيا آسمان و اهلش نيستند زمين و اهلش نيستند بين ارض و سما نيستند اينها 
موجودات الهى اند تكوينيات اند حقايق اند آيات الهى اند دنيا همين است كه من بايد اين كار را انجام بدهم نه اوه من بايد 
اين ميز را داشته باشم نه او, من بايد جلو بيفتم نه او. من بايد با اين لقب باشم همين بازى هاى كودكانه. يكى از مهم ترين 
كارى كه انبيا و اوليا مخصوصاً اهل بيت(عليهم السلام) كردند دنياشناسى است كه انسان دنيا را بشناسد و فريب نخورد نه 
بيراهه برود نه راه كسى را ببندد خب حالا اين كار را ديكرى دارد انجام مى دهد بسيار خب, «مَن رضى بفعل قوم) او هم در 
ثورات كر كك ابرق الو هد رااشكرمى كزع كه ين ا قاذازد اين كان واانا سيترين بج اتعاد مى سهد ماهم أكر جز زا 
بر آمد كمكك بكنيم انسان هم راحت زندكى مى كند هم به دين خودش مى رسد هم به دنياى خودش مى رسد اككر _ خداى 
ناكرده _ بككويد من بايد انجام بدهم جرا او, اين مى شود دنيا. دو طايفه از آيات در قرآن كريم هست دو طايفه از نصوص در 
زوابات يكف طاينه مى كويد دنيا يعت اسمات و اغلقن: زميق و اهلقن اين وت كى صبر و وضمت او بركة اسث ابن زا عندا 
آفريده و نعمت الهى است و مَنْجر اولياى الهى است اما اينكه من بايد جلو بيفتم هر جا سخن از «من» شد حرف ابليس است 
كه ران كيدي ) اتردى بوي عبار ك1 وشرم سد كنا انها #ه سامير الب هلالررة برا ورعانده قر كرواينينا كنس كه 


- 
ع 


ا بالل مّه) 0ع اين (نخنٌ أَحَنٌ ), 7 39 خَيِرٌ) حرف شيطان است تمام مشكلات ما هم همين است. 


ص: عوع 


.١1"١ نهج البلاغه., حكمت‎ . )75١(-١ 
.185 رءككث: نهج البلاغه. حكمت‎ . )11(-7 
,/ سورهلا ص١ آيهلا‎ ,١١ اركافقة : سوره لا اعراف, آيهلا‎ 


ع فرفة 5 سوره لا بقره, آيهلا إفغة 


جهل, سرجشمه دنياكروى انسان ها 


شما ببينيد اين همه فرشته ها در عالّم هستند (وَمَا بعْلَمُ جنُودَ رَبك إِنَا هُوَ) )١(‏ هيج نزاعى ندارند اما در جن ها نزاع هست در 
انسان ها نزاع هست براى اينكه اين تكتبر و خودخواهى و خودبينى واينها مشكل آفرين است اينها دنياست (وَمَا هذه الْحَيَاةُ 
الدَّْيُا) كه شماي جاهلى در جاهليت به آن مبتلا هستيد (إلَا َو وَلَعبٌّ) مردان الهى طبق تعبير قرآن كريم از دو كار منرّه اند نه 
خودشان به طرف بازى مى روند نه كرد بازى به دامنشان مى نشيند هم خودشان (عَن اللَغْو مُعْرصُونَ) (1) هستند مطابق آيه 
سورهل] مباركه1] «مؤمنون» كه اينها از لغو اعراض دار ند هم لهو و مانند آن, آن قدرت را ندارند كه اينها را سر كرم كنند 
مداق اله سيور 01ااقون كه زلا الوبية تقوانة وَل بع عن ذِكْر اللَّ) (*) اككر كسى نه خودش به طرف بازى برود نه آن 
كا ركردائان بازى آن قدرت را داشته باشند كه اين بازى رابه طرف او ببرند كه دامن او راثر كتند اين راحث است اين ذو 
اووازا لاك كرو بالمت رادار زر لمكاو الاير وى الراك لاقي ده ات روا وك 1 
كسى خواست ميوه اى از درخت بجيند خودش حركت كند (دَعَوَاهُةْ فيها شر جحائك اللْهُعَ وده م فيهَا سَللامٌ وَآخِرُ دَعْوَاهُمْ 
أن العمد الروث العاليرى) قله كز جر اسفقه مره الى بابد هين كه كيل ونتيحاة لواف انيت نيس مى كتل يعت ما 
نيازمنديم (يكك) خدا منرّه از نياز است (دو) با همين خواندنٍ «سبحان الله آن ميوه برايشان حاصل است (كَعَْرِوَاهُمْ فيهًا 
شبحانك اللَوْعٌ وَتَكِتهُ ونوا ندلام) و تحتى كه نسبت به يكديكر دارند سلام است (وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ أَنِ الْحَدْدُ لِلّهِ رَبُ 
الْعَالَمِينَ ). 


ص: /اوع 


)558(-١‏ . سورهلا مد ثرو آيهلا ف 
؟١-‏ (50) . سورهلا مؤمنون, آيهل] *. 
“'- (52) . سوره لا نور, آيهل] /ا". 


- (717) . سورلا يونس, آيهل] ٠١‏ 


«والحمدلله ربٌ العالمين» 


آيات 8ئ تا 29 سوره عنكبوت 11/1١/7٠‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


سلس ساي 


(فَإِذًا رَكبوا فى الْقُلْسكِ دَعَوًا اللّهَ مُخلِص ين آ الدّينَ قَلّْمَا نهم إلى ار ذا هم مركو (د2) لِيكمُرُوا بكرا آمتامُ وَلمَتَمَنُعُوا 

ستو يَعْلمَونَ (*2) أو لم يوا نا بجعلا عوماً آينا يحت الا حول م الام ل يُؤْمنُونَ وينِعمَهِ اللّهِ, فْدُونَ (/99) وَمّ؟ 

س من 4 مَنْ 

أذ افير ى ع الله كَذِباً أو كَذَّبَ يال ئَّ لَمَا جاءهٌ أله أو لك اذ 2 والذيق غاغ 1وافا كقرتي: 

م مِمَن افتر ى فى جَهَنّم مَنُو رين ين قينا لسهك يدهم 
سيْلنَا وَإنَّ الله لمع الْمُحْسنِينَ (89)) 


يكدى اناق ووذ[ عار 15 ١عنكبوت»‏ تقريباً بمثابه جمع بندى آيات اين سوره است سؤالى قبل از تعطيلات مطرح شد كه 
مربوط به (كلَّ نفس ذَائِقَهُ الْمَتِ) )١(‏ است آن سؤال اين بود كه جون ١‏ «ذائق» اسم فاعل است و مصداق بارزش همان تلبس 
بالفعل است (كُلُ فس ذاه اْهْتِ) ناظر به آن ذرّات و سلول هابى است كه هر لحظه مى ميرئد و سلول ديكر زئده مى شود 
اين معنا درست است كه اين ذرّات در حال تبدّل اند ولى مفاد آيه مركك و مير اين سلول ها نيست براى اينكه هيج سلولى ذائق 
سلول ديكر نيست از سنخ كون وفساد است يكى رخت برمى بندد و ديككرى ظهور مى كند نه اينكه آن, ديككرى را هضم 
بكند و بماند و ديكرى از بين برود ذوق غير از كون و فساد است غير از تقليل استث ذوق يعنى ذائق مى ماند ومذوق حدف 
مى شود. مطلب ديكر اينكه در ذيل همين آيه /ا0 آمده است (ثَمَ إِلتنَا تُوْجَعُونَ) اين معلوم مى شود راجع به مركك و قيامت 
مطرح مى كند نه تبدّل يكك سلول به سلول ديكر. 


ص: احا 


07-١‏ 5 سورهلا آل عمران. آيهلا 6, سوره لا انبياء, آيهلا فرك سوره لا عنكبوت, آيهلا /ا0. 
استفاده قرآن از فطرت انسان براى اثبات توحيد 


اما در آياتى كه از آيه ١‏ شروع شد قرآن كريم برهان عقلى اقامه مى كند كه از فطريات خود آنها كمكك مى كيرد حالت 
هاى روانى را تبيين مى كند كه از درون اينها كمكك مى كيرد مى فرمايد ما نيازى به استدلال از بيرون نداريم و نيازى به طرح 
حالت ديكران و قصّه ديكران نداريم از خود شما مى يرسيم اين نظام عميق را جه كسى آفريد مى كوييد خدا, اككر خدا اينها 
را آفريد خدا اينها را مى يروراند انسان هم كه جزء همين مجموعه است هم مخلوق خداست هم مربوب خدا, هم «كان» تامّه 
هم «كان» ناقصه[] انسان و جهان را خدا به عهده دارد آن وقت مربوب ديكرى نيستيد ربٌ ديكرى نداريد بايد ربّتان خدا باشد 
واينها ياسخى كه مى دهند ياسخ عاقلا-نه نيست فرمود: (وَلَئِنَ سَألتهم عن ترّلَ من الشلماءِ ماء قحا به الأَدْض من بعد مَوْتَهَا) 
اينها بر اساس فطرت خودشان ياسخ مثبت مى دهند كه (ليقُوَنَ الله قل الحمرمُ لله َل أكترْهُْ لآ يَعْقلُونَ) )١(‏ بعد از اينكه از 
آنها اين مطلب علمى را اقرار كرفت و ثابت كرد كه اينها از نظر عقل نظرى عاقل نيستند جه اينكه از نظر عقل عملى عاقل 


نيستندك ابه 0 از راه درون اينها كمكك مى كيرد مى فرمايد شما اين حالت هاى درونى را كه داريد اكر بيمار بشويد درمانده 


بشويد در غربت كرفتار بشويد در سفر كرفتار بشويد و دستتان به هيج كمكى نرسد آيا نااميديد يا به يكك قدرت مطلق تكيه 
من كنوتك هر كر أقيناق افيد بست كن زوردوياى فرق تكد وااتاتى "ذو وين دؤيا ذر عمق افنالوسزردى حال فرق نندان استت 
نااميد نيست بلكه قلبش متوجه به قدرتى است كه مى تواند اقيانوس را مهار كند از حال او هم باخبر است و هم توانمند و اين 


همان خداست. 


ص: 949 


و١ سوره لا عنكبوت, آيهلا‎ 3 50-١ 


استفاده از يناه جويى غير تعليمى انسان در مشكلات بر اثبات توحيد 


كسى به انسان ياد نداد انسان جه عبرى زبان باشد جه عربى زبان, جه تازى زبان باشد جه فارسى زبان, جه شرقى باشد جه 
غربى وقتى در عمق اقيانوس در حال غرق شدن است به جايى تكيه مى كند آن همان خداست يعنى موجودى كه قادر مطلق 
است و از حال او در عمق اقيانوس هم باخبر است وكرنه اين اميد, لغو است در دستككاه خلقت كه جيز لغوى نيست كسى هم 
به انسان تعليم نداد كه اكر در اقيانوس در حال غرق شدن هستى بكو «يا الله) اينكه هر انسانى در هر زمان و زمينى داراى اين 
وضع است معلوم مى شود در درون هر انسان است نه از بيرون و اين همان خداست. كاهى اين حالت در موقع مرض هست 
اكر كفتند فلان شخص غدّه سرطانى صعب العلاج يا لاعلاج دارد جه شرقى جه غربى, جه مشركك جه ملحد جه موحد نااميد 
نيست بالأسخره به جايى تكيه مى كند اين همان خداست كسى كه قدرتش نامتناهى است و علمش هم نامتناهى و اين همان 
خداست كاهى به صورت مسافرت دريايى مثال مى زند كاهى به صورت يديده هاى سخت و دردناكك مثال مى زند آيه "او 
٠*6‏ سورهل] مباركه[] «روم)» كه بعداً خواهيم خواقد حمين اسيك انه انان شق (وَإِذَا مَسّ النّاسَ ضَدٌ دَعَوَا رَبَهُم مُنببِينَ إلَه) 
ناس جه ملحد جه مشركك جه يهودى جه مسيحى جه مسلمان وقتى بيمارى لاعلاج بيدا كردند از همه جا منقطع الرجاء هستند 
ولى يكك تكيه كاه دارند آن همان خداست اكر انسان بدون اينكه تلقين شده باشد بدون اينكه قراردادى باشد بدون اينكه 
مخصوص يكك عصر و مصر باشد همه به يكك جا تكيه مى كند آن تكيه كاه قادر مطلق عليم مطلق همان خداست. 


ص: لله 


كواهى قرآن بر اخلاص در يناه جويى هنكام غرق و نشانه توحيد داشتن آن 


در آيه 7” و 6 سورهل] «روم؛ سخن از سفر دريايى نيست در جاهاى ديكر هم همين طور است )١(‏ ولى در بخشى از آيات 
كم التدوياو سر دويات اش قومية زناذا راف التلك )بور كب سدفييكدك كد ستعدى ابلك اما وق قاف استقراز 
امك وض اكر رويط ورا وشت ىر كريغان فوووا ممعر قن دساح لينل كد ديم بل بندتحانك ادا تعد نافيك كانت ون 
كشتى مستقر شدئد اكر باد ناملايمى بوزد ايثها راه كم كنند يا در معرض خطر ياشند (دَعَوَا اللّه) اما با اخلاص (دَعَوَا اللّه) ثه 
اذكه عاق كفتس : دا ننه بالقنلاواقا ناا واامى. ختر اهعد حرق ازاهروة دلب اسك نه | كه راض ادكه قراب مرق ركد وفك 
اسث مى كويد قلان دعا را بخوائيد ثواب من بريد اين ذيكر حالت ضتجه نيسث اكر ركويند بسر هما الآن دواتاق عمل امنت 
آدم يكك طور دعا مى خواند يكك وقت دعاى روزانه مى خواند براى اينكه ثواب ببرد يكك طور ديككر دعا مى خواند آنجايى 
كبدن اناق عل هري اق استرى شده اونا شيصه معاامن كند ادن فى كرك (دقا الله متلمديق له الذي )قراف انعا رده 
كه اينها واقعاً با توحيد خدا را مى خوانند با اينكه مشرك اند براى اينكه اين فشار آن غبار شرك را كنار مى برد اين غبار 
تلقين و تعليم و سكّت هاى جاهلى را كنار مى برد آن (تَألْهَمَهَا فُجورَهَا وََثْوَامَا) 40 كه عطيه الهى است آن را آشكار مى كثد 
ان آن وقتى فرياد برمى خفيزد با اخلاض امت ابنكه ثمى تواقد عرف يزنك دهتقن براق آات:اسث ايتكه ثمى ثواند بكويد يا الله 
ابن (1125) نه يعض اقنالواة همان درون كه (تالينها تشيزيقا دكنواها )واف درؤق. راقن را الاين و صاكقانه رمن وو 


ديكران كاه تسكتد و ود اين غريق كاه اسث: 
ص: 6٠١‏ 


)”(--١‏ . سورلا يونس, آيهل] ,١‏ سورهلا زمرو آيات موة"؟. 


؟(ع) 5 سوره لا شمس: آيهلا / 


يرسش: در آيه شريفه مى فرمايد به محض حضور و ركوب در كشتى اين حالت دست مى دهد. 


ياسخ: فرمود: (فِى الْفْلْسكِ) نه اين است كه (قَإِذًا رَكبوا) مادامى كه سوار كشتى شدند نيست اين تعبير (فِى الْفلّككِ) براى 
فمرن جين ناف اكب رض كنيلة وق مش ادنك ف | نك هازم مر ايشاوال دوساددا سيدق اسه 


باسحة ندرا تبكر يراق ادكه آنات حبك شاف كرد كه (وعادق العؤخ ين كل فكان) له آذ شفاف كرده اين منتها با 
(فى) بيان كرده آن آيات بيان كرد كه (وَحَِاءَهُمُ الْمَوْجٌّ مِن كل مَكان) شب تار است و بيم موج است و از هر طرف طوفان 
هست و راه را كم كردند و از مسائل ديكر هم اميدى نيست اينجا با (فِى) بيان كرده وقتى مستقر شدند در كشتى يعنى ديكر 


فاصله فراوانى كرفتند از دريا آنجا هم (وَجَاءَهُمُ الْمَوْجّ مِن كل مَكان) جنين آدمى واقعاً خدا راهى حاقل 
برسش: برخى افراد در مشكلات سنكين كم مى آورند و خودكشى مى كتند. 
خودكشي: ثمره آواو غرايز نفسائى ير يناهكاه اصلئ اتسان 


ياسخ: بله. سرّش اين است كه او آن قدر آن فطرت را (قَدْ حََابَ مَن دَسَّاهَا) (5) در غرايز و اغراض دفن كرده است كه صداى 
فطرت بيجاره را نمى شنود اكر كسى تمام اغراض و غرايز و اهواى جاهلى را روى اين فطرت كذاشت [همين طور مى شود] 
قبلا (دَسَاهَا) معنا شده كه ما يكك دسيسه داريم يكك تدسيس, دسيسه اين است كه انسان يكك مقدار خاكك ها را كنار ببرد 
جيزى را در درون خاك ها بككذارد بعد رويش خاكك بريزد كه (أَمْ يَدُسّهُ فى الثَرَابِ) 1 اين است اين را مى كوينئد دسيسه 
كه هدفون كرد عمين معدا ا كر مبالغة بشوة تكير شود عقديد كودابه بات تفعيل بروة كس عن شوك «اتشس او دسسه :من شود 
تدسيس سه سين دارد يكى از سين ها به جهت كثرتش تبديل به ياء شده بعد ياء تبديل به الف شده «دسٌ س») شده «دسًا» آن 
هاء هم كه در كنارش آمده شده (دَسَاهَا), «قد خاب من دسّس» آن نفس را جون اين سين سوم تبديل به ياء شده بعد تبديل 
به الف شدهو شده (قَدْ حَابَ مَن دَسَاهَا) تمام اغراض و غرايز را روى اين فطرت ريخت اين بيجاره را زنده به كور كرد از بين 


نع :ووذ اولن نفسشن درانمى أبن لذا كاغى مرك ؤابابان وادمن ذاتلك كاهى دمت وغوه كفى فى وقد و انثال ذلكف. 
ص: 6٠7"‏ 


.)0(-١‏ سوره لا يونس آيهلا؟؟. 
؟-(2) . سورهلا شمس, آيهل] ٠١‏ 
لك( سور فح دنا كذ 


تساوى نااميدى از يناهكاه اصلى با كفر 


ابنكه مى كويتك بأس ال :رمك عدا كثراسث براق هميخ است بأس ا لحنت دا معنايقن اين اسث كهذيكر كس نبسة 
يكك وقت است كه من لياقت ندارم آن كفر نيست اما بكويد ديكر كسى نيست كه مشكل مرا حل كند فرمود: (وَل تَيْْسُوا مِن 
رَوْح الله إِنَّهُ لا ب أْسٌ مِن رَوْح الله إِلَا الَْْمُ الكافِرُونَ) )١(‏ خب جرا يأس از رحمت خدا كفر است براى همين كه معنايش به 
انكار مبدأ برمى كردد. اكر آن جمله خبريه به داعى انشاء القا نشده باشد. 


هوا ررسق غلض باز كشت مشر كان بدشركق يسن الاتحات 


وقتى مستقر شدند در دريا واقعاً خدا را مى خوانند اما (فَلَمَا نامُع إلى الْبرَ ذا هُمْ يُشْرِكونَ) باز همان شركى كه دارند عادتى 
كه دارند به سراغ آن شركك مى روند آنها آن قدر شرك زده اند كه در سورهل] مباركه[] «انعام» فرمود اينها دريا كه هيج, اكر 
دنيا به آخرت تبديل بشود اينها بروند به جهنم از جهنم به دنيا بيايند (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُّ) (1) اككر بركردند به دنيا به 
همان روش باطل خودشان عود مى كنند اين در اثر استقرار و مَلكه شدن آن حالت كفر و شرك است لذا اين عدم تعفّل اينها 
دالب وساكد يسن هم الانظر علي مطنارق ه140 دل لاتق لا يكار ) هر انكر وواقن ودووة كاري اجياء ايننا 1 


برسش:... ياسخ: نه, نسيان نيست اين «لام) نشانه آن است كه اينها تعمداً اين كار را مى كنند (لِيكفْرُوا بمَا آَينَاهُمْ وَلِيتَمتَعُوا) 
اينها براى اين كار مى كنند وكرنه انسان ناسى كه مشمول «رُفع عن امّتى تسعه) (1) است. اينكه نسيان يذير نيست. 


ص: واه 


.// سوره لا يوسف. آيهلا‎ 5 2-١ 
1 ؟-(4) . سوره لا انعام, آ يهلا‎ 


.707 التوحيد (شيخ صدوق), ص‎ . )٠١( 


«امر) يا «غايت» بودن «لام) در ( ليكفدوا) در تعليل با كشت مش ركان به شركك 


(ليكفُرُوا بما آمَينَاهَعْ وَلِيتمَتعُوا) ابن لام يا لام غايث است يا لام امر دو وجه است سيدناالاستاد مى فرمايند اين لام, لام امر است 
كه اينها كفر بورزند مثل اينكه كسى ديككرى را نصيحت مى كند و نصايح سودمندى هم ارائه مى كند و او هيج كوش نمى 
دهد بعد مى كويد (اعْمَلُوا مَا شِمّْ) )١(‏ هر كارى مى خواهيد بكنيد, بكنيد اين (اعْمَلُوا مَا شِتتّم) كه _ معاذ الله _ اباحه كرى 
نيست يكك وقت است خحدا دستور تقوا مى دهد مى كويد: (انّقُوا) (' يكك وقت مى فرمايد: (أعْمَلُوا مَا شِتمُم) خب به جه 
كسى دستور تقوا مى دهند به جه كسى مى كويند (اعْمَلُوا مَا سِتتّم) آنهايى كه در صراط اند شايسته تهذيب اند دفعاً نه رفعاً به 
آنها كفته مى شود كه مواظب باشيد آسيب نبينيد اينها مردان الهى اند كه دستور تقوا به اينها صبغهلا دفع معصيت دارد عدّه اى 
هستند كه (حَلَطُوا عَمَلا صَالِحاً وَآحَرَ سَينَا) (8) به اينها دستور تقوا مى دهند كه اين تقوا صبغه[] رفع معصيتٍ موجود دارد اما 
كروض همعد كد (عواء علبوع + أنذوتهو أذ له كتوق لا بز كرة ) للكلازيه إينها كه دسترن نقوااكر كذارد به ابنهامى كريفد: 
(اعْمَلوا ما ش تع ) هر جه مى خواهيد بكنيد, بكنيد اين نظير بيمار است بزشكك يكك بهداشت دارد (يكك) بعد از بهداشت يكك 
درمان دارد (دو) يكك وقت است كه اين شخص كرفتار غدّه اى است كه قابل علاج نيست اولياى بيمار يا خود بيمار از اين 
يزشكك حاذق دستور غذايى مى خواهند اين يزشكك بدون اينكه بكويد شما معالجه شدنى نيستى مى كويد شما هر غذايى 
خواستيد ميل كنيد يعنى كارت كذشته است منتها او بايد بفهمد اينكه يزشكك مى كويد شما يرهيز نداريد هر غذايى خواستيد 
دل كب بعت كارك كنا سد عدا نيدان كديه ازنها عن خرمايدة (اغعلر] مادق ) بعلن كاركان كام ده اس امكر عى 
شود آدم اباحه كرى را تجويز كند بككويد هر جه دلتان خواست بكنيد اين (اعْمَلوا مَا شْمُمْ) يعنى هر جه ما مى كوييم كه شما 
كوش كمى دهي يمن الننابيذو كارتا ابن (ليكندوا) كه امطاب انيت نظير آن امن بحاس (اععلوا اقم ) أت 
سيد ناالاستاد اين را ترجيح مى دهند لكن بعضى از مفشّ ران هم احتمال غايت مى دهند هم احتمال امر غايب مى دهند هيج 
كدام وا ترجيح نمى دهند (ها ابن (ليكفروا) ور آبه ##اسوزه0 «رؤءة هم اين دو احتمال در آن هت اين طوو'نيستث كه اين 
شفاف تر از آن آيه محل بحث باشد بنابراين اكر لام براى غايت است يا براى امر غايب است نظير (اعْمَلُوا ما يِتمْ) در هر دو 
يكسان است. 


ص: ٠م‏ 


.18١ الميزان, ج18١, ص‎ 06٠ (سورهل] فصلت, آيه[]‎ . )1١1(-١ 
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11-7 )هوهلا شر يدلا ع سووذلا سن 031 + 


ه- (15) . التفسير الكبير. ج0١,‏ ص 2/. 


برسش:... باسخ: اين به كفار است يا به يكك نفر يا به يكك كروه, به كفار مى كويد حالا كه شما به جايى رسيديد كه صريحاً 
باهر افانةا مق كرييند» (مؤاء عَلينا أوعظت َم لم تكن : مّنَّ الوَاعِظِينَ) (1) ما به ييامبرمان مى كوييم: (سَوَاءٌ عَلَيِهمْ مولي 
م لم تُنذِرْهُمْ لا يُؤْينُونَ) حالا كه هيج كوش نمى دهيد شماييد و راهتان هر كارى مى خواهيد بكنيد, بكنيد اين يكك ادبيات 
عادى است اين يكك جيز بعيدى نيست اكر كسى ببيند ديكرى به هيج وجه به صراط مستقيم تن در نمى دهد و خودش مى 
كويد جه بككُويى جه نككويى براى من يكسان است اين مى كويد خب خودت راحت باش هر جه مى خواهى بكنى, بكن اين 
(اعْمَلُوا مَا شِّمْ) يعنى كارتان ديكر از تقوا كذشت جون ما هر جه بكوييم كه شما كوش نمى دهيد. 


يادآورى نعمت امنيت و اقتصاد و ناسياسى اهل مكه بر آن 


فرمود شما مشكلات فراوانى داشتيد ما حل كرديم شما در مكه زندكى مى كنيد در امنيت و امانت غرقيد يايتان از مكه بيرون 
بزوة أقجا جرعنارف و قراسع كر ابوت كر لسغا اطزاط مكدر اسابى (3 اتلك البزة مق ان تعلى ) 203 شتمشير داوة 
مكب اق ىكل اررق ابوك وهار كاري أرق و ركو اميك وج رلب لوو كه لسرا تا ا للا اذ ع 
بن تجرع وآتهم من خؤق) لدو اصل ابت كدازئد كي ,عردم را تأمين مي كد يكى اميت أت يكى اقتصاد فرفود ها هر 
دور ا ابنجا تأمية كرد بم (أَْعَمَهُم بين مجو وَآمَنَهُم ِنْ تٍَْ) اينجا كسى مشكل امنيتى ندارد اينجا كسى مشكل اقتصادى 
تداود را اكه انحا ديع يعرف اد خودش ندازة مستكااص يقن تيك اياي #شاوروى انيت للاساق دامدارض اسك كله 
منج 5ن زه تبود رحا ا جردم يا اكتاووا وراك مز رق دا هجوي يايند ابيا لجورم كه ما تت نقيار جزين الجا ا براق 
كشاورزى نيست جا براى دامدارى نيست فرمود: (يُجبَى ليه والمواك د كتورى )ان كر سامية خا وير كلقا يد ابن سس رورش 
سد باهي جور رقنا سم اي لفقا وكين نك الذي الك من جوع وَآمَنَهُم مِنْ حَوْفٍ) براى اين است كه 
بشر به دو اصل نيازمند است ماهر دو را اينجا تأمين كرديم الاقتصاد, الامنيه .هنم ابن أيه /ات سورهلا مبا ركهلا «عنكبوت» كه 
محل بحث است ذكر كرده وهم اين بحث ها در سورهلا مبا ركهلا «قصص» كذشت در سورهلا «قصص» آيه /اه اين بود 
(وََانُوا إن تع الودَى معكك لُتَحطثْ مِنْ أرضِما) همين مردم مكه به حضرت مى كفتند آدم ربايى هست مال ربابى هست ما 
اكر ايمان بياوريم با اين خطرها روبه رو هستيم فرمود: (َوَلَمْ تُمكن لَهُعْ حزما آنا بُجبى إلَيه ؟ َمَرَاتُ كُلَّ شََى نءِ رزقاً من لَدُنَ) 
جاهاى دركر ناامن استث ايتجا كه امن اسنت حي عه كسق اينجا زاافن كرذه به بركثة هميق ببث امن شدة است به بركت 
اينكه سرزمين وحى است امن شده است از خودش هيج ندارد (يكك) همه نعمت به اينجا سرازير مى شود (دو) همه جا از نظر 
امنيت ناامن است (سه) همه جا از نظر اقتصاد مشكل كرانى و تورّم و امثال ذلكك دارند (جهار) اينجا از اين خطرها خبرى 


نيست (ينج) خب جرا ايمان نمى آوريد اين نعمت الهى است,ْ اين بحث مبسوطش در آيه /اه سورهلا مباركهلا «قصص' 


ادو وسور ةلا شعاب يدن عر 
-11/1) سوزه 1 طهر أيه ل عر 


- (18) . سورهلا قريش, آيات ”او ع. 


تعليل بر ظالم ترين مردم بودن مشركان مكه 


يغ رموه ز نشما ظالم عر كبست؟! اين '(وفق أطله ) يق ال شنا الم جر كنس قبت مغنا مط :اين "بدت كد يما ظالم ترين 
مردمانيد جون بعضى از كناهان مشتركك است و اين كناهان كه مشتركك است هم كروه خاص دارند هم شما لذا كسانى كه به 
اين نصاب از معصيت رسيدند از اينها ظالم تر كسى نيست اما معنايش اين نيست كه اينها ظالم ترين مردم اند اكر قرينه اى در 
كار افد 017 ظان تيا عى قود اب سير (ل3 اطلك ) العفافه كرد زنا لاا لق اظلك ) لباققى امستديض انارق كرو 
كسى ظالم تر نيست هر كس باشد يا بايين تر از اينهاست يا مساوى اينها (وَمَنْ أَظْلَمُ مِمنِ افتَرَى عَلَى الل كدِباً) شما دو كار 
كرديد يكى مثبت (يعنى اثباتى) يكى منفى, آن مثبت تان بايد منفى باشد آن منفى تان بايد مثبت, آن مثبت تان اين بود كه 
براق هاا شريكة قائل ديد دو تاق كه ركم متقن اسيك و ابن اقتراق على الله اسك دا فرشرف (ذا فريك ).3ق (لأ اله 
ِل )3ه ا نمقي تانايك مقي باشنة حن| فرموسوصس عق اسك نوت عق امف 'ؤسالت سق اث ولانه نض اشع شما 
آن را نفى كرديد آنكه خدا نفى كرده شما اثبات كرديد آنكه خدا اثبات كرده شما نفى كرديد از شما ظالم تر ديكر جه 
كلبى است!! (وكن اطغ )إن صب كا ابن دو كار را نابجا انجام داد به جاى نفى, اثبات به جاى اثبات, نفى كرد (مِمَنِ افْتَرَى 
عَلى الله 344,]) كنسد خذا شريكك واره دز حاق كه خدا (لا فريك له) كفييد اله.ذيكر همث در خاك كه نخدا (لآ إله إن 
لطر ا رسك اذ دك نف ) كاس و عرس خوك تذاره كر اك #بععد ونع د ترونلف راأنقا #زذه اسك 
امن فرستافه اسك سن انحه وا عدا فرهوه نست ماقي كويد هسك الحديرا عدا فرمرهد عبت شما كرييد نست اذ 
شما ظالم تر جه كسى است؟! (وَمَنْ أَظْلَمْ مِمّن افْتْرَى عَلَى اللَِّ كدِباً أو كذَّب بالق لما جاءَة أَلِْسَ فى َنم منوى للْكافِرينَ) 


مككر در جهنم جا براى اينها نيست. 
ص: 6١٠8‏ 


.188 سورهل| انعام, آيه[]‎ . )19(-١ 
سوره لا بقره, آ يهلا و‎ 2 000 


برك و4 5 سوره لا صافات, آيهلا 6 


متعلق جهاد در آيه دال بر جهاد همه جانبه 


آن كاه از باب ردّ العجز الى الصدر كه در طليعه همين سورهل] مباركه1[] «عنكبوت» بحث شد مسئله جهاد همه جانبه را مطرح 
فرمود در آغاز اين سور هلا اغنكبوت) كة ادر مكه تازل شد اين كوثه فرهوه _ آبه كن هميف سووه اق بود _ (وَمَن حََاهَدَ 
نما يَجَاهَدُ لِنَفْسِهِ إِنَّ الله لعن عن الْعَالَمِينَ ) در آنجا متعلّق حذف شد حذف متعلق هم يدل على العموم در بخش يايانى 
سورهلا مباركه[] «عنكبوت» يعنى آيه 8 باز هم متعلق حذف شد (وَالَذِينَ جَامَدُوا فِينَا) با جه كسى جهاد بكنند هم با نفس 
امراره جهاد بكنند هم با دشمن بيرون جهاد بكنند هم با ابليس جهاد بكنند اين نفس امّاره» انسان را به هوس فرا مى خواند 


رساند شيطان هم كه در همه جا حضور سوء دارد اين حصر متعلّق مفيد عموم است (وَالْذِينَ جَاهَدُوا فِينَا) نفس خود را شيطان 


راو دشمن رادر جهاد اصغر و اكبرم 


هدايت به صراط مستقيم» ياداش خداوند به مجاهدان 


خود همين جهاد فى سبيل الله هدايت است اكر فرمود: (زوْنَاهُم هُدى) (1) اكر فرمود: (زَادَنْهُمْ إيماناً), (1) اكر فرمود: (مَن 
يُؤْمِن بالل يَهْدِ قَلبَه), (5) اكر فرمود: (إن تَطِيعُوةُ تَهْتَدُوا) (5) همه اين جهار آيه و مانند آن راجع به مزيد هدايت است يعنى 
اينها كه اين بخش از هدايت را دارند در راه خدا جهاد مى كنند ما هدايت اينها را تكميل مى كنيم, تتميم مى كنيم, اضافه مى 
كبروهز يري يك ( ا زاك اللعيين) 


ص: اه 


0557-١‏ 5 سوره لا كهف. آيهلا رخ 
9 رسووه كا انفاك بها ؟: 
ار ا سورة!] تقاببي 141 11 


*- (10) . سورهلا نور, آ يهلا 8. 


اقسام معّت خدا با مجاهدان در افزودن هدايت و رساندن به مطلوب 


عدا نامف دازد كه نحت عام هه هذا تعر جرى بااهن الساقق تدك براي آنه سوره 1 عبار 6ه0] انحد يها كه (غو تمك 
أيْنّ مرا ككُم) يك معت خاصّه دارد نسبت به مؤمنين كه (إنَّ الله لمع الْمَحيدنِينَ ). (مع الْمَتَقِينَ), )١(‏ مع كذا و مع كذا اين 
معتّت ويزه است كه با رحمت رحيميه همراه است يكك معتّت خاصّه هم با كفار دارد كه با آنهاست كه در فرصت مناسب آنها 
را فوراً بكيرد (إنَّ رَبَكك لَبالْمِوْصَادٍ) (؟) همين است يس خدا يكك معت مطلقه دارد كه با رحمت رحمائيه او همراه است (هُوَ 
فشكو أرق كنا كف ) إاللا يكم موك خاضه تقبو باامومتى داز كد هو لحقله أبها فالا د شعند ابتهانوا تامسن كعد ركه بيرت 
خاصّه نسبت به كفار دارد كه (إِنَّ رَبك لَبالْمِوْضَ اد) كه هر وقت مناسب بود آنها را بكيرد در اينجا اين معت ويه مؤمنين 
مطرح است فرمود: (وَالَّذِينَ جَامردُوا فيا لَْدِيَتّهُمْ سمِلناوَإِنَّاللّهَ لمع الْمَحْيدَنِينَ) اين هدايت افزون, هدايت اضافى اين تنها به 
راهنمايى نيست راهنمايى هم مى كند علم بيشتره هدايت بيشتره رهنمود بيشتر هم مى دهد قسمت مهم آن ارائه طريق نيست 
آن ايصال به مطلوب است كرايشى در انسان ايجاد مى كند علاقه اى ايجاد مى كند بعضى ها مى بينيد نسبت به مطالعه كم 
حوصله اند نسبت به نماز اول وقت كم حوصله اند بعضى بى صبرانه منتظرند كه نماز اول وقتشان را بخوانند جه وقت ظهر مى 
شود تماز اول وقتشات رامخوانشد ابن كرايشس, تعتى است ابن تعفت عهدات خاضة اسث براق ابضنال'يه مطلوت است ثلها 
ارائه طريق نيست ارائه طريق همان (هُدىٌ لِلنّاس) (5) است. 


6٠0 ص:‎ 


1 سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 27-١ 
11 -(/؟) . سوره[] فجن آيه1]‎ 
ِ سوره لا حديدو آيهلا‎ 9 673( 8 


ع4 5 سوره لا بقره, آيهلا 1. 


تبيين معتّت على (عليه السلام) با حق در «على مع الحق و الحق مع على) 


يرسش:...ياسخ: بله, معيّت ويزه است در بحث هاى قبلى داشتيم كه حق با على است و على با حق است آن بحثش جداست 
غير از معنت خدا با على است معت خدا با على آن معتّت ويزه است اما «عليٌ مع الحق و الحقّ مع على» اين حق با همان آيه 
ووه 8 تزبار كه6آل يران و حاضد الل شتراء اث كه (الخن ون رونك )ققد كف سن ابت كه خنداية (ذلكة ,أذ اللكاهو 
الع ) لحري باخ قرست تبود :و بادك واتخراهف يوه كان اندو لااشدى د معه وكنا الكسن هم كاتن اسيك للا بكرن مم1 
شىء) بعداً هم خدا «يكون و لا يكون معه شىء) جيزى همتاى خدا, هم سطح خدا كه با خدا باشد نيست مثل اينكه هيج 
مقتّ.دى با مطلق نيست هيج محدودى با نامتناهى نيست اما او جون مطلق است با همه هست آن حق, مقارن ندارد حقّى است به 
نام عالّم كه فيض است كه «الحقٌّ مخلوق به كه در كتاب هاى اهل معرفت مطرح است مى كويند حق, خلق است من وجه غير 
تلاق كتميق رطا للق رج مدت الماع "كه ونم الك ارصق فرفري سج كور الله انف كه زالت وى تك ) اوعض 1 
خداست نه خدا, آن خدايى كه (ذلك أن الله هُوَ الْحَقّ) هيج جبزى با او نيست اما فيض او, وجه او, لطف او, عه ربحمت او 
كه حق است اين از خداست وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) با اين حق است حق محور است «عليىٌ مع الحق والحقّ 
مع على يدور معه حيثما دارا (5) مشابه اين تعبير درباره عمار هم آمده حضرت فرمود عمار «مِن قرنه إلى قدمه» با ايمان است 


(2) و عمار با حق است و حق با عمار «يدور معه حيث دارا (/1) منتها تفاوت مهم در اين مرجع ضمير است. 
ص: 6:94 


63-1 سوردلا قري 1ب 350 بوره هرات ابدنااعم 
؟-(0”) . سوره[] حج, آيات 8 و 27مْ سورهل] لقمان, آيه[] 0. 
*- (0) . التوحيد (شيخ صدوق», ص /9. 

؟- (* . ر.كك: شرح فصوص (قصيرى), ص 288. 

ه- (" . الفصول المختاره (شيخ مفيد), ص 178 و 775. 
ع-(ه” . بحارالأنوار, ج19, ن 3 

7 (ع”) . علل الشرائع, ج١,‏ ص 7377. 


باسخ: با مدا باشيد يعنى با دستور نخدا با امر خمدا با اطاعت خدا با لطف خدا با حكم خدا باشيد وكرنه با مقام ذات اقدس 
الهى كه احدى آنجا راه ندارد يعنى جطورى انسان محدود با نامتناهى معتّت داشته باشد ماييم و دستور خدا و حكم خدا با اين 
حقى كه در قرآن فرمود: (الق من رَيُك). 


فرق معت على (عليه السلام) با حق و عمار با حق 


همين تعبير را حضرت رسول١عليه‏ و على آله آلانف التحبّه و الثناء) درباره عمار هم فرمود كه «عمار مع الحق و الحقٍّ مع عمار 
يدور معه حيث دار در بحث هاى قبل هم داشتيم كه فرق وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) و ديكران, فرق امام و 
مأموم فرق حضرت و عمار اين است كه در رجوع ضمير «عمار مع الحق و الحقّ مع عمار يدور معه حيث دار) اين «يدورا 
ضميرش به عمار برمى كردد «يدور عمار مع الحق حيث دار الحق» عمار مى بيند كه حق كجاست هر جا حق بود با آن حق 
است اما حضرت امير نمى بيند حق كجاست ما غير از قرآن و عترت حقَّى نداريم در نقل مربوط به حضرت امير اين ضمير 
«يدور) به «حق» برمى كردد «يدور») آن حق بر مدار على «حيث ما دار» ما اكر خواستيم بفهميم جه جيزى حق است آيا ما يكك 
قانون ديكرى داريم غير از اهل بيت و قرآن يا اكر خواستيم بفهميم جه جيزى حق است بايد ببينيم اينها جه جيزى كفتند اينها 
مدقم انخاس املس الب م كرف ادن بكر درك اشكا ولي نا د هيا ة زفكاة در جهان قانون كذارى اكر خواستيم 
ببينيم جه جيزى حق است بايد ببينيم اينها جه كفتند اينها جه كردند قول اينها, فعل اينها, تقرير اينها دليل حقائيت است, لذا 
ضمير ١يدور)‏ به «حق» برمى كردد درباره حضرت امير, ولى درباره عمار و امثال عمار ضمير «يدور» به عمار و امثال عمار برمى 
كردد يدور عمار, سلمان, مقداد, اباذر و امثال اينها «يدور مؤمن مدار الحقّ حيث ما دار الحق» هر جا حق دور مى زند او 


4. 


هسب. 


ص: ليله 


روايت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم) شاهد بر مدار حق بودن على (عليه السلام) 


شاهد اين تفسير همان بيان نورانى يبغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحته والثناء) است كه عرض كرد «اللهمم أدر الحق مع على 
حيثما دار» )١(‏ خدايا طرزى على را ولايتمدار كن كه ولىٌ تو باشد كه تو او را حفظ مى كنى هر جا او هست حق باشد حق را 
تابع او قرار بده لذا ما يكك قانون نوشته اى كه در اسلام نداريم ما مى بينيم يبغمبر جه كفت مى كوييم حق است مى بينيم 
حضرت امير جه كفت مى كوييم حق است حق را ما از اينها مى كُوبيم كدام حق, آن حقى كه در سورهل] «آل عمران» و غير 
«آل عمران)» فرمود: (العاق ين رتك )ف أن صلل #هيره نادت (ذلكه أن الله انسل ازاليق امات عور عار 8 
«عنكبوت» است و همه اينها ثواب هايشان نثار ارواح اهل ب ت(عليهم السلام), مخصوصاً وجود مبارك امام حسن 
عسكرى(سلام الله عليه) كه فردا سالرزو شهادت اوست كل اين ثواب ها نثار روح مطهرآن حضرت. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


١١ الجمل (شيخ مفيد), ص‎ . 70-١ 


آيات أقا م سوره روم 11/11/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(الم )١(‏ غلِتٍ الوُومٌ (1) فى أذتى الْأَدْض وهم من بغرد عَلهمْ سَيفَْونَ 60 فى بطع سين لل الَْْرٌ من قبل وَمِنْ بعد وَيَوْمَيٍ 
يَفْرَحٌ الْمُؤْمنُونَ (©) بنَضدر الله يَنضرٌ من يَشَاءٌ وَهُوَ الْعريرٌ الَحِيمٌ (0) وَعْردَ الل ل يُخْلِثُ لله وَعِْدَهُ وَلكنَّ أكُتَر الَّاسِ لآ يَعْلَمُونَ 
(9) يَعْلْمُونَ طَاجِراً ِنّ الْحَياهِ الدَّنيَا وَهُمْ عن الْآخِرَهِ هُمْ غَافلُونَ(0 أَوَ لَمْ فكوا فى نميهم مَا حَلَقَ الله السَماوَات وَالَأَرْضُ وَمَا 
يتنهم إن ِالْحَقَ وَأَجَل مُسْمَى ون كثيراً مِنّ النّاس يِلِقَاءِ َيه لكافِرُونَ()) 


ص: 6١١‏ 
بررسى مفهوم وازه «ذوق» در آيات قرآن كريم 


سؤالى در بخش يايانى بحث هاى سوره لا مباركه لا «عنكبوت» مانده است اين مطلب جون جند بار ذكر شد ياسخش هم با 
فيان اشكالاك ا كرنقد !مظنت ابو اقث كيد آله انسور اعبار هنا امكرق] امد امك كه لكل تنص كا 
الْمَوْتِ ثُمَ إلَينا تُوجَعُون) جون هر ذائقى, مذوق خود را از بين مى برد ييام اين آيه اين است كه در حقيقت انسان, مركك را مى 
ميراند انسان نمى ميرد به دليل اينكه انسان از دنيا وارد برزخ مى شود در آنجا مركى نيست از برزخ به ساهره قيامت منتقل مى 
شود و مركى نيست و از آنجا _ان شاءالله _ به بهشت منتقل مى شود و م ركى نيست مركك فقط در كشاكش دنياست اين 
انسان است كه مركك را مى جشد و مى ميراند و از بين مى برد كاهى كفته مى شود كه به جهنمى ها مى كويند (ذُوقُوا) در 
حالى كه در آنجا ذوق استعمال شد ذائق استعمال شد با اينكه جهنم محيط به كافرين است و از بين نمى رود اين سؤال جند 
بار مطرح شد جهنم يكك اصل كلى است يكك جيز جامع همه تبهكاران است جهنم, محيط به كافرين است و در تعبيرات 
قرآنى هم نيامده كه خدا به انسان جهنمى بككويد جهنم را بجش جهنم, مذوق نيست جه اينكه ذائق هم نيست جهنم يكك 
فضاى كداخته اى است كه دوزخيان را در جهنم مى اندازند اما عذاب ها جه به صورت حميم جه به صورت ضريع كه آن 
بوته يرتيغ است و مانند آن, آن آب داغ را آن غذاى يرتيغ را به جهنمى ها مى كويند: (ذُوقُوا) (1) او هم مى جشد يا مى 
خورد و هضم مى كند اما با تلخى با سختى با دشوارى؛ ذائق, مذوق را هضم مى كند آنجا هم همين طور است بنابراين كلمه 
ذوق معناى خاصٌ خودش را دارد» همه جا هر ذائقى مذوق را هضم مى كند ذائق, جهنم را ذوق نمى كند در قرآن جنين 
تعبيرى هم نيامده ذائق آن آب داغ را آن طعام اثيم را آن غِسلين را كه (ِلأبأْكل إِنَا لْحَاطِعُونٌ) (1) آن ضريع راء آن بوته برتيغ 
را مى خورد و مى جشد كسى كه مرتب با كفتارش با رفتارش با نوشتارش به اين تيغ مى زند به آن تيغ مى زند خب در جهنم 
همين ضريع را به او تغذيه مى كنند غرض اين است كه ذائق همه جا معناى خودش را دارد ذائق, مذوق را هضم مى كند و 
تساك ابت كداهر كيرا مى كد ومن مير الل 


01١ ص:‎ 


. ١ سورهلا آل عمرانو آيهلا‎ 5 2-١ 


أت )سور اجافس نول بح 


استناد ييروزى ايران در مقابل روم با استفاده از مفهوم آيه 


اما سورهل] مباركه [] «روم» آغازش همان حروف مقطعه است كه بحث مبسوطش در اول سورهل] مباركه[] «بقره؛ كذشت يكك 
قصّه تاريخى را قرآن كريم نقل مى كند و آن اين است كه در آن روز دو قطب در خاورميانه به سر مى بردند يكى اميراطورى 
ايران بود يكى هم اميراطورى روم اين روم, كفتند همان رُم است كه در اثر قدرت فراوانى كه بيدا كرده آسياى صغير را 
كرفته شرق و غرب را توسعه داده اين رُم شرقى شده روم با واو كه نزديكك كشورهاى اسلامى بود و مركزش هم استامبول بود 
آن روز دو قطب در خاورميانه بيشتر نبود يكى قطب اميراطورى ايران بود يكى هم قطب اميراطورى روم نظير اينكه در سابق 
قطب سوسياليستى شوروى بود يكى هم آمريكا يكى متلاشى شد ديكرى هم _ ان شاءالله _ به بركت صاحب امروز متلاشى 
خواهد شد اكر سابقاً كفته مى شد شوروى شكست خورد يعنى آمريكا بيروز شد ديكر لازم نيست آن فاعل بيروز ذكر بشود 
براى اينكه بيش از دو قطب رسمى آن روز نبود واتحاد جماهير سوسياليستى شوروى از هيج كس شكست نمى خورد مكراز 
آمريكا, آمريكا هم از هيج كس شكست نمى خورد مكر از شوروى اكر سابقاً مى كفتند شوروى شكست خورد يعنى آمريكا 
نيروق شك اكزمى كتكلد امريها سكنية خوره بعتن شوووئ و3 شك ا كرا استعول :زاناق كننه فاع مشصتضص است ذيكر 
لازم نيمست كه بكويدد جه كسى يبروز شد آن روز در اين بخش از خاورميانه و بخشى ازغرب غير از اين دو امبراطورى 
بزركك كسى نبود اميراطورى روم بود و اميراطورى ايران اكر كفته شد روم شكست خورد يعنى اميراطورى ايران بيروز شد 


(غْلبِتِ الرُّوم) يعنى امبراطورى ايران ييروز شد. 


ص: اإداداة 


عدم اثبات استناد نشاط مش ركان از شكست روم به كفر ايرانيان 


ابن (عَلِبَتِ الرُومٌ) برخى ها نقل كردند كه مسلمان ها متأثّر شدند و غمكين شدند و مش ركان مكه خوشحال شدند كفتند جون 
ايرانيان مجوس اند و اهل كتاب نيستند اينها در نبرد بيروز شدند رومى ها كه مسيحى اند و اهل كتاب اند شكست خوردند 
همان طوريع كه.ذز اين جركف كساتن كدااهل كنات تسشتد يروز شدثداو كساتق كه اهل كتاب اتذ شكست خوردتد مش ركان 
هم كه اهل كتاب نيستند يبروز مى شوند مسلمان ها كه اهل كتاب اند شكست مى خورند اين باعث نشاط مشركان و اندوه 
مسلمان ها شد )١(‏ اين را شما بررسى كنيد ببينيد يكك تاريخ مستند قطعى دارد يا روايت صحيح معتبرى دارد يا نه به اين بند 
است نه به آن, اكر يكك وقت بككويند مجوس, مشركك است اين جنين نيست اين موافق با قرآن كريم نيست براى اينكه قرآن 
كريم شش طايفه را مقابل هم شمرده يكى از آن طوايف شش كانه مجوس است كه در برابر مشركين است در سورهل] 
مباركه!] «حج؛ اين بحث را قبلا ملا-حظه فرموديد آيه هفده سورهل] مباركه] «حج اين است (إنَّ الَِينَ آمَنُوا) كه ناظر به 
مسلمان هاست (وَالَذِيِنَ مَادُوا) كه ناظر به يهودى هاست (وَالصَايئِينَ ) كه ناظر به صابئين است (وَالنّصَ ارى) كه ناظر به 
نضاراسة (والعخرت والديق أشركرا) عن ابن تفصيل اطع شركك املف مجر مشر كه بسح بها ررس ثيية كسا از 
ايرانيان قديم بت يرستى سراغ نداريد كه اينها بت مى يرستيدند كروهى به نام ثنويّه بعد در كوشه اى از ايران زمين بيدا شدند 
ولى ثنوى غير از مجوس است يس طبق آيه هفده سورهلا مباركه[] «حج» مجوس غير از مشرركك است نمى شود كفت كه 
همان طورى كه مجوس كه اهل كتاب نيست ييروز شد ما هم ييروز مى شويم براى اينكه اين آيه _ با توجه به اينكه تفصيل 
قاطع شركت است _ مجوس را در قبال مش ركين قرار داد يس تاريخ معتبرى بايد بيدا بشود روايت صحيحى بيدا بشود كه 
ثابت كند كه سر نشاط مش ركان و اندوه مسلمان ها اين است كه جون ايرانى ها اهل كتاب نبودند و مسيحى ها اهل كتاب 
بودشل اين كساتى كه اهل كتاب تسد يروز شدند و كساتى كه اهل كتات اتن شكسك عوروشد انق يكف تقال نسي درا 


مش ركان باشد ولى هيج سندى ندارد. 


ص: ودادلة 


628 التبيان فى تفسير القرآن, ج8, ص578, الكشاف, ج”, ص‎ . (١ 


بررسى راز خوشحالى مؤمنان در روز ييروزى روميان 


آن كاه ما بايد ببينيم كه اين نشاطى كه هست جيست اندوه مسلمان ها ذكر نشده و نشاط مش ركان هم ذكر نشده فقط نشاط 
توعان دك يدوي تسوه رارق جرت درشرة (عبِتِ الرُومٌ لا فى أَدْنَى الْأّرْض) امبراطورى ايران به رم حمله كرد اين 
(أذْنَى الْأْض) اين الف و لامش يا به ارض عرب برمى كردد كه معهود مسلمان هاى حجاز است يعنى نزديكك ترين منطقه به 
شما كه همان شام باشد ايرانى ها در منطقه شام بر رومى ها ييروز شدند كه شام ادناى ارض عرب است يا نهر (أَذْنَى الْض) 
يعنى ارض روه, اميراطورى ايران آن قدر حمله كرد مهاجمانه وارد شد تا مردم روم را در نزديكك سرزمين آنها ازيا در آورد 
خب اكر اينها اين قدر قدرت دارند كه از منطقه خودشان خيلى فاصله بككيرند و نزديكك منطقه رومى ها آنها راازيا در 
بياورند معلوم مى شود كه رومى ها خيلى ضعيف اند و اينها خيلى قوى. خب اين بخش از روم در شمال غربى ايران واقع است 
ذرشهال غرئ:اتزان تركنه ابن طووامنت أل ايه يزتمئ ابد كه مسلماق ها اندوهكيق :شدتد: (ركك) و مشر كان خوشحال شدئد 
(دو) فقط در روزى كه رومى ها ييروز شدند آن روز مسلمان ها خوشحال شدند اين تعبير نشان مى دهد كه زمينه نشاط و 
سرور مسلمان ها از ييروزى رومى هاست اين را شايد بعضى ها خواستند وسيله قرار بدهند ببينيم آيا آيه اين را هم دلالت مى 
كند يا آيه اين را نمى خواهد بكويد اكر ما نتوانستيم ثابت كنيم كه نشاط مسلمان ها در اثر ييروزى مسيحى ها باشد آن وقت 


معناى خاص خودش را بيدا مى كند. 


ص: 016 


حالا ملاحظه بفرماييد فرمود: (عُلِمِتِ الرُومٌ لا فى أَذْنَى الَْرْضِ وَهُم من بَعْدٍ عَلَبِهِمْ سَِيَغْلبَونَ) اينها بعد از اينكه شكست خوردند 
بيروز مى شوند جمله معترضه در وسط براى حساسيّت مطلب است كه مبادا آن كه غالب شد خيال كند كه قدرت به دست 
سكو آن كه مغلوت شد خبال كسد كه هبج ستهمى الاقدرت تدازة لهو در هرو حال (لله الأخر) ابن :تقد نم عبر ابر ميفذا 
اله ععير نلك كار قط ايت ادن (لله انا مويق ندل قبن قي ) عقن افر فنع غالب وين بعد اقم عالت مز قبل 
كيت بتارب وح بحو كلا مناري ووه عا ربعاك اقدرت درد نه اسك [لله الأغرين ل )قل قمع وقيلن 
شكست خوردن (وَمِنْ بَعْدّ) بعد فتح و بعد شكست خوردن اما اينكه فرمود: (وَهُم مّن بَعْدٍ عَلَبِهِمْ سَيَغْليُونَ) يعنى اين رومى ها 
ال31 كتف خورواتف ولي عا وود من وق محتقي ساؤانة ودف" امخ سي وعدا اموجن اقل فق اها ننا سند وفع 
فرمود: : (فى بصع بِدَنِينَ) اين (فى بضع) يعنى بين سه تا ده سال از سه سال تا ده سال اين مقطع هر جه اتفاق بيفتد مى كويند 
(فى بضع بِنِينَ) بس رومى ها كه الآن شكست خوردند بعداً بيروز مى شوند يا بعد ازاسه سال يا تان سال و ده سال يعنى تا 
مه سآل يروز تمى كتونك از منة سال تاد ة سال ايف وشظ ها اكر حتادثة ايش امذةابتها يروز مى شوتك نين تفسير سدين 
(سَيَغِْيُونَ) با اين (فى بضّع سِنِينَ) است كار به دست خداى سبحان است حالا يا مقدّر و مصلحت اين است كه بعد از سه سال 
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ص: 012 


سرٌ نشاط مؤمنان در هم زمانى ييروزى مسلمانان در بدر با ييروزى روميان 


يس تا حال ما از آيه دليلى بيدا نكرديم كه با بيروزى ايرانى ها مشركان خوشحال بشوند با شكست رومى ها مسلمين نككران 
بشوند ولى اينكه فرمود بعد از اينكه رومى ها شكست خوردند ييروز مى شوند در ظرف بيروزى رومى ها آن روز (يَفْرَحُ 
الْمْؤْنُونَّ) خب اين روز همان روزى است كه كفتند جنكك بدر اتفاق افتاده و مسلمان ها در بدر بيروز شدند خب فرح و 
نشاط مسلمان ها براى ييروزى آنها در جنكك بدر است نه براى اينكه رومى ها بر ايرانى ها ييروز شدند آيا اين حرف سند دارد 
كة عفرن زو بها شكييث عوروئل عسلمان ها عمك كدق وحون ابراق ها ببرؤة شدند مشر كان عو شحال شدئة و ايد 
حرف سند ندارد روايت معتبرى هست يا فقط همان «قيل» كه كشاف و امثال كشاف نقل كردند اين امر مهم به سندى, جايى 
متّكى است كه ما بككُوييم ايرانى ها جون اهل كتاب نبودند با اينكه ظاهر قرآن اين است كه اينها در برابر مشركك اند. 


قبلا هم حرف مرحوم ابوريحان بيرونى به عرضتان رسيد بعد از اينكه وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) در خاورميانه 
اى كه بين شركك و الحاد به سر مى برد يا عدّه اى مشركك بودند يا عدّه اى ملحد بودند قيام كرد آن براهين توحيد را اقامه 
كرده اثر نكرد و دست به تبر كذاشت واينها را ريز ريز كرد و خيلى ها را منفعل كرد تا حدودى اثر كرد اما مراسم (حِرّقوُ 
وَانضَدُوا الوك الاقروس اانخوصوة مار كداز لهي هليل 1ق نش رقع :| سم رمو دو ترات اقش اند شان( 
َارُ كونى بدا وَسَلَاماً عَلَى إِبْرَاهِيم) (1 درست است آن روز وضع رسانه ها مثل رسانه هاى كنونى نبود اما حادثه به قدرى 
مهم بود كه در ظرف مدت كوتاهى كل خاورميانه را كرفت از آن به بعد افرادى كه در سرزمين هاى روشنى زندكى مى 
كردند حافظ آثار وجود مبارك ابراهيم خليل بودند بعد هم البته انبياى ابراهيمى آمدند و مسئله توحيد را حفظ كردند. 
ابوريحان بيرونى نام دو منطقه را مى برد از يكى كله مى كند واز يكى حق شناسى آنجا كه حق شناسى مى كند مى كويد 
يونان بالأخره آن آثار ابراهيم خليل را حفظ كرده است سقراطى بود براى حفظ توحيد تا مرز شهادت رفت آن سم را نوشيد 
كه بالاخرى شر كقديرا انقا تكزة الجاد ىا انقن نكر ة كرحس وا تسيانة كرديو سسيودائه شييد دن بهل افاكطوة يد ليك حك 
ارسطو يبدا شد نككذاشتند شركك و بت يرستى در يونان سامان بيذيرد, كله اى كه دارد از هند كله دارد كه علماى هند 
نتوانستند كار سقراط را بكنند متأسفانه آنجا سخن از برهمن و بودا وامثال ذلكك آمد, آمد كه آمد هنوز هم كه هنوز است 
اينها هست و مسئله كاويرستى و موش يرستى و امثال ذلكك در اين سرزمين وسيع راه يبدا كرده و از بين نمى رود (02) اشكال 
ايشان نسبت به علماى هند است اوايل امسال بود يا اواخر سال كذشته بود عدّه اى از هند آمده بودند ما همين قصه را براى 7 
نها كفتيم, كفتيم جاى كله از علماى هند هست من ديدم اشكك از جشم دانشمندان و علماى هند ريخته شد كه بله, نياكان ما 
قصور كردند تقصير كردند توحيد را يارى نكردند و همجنان مسئله بودا و برهمن مطرح است اساس كار به عهده علماى دين 
است كه حافظ توحيد باشند درباره ايران جنين حرفى نبود كه اينها بت يرست بودند و شرك داشتند و هيج وقت ايرانى اين 


كار را نمى كرد. 


ص: /11م6 


51-1 سوية ا اناف لام 
زهان سوؤة[] العامة ةلم 


دارم ركه تحتيى لليف ا 


عدم امكان هم زمانى يبروزى روميان با نشاط مسلمانان دال بر نظر مختار 


بنابراين اين اككر تاريخ است ببينيم اين تاريخ معتبرى است يا نه اككر روايت است روايت معتبرى هست يا نه, دليلى تا حال بيدا 
نكرديم كه معتبر باشد روايت صحيح باشد كه ثابت كند وقتى ايرانى ها بيروز شدند مشركان خوشحال شدند براى اينكه اينها 
ال كعات تسعد وق ارات خا 'مرو لخدتن تمان ها كران شونن براق ادكه يكغير كتانى نر كتانق دوو شدذدابق تنني 
اما اينكه كفتند: (يَوْمَيَذِ يَفْرَحٌ الْمُؤْمْنُونَ) اين فرح براى آن است كه همان روز _ كه بعدها البته روشن شد _ كه رومى ها 
بيروز شدند همان وقت روز جنكك بدر بود كه مسلمان ها بيروز شدند اين نشاط مسلمان ها به سبب فتح خودشان است وكرنه 
تا خبر يبروزى رومى ها به مسلمان ها برسد خب جند روز طول كشيد اما آنجا همان روز خوشحال شده باشند دشوار است كه 
همان روزى كه رومى ها بيروز شدند همان روز مسلمان ها خوشحال شده باشند يس اكر فرح و نشاطى نصيب مسلمان ها شد 


استفاده از دو قاعده اصولى در تطبيق (يَوْمَئْذْ) بر روز بدر 


يرسش:... ياسخ: بله خب دليل مى خواهد يعنى اكر ما قرينه داشته باشيم مى توانيم بكوييم (يَوْمَئِذِ) يعنى در آن عصر, مى 
بينيد در اصول دو قانون است يكى اينكه استعمال, اعم از حقيقت و مجاز است يكك يعنى يكك اصل, دو: اصل در استعمال, 
حقيقت است اين دو قاعده اصولى هر كدام جاى خودشان را دارند هيج تعارضى هم بين قاعدتين نيست اينكه مى كويند اصلٍ 
در استعمال, حقيقت است معنايش آن است كه يكك: لفظى كه ما از متكلم شنيديم يا در كتاب او خوانديم ما موظفيم اين لفظ 
را بر معناى حقيقى حمل كنيم نمى دانيم جه كسى اراده كرده حقيقى اراده كرده يا مجازى اراده كرده وظيفه ما اين است كه 
اصل در استعمال, حقيقت است اين را بر معنى حقيقى حمل كنيم, دو: اكر ما مى دانيم آن متكلّم يا آن نويسنده اين لفظ را در 
اين معنا استعمال كرد جون اين لفظ را در اين معنا استعمال كرد ما نمى توانيم بكوييم اين مستعمل فيه معناى حقيقى است 
جرا, جون استعمال اعم از حقيقت و مجاز است اين متكلّم اين لفظ را در اين معنا استعمال كرد بسيار خوب, ما هم مى فهميم 
كه مقصودش اين معناست, اما حالا اين معنا, معناى حقيقى اين لفظ است يا معناى مجازى اين, اصلٍ در استعمال, اعم است 
اين دو قاعده را در اصول براى همين تبيين كردند كه اصل در استعمال, حقيقت است يكك قاعده, استعمال اعم از حقيقت و 
مجاز است اين دو قاعده, ماييم و كلمه (ِيَوْمَئْ) خب مااين (يَوْمَئِذٍ) را نمى دانيم به معناى عصر است يا به معناى همان روز 
خب ظاهرش اين است كه همان روز است نه آ ن عصر نه جند ماه قبل نه جند ماه بعد, اكر ما دليل معتبرى داشته باشيم كه 
(يَوْمَئْذِ)ْ يعنى در دو ماه قبل يا دو ماه بعد خب مى كوييم استعمال اعم از حقيقت و مجاز است. غرض اين است كه آن حرف 


به جايى بند نيست تا ما بككوييم كه جون ايرانى ها اين طور بودند. 


ص: 018 


سخن شيخ اشراق درباره موحد بودن حكماى ايران دال بر نظر مختار 


خب خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ اشراق را اين ابتكارى دارد كه در بين حكماى اسلامى كم نظير است او اصرار دارد 
كه حكماى خسروانى در ايران زمين موحد بودند و ما حكيم مشركك در ايران نداشتيم حكيم غير الهى در ايران نداشتيم اصرار 
مرحوم شيخ اشراق همين است ايشان از همين سهرورد زنجان است مى بينيد از يكك روستاى دورافتاده خدا جه خلق مى كند 
همان شيخ اشراق در حكمه الاشراق دارد كه تاكنون ما وقفنامه اى كشف نكرديم كه خدا علمى را وقف مردم سرزمينى بكند 
(1) شما الآن تاريخ علما و بزركان را نككاه مى كنيد مى بينيد در تمام كوشه هاى ايران علماى بزركك برخاستند معلوم مى شود 
كه علم, وقف يكك سرزمين خاصّى نيست شما كمتر محلى بيدا مى كنيد كمتر روستا يا شهرى يبدا مى كنيد كه مفاخر نداشته 
باشند خود شما بزركان هم بالأخره از هر كوشه ايران آمديد خب از روستايى كه خيلى نزديكك هم نيست قدرى دورافتاده 


است به نام سهرورد اين بزركان برخاستند ايشان اصرار دارد كه در ايران ما حكيم ملحد يا حكيم مشركك نداشتيم. 
تقابل مجوس با مشركك در قرآن دال بر عدم الحاد ايرانيان 

يرسش: جندتا حكيم غير از توده مردم اند؟ 

ياسخ: نهو توده مردم مشركك نبودند بت يرست نبودند. 

يرسش: يس اككر اين طور است اسلام به ايران جه داد؟ 


ياسخ: اسلام به مسيحيّت جه جيزى داد به يهوديّت جه جيزى داد يهودى كه مشرك نبود مسيحى كه مشركك نبود صابئين كه 


مشركك نبودند. 
ص: 0١9‏ 


اعازراك وسكي اشر ل سيو رف هن ا 


يرسش: ثنويت؟ 


ياسخ: كروه خاصى بودند در ايران زمين نه اينكه ايرانى ها ثنوى بودند نه اينكه مجوس, ثنوى بود خب مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) درباره مجوس هم دارد كه مى شود از اينها ذمّه كرفت براى اينكه بيغمبرى داشتند, كتابى داشتند )١(‏ 
منتها همان طورى كه يهودى ها (يَفْتُونَ يبَر الْحَقّ) اننجا هم يكك عدّه بودند كه دست به جنين كارى زدند ما بت 
يرست در ايران نداشتيم ما ملحد در ايران نداشتيم يكك وقت است كه شما مى بينيد در يكك كشور يهناورى جهار نفر جهار 
تكردا دازئك آن حرف ذيكر ات ذو تسعس ها همين لوو اث 'ذر بهودى ها غمية طون اق وز فباكية غمين طون است 
آيه هفده سوره لا «حج» مجوس را در برابر مش ركين قرار داد معلوم مى شود مجوس, مشركك نيست و فرمايش شيخ اشراق اين 
است كه خسروانى ها كه بالأخره رهبرى فكر مردم را به عهده داشتند اينها موحد بودند كروهى حالا بيدا شده به نام ثنوى 
حرف ديككر است. آن بايد ثابت بشود اكر يكك تاريخ معتبر قطعى داشته باشيم خب مورد قبول است, اكر روايت معتبرى داشته 


بررسى زمينه استناد نشاط مش ركان به كفر ايرانيان 


اناف تبه در يدك عاق تين خهنا اب تقهاى مار وا اننا وؤازلنا تعضو كد ادها خيلن فلاش كزواته يفم فق رجالارا 
نوشتند هم فن درايه را نوشتند الآن يكك محمّق بخواهد ثابت كند كه فلان روايت ضعيف است يا نه, خيلى دشوار نيست اين 
قدر كتاب رجال و درايه نوشته شده كه اين كار آسان است اما ما در بخش هاى ديكر مشكل جدّى داريم روايات تفسير, 
روايات مقتل, روايات تاريخ, روايات اخلاق, روايات حقوق اينجاها مشكل جدى است شما مى بينيد يكك روايت مرسل مثلا 
در تفسير نورالثقلين نقل شده فوراً مى كويبم كه قرآن را بايد اهل بيت معنا كنند و به آ ن تمشكك مى كنيم. 


ص: رده 


.37١_ 7١8ص‎ ,1١ج جواهرالكلام,‎ .)06(-١ 


مشركين قرار مى دهد نه اينكه نصارا مشركك باشند لذا اهل كتاب اند احكام ذمّه بر اينها بار است. 


نصرت الهى در يرتو عزّت و رحمت الهى 


وللى آن (لله لهك من قبل وَمِن يقد راهم باز ايدجا روشن .مى كننذ إيركه فرموه: (ويَؤمفل يَنْرح الْمَؤْمِنُوقَ) مؤمتون وش حال 
مى شوند به جه جيزى؟ (بنَضر اللِّ), فرمود: (يَنَضر اللَو) خوشحال مى شوند (يَوْمَيِذٍ يَفَْحٌ الْمَؤْينُونَ 0 بنَضر اللَِّ) كه اين متعلق 
وعقول وأيسظة المقيه قا زنع )دا الف ررد رفن 11 ) ورمخصى كرده نكا كدي كزرقى برا ا زم كل روه 
(إن تَنضرُوا الله يَنضرْكمْ ) )١(‏ خداى سبحان دو اسم از اسماى حسناى خود را دليل اين مطلب قرار داد جرا (لِلِّ الأ مِن كَل 
وَهِدنْ بَعْدٌ) براى اينكه او عزيز مطلق است, قادر مطلق است, نفوذنايذير است عرّت به معناى غلبه نيست در آيات قبل هم 
كذشت عرّت به معناى نفوذنايذير است انسانى كه نمى شود در او نفوذ بيدا كرد نمى شود به وسيله هيج كس او را فريب داد 
اين داراى عزّْت است زمينى كه با هيج بيل و كلنكى شكاف برنمى دارد نمى شود از آن كاست مى كويند ارض عزاز يعنى 
زمين سفتى است اين همان بيان نورانى امام عسكرى(سلام الله عليه) كه «مَن كان مِن الفقهاء صاثناً لنفسه» يعنى همين! صائن به 
معناى عادل, صائن به معناى متّقَى, صائن به معناى كسى كه مواظب بر واجبات و تركك محددمات است نيست جون آن جمله 
ماق يعدي اشاراه] تمن كب ومخالفا ليواة مظعا لآم مولة6 1035 اها ساي واو عذال ران وساته انا لس بس 
فريب نمى خورد يعنى هيج كس نمى تواند او را با وسوسه يا دردهاى ناروا او را از يا در بياورد اين ١صائناً‏ لنفسه» مى شود 
عزيزء يس يكك موجود نفوذنايذير را مى كويند عزيز جون نفوذنايذير است بيروز است آن وقت غلبه, لا-زمه عزّت است نه 
معناى عرَّت, يس او عزيز است و قادر است و نفوذنايذير جه كسى را ييروز مى كند رحيم است هر كه را بخواهد بر اساس 
حكمت انجام مى دهد اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه از محكمات روايات ماست در دعاى صحيفه سجاديه 
همين است (يا من لا تبدّل حكمته الوسائل» () اى خدايى كه با هيج توسل نمى شود كارى كرد كه شما _ معاذ الله بر 
خلاف حكمت كار كنيد با هيج وسيله اى نمى شود مسير حكمت شما را بركرداند كه شما جايى _ خداى ناكرده _ كارى 
غير حكيمانه انجام بدهيد (يا مَن لا تبدّل حكمته الوسائل» اينجا هم فرمود رحيم است مى داند به جه كسى رحم بكند بنابراين 
آن تفسير و آن رواج تام نيست بعد فرمود اين وعده خداست ما به مسلمان ها وعده داديم يعنى بين سه تا ده سال وضع بدر و 
اينها بيش آمد و همان طور هم شد بيش آمد اين (وَعْرِدَ اللّه) كه اين مفعول مطلق است براى فعل محذوف يعنى «وعد الله 


وعده) منتها جون «الله) و «وَعَد) حذف شد اين كلمه «الله) به عنوان مضاف اليه مصدر ذكر شد. 
ص: 65١‏ 


./ سوره لا محمدو آيهلا‎ 5 )4(-١ 


د١1‏ .تفسير الامام العسكرى وض :8 
)١1١(‏ . الصحيفه السجاديهو دعاى .١17‏ 


تخلف نايذيرى وعده الهى در نصرت مؤمنان 


برسش:... باسخ: بله, فرمود: (للَهِ الَْرُ من كَتِلَ وَمِنْ بَعْدُ وَبَوْمتذِ يَفْرَح الْمَؤْْنُونَ) ممكن است در يكك روز اتفاق بيفتد صصحبت 
اين بود كه حالا كه يكك روز اتفاق افتاده مسلمان ها از كجا مى فهمند كه ايرانى ها ييروز شدند آيه هم كه نازل نشده تا خبر 
به اهنا برس سكل ووز طول عق كشعد انف هررق تست كد اكر ابرائق ها روز شدنه همان ووزع كدابراك ها يروز شندند 
ملو نمكتو سا ل ووه بكرن رع رون دو معدهاف وليه ل الال إن دي اوفك يرف لز وك ) بن لالط ارو و 
هرك ساناة حامق هر سكم يون ارى يضف اله انك ارم فنع ] كدروقة لشو قاين رك اتيف الله نهذ )ابم كرات 
ققبية اسست كد سد خلق: وعذه ثمى كد ارد به تحر قفية حتيقية السك اجون عدا خلف وعده ثمى كلد يس اند وعده هذا 
الى نيك شه اكه (21. 3 الله )ندا وعدم «افريكن فقي واقعاديه عستلماة نا وعد هاف اننا أن ركم فق ء تليق ابرق كه 
(لا بَخْلِتُ الله وَعْدَهُ) خدا لف وعده نمى كند مستحضريد كه قضايايى كه جه در قرآن جه در روايات واقع شده است قضيه 
بى جهت نيست جهت, آن كيفيت بيوند محمول و موضوع را به هم مى رساند اكر كفتيم «زيدٌ قائم) براى اينكه معلوم بشود 
اين قيام براى زيد ضرورى است يا نه, مى كوييم ضرورى نيست مى كوييم «زيدٌ قائمٌ بالإمكان» اما اكر خواستيم بككوييم اين 
محمول براى موضوع ضرورى نيست مى كُوييم «زيد ناطق بالضروره) منتها اين ضرورت ضرورت ذاتى است قرآن كريم وقتى 
مجمول وا بشعقران اسن 1ن تحبا يها يعدا سيان اشنا دم :دانة ا بذ وسح الا تحاط عن .كنك راي اليا اياك من 
دعل كلق سدية ففسيه | ذكر ب ى" كلد بحي قشي كد غير وت السك با المكان انك كربو كد 1 نهنا كد دارد (إلغل ).1ه 
(لَتَّ) (') معلوم مى شود ضرورى نيست آنجا كه دارد (لِمَن يَشَاءٌ), (إن شَاءَ) (؟) معلوم مى شود ضرورى نيست اما 
آنجابى كه مى فرمايد: (لآ رَيْبَ فِيه) اين (لآ رَيْبَ فبه) قرآن كريم به مثابه بالضروره منطق است (جامِعٌ النّاس لِيوم لآ رَيْبَ فيه) 
افقلا وى +البهاف ات بالسرورهة, «البناد موجرد بالشيرووه: ابن كاب به غدابت السك بالقترورم (د ركد الكقاك لزانت فد ) 
عه ردك لكين ) :الل اسك ريق كرد :ان شرك يه الفح قرا ان يزنك عير #بالشتووره ا ابد بي 1 لجا كدادارة فلك 
كترة) زر قلق (لتك انيضر ) قارو نافد لاقي امكان اسه انها كنار (لعى يناف فيد امكان انيت اتجاه كلادارد 


(90ؤنك قه) مقد فبرور» اث قفي ( را مخلت: الله لقن ) جد قشو ان السك كب ابن قشريه بروج ادق 


67١ ص:‎ 


1-(؟1) سوره]] اخراب: ]يه[ 2# سورة[] شورق :7ه 117 مره[ طلاق, 1يذ0 1 
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تبيين تفاوت ديد كاه اماميه و معتزله در تخلف نايذيرى وعده الهى 


وقتى از اشاعره سؤال مى كنى اين مى كويد قضيه ممكنه است ممكن است لق وعده بكند ما جه مى دانيم جون سن و قبح 
عقلى را كه قائل نيست عمده 1 ن نزاع بين اماميه و معتزله است معتزله مى كويد يقيناً خدا خُلف وعده نمى كند ما هم مى 
كوييم يقيناً خدا حُلف وعده نمى كند منتها تفاوت اساسى ما و آنها طبق رهنمود اهل بيت اين است كه ما مى كوييم ١يَجِبُ‏ 
عن اللها او مى كويد «يجب على الله) او _ معاذ الله _ خدا را محكوم يكك امر مى داند مى كويد خدا حتماً بايد به وعده اش 
عمل بكند وكرنه حُلف وعده قبيح است ما مى كوييم حتماً مى كند نه حتماً بايد بكند ما يكك قانون نوشته يا نانوشته اى 
نداريم در خارج كه آن قانون _ معاذ الله _ بر خدا حكومت كند هر جه در جهان هست فعل و فيض اوست فعل خدا, فيض 
خدا كه حاكم بر او نيست او قدرت مطلقه دارد اراده اش به استناد آن قدرت مطلقه است حكمت مطلقه دارد علم مطلقه دارد 
اين خحدايى كه حيّ است و قوم است و ازلى است و ابدى است و عليم است و قدير است يقيناً لف وعده نمى كند مى شود 


«تجب عن اللّه). 


كسترد كَى زمينه تقتّه سبب سختى شناختن علماى راستين شيعه 


اما معتزله مى كويند «يتجب على الله براى تشخيص اينكه كدام يكك از بزركان شيعه اند يا كدام يكك از بز ركان سنّى به صرف 
اينكه نام فلا-ن خليفه را با اجلا-ل و تكريم مى برند نيست تقته كارهايى كرده است كه روزى سيدناالاستاد مرحوم آيت الله 
العظمى داماد در اثناى فقه اين روايت را كه مى خواند من ديدم اين سيد اولا-د بيغمبر اشكك از جشمش ريخت روايت از 
وجود مباركك ابى ابراهيم امام كاظو(سلام الله عليه) است اين به هارون(عليه لعائن الله و الملائكه و الناس اجمعين) صريحاً 
فرمود ايا أميرالمؤمنين» من ديدم اين سيد دارد كريه مى كند خب اين اشكك دارد از اين قضايا در عالّم زياد است اكر ما مى 
بينيم امام معصومى به خليفه اى كه كارش بين الغى است بككويد «يا اميرالمؤمنين» مى فهميم تقته تا كجاست اكر جهارتا عالم, 
جهارتا دانشمند, جهارتا شاعر از جهارتا خليفه حمايت كردند تعريفشان كردند اين دليل بر تسئّن آنها نيست ما اككر خواستيم 
در فقه بفهميم اين فقيه شيعه است يا سنّى به مدح و قدحى كه با تقبّه همراه است نمى شود تشخيص داد اكر سه طلاقه رار 
عمره تمنّع راو عمره حج راء كيفيت وضو را به روال اماميه فتوا مى دهد خب معلوم مى شود شيعه است راه شيعه شناسى, مدح 
و قدح نيست كه يراز تقيه است راه شيعه شناسى شناختن آن فتواست اكر خواستيم ببينيم اين حكيم شيعه مشرب است يا سنّى 
ببينيم جبر و تفويض را جطور حل مى كند بدا را جطور حل مى كند توحيد را جطور حل مى كند عصمت را جطور حل مى 
كند نبوّت راو وحى راو ولا-يت راو امامت را جطور حل مى كند از جه كسى حمايت كرده از جه كسى تعريف كرده از جه 
كسى تمجيد كرده نسبت به جه كسى اجلال كرده نسبت به جه كسى تكريم كرده بازار تقيّه فراوان بود شما ببينيد غالب حكما 
بين «يجب عن الله) و «يجب على الله فرق كذاشتند ما حكيمى نداريم كه بويد بر خدا واجب است كه فلان كار را بكند همه 
اينها از بوعلى و ديكرى كرفته تعبير همه اين است كه «يجب عن الله) يقيناً خدا مؤمن را به جهنم نمى برد نه اينكه بايد نبرد 
ع (9 تخلف الله وَعْدَهُ) «بالضروره الناشئه عن الله» نه «بالضروره الحاكمه على الله). 


ص: إرفدهة 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تام سوره روم 11/١١/٠1“‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(الم )١(‏ غلِتٍ الوُومٌ (1) فى أذتى الْأَدْض وهم من بغرد عَلهمْ سَيفَْونَ 60 فى بطع سين لل الَْْرٌ من قبل وَمِنْ بعد وَيَوْمَيٍ 
يَفْرَحٌ الْمُؤْمنُونَ (©) بنَضدر الله يَنضرٌ من يَشَاءٌ وَهُوَ الْعريرٌ الَحِيمٌ (0) وَعْردَ الل ل يُخْلِثُ لله وَعِْدَهُ وَلكنَّ أكُتَر الَّاسِ لآ يَعْلَمُونَ 
(9) يَعْلْمُونَ طَاجِراً ِنّ الْحَياهِ الدَّنيَا وَهُمْ عن الْآخِرَهِ هُمْ غَافلُونَ(0 أَوَ لَمْ فكوا فى نميهم مَا حَلَقَ الله السَماوَات وَالَأَرْضُ وَمَا 
ينهم إن ِالْحَقَ وَأَجَل مُسْمَى ون كثيراً مِنّ النّاس لقا َيه لكافِرُونَ()) 


سرٌ بيان شكست روميان در ابتداى سوره روم 


سؤوة0 نبا ركه[ وروع) نون در مكه تازل شد وعناصر سحورق سور مكق همان أصول :دين الت لذ مطالبا مهتم ابن سورء[] 
مبارك همان اصول اعتقادى است البته خطوط كلى اخلاق و حقوق را هم به همراه دارد اول يكك جريان تاريخى را ذكر مى 
فرمايد كه (عَلِبتِ الرُومُ) رومى ها شكست خوردند شكست روم احتياج به وحى نداشت براى اينكه يكك امر مهم خاورميانه اى 
بود وغالب كشورهااز نبرد بين ايران و روم باخبر بودند و شكست يكى و بيروزى ديكرى براى همه روشن مى شد حالا يا در 


مدت كوتاه يا در مدت طولانى. 


ياسخ: اصل اين خبر براى آ ن است كه بفرمايد بعداً همين ها كه شكست خوردند بيروز مى شوند و بفرمايد كه بيروزى و 
شكست طبق قضا و قدر الهى است و خداى سبحان مدبّر و مدير كل عالّم است منتها هر موجودى را با مبادى خاصٌ او رهبرى 
و تدبير مى كند بنابراين صرف اشاره به اينكه يكك قضيه تاريخى واقع شده است اين كار قرآن كريم نيست قرآن كريم قصص 
انبيا را نقل مى كند يا انبيا با الله يا انبيا با مردم اما يكث قصه عادى كه در يكك كوشه زمين اتفاق افتاده باشد كه صتبغه دينى 


نداشته باشد قرآن, كتاب تاريخ نيست كه آن را نقل بكند. 
ص: وفدهة 
بررسى احتمالات مطرح در نشاط مشركان از يبروزى ايران بر روم 


فرمود: (عَلِبتِ الوُومٌ) حالا رواياتى كه در تفسير شريف كنزالدقائق هست آنها هم يكى بس از ديكرى بررسى مى شود كه سرٌ 
اينكه عدّه اى خوشحال شدند جيست آيا مشركان از ييروزى ايرانى ها خوشحال شدند براى آن است كه هر دو مشركك بودند 
يا براى آن است كه هر دو أمَى بودند كه در بعضى از تعبيرات آمده است كه مش ركان مى كفتند ايرانى ها أَمّى اند ما هم امّى 
وامّى براهل كتاب بيروز شد ماهم براهل كتاب ييروز مى شويم )١(‏ آيا جامع مشتركك بين ايران و مشركان حجاز شركك 
است يا امَّى بودن است يا نشاط مشركان حجاز براى آن است كه يكك بيوند نظامى, اقتصادى با ايران داشتند اكر هم ييوند 


هايشان, هم ييمانانشان ييروز بشوند اينها خوشحال مى شوند غرض آن است كه از اين نشاط مش ركان برنمى آيد كه ايرانى ها 


مشرك بودند جون دليلى هم نداريم آن هم در بعضى از روايات هست كه مشركان خوشحال شدند (1) از آيه برنمى آيد. 
امكان استفاده هم زمانى نشاط مؤمنان با يبروزى روم از آيه 


فقط از آيه اين قسمت برمى آيد كه وقتى رومى ها ييروز شدند همزمان مسلمان ها خوشحال مى شوند خب آيا خوشحالى 
مسلمين براق آن آسث كه روهى ها بر ايراثى ها ييروز شدند كه اين دليل هى ختواهد يا نه, برائ اينكه عمزمان جريان جنك 
بدر اتفاق افتاده و در بدر مسلمان ها بيروز شدند همزمان (يَوْمَئٍ يَفْرَحُ لْمُؤْمِنُونَ 0 صر اللو) نصر خدا نسبت به مؤمنان است 
وعندة خا حك يه مومتان اسك دو عمق سووء ل مباركة تازرومة آخرين آنه بع ابد قصت اب اسث (فَاضْينْ إِنَّ وَعْدَ الله 
غو :وك تكد لذي لاتوقتوق ) لبن نادرق لصوو الى الفبيد و كقان تى :دعن كه فيرد و وسناقة اذى سنواوه لا تورات تخد بي 
رلك مسلماق تهاست بتابرايخ ا كر وغدة است وعده الهى شتيت نه امير و يبرواث أن ببامير (عليه وغلى آله الاق التيطية:و 
الثناء) است جنين وعده اى را خدا نه به رومى ها داد نه به ديكران, نصر خدا براى ييامبران و ييروان آنهاست جنين وعده اى را 
تقود اها درق داو لدي اهل خريه ارايخ اقناك افكة مقر كان خر وال سدح ان به برت أبن هذ ارلانو] كرعش كان 
خرش حال شناند دراثر يروز ائرائى هابرائ أن اسك كه هر ذو مش ركف انك هر كر يرن ابد براق ابتكه هر دو اتى اند كه 
برخى ها نقل كردند يُحتمل, اينها ييمان نظامى يا اقتصادى با هم داشتند يحتمل, از صرف نشاط مشركان حجاز از ييروزى 


أوراق عا برتقى اند كد هفل اراك عا مش كه وود 


ص: 0ه 


.١197 اسباب النزول (واحدى نيشابورى)؛ ص‎ .)١1(-١ 


1- (1) . ر.كث: جامع البيان فى تفسير القرآن, ج١7‏ ص6١.‏ 


عدم امكان استفاده نامه ييامبر براى كسرا بر خوشحالى مؤمنان 


مطلبى كه حالا صاحب كنزالدقائق(رضوان الله عليه) از روضه كافى نقل كرده است آن هم _ان شاءالله _ ممكن است خوانده 
بشود. طبق آن روايت آمده است كه وجود مباركك حضرت نمه اى براى يادشاه ايران يعنى كسرا نوشتند آن روز يادشاه ايران 
را مى كفتند كسرار اكاسره جمع همين سلاطين ايران بودند مثل اينكه سلطان مصر را مى كفتند فرعون, فراعنه جمع اينها بودند 
كسرا لقب يادشاه ايران بود اكاسره جمع بودند مثل اينكه شاه اخيراً در دوره هاى اخير و عصر اخير لقب سلطان رئيس ايران 
بود اين كلمه شاه كه اسم براى يهلوى يا قاجار و يا امثال اينها كه نبود اكر كسى رئيس اول مملكت ايران بود به او مى كفتند 
شاه اين شاه در عصر اخير مثل كسرا در اعصار كذشته و نظير فرعون براى مصر يا امثال ذلكك بود. نامه اى كه براى كسراى 
ايران خسرو يرويز نوشت 1 ن نامه را در جه سال از هجرت نوشت آيا قبل از جريان بدر بود يا اواخر عمر مباركك حضرت بود 
بعد از اينكه وضع اسلام در جزيرهالعرب مستقر شد آن كاه شروع كردند به نامه نككارى به شرق و غرب هم براى شرق يعنى 
ايران نامه نوشتند هم براى غرب يعنى براى قيصر روم نامه نوشتند هم براى مناطق نزديكك و دور نامه نوشتند اين نامه نوشتن و 
نامه نككارى حضرت بعد از استقرار حكومت در جزيرهالعرب بود نه اينكه در زمان بدر و امثال ذلكك به هر حال نصر الهى, 
وعده الهى, يايان سوره لا «روم) نشان مى دهد كه اين سخن از ييروز اسلام و مسلمان هاست و نشاط مؤمنان در اثر ييروز 


خودشان است نه در اثر ييروزى رومى ها. 


ص: 0 


الناك كسان اتسان نا ترجه بد آنه (لله الافوايق قبل وين بقذ) 


اما مسئله (لِلّهِ امْرُ من قَِلَ وَمِنْ بَعْدٌ) مسئله جبر را بيان نمى كند جون مشابه اين قبلا هم كذدشت خداى سبحان مى فرمايد هر 
حداوو نجهاق هيت تحت قدي فاست اماابن حتيق ست كداها بين ابن اشياء ىو افدافغاة نين مادق و اهداففان بين هيائي و 
اهدافشان اين رابطه را حفظ نكنيم خدا هر موجودى را از راه مبانى و مبادى خاصٌ او اداره مى كند سنكك هاى دل كوه را 
اداره مى كند كه «لعل كردد ذو بدخشاة ياعقيق اندر ينو ونثكا بك كدعا اكر بخواهد عقيق يمنى يا فيروزه نيشابورى 
بشود يا لعل بدخشان افغانى بشود اين سال هاى يكك مربّى مى خواهد اين سنكك را با تدبير و مراحل خاصٌ خودش لعل 
بدخشان افغان يا امثال ذلكك مى كند اين براى جمادات, كياهان هم بشرح ايضاً اكر بذرى بخواهد شجر بشود يا خوشه كندم 
بشود از راه مبادى خاص و مبانى مخصوص كياه شناسى انجام مى دهد نه اين طور است كه بدون نظم حبّه اى را يا هسته اى 
را يكى را درخت كند يكى خوشه كندم. سوم: حيوانات را هم كه دارد اداره مى كند برابر اميال آنها اداره مى كند يس در 
سطح ماده و طبيعت با غريزه اينها كار مى كنند در سطح حيوانات با ميل اداره مى كند حيوان متحرّك بالميل است نه متحرّكك 
بالاراده آن كه متحرّكك بالاراده است انسان است و اككر كسى به حسب ظاهر انسان بود ولى كفت من هر جه ميلم بكشد انجام 
مى دهم اين متحرّكك بالميل است نه متحرّكك بالا-راده يعنى به حيوائت خودش اعتراف كرده است اراده يكك حساب علمى 
دارد يكك نظم علمى دارد يكك دقت عقلى دارد هر كشش و كرايشى را كه اراده نمى كويند حيوان متحرّك بالميل است و 
اسان متحد كف بالانوادة. اكر تواست خيوان .را اداره كثداير اساس ميل هاو كرايشن هاى حيوائن اؤو اونزا اذاره فى كثك يسن 
جمادات را به يكك سبكك, كياهان را به يكك سبكك, حيوانات را به يكك سبكك, برتر از اينها, فرشته ها را به يكك سبكك اما 
نوبت به انسان كه كروه ينجم است مى خواهد برسد انسان را با اراده اش با هوشش با عقلش با انككيزه اش با انديشه اش اداره 
فق كتنلك ا كرابن كتين امت ابن فيك اعيان اسك "نه اثناث جر داف سعيحان هر موصودى را يما له.هن المباتى و الفبادئ 
اداره مى كند و تدبير مى كند بنابراين اين تثبيت اختيار است تثبيت امر بين الأمرين است لذا غالب شدن, مغلوب شدن, فرح, 


ص: 7ه 


.17 ديوان سنايى, قصيده‎ . )7”(--١ 


دينى نبودن جنكك ايران و روم دال بر عدم استفاده خوشحالى مؤمنان بر آن 


(للهالْأَمْدَ مِن قَبِلٌ وَمِنْ بَعْدٌ) قبل از غلبه, بعد از غلبه كار به دست اوسث ودر آن روزى كه فتح اسلامى نصيب مسلمان ها شد 
خوشحال مى شوند اكر جنكك ايران وروم يكك جنكك دينى بود با بحث هاى تفسيرى هماهنكك بود يعنى مشركين مى 
توانستند بككويند جنكك ايران و جنكك روم جنكك مذهبى و دينى است بر اساس مسائل دينى دارند مى جنكند يكك عدّه بى دين 
يكك عدّه دين دار با هم جنكيدند بى دين ها بيروز شدند اككر جنين صحنه اى بود ممكن بود نشاط كاذب مشركان وجهى 
داشته باشد اما اين جنكك مربوط به سرزمين است و خااكك است و آب و كل جه كار به دين و دل و امثال ذلكك دارد حالا اين 
جه ليل 'اسيت كه | كر براى: بكك سرز هين يا آب و خاكك, كشورئ غير مستلمان برمؤفق بيروق3 شد مش ركان و مسلمان :ها كه 
جنكشان دينى است آن هم همين طور باشد بنابراين اين تناسبى ندارد وجهى ندارد برهانى ندارد آيه هم آ ن را تأييد نمى 
كند. 


يرسش:... ياسخ: نه, آن خوشحالى ندارد وعده خدا حق است آن اعتقادآور است نشاط يكك امر روانى است اكر وعده حق 


قد تدان عقن مدان كتدا نه حر شان عو مع كدالى المودوواق انيع 
لأقباس امتق اده ترشا لو م كان كانكا الو ارول 


يرسش: سخن از إخبار الهى است؟ ياسخ: اخبار الهى كه الآن هست در ظرف اخبار اينها خوشحال نمى شوند در ظرف مخبر 
عنه خوشحال مى شوند فرمودند: (يَوْمَيِذٍ بَفْرَحٌ الْمَؤْمنُونَ) نه اليوم كه ما خبر داديم (يَفْرَحٌ الْمُؤْمْنُونَ) اليوم كسى خوشحال نمى 
شود الآ-ن معتقد مى شود واين اعتقاد هم يكك امر علمى است نظرى است امر روانى نيست اما نشاط يكك امر روانى است آن 
روزى كه رومى ها بيروز شدند آن روز مؤمنان خوشحال مى شوند آيا نشاط مؤمنان براى آن است كه رومى ها بر ايرانى ها 
بيروز شدند يا نه براى اينكه همزمان خودشان در بدر يبروز شدند كذشته ازاينكه تا خبر يبروزى رومى ها به اينها برسد در 


ص: 01 


مراد لوف ات ا لل ون ذزآيات سمخل يعث 


موف (وفية :]نل لا شخت الله وهذة )اذى كسميو به اردع قسن كس كدا رعلم دادم اسك دن فضا وعد قدي فون 
ردك "اهل حن اسك اما 07 وعنةاى كدامكزوا فران ناا ان سكن كفقدامنت واففاى نكا أن امتباابود سن تزاننا سحتله 
معاد و وعده يوم القيامه باشد آيات بعد اين مسئله معاد را تأييد مى كند (وَعْدَ الله يعنى «وَعَد الله وَعْدَ الله كه مفعول مطلق 
تاكددى ادس عدا فاق وعتده اده ايض كتتجياة واابه هنانة روشا من هلاق )ذاو ابنت :و تخد وه كوه راكحلف قن 


كند جه وعده نصرت اهل ايمان,. جه وعده احياى بعد از ممات. 
معرفت شناسى تجربى؛ سرٌ جهل اكثر مردم بر جهان آخرت 


اكثر مردم نمى دانند كه بعد از مركك خبرى هست زيرا معيار معرفت و دانش اكثر مردم, حس و تجربه حسّى است مستحضريد 
كه از نظر معرفت شناسى كفٍ دانش يعنى آنجه از اين بايين تر ديكر ما سواد و علمى نداريم همان معرفت شناسى حسى است 
كرجه كارآيى آن بيشتر است كارآمدتر است مشكلات مردم را حل مى كند ولى ازاين يايين تر ما ديكر سوادى نداريم 
خلاصه اين دبستان سواد است بعد از معرفت شناسى حسّى, معرفت شناسى نيمه تجربى رياضى است بعد از آن معرفت شناسى 
كلامى و فلسفى است بعد از آن معرفت شناسى عرفان نظرى است, بعد از آن هم معرفت شناسى شهودى, اينها كار بشر عادى 
است وحى در اين محدوده نيست وحى برتر از آ ن است كه در اين محدوده قرار بككيرد 1 ن شهود محض است و عصمت تام 


دراين رديف نيسثك. 


ص: 0 


ناتوانى علوم تجربى از اظهار نظر درباره معرفت شناسى تجريدى 


دانش هاى بشرى كه اككر انسان از كلاس هاى ابتدايى شروع كند از معرفت حسّدى و تجربى يايين تر ما سوادى نداريم از اين 
يايين تر مى شود جهل اكر كسى معيار معرفت شناسى او حسى و تجربى باشد اين از نظر جهان بينى, از نظر معجزه, وحى, 
وضم نامكو ارت سنا واحواتك موحد اند لان ها بان اضيا سن نض أوارى دعن كنات دار ماله كين شك 
دارى فقط را عدم كك باقن ورا نفكة زو انز ا داوق كارك ار ا كرا ناه عابني تعيتي بكر اسل كزنة نذا جد :نحت 
دستش كوتاه است حرف غيرعالمانه زده جون خدا را كه با حس و تجربه نمى شود ثابت كرد اككر بخواهد بكنُويد نيمست 
دستش خالى است جون يكك موجود مجرّد را كه نمى شود با امر حسّرى نفى كرد اكر بككُويد من شكك دارم حق ندارد براى 
اينكه شكك, فرع بر تعارض ادله است در قلمرو حس و تجربه كه ادله نفى و اثبات تجريدى حضور ندارند تا متعارض باشند 
اين فقط وظيفه اش سكوت است خب جه جيزى بدتر از اينكه انسان نتواند درباره جهان فكر كند اصللا سرمايه ندارد ولى 
واقتز تسكن ذو ترفك شاب ا ريون ترفك كمف سباسنى امراك ذاذى كنت ادن معزفية شنا ميض حون لعيرتا نو تسرد 
ىن نك وياضى امنت ابن :دو متخدؤوده ثوانا تيستتد تعد مسئله كلامى وافلسفى انث دسعكن از اسك اقوفت اكن__ان 
شاءالله _ مستقيم راه را طى كرد اين معارف را اثبات مى كند اككر كج راهه رفت نفى مى كند و اكر نتوانست راه را ادامه 
بدهد شكك مى كند غرض اين است كه شكك كردن, نفى كردن, اثبات كردن در محدوده جهان بينى براى كسى است كه 
ابزار معرفت شناسى تجريدى دارد فرمود اكثرى مردم دستشان خالى است جرا, براى اينكه (يَعْلْمُونَ ظَاهِراً) اين در مقام تحديد 


است يعنى فقط همين حس و تجربه را دارند هر جه را ببينند باور مى كنند نبينند باور نمى كلنك. 


ص: لكوله 


تفسير علامه طباطبايى بر «يعلمون) در آيه به معرفت شناسى حسى و ناتوانى آن 


ابتكه من يبد ومكشرئ ور كقاف ايخ (يفلقون ) زامدل ل لين كرفه يدون لطافت ادن ست اماقوق ابن معفاق 
لاقت اذى عبان #طلني امت كابيدةالانيفاة دو انيرا اناوج كرد عر قف عدر كقنات ابن انيك كد انالا 
يعلمون» يعنى درباره معارف الهى اينها عالم نيستند جرا, براى اينكه جيزى را مى دانند كه در آن سقف كارا مدى ندارد 2١(‏ 
اينها (يَعْلمُونَ طاهِراً مِنَ الْحَياءٍ الدَّئْيَا) خدا و وحى و قيامت و نبوّت و امامت كه ظاهر حيات دنيا نيست اين حيات دنيا اين روى 
كه اث تارقف # امت أسق أن ظرق داسف ان اتر عي امف 2 كب غالم عيدو الفتهاده رابشراعل تائيه 
بايد (يُؤْمنُونَ بِالْعتب) (5) باشد كسى ((يُؤْمِنُونَ بِالْعَيب) است كه معرفت شناسى تجريدى داشته باشد اكر كسى معرفت شناسى 


تجريدى نداشت فقط (يؤمنون بالشهاده» است ديكر (يُؤْمِنُونَ بالْعَيِبِ) نيست و عالِم غيب و شهادت را اوويغذارى هافك ان 


اكتفا به معرفت حسى ثمره زير آوار رفتن جراغ فطرت و عقل 


من 5اها) زلق ترمره بن عن كسى بر افائضى كدق كردي ماعم را باسرفان الها كحور واتقرا افرينديم (تاليقها كرون 
نوها )لفل انا (كذ اكور الدرق ) لإا عسازات ين مايه بالاتى بنجي فرطب أغراض و عرقي غرا و قرشي خودش وريه 
كشد عرب حرق شناى عقل را دقن كند خب ديكر داق عقل راثمن شنوه اكز ابن حجني شد (قذ ات من دشاهًا) اين 
تلاسو كرذة اف غير اكش امك الى باماعتم ل براق كدر بقرظ مقدين و مالفن اخااستك اانا امن اسان ابن عطوك نا 
مدسوس مى كند بعد مَردسّس مى كند از بس دسيسه كرده با خودش كلنجار رفته با اغراض و غرايز خواسته هاى خود را 
توجيه كرده اين فطرت بيجاره را زنده به كور كرده حرف او را نمى شنود وقتى حرف او را نشنيد مى كويد: (لَنْ نوْمِنَ لكك 
عت ترق الله خوره) قن عسن الراد ققط: (ظاهرا مق التضاء لذ فا ) زاعى قيجتة اما وق قدرض خلوتر يروة فكر يكتن دويارة 
خودش, درباره نظام, اين دسيسه ها را بككذارد كنار آ ن مدسوس را مكشوف كند آن مستور را مشهور كند آن دهن بسته را 


باز كند ببيند جه جيزى مى كويد اين مى فهمد اين نظام به حق دارد زندكَى مى كند. 


ص: م 


.)6©(-١‏ الكشاف, ج", ص لعع. 

؟-(8) . سورهلا بقره, آيهلا ”. 

*- (2) . سورهلا شمس, آيهل]ا .٠١‏ 

*-(7) . سورهلا شمس, آيهلا /,. 

ه- (8) . سوره لا انعام, آيات "١‏ و ,١15١‏ سورهلا يونس, آيهل] ه؟. 


ع( . سوره لا بقره, آيهلا 00. 


علت موفقيت علامه طباطبايى در تفسير قرآن به قرآن 


راهى كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) رفته كه قرآن «يفسّر بعضه بعضا» )١(‏ اين جند بار به عرضتان رسيد از طبرى كه از او به 
عنوان امام المفسّررين ياد مى كنند تا نوشته المنار و امثال المنار در طىّ اين يازده قرن اين تفسيرهايى كه جاب شده همه كفتند 
«القرآن يفسّر بعضه بعضا» اما كسى كه بتواند اين را خوب كويا و شكوفا كند همين علامه طباطبايى بود سرّش اين است كه او 
بادست خالى به ميدان نيامده اينها كفتند قرآن «يفسّدر بعضه بعضا» اما اين با دست ير آمده اين راهى را طى كرد كفت قرآن, 
كلمات تدوينى و كتاب تدوينى خداست اين يكك اصل, كل نظام ملك و ملكوت كلمات تكوينى و كتاب تكوينى خداست 
اصل ذيكر حوة در حهان عرحه هسث يكن منشر د ركرى الث اسهان وى زميق بكى منشر ديكرى اشبق ابن ياراتى كه امروز 
آمدة ابن ةيروق را ذازه تنسير فئ كتداابق كافى كهاامروة روقيده أن بدذرافشاتى ديروز وادازه تفسين مى كند بع اك اناق 
كياه سؤال بكنى از كجا آمدى يا از آن بذر سؤال بكنى به كجا مى روى اين مى كويد من مى خواهم كل و سنبل بشوم اين 
يكى مى كويد من همان بذرم كه امروز به صورت خوشه و شاخه در آمدم اين نطفه مى كويد من مى خواهم دختر يا يسر 
بشوم اين يسر يا دختر آن نطفه را تفسير مى كنند جون نظام, نظام علت و معلول است نظام, نظام منسجم است نظام, نظامى 
است كه هر جيزى راهى دارد اين راه خودش را طى بكند به مقصد مى رسد هر كارى كه ما امروز انجام داديم حرفى كه 
امروز كفتيم اين طور نيست كه به هوا رفته باشد و رخت بربسته باشد دو روز يا ده روز يا صد روز ديكر تفسير مى شود مكر 
ممكن است آدم حرفى بزند, كارى بكند جه درباره خود جه درباره ديكران و روزى ظهور نكند نه تنها در قيامت اين 
(والعافة العتقة ) لايس :دهن بار كراق اريك دكن انم ايك عفان يروفك 


ص: م 


,57 الكشاف جوضن‎ + )1(--١ 


؟- )١1١(‏ . سورهلا اعراف, آيهلا ْ,١١‏ سورلا هود, آيهلا 9م سورهلا قصص, آيهل] 7 


تطبيق تفسير قرآن به قرآن با تفسير جهان با جهان 
بيرسش: يس بايد بكُوييم قرآن براى قرآن نازل شده است؟ 


ياسخ: قرآن بيانكر كتاب خارج است مفتدر عالّم است قرآن دارد حقيقت خارج را تفسير مى كند خود قرآن مفسّر قرآن است 
جهانو مفشر جهان اسث انظم عسث, نظاع على هسثو يبوند:هستو را هبنته ثنها مااتبستي كه ضراط مسقيم داريم من يبيد 
قرآن كريم از ذات اقدس الهى نقل مى كند كه تمام جنبنده ها به رهبرى ذات اقدس الهى حركت مى كنند بيشانو و يبشانى 
اينها به دست خحداست (مَا من ذَابَهِ إلا هْوَ آخِدٌ بَاِيَتِهَا) () (يكك) خب آن كسى كه ببشانو و افسار يكك دابّه را كرفته آن 
مسئول اين دابّه به كدام سَّمت مى برد فرمود: (إنَّ َبّى عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقيم) (1) خدا بر اساس راه راست رهبرى مى كند (دو) 
يعنى يبشانوى هر موجودى را كرفته (يكك) هر موجودى را دوممون سحلي رهيري من كته زو ) ابسن مزيات يل در بين راه 
تفن عاتن ههه به تفيل :من وستد (51 لى الله تعية 20وج :1ه برو بلك وتصيرة ابن ممع (الأقزة) جيم محاديه التو 
لقم ابس ممصي رورتعاف يه ااتجامن جها همه ىشخن شد عه يوطرق كد اس :زرف طون ا زطرف عن اندنه ابن 
طور نيست كه همه شان صادر اول باشند اين فيض كسترده و منبسط كه او دائم الفيض و «دائم الفضل على البريّه) () است در 
قله اين طبق رواياتى كه وارد شده اوّل ما خَلق نور ييامبر و اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است (2) بعد فرشتكان اند 
بعد درجات ديكر تا نوبت به سنكك و كل برسد همه اينها من الله اند همه اينها هم الى الله اند خب آن كه در صف نعال آمده 
بهره اش از فيض خداى سبحان اندكك است در هنكام بازكشت رجوع هم رجوعش اندك است مثل اينكه همه اين ابرها از 
دريا برمى خيزند وقتى اين آفتاب تابيد و آب اين دريا را تبخير كرد و به صورت بخار و بعد به صورت ابر درآ مد اين آب 
هاى از دريا برخاسته به صورت شبنم در مى آيد قطرات باران در مى آيد كاهى هم به صورت سيل در مى آيد همه از دريا 
برخاستند همه به دريا برمى كردند اما نهرهاى كوجكك در همين ساحل دريا مى مانند آن سيل هاى خروشان مى آيند تا وسط 
فافي هرياها ان متدرا شما ان عها ار كاسعة هك همه نخدا ننه عيه يه سرى خدا زنك انا كيه راقو اول تعد اذكه 
وأول سااكلق الله تون تا (عله و على آله الانق النضه والساء) ايع ذو قوسن صعود من شود 5ك فَكَدَلى ) لبه تغببر كنات 
تكلا 


ص: ام 


.22 سورهل] هود, آيه[]‎ . )١11( -١ 
.22 سورهل] هود, آيه[]‎ . )١18(-؟‎ 
.* سورهلا شورى, آيه]‎ . )١18(-* 
.*67 المصباح (كفعمى), ص‎ . )18( -* 
.587 ص‎ ,١ ه رع 0 . الكافى: ج‎ 


)بسنو لأشمس: ايلام 


جنان رفته و آمده باز يس [الالا كه نايد در انديشه هيج كس )١(‏ 


هيج كس نمى تواند واقعاً معراج حضرت را درك كند براى اينكه هيج كس از آغاز ح ركتش باخبر نيست از كجا آمده را 
نمى داند تا به كجا رفته را بفهمد اين بين راه هاى او را انسان مى فهمد غرض آن است كه همه از خدايند همه به سوى خدا 


برمى كردند صيرورت هم صحيح است اما هر كسى از هر جا آمده معادل همان جا را طى مى كند. 
غلفت كرايى انسان سبب تفسير غلط از جهان با معرفت حسى 


فرمود اينها غافل اند اينها (يَعْلْمُونَ طّاهِراً مِنّ الْحيَاهٍ الدَّنْيا وَهُمْ تن الْآخِرَه) اين كلمه (هُمْ) را كاهى به صورت ضمير جمع 
مذكر سالم در (يَعْلَمُونَ) ذكر مى كند كاهى بالصراحه در (ِوَهُمْ عَن الْآخِرَهِ) (دو) (هُمْ غَافِلُونَ) (سه) با ضميرى كه در 
(غَافِلُونَ) است (جهار) از اينها ياد مى كند فرمود اينها در اثر غفلت فقط كرفتار حس و تجربه اند همين ظاهر دنيا را مى بينند 
خب اين نظم عميق! يكك قطره آب را مطابق بخش يايانى سورهل] مباركه[] «القيامه) كه فرمود: (اليك نطنة ين عنق نفتى) 
(7) كه اين تنوين ها براى تحقير است اكر اين يكك قطره را خداى سبحان به صورت يكك لؤْلو لالا درآورد كه الآن صدها 
دانشكده فقط مى خواهد اين بدن را بشناسند هنوز نرسيدند جه رسد به (نفَحْتٌ فيه مِن رُوحى) () خب اين نظم, ناظم 
ندارد؟! خب شما جرا فلان شخص را مى كوييد دانشمند براى اينكه كوشه اى از نظم بدن را مى فهمد اينكه معلوم را ساخته 
الى تبسك 1ن كه كوف ا ارا كار ارو ير العى مرقم اتلد عاك 017 كه متايهاا زروا براي حيوه مظان زالس افيه زلا بده ون 
خَلَقّ) (5) او عالم نيست؟! خب اين جز غفلت جيز ديكر نيست فرمود: (يَعلَمرونَ ظاهِراً مِنّ الْحَتَاهِ الدَّنْيَا وَهُعْ عن الَْآخِرَهِ هُمْ 
غَافلُونَ 0 أوَ لَمْ يتفَكرُوا فى أَنفّسِهم ). 


ص: عم 


.68 خمسه نظامى, شرف نامهو بخش‎ . )18(-١ 

؟-(19١)‏ . سورهلا قيامت, آيهلا وذرة 

)3١(-“‏ . سورهلا حجر, آيهلا 8 سورهلا ص, آيهل] فو 
ع )5١(‏ . سورهلا ملكك, آيهل] ؟١.‏ 


نكره آوردن (ظَاهِراً من الحا دنا ) دال بر تحقير معرفت حسى 
برسكن؟ ايلكه (ظاهرا )واه صواظ كره وود ان وراص عقر أن عليفاة ايك 


ياسخ: تحقير علم نيست, غفلت ذكر كرده اينها غافل اند جون باطن را نمى دانند در سورهل] مباركه!] «نجم) فرمود: (وَمَا لَهُم به 
ِنْ ْم إن يون إن لطن إن لطن لا يِى مِنَ ليحن َيناً) اينها با كمان دارند زندكى مى كنند (فأعرِض عن من تَوَلَى عن 
ذِكْرنَا وَل يرد إن الْحتَاة الدّنيا ذلك مَبِلَعُهُم مِنَ الْعِلْم) يكك مقدار يول حُرد در دستشان هست همين اين جه كار به جهان 
قارف عكة كاك اكد هاذارد افيا تسية به يدتشان بول ُردى اند جه رسد به جانشان! (فأعرِضُ عَن من تَلَّى عن ذِكْرَا ولع برذ 
نا الحا ادا لا ذلكك مَبِلعهُم م الْعِلْم إن رَبَكك هُوَ َعَم بمن ضَلَّ عن . سبيله وَهُوَ ْم بمَنِ اهْتَدَى) (1) . 


سدق يردن أفرشقن جهان دال بر خدفمتدى أن 


فرمود اينها اكر بررسى كنند فكر كنند مى بينند كه (مر خََقَ اللّهُ العماوات وَالْأَدْض وَمَا ينها إَِا بالْحَقَّ) كاهى به صورت 
قضيه سالبه كاهى به صورت قضيه موجبه كاهى مى فرمايد ما باطل خلق نكرديم (1) كاهى مى فرمايد ما حق خلق كرديم خب 
اككر عالمى باشد هر كه هر جه كفت, كفت هر جه كرد, كرد هر جه برد, بردم هر غارتى كرد, كردم هر قتل و جنايتى كرد, 
كردم نه حسابى, نه كتابى, نه عدلى, نه انصافى خب اين مى شود كزاف اككر عادل و ظالم بعد از مركك خبرى نباشد مى شود 
مساوى جون ١لا‏ مَيرَ فى الأعدام» () هر دو كه معدوم باشند اكر يكك انسان تبهكار يا انسان يرهيزكار هر دو بميرند و هيج 
خبرى _ معاذ الله _ بعد از مركك نباشد عادل و ظالم مساوى مى شوند جون اكر بعد از مركك حساب و كتابى نباشد يعنى هر 
كه مُرد ديكر معدوم مى شود خبرى از عادل و غير عادل نيست خب جه باطلى بدتر از اين جه يوجى بدتر از اين؟! كاهى به 
صورت قضيه سالبه است فرمود ما عالّم را باطل خلق نكرديم كاهى به صورت موجبه است آن هم به صورت حصر كه ما فقط 
عالّم را بر محور حق خلق كرديم] يعنى الآن اكر كسى ببرسد كه مصالح ساختمانى اين مسجد جيست آن معمار يا مهندس مى 
كويد قشر سيمان اسك قندرق سكت ايك قلارى اجر اسشت قدرى اهن اسث قدرى ميل كره استا و افثال اينها بعد سؤال 
بكنند آسمان را با جه جيزى خلق كردند زمين را با جه جيزى خلق كردند مصالحى كه نبود مى فرمايد ما آسمان را با حق 
وي وي وي ور ل ا يي ال عي ياوه 
نيستند اينها باطل نيستند فرمود: (أَيَحْسَبُ الْإِنْمَانٌ أن ترك شدى) (2 يا (أفحي م أَنّما حفاكم عبتا وَأَنَكم إِلَينا لا مر جَعُونَ ) 
(8) . 


ص: لفلوله 


.80 178 سورهل] نجم, آيات‎ . )01(-١ 
دنا رسورد لاض يذ‎ 

*- (718) . شرح المنظومه, ج ”و ص 191. 
عد رما سورلا قامت, آوما عم 


ه- )١8(‏ . سورهلا مؤمنون, آيهلا .١١0‏ 


دعوت قرآن به تفكر در آيات آفاقى و انفسى آفرينش 


فرمود اينها ظاهر دنيا را درك مى كنند (وَهُمْ عن الْآخِره هُمْ عَافِلُونَ 0 َو لم يتفَكرُوا فى أنقيتهم) آيا اين ناظر به اين است كه 
(سمربهِمْ آمَاتنَا فى الْآقَاقٍ وَفِى أَنقْسِهمْ) (1) از اين باب است كه جناب فخررازى و امثال فخررازى آن مسير را طى كردند ا 
بعد بكويند جطور در اينجا آيات انفسى مقدّم شد و آيات آفاقى متأخَر ولى در آن آيه (سترِيهمْ آياينَا فى الْآقاقٍ وَفى أَنفِْهِمْ) 
آيات آفاقى اول ذكر شد بعد آيات انفسى, (5) از آن قبيل است تا اين سؤال مطرح بشود يا نه, سخن از آيات آفاقى و انفسى 
نيست فرمود اينها بنشينند در درون خودشان فكر كنند كه اين نظام اعم از انفس و آفاق, باطل است يا حق اين را مى خواهد 
بكويد نه اينكه انفس در مقابل آفاق باشد (أَوَلَم يتفَكرُوا وَفَى نيه ) يعنى در درون خودشان بنشينند فكر كنند بررسى كنند 
مااين سرمايه را به اينها داديم اين سرمايه ها را به كار بكي رند و نتيجه مى كي رند انسان لوح نانوشته نيست با سرمايه به دنيا 
أده اسث. يكن أو غرو ناك هميق سَووه 0)مبنار 195 وروي (فطرك اللو التى قطن الثائى علرقا) ابت 4 اه سن سور 1 
مباركه[] «روم» است كه به خواست خدا خواهيم خواند اين از غرر آيات قرآن كريم است انسان با سرمايه خلق شد فرمود اين 
مومايديوا بد كاز يزه بيقيد 5 آيا كزاف و كتر:دى عالع سيت را عافد انمق اكرتمدقفة انيت بايد يزاف هدق سيره 


ص: 12 


2/١ -١‏ 5 سوره لا فصلت, آيهلا م 
"- (18) . التفسير الكبير. ج10, ص .8١‏ 


هدفمندى آفرينش و درك انسان از آن در قيامت 


2 


(أوَ لم يَتَفَكرُوا فى أَنفْيتهم ما حَلَقَ اللَّهُ السماوَات وَالْأّدْضٌ وَمرا بَينَهُمَا إَِا بالْحَقّ) اكر (بَينهُمَا) نبود مجموعه نظام را شامل مى 
كن توق انق الستماوالك» تنك مسطر وس واه مننافت شاف الأرف ايم منطوو ذفن ناف الأركن امف و عون 
(بِالْحَقَّ) است هدف دارد آن هدف اينجا نيست براى اينكه اينجا كه دار امتحان است يس هر كدام از اينها اهل سما و سمار 
اهل زميق و زهي وااهل هابين الأرضن :و التسماءءةوخوة ماين الأرظن :و السشناء همه شتائينامة دازتد همه يك عر مصدوى دارتد 
همه اينها يك مدت محدودى هستند بعد به لقاء الله مى رسند براى اينكه زمين بايد شهادت بدهد اين زمين يا شكايت مى كند 
يا شهادت مى دهد يا شفاعت مى كند اين رواياتى كه درباره مسجد درباره مكان خاص آمده كه اينها از همسايه ها شكايت 
مى كسك بانفاعك.من كتقد را شهازت فى دهيد كا فلان فشان امدديه مسحل تمان حواتنه فلن «همسابه تنامده ابنها مح 
اند دركك مى خوانند اينها آن روز انسان مى فهمد, آن روز مى فهمد كه زمان و زمين اهل دركك بودند همه مواظب بودند 
مول د سكزان انشاة نوكن يؤل مواظلت ك3 إنبناة :ذا ره مه مي كن :ف مويف ا وداروزلكيا اجا مقا فزامن رس اها (وإن كراة 
النّاس لقَاء رَبهِ لَكافِرُونَ) اين كثير با آن اكثر مى تواند هماهنكك باشد بسيارى از مردم اند كه نسبت به قيامت كافرند مى 
كويتف انشبان عمين كد قرةتياناة:زاه اسك افاخ قران اميه كفت اسان .هر كز ايان تتداركو اسان ابت كدر كف رامن 


ميراند انسان است كه به همراه عقايد و اعمال خودش به لقاى يرورد كار مى رودم به اميد نجات در آن روز! 


ص: ام 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا ٠١‏ سوره روم ع./ 1/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(أَوَ لَمْ يَفَكرُوا فى أنشيةهم مرا حَلَقَّ اللهُ السَّماوَاتٍ وَالْأَرْضٌ وما بتنَهُمَا إلا بِالْحَقَّ وَأَجَل مس ممى وَإِنَّ كثيراً مِنَ النّاس بلِقَاءِ رَبهمْ 
لكافرُونَ(6) أوَ لَمْ يَديرُوا فى الْأرْض فينظرُوا كثِفٌ كان عَاقِبَهُ الْذِينَ من قَيِلهمْ كانُوا أسَدّ مِنْهمْ وه وَأَارُوا الأض وَعَمَرُوهَا أكثر 
مما عَمَرُوهَا وَجَاءَنْهُمْ رُسُلهم بالْبيَاتِ فَمَا كانَ الله لِيِظلِمَهُمْ وَلكن كانُوا أَنفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (4) ثُمّ كان عَاقِبَه الِينَ أسَاءُوا الشُوءى 
أن كذَبُوا بآيَاتِ الله وَكانُوا بِهَا يَسْتَهْرَتُونَ )01٠١(‏ 


مرورى بر مباحث در اخبار از يبروزى روم مغلوب و نشاط مؤمنان در آن زمان 


سوره لا مباركه[] «روم» همان طور كه ملاحظه فرموديد در مكه نازل شد آغاز اين سوره يكك مسئله تاريخى را مطرح فرمود 
كه در نبرد بين ايرانى ها و رومى هاو ايرانى ها ييروز شدند و رومى ها شكست خوردند بعد فرمود همين مغلوبين يعنى رومى 
ها عدا ذو رك بيه ناذه بال ١١‏ تكله يرو فى فون قر اذ وو شاط لققييه ينو عاق بكي توه وتووافة اناد كمون اا 
نشاط, ييروزى مؤمنان است در جريان بدر؛ ممكن است همزمان شده باشد با ييروزى رومى ها بر ايرانى ها. اين سور ه در مكه 
نازل شد إخبار از آينده است فرمود وقتى ما از مكه به مدينه رفتيم در ظرف سه تا ده سال آينده جنين قضيه اى اتفاق مى افتد 
حضرت مهاجرت فرمود از مكه به مدينه ودر مدينه بعد از مدتى جريان بدر اتفاق افتاد مسلمان ها بيروز شدند و خوشحال 
شدند همزمان در نبرد متقابل رومى ها وايرانى هاو رومى ها هم ييروز شدند و نشاط مؤمنان براى آن است كه در جنكك بدر 


ص: اذه 


بيان تأويل آيات ابتدايى سورهلا مريم در برخى روايات 


اما رواياتى كه در مسئله هست آنجه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در روضه كافى با يكك سند معتبر از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين روايت جهار اشكال دارد از يكك سو, معارض بيرونى هم دارد از سوى ديكر. در اين 
روايتى كه مرحوم صاحب تفسير كنزالدقائق هم اين را در جلد ده صفحه ١75‏ و 178 نقل كرد عبارت از اين است اين روايت 
را مرحوم كلينى از ابن محبوب از جميل بن صالح از ابى عبيده از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند راوى مى 
يرسد كه اين (الم لا غْليِتِ الوّومٌ 0] فى أذنَى الْأرْض) )١(‏ جيست؟ حضرت فرمود اين آيه يكك تفسير دارد و يكك تأويل, معلوم 
مى شود بخش قابل توجهى از فرمايشات حضرت ناظر به تأويل آيه است نه تفسير, فرمود: ايا أبا عبيده إِنّ لهذا تأويلا لا يعلمه 
الا الله و الراسخون فى العلم من آل محمد(صلوات الله عليهم)' اين معلوم مى شود كه مستفاد از ظاهر آيه نيست جون اكر ظاهر 


مطابق تأويل بودن معناى آيات بر شكست ايرانيان در آينده 


ن قصه را حضرت از اينجا شروع مى كند كه جون رسول خدا !عليه و على آله آلالف التحّه و الثناء) از مكه به مدينه 
مهاجرت كردند و اسلام را علنى و شكوفا كردند نامه اى براى سلطان روم نوشتند با ييكى فرستادند و نامه اى هم به يادشاه 
ايران فرستادند با ييكى فرستادند يادشاه روم نامه را كرامى داشت و ييكك حضرت را هم با اكرام يذيرايى كرد اما يادشاه ايران 
نامه را سبكك شمرد و دريد و يبكك او را هم خفيف شمرد خب اين فرستادن نامه آن اواخر عمر حضرت بود بعد از ييروزى 
اسلام در جزيرهالعرب به صورت رسمى بود. بعد فرمود يادشاه ايران در آن روز با يادشاه روم در جنكك بودند و مسلمان ها 
علاقه مند بودند كه يادشاه روم ييروز بشود و يادشاه ايران شكست بخورد «وكانوا لناحيه أرجلِ منهم لِمَلِكِِ فارس» اينها علاقه 
اند لتك معف جا يده مسلمان هاو وف روف فاررد رز ررس تنا نكيف كور تن مسلبان حاعنا دنهو عمكية 
شدند آيه نازل شد كه در آينده رومى ها ييروز مى شوند وايرانى ها شكست مى خورند آيه رااين طور معنا مى كند كه 
همين ايرانى ها كه امروز غالب شدند بعد از مدتى از سه تا ده سال مغلوب مى شوند خب اين قرائت رايجى نيست آيه را 
مطابق با قرائت مشهور تفسير نفرمود, فرمود آيه نازل شد كه «(الم عُلِبتِ الوُومٌ فى أَدْنَى الْرْض) يعنى غلبتها فارس ( فِى أَذنَى 
الْأزْض) و هى الشامات و ما حولها (وَهُمْ) يعنى و فارس من بعد غلبهم الروم سيُغلبون» خب اين با قرائت معروف هماهنكك 


سستك. 


ص: م 


,”_١ سورهلا روم, آيات‎ . )1(-١ 


بعد فرمود: (يعنى يغلبهم المسلمون» نه «يغلبهم رومييون», جه وقت؟ آن وقتى كه حضرت رحلت كردند خليفه اول رفت خليفه 
دوم يعنى عمر ايران را كرفت خب اين اصللًا كارى با آيه ندارد بعد سائل سؤال مى كند آخر اينكه (بضّع سِنِينَ) نيست فرمود: 
(لله لين قل ويق يقد ) لاكاسريت انق عرسادثهةإى كه اقافاهى اند به حنارك الزن انث را دير الين اسك ارد همان 
تأويل آيه است كه حضرت بيان مى كند نه تفسير آيهو تفسير آيه اين است كه اينكه مغلوب بود غالب مى شود نه اينكه ايرانى 
ها كه بر رومى ها غالب بودئند بعد از جندين سال بعد از وحلت حضرت تبردى بين مسلمان ها و ايرانى ها اثفاق مى افتد و 
مسلمان ها بيروز مى شوند اين با تفسير آيه هماهنكك نيست اين با تأويل آيه هماهنكك است «قد مضى للمؤمنين سنونٌ كثيرةٌ مع 
رسول الله(صى الله عليه و آله و سلّم) و فى اماره أبى بكر و إِنّما غلب المؤمنون فارس فى اماره عمر فقال ألم أقل لكم إِنّ لهذا 
تأويلاً و تفسيرا» من كفتم اين تفسيرى دارد و تأويلى دارد من دارم تأويل آيه را براى تو مى كويم خب البته هر حادثه اى كه 
اتفاق مى افتد (لِلِّ لمْرْ من قَِلٌ وَمِنْ يَعدُ) بعد فرمود: «والقرآن يا أبا عبيده ناسح و منسوحٌ أما تسمع لقول الله عر و جلّ (للَّه 
الْأَمرُ من قَدِلُ وَمِنْ بَْدٌ)) قرآن ناسخى دارد منسوخى دارد تقديمى دارد تأخيرى دارد خب اين كلاً از فضاى تفسير خارج 
خواهد بود «يعنى إليه المشيئه فى القول أن يؤخحر ما قدّم و يقدّم ما أخَر فى القول الى يوم يحتم القضاء بنزول النصر فيه على 
المؤمنين فذلك قوله عزّ و جل (وَيَوْمَئِذِ يفْرَحٌ الْمَؤْنُونَ لا بنضْر الله يَنْضُرٌ مَن يشاء) (1) أى يوم يحتمٌ القضاء بالنصر». (9) 


ص: كرده 


)1(-١‏ . سورهل] روم, آيهلا ؟. 
)تور كبر الذقائق» ( شر قن بشاء ) امد است. 


لرع). الكافى, جر ص 7894 و .37١‏ 


در روايت بعد كه در كنزالدقائق آمده ابى بصير از وجود مباركك امام صادق سؤال مى كند اين را كاملا بر جريان ييروزى 
يعدطا كدين ادير ووقى ها بيروة دنه ليق عى كفك (خلدك الرّومُ) يعنى به وسيله اموى جون در زمان حكومت اموى 
رومى ها مغلوب شدند خب همين بنى اميه كه غالب شدند جه وقت مغلوب مى شوند؟ وقتى وجود مباركك حضرت ظهور كرد 
تفكر اموى يا در زمان رجعت: اينها مغلوب مى شونئد كلا فضاى اين بخش از رواياتى كه وارد شده تأويلى است نه تفسيرى 
براى ايتكه حضرت فرمود: امم بنو امه و إِنّما أنزل الله عزّ وجل الم عَلَبتِ الروم بنو امه يعنى تأويل آيه اين است اعَلَبتَ 
الروءّ» كه «روم» بشود مفعول, فاعلش بنى اميه است «غلبت الروم بنو اميه فى أدنى الأرض و هم» يعنى بنى اميه «من بعد غلبهم 
سيُلغبون فى بضع سنين», «بضع سنين) يعنى جه؟ يعنى شايد مثلاً يكك ميليون سال يا دو ميليون سال بعد, ما كه نمى دانيم 
حضرت جه وقت ظهور مى كند الله اه من قَبلَ وَمِنْ بَعْدٌ وَيَوْمَئِذِ خداى سبحان «يُفرح المؤمنين بنصر الله عند قيام القائم(عليه 


السلام)» (1) اين حق است اما اين تأويل آيه است و تطبيق است نه به عنوان تفسير. 
عدم جريان نسخ در آيات ابتدايى سورهلا روم 


يرسش: ببخشيد در مورد ناسخ و منسوخ... ياسخ: بله. فرمود اصل, حق است ناسخى داريم منسوخى داريم بدايى داريم تقديم 
و تأخحر داريم اما ما ناسخ و منسوخى نداشتيم جه جيزى , جه جيزى را نسخ كرد يكك وقت است ما دو آيه داريم نظير مسثله 
قبله كه يكى مى فرمايد بيت المقدس بود كه قبله مسلمان ها بود بعد فرمود: (فَوَلٌَ وَجْهَك فَطَرَ الْمَِجِدٍ الْحَرَام) (1) اين مى 
شود ناسخ آن مى شود منسوخ اين درست است اما يكك آيه است اين يكك آيه دارد (غفيك الزوة )تعب (غليت الزوة ) وام 
ها شكست خوردند ازجه كسى شكست خوردند از بنى اميه اى كه بعدها مى آيند يا آن ايرانى ها اكر ما دو آيه داشته باشيم 
يكى آيه ناظر به مطلبى, آيه دوم ناظر به همان مطلب باشد مسئله ناسخ و منسوخ مطرح است. 


ص: ام 


.178 و‎ 1١7/8 ص‎ ,٠١ تفسير كنزالدقائق, ج‎ . )0( -١ 
.16 ؟- (64 : سوره لا بقره, آيات شاك و١ و‎ 


بجع قد به بتري تسخ شه يعت عمين (بصرع وازين ) نس اند زبصم يتنيق ) يكك كلمة أست اين دوجا كه وار نشد يك 
ل 0 آن بداست 7 ين كل ون ف) دوست است ا 
السك يي يي مر ا ا 
مثلاً بنى امه بيروز مى شوند آيه اى نازل شده باشد كه مثلاً فلان, يكى بايد باطل باشد يكى حق در حالى كه هر دو حق است 


هر دو واقع شده جيزى, جيزى را نسخ نكرده. 
عبارت (يَوْمَبِذِ يَفْرَحُ الْمُؤْمنُونَ (] بنَضر اللهِ) مؤيد مدّعا بر ييروزى مؤمنان بر كافران 


يرسش: اينها به واسطه اينكه روم يبروز مى شد از نظر سياسى... ياسخ: نه, به هر حال آيه دارد كه مؤمنين به نصر خدا بيروز 
مى شوند (يَوْمَئِذٍ يَفْرَح الْمُؤْمنُونَ (ا بنَضدر اللِّ) (1) اين (بِنَضر اللو) مفعول واسطه است براى (يَفْرَحَ) خب اكر مؤمنون (بِنَضْرِ 
اللو بيروز مى شوند ظاهرش اين است كه خدا اينها را يارى مى كند. اكر (يَوْمَئِذٍ يَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ ١‏ بنَضْر اللّهِ) يعنى مؤمنون با 
نصر الهى يبروز مى شوند اين جه كار دارد كه كافرى بيروز شده كافرى شكست خورهده مؤمنون به نصر الهى بيروز بشوند 
بنابراين نصر الهى مى شود امر دينى, كافرى با كافرى جنكيده يكى شكست خورده يكى يروز شده اين نصر الله است؟! 
خداى سبحان نصر خودش را به انبيا و اوليا مى دهد مؤمنون بما أنّهم مؤمنون تعليق حكم بر وصف مشعر به عليّت است مؤمن 
نكفت مكى هار نكفت عرب هار مؤمن به جه كسى كفته مى شود مؤمن بما أنه مؤمن به نصر خدا بيروز مى شود اككر سخن از 
حجاز بود سخن از مكه بود سخن از مدينه بود سخن از تازى و فارسى بود سخن از عرب و عجم بود اين به امر تاريخى برمى 
كشت اما وقتى سخن از ايمان است نصر الهى راجع به بدر است وكرنه كافرى بر كافرى يبروز مى شود مسلمان ها خوشحال 


بشوند؟! 


ص: زرده 


70-١‏ . سورهلا روم, آيات 'وم. 


راهكار بهره ورى صحيح از وقايع تاريخى 


عمده آن است كه ماجه كار بكنيم كه از اين وقايع بهره هاى صحيح ببريم ما يكك تماشا داريم يكك عبرت, تماشا براى 
كرارشكرات وتاريخ تكاراة واينفاضت كا قلدن حادته بيش آمد فلادن حادته بسن :رفت اين كراوشن اسست اول كرارش :و 
اللاعاث سواد ئيست جيزى را ديدذه توشعه, اكر كسين بتوائد تحليل كلد علل و معاليل اين موفقيت.و آن غربيت وشكسترا 
ارزيابى كند اين مى شود علم تاريخ وكرنه فلا.ن كس آمد فلا-ن كس رفت فلا-ن كس كشته شد اين مى شود كزارش و 
اطلاعات اين را نمى كويند علم, اكر كسى تحليل كرد علت بيروزى, علت شكست, مبادى ييروزى و عواقب شكست را 
ارزيابى كرد اين كار علمى است فرمود شما يكك تماشا داريد كه علم نيست و سودآور هم نيست اين مى شود كزارش, يكك 
عبرت داريد كه از جهل به علم عبور مى كنيد از غفلت به توجه عبور مى كنيد از سهو و نسيان به تذكر عبور مى كنيد از 
جهالت و سفاهت به عقل عبور مى كنيد اين مى شود عبرت و قرآن مى كويد: (فَاعْتَبِرُوا) يعنى عبرت بككيريد عبور كنيد از بى 


سوادى به سواد, از غفلت به هوشيارى. 
راهكار اول: تفكر در آفاق وانفس 


(أَوَ ل يَتفَكرُوا فى أنفسهم) در بحث ديروز اشاره شد كه اين سخن از آيات انفسى و آفاقى نيست كه جناب فخررازى خودش 
رابه زحمت انداخت كه بكويد اينجا جرا (أنفيتهم) مقدم شد و در آيه (سَمُرِيهم آيَاتِنَا فى الْآشَاقٍ وَفِى أنقيتهخ), (1) 
(أنفسهغ ) مؤخر شد (7) اين سخن در اين نيست كه اينها درباره معرفت نفس فكر كنند فرمود: (أَوَ لم يَتفَكرُوا فى أنفسهم) در 
درونشان جرا ننشستند ارزيابى كنند كه اين نظام حق است و اككر حق است زمان دار است اكر طبق سر كردانى مشهود در اشعار 
خيام و امثال خيام است _ كرجه او منزّه از اين سر كردانى است _ كه مى آيد و مى رود خراب مى شود و آباد مى شود اين 
سر از يوجى در مى آورد اما اكر كسى بررسى كند كه اين نظام حق است حتماً يقين بيدا مى كند كه اين نظام, زمانمند است 
بايد به مقصد برسد اككر حق است عادل حتماً بايد ياداش ببيند, ظالم حتماً بايد كيفر ببيند اين طور نيست كه هر كه هر جه 
كرد, كرد وقتى ثابت شد نظام حق است مى شود مطلب اولء الا ولابد ثابت مى شود زمان دار است اين درس و بحث خواندن 
همه آزمون است اكر امتحان, حق است خب نتيجه دادن هم حق است نمره كيرى هم حق است اين عالّم (السى) اتن شده 
حالا با «باء)و «باء» مصاحبه است با (باء)و (باء») ملابسه فز يفت عاض قلى مخصرها ديروز اشاره شد كه كاهى به صورت قضيه 
سالبه, كاهى به صورت قضيه موجبه آمده, كاهى مى فرمايد: (وَمَا حَلَقَنَا السَّماءَ وَالَأْرْض وَمَا بَتِنَهُمَا بَاطِلا) (9) ما يوج خلق 
نكرديم كاهى مى فرمايد: (مَا حَلَقْنَاهُمَا إن بالْحَقَ ) () اين «باء» اكر «باء؛ مصاحبه باشد يعنى جهان در صحبت حقيقت آفريده 
شدهاكر «باء» ملا-بسه باشد يعنى در لباس حقيقت عرضه شده اكر حقيقت در عالّم هست و عالّم با حق است بايد هدفمند 
باشد,اكر هدفمند باشد كار هيج كسى هدر نمى رود اكر كار هيج كسى هدر نمى رود يس ما بايد به مقصد برسيم ديكر 
مقصلل ازموة فنك لذ آنا ريع نسث و إن البوم عمل و لأ نضات و عدا حساك و لااعدل 183 فردا يحاى ضمل فبنيت 
فلاءن كار حلال است فلان كار حرام, فلان كار بايد فلان كار نبايد, فردا اكر مسئله شريعت بود وحى و نبوّت بود مى شد 
دنياى ديكر, ديكر يوم الآدخره نبود ديككر ياداش و كيفر نبود. يس يوم دنيا كه يوم عمل و آزمون است اين منتهى مى شود به 


بكتُردد اين يعنى يوجى و بى هدفى حركت به سوى جيزى رفتن است نه حركت يعنى كشتن به دور خود, حركت جه مستدير 


جه مستقيم هدفمند است حركت با ابديّت مستحيل است الآ ولابد نظام حركت بايد به دارالقرار برسد دارالقرار همان معاد 
است لذا فرمود: (يَوْمَ دل لض عَيِرَ وض وَالْسَمَاوَاتٌ) (2) اين كردوته بالأخره آرام مى كيرد حالا بعد از اينكه خداى 
سبحان اين نظام را به نظام آخرت تبديل كرد دوباره دنيايبى خلق مى كند يا نه آن ديكر به فضل الهى و به قدرت الهى است 
كه بحث ديكرى دارد. 


ص: 6م 


1( وسووة 1 نصلك» 1 ل 
؟'- (4) . التفسير الكبير. ج10, ص .١‏ 
لك 1 سو 1 ع يللو 

ع )١1١(‏ . سورهل]ا دخان, آيهل] 9؟. 
ه- (؟1) . نهج البلاغه, خطبه 67. 
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حقائت و زمان مند بودن نظام هستى ثمره تفكر انسان 


بنابراين فرمود شما اكر فكر بكنيد يقيناً به دو مطلب بى مى بريد يكى اينكه نظام, باطل نيست اين نظام دقيق كه اككر دانشمندان 
را ما مى كوييم دانشمند براى اينكه كوشه اى از اسرار معلوم را مى فهمند خب آن كه معلوم آفريده است مى توانست طبيعت 
باشد يا يكك مبدأ عليم است جرا ما به اين آقا مى كوييم مهندس كشاورزى براى اينكه اين ينج درصد يا شش درصد اسرار 
اين كياهان و درختان را فهميد خب جطور اين شده دانشمند آن كه اصل درخت و كياه و كلّ كشاورزى را آفريد او عالِم 
بدن انسان را فهميد آن كه بدن آفرين است او مبدأ عليم حكيم نيست آن كه معلوم را آفريد او عليم نيست (أنَا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ 
وَهْوَ اللطيف الْحبِيرُ) )١(‏ جه رسد به مسئله روح, يس اككر كسى اين نظام را بررسى كرد الا ولابد به دو مطلب بى مى برد يككى 
اينكه نظام, حق است (ما خلقه الله باطلا» يكى اينكه زمان مند است اجل مسمّا دارد. 


راهكار دوم: تفحص در آثار تاريخى و عبرت آموزى از آن 
يرسش: خيلى بعيد است كه كفار تفكر يكننك... 


باسخ: بله, خود قرآن فرمود: (أَكَْوَهُمْ لآ يَعلّمُونَ) (1) است, (إِنَّ كثيراً مِنَ النّاس بِلِقّاءِ رَبّهُمْ لَكافِرُونَ) است فرمود حلا اينها 
كه كافرند راه حوزوى و دانشكاهى و اينها را طى نكردند يكك راه مردمى هم هست و آن اين است كه فحصى كنند اين آثار 
باستانى را ببينند اين ميراث فرهنكى را ببيتند, ببينند كسانى را ما خاكك كرديم كه از اينها داناتر بودند نيرومندتر بودند سرمايه 
دارتر بودند توليدشان بيشتر بود شما كه در يكك سنكلاخ زندكى مى كنيد مكان غير ذى زرع زندكى مى كنيد شما اين عاد 
را ببينيد اين ثمود را ببينيد فرمود ما كسانى را خاكك كرديم كه (وَمَا بَلعُوا مِعْشَارَ مَا آتَيَنَامُمْ) () فرمود اين صناديد قريش يكك 
دهم قدرت و ثروت كشاورزى و دامدارى ديكران را نداشتند آن روز صتعتى در كار نبود هر جه بود كشاورزى و دامدارى 
بود خب فرمود اينها به جه جيزى مى خواهند بنازند اككر مختصرى شتر دارند ما كسانى را خاكك كرديم از بين برديم كه اين 
متمكنان حجاز (وَمَا بَلعُوا مِْسَارَ مَا آتَينَامُعْ) جريان قارون را هم كه بازكو كرد در سورهلا «قصص' فرمود ما كسانى را قبل از 
قارون انين ترفيم 46 (5:1 ينه )1لا فرموة اينها فكر بكنند مقدارى آثار باستانى را بشناسند مقدارى ميراث فرهنكى را 
بشناسند اين فكرشان با عبرت همراه باشد بلكه بيدار بشوند خب اكر فكر در درون, مشاهده در بيرون به عنوان تماشا نباشد به 


غنوان عرت باشل حك مقدان رامكفاسة: 


ص: عم 


.١؟ سورهلا ملكك, آيهل]‎ . )158( -١ 
سورهل] نحل, آيهل] ه/.‎ . )١18(-١ 
سورهل] سبأ, آيهل] هع.‎ . )١128( 
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عاقبت به خيرى ثمره شيرين انديشه و انكيزه صحيح 


بعد فرمود ما يكك تسن عاقبت داريم يكك سوء عاقبت, آنها كه اهل انديشه و انككيزه با هم اند سن عاقبت دارند كه يايانشان 
تيفيك امرك ابنيا قيسعه الفيقة :درق ف كي ذاوكه غالبا عافد براهةمى بووتدا واه سرك إاقوااى دق اباك كارشاف اند 
ايت (23 كاذ افيه الذيق أمراءوا الشودى أن كَذْيوا) على وجو ينا( كاة عاق الذي أضاةوا) (الشودى) على وه 'آخر, 
اماق كان كات قوير هد وقهه و دراه 5 قوعت سوه | الخاقه بدت دو عن فاك ىقال ين انك ابن انون 1 
(أمنافوا) كار بد كردند سييئه داشتند كفر ورزيدند عاقبتشان جيست؟ (السّوءى) اين (الشّوءى) در برابر «أسوأ» نظير ُحسنى در 
زرائر احبية اشكي جين ل كا عيبكا ترفك العو للقن ادوم 0 وبل نظا ارم عسوو !| رهاق شرو ع افك امك ها امامو 
عاقيت ذارقه (أن كدي ) بس لذن كتيوار ابن عنلدل اميق براض عسمهان عفري سمال واف كاب زأن كد يرا) 
عطق يبان (الشودى ) باشد (كم كات عَافبة الّذِينَ أسائوا الشوءى) يعتى جه كار كردند آن كار سبيع شان جه جيزى بوه عطق 
يان ' 1ن كدي ) عير كاد معدوك كنل بالأعره باخين فيتدوف :انيه كه رك ان سقيلاك تطرص وز كشاف ات زقاا 
نفو عفر همناة (غاقة الذية ) اسع كه مقدم شد براى افاده حصر و (السّوءى) اسم «كان» است «ثمٌ كان السو عاقبه الذين 
أساؤًا» يس فرمود سرٌ اينكه اينها كرفتار سوء عاقبت اند اين است كه كفر ورزيدند ما هر جه خواستيم اينها را بيدار كنيم بيدار 


نشدند با علم با تذكره با هشدار بيدار نشدند. 


ص: لفكرده 


.؟ا/١ الكشاف, ج", ص‎ .)08(-١ 


يرسش: ببخشيد اكر مفعول به باشد جطورى معنا كنيم؟ 
ياسخ: مفعول مطلق است نه مفعول به اكر مفعول به باشد يعنى كار زشت را انجام دادند. 
نتايج جهار كانه تفكر انسان 


آيه هشت همين سور ه اين بود كه (أوَ لَ يَفَكرُوا فى أنقيتهم) اين (أَوَ لَم يتفَكروا فى أنفّسهم ) يعنى بنشينئد در درونشان فكر 
كننذ كه( علق الله القنماوات وَالأوْض ويا يها إلا بالصقٌ) ابن شبجه اولء اين نيجه اول وا به صووت مقبك بو متقن .دز 
تاق كره مكدن اك كردتدا نيد سالئه اتن دو اليه لالاسويء 81 حبار 845 ادن سف كد فردرةه كا لقنا الفحاك وإلا قم وما 
هما باطلاً) كاهى مى فرمايد: إن بمالْحَقّ) كه حصر كرده به صورت موجبه است كاهى به صورت سالبه است كه فرمود 
بطلائن در كار ما نيست ما لاعب نيستيم بازيكر نيستيم اين جهار مطلب بود كه قبلا مبسوطاً ككذشت يكى اينكه كل نظام حق 
است به نحو قضيه موجبه, يكى اينكه اصلاً بطلا-ن در نظام راه ندارد به نحو قضيه سالبه, يكى اينكه دنيا جز لهو و لعب جيز 
ديكر نيست بازى است و بازيكرى (سه) يكى اينكه ما بازيكر نيستيم ما لاعب نيستيم (جهار) اين اوَّلى و دومى با هم هماهنكك 
اند كاهى به صورت ايجاب است كاهى به صورت سالبه است مى كوييم زيد جز حق جيزى نمى كويد زيد هركز حرف باطل 
نمى زند اينها مؤرّد يكديكرند اما آن دو طايفه نيازمند به توضيح و توجيه بود يكى اينكه در سورهل] «حديد) به ينج قسم 
تقسيم كرده كه (اعَكموا أن | الحهاة الدٌّنها لَب وَلَهوَ وزيئة وَتفَاد يكم وكات فى الأَمْوَالٍ وَالأَوْلدِ) 13 لين مراحل فج كانه 
دنيا جز بازى و سركرمى جيز ديكر نيست در بخش ديكرى به دو قسم منحصر كرده كه (إِنَّما الْحَياهٌ الدَّنا لَجِبٌ وَلَهَوّْ) (5) 
معلوم مى شود 1 ن سه قسم ديكر هم يكك بازى بيش نيست آن زينت و آن تفاخر و آن تكاثر به همين لهو و لعب برمى كردد 


يس دنيا جز بازيجه جيز ديكر نيست. 


ص: 2 


)94(-١‏ 5 سوره لا حديدكو آيهلا رة 


)٠١(-١‏ . سورهلا محمد, آيهل] مار 


تبيين حقانيت نظام تكوين و بازيجه بودن دنيا 
يرسش:... حق و باطل بازى و غير بازى را آنها نمى فهميدند كه اين حق است اين باطل است. 


ياسخ: نه, حالا مسئله حق و باطل يكك جيز ديككر است مسئله جد و بازى جيز ديكر است آن مسثله حق و باطل كه با هم 
هماهنكك اند دنيا يعنى سماوات و ارض فقط حق است و اصلاً بطلان در سماوات و ارض نيست درباره دنيا فرمود جز بازى 
جيز ديكر نيست بعد فرمود ما بازيكر نيستيم يس اين دنيا راجه كسى آفريد اكر شما بازيكر نيستيد دنيا را جه كسى آفريد در 
جريان خلقت هيج بطلانى در آسمان نيست در نظام سيهرى نيست در زمين نيست در دريا نيست در صحرا نيست همه عالمانه 
دارند كار مى كنند تمام علومى كه بشر دارد از كوشه هاى همين اسرار خلقت است يس هيج بى نظمى در عالّم نيست آن دو 
آيه هم با هم هماهنكك اند هم راجع به نظام تكوين است اما اين مسئله دنيا, دنيا غير از زمين است غير از آسمان است غير از 
حيات است غير از دامدارى و كشاورزى است اينها دنيا نيست دنيا اين است كه اين مقام و يّست براى من است, اين ميز براى 
مدق اسةو ابق هراسك برائ من اسث واي هاه برائ هق امسث, اين لقب يراق عن اسايق بازى هناابق فى شود:دتيااين عد 
بازى و س ركرمى جيز ديكرى نيست اين يكك امر اعتبارى است فرمود ما بازيكر نيستيم ولى اينها بازى است يعنى اهل دنيا را به 
اين بازيكرى سركرم كردن, حكمت است نمونه هايش هم قبلا كفته شد كه يكك يدر حكيم, يكك بدر فقيه وقتى به منزل مى 
رود مقدارى اسباب بازى براى بجه هايش مى خرد اين اسباب بازى, بازى است به غير از بازى و لهو و لعب جيز ديكر نيست 
اما يدر فقيه يا يدر حكيم بازيكر نيست كودك را به بازى كرفتن, حكمت است اكر اين يست و مقام و اين عناوين اعتبارى 
نباشد كسى تن به اين علوم و اين كارها نمى دهد فرمود ما مقدارى اين يستان كودكانه را در دهن اينها مى كذاريم كه اينها 
كمى سركرم بشوند و كار كنند ولى بدانند اينها بازى است كه اكر آمد خوشحال نشوند اكر رفت هم نككران نشوند حب 
بالأخره جهار روز ماو جهار روز ديكرى آن روزى كه به ما دادند خيلى خوشحال بشويم روزى كه بخواهند از ما بككيرند دعوا 
راه بيندازيم اين تباشلةو كرئة "كسب بحاذل غات اث كشاورزى عبادت اسك دامدازى عبات انيت ابنها كدا دنا نست اينها 
كارهاى الهى است فرمود خدا شما را مأمور كرده است كه (وَاسْتَعْمَرَكُمْ) فرمود: (هُوَ أَنشّاكم مِنَ الأَدْضِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ فيها) )١(‏ 
خدا استعمار كرده يعنى الف و سين و تاء نشان مى دهد كه خدا از ما حتماً طلب كرده كه زمين را آباد كنيم اينكه دنيا نيست 
اين كار, عبادت است اما حالا كفتند اين سمت براى شما, شما اين مقام را داريد اين مى شود دنيا اكر انسان به عنوان وظيفه 
اين كار را انجام بدهد خب اين هم يكك عبادت و خدمت است اما اكر به عنوان اينكه به جاه و به حقوق بيشتر و مزاياى بيشتر 
و احترام بيشتر و به اينها برسد باشد روزى كه رسيده خوشحال باشد روزى كه از دست او كرفتند دعوا راه بيندازد اين معلوم 
مى شود دنياست. اين بيان نورانى رسول خد١عليه‏ و على آله الا-ف التحيّه والثناء) كه صاحب تحف العقول نقل كرده همين 
است در كلمات نورانى حضرت هست كه «فنعمت ال_مُرضعه و بئست الفاطمه) (1) فرمود دنيا دو روز است يكك روز فاطمه 
است يكك روز مرضعه است آن روزى كه يستان اين يست را به دهن اين آقا مى كذارند شير مى مكد اين روز كه روز معارفه 
اوست و به او ابلاغ مى شود در 1 ن روز اين دنيا مرضعه است اين شير يست و مقام را به دهن او مى ريزد اين خيلى خوشحال 
و خندان است همين مرضعه همين مادر يا همين دايه وقتى دوران فطام كودكك مى رسد دوران دو سالكّى او تمام مى شود 
دوران شير خواركى او تمام مى شود اين را مى خواهد از شير بككيرد سابقاً كه شير خشكك واينها نبود وقتى مى خواستند در 
لحظه فطام اين كودك رااز شير بككيرند براى كودكك بسيار دشوار بود كريه مى كرد اينها يستان مادر را يكك مقدار مواد تلخ 


مى زدند كه بجه احساس تلخى كند تا به زحمت اين شير را از كودك بككيرند حضرت فرمود آن روزى كه اين يست و مقام 
را ازاين آقا بككيرند اين ديكر فاطمه است فطام دارد ديككر رضاع نيست روزى كفتند تو رئيس اينجا باش امروز مى كويند تو 
معزولى «فنعمت ال_مُرضعه و بئست الفاطمه) اين مى شود دنيا اينكه مى بينيد همه به جان هم مى افتند براى اين دنياست 
وكرنه كسى كشاورز باشد دامدار باشد صنعتكر باشد كه نور است اينها با هم نمى جنكند. 


ص: رده 


.8١ سورهلا هود, آيهل]‎ .)5١(--١ 


ا ال 


مطابق حكمت بودن به بازى كرفتن دنيايرستان 


فرمود ما بازيكر نيستيم شما را به بازى كرفتن,. حكمت است در بيانات نورانى حضرت امير كه از نهج البلاغه خوانديم كه 
كسى دنيا را داشت مذمّت مى كرد حضرت فرمود دنيا يعنى جه تو دنيا را به هم زدى اين زندكى دنيا خيلى حق است نور 
است عدل است اين هم بيمارستان را به شما نشان داد هم كورستان را به شما نشان داد هم حوزه و دانشكاه را به شما نشان داد 
كنجا به شما خخيانت كردة اكر كارئ كه مريوط به مركك و .ميرو وسواينى اسك ابن مخفى كرده ياشك يغد يكوييك ما زافريت 
داد فرمود آن بيجاره كه بد نكرده هم كورستان را به شما نشان داد هم بيمارستان را به شما نشان داد هم حوزه ها و دانشكاه 
ها را به شما نشان داد كار بدى نكرده اكر اين حيات دنيا را مى كوييد اين همه انبيا اين همه اوليا اين همه صديقين اين همه 


بزركان از همين دنيا به اين مقام رسيدند كه اين مَنْجر اولياست شما جرا خلط مبحث مى كنيد جه جيزى را بد مى كوييد. )١(‏ 


بنابراين اين دو امر اول با هم هماهنكك اند يعنى كل اين نظام تكوينى حقى است (يكك) بطلان در آنها راه ندارد (دو) اما دنيا 
يعنى اين يست براى من, اين مقام براى من, اين ست.مت براى من, اينهاست اين لهو و لعب و بازى و امثال ذلكك و جز بازى جيز 
ديكر نيست آن كسى كه به خلافت رسيده مثل حضرت امير او خلافت را آبرو داده نه به وسيله خلافت آبرو كرفته روزى كه 
آمده خدا را شكر كرد روزى هم كه تحويل داد خدا را شكر كرد اين براى او دنيا نيست اين براى او آخرت است هر س.متى 
هم همين طور است هر كارى هم همين طور است اما حالا-جرا من نباشم ديكرى باشد حالا كه من نيستم تمام اوضاع را 
بخواهم به هم بزنم اين مى شود دنيا اين مقام و اينها هست بازى است ما شما را داريم لحظه اى به بازى مى كيريم. فتحضّلى 
كه دنيايى كه در ينج بخش بيان شده در سورهلا «حديد) در ساير سوّر به دو بخش منحصر شده بازى است و خدا همين 
عناوين اعتبارى را هم آفريده بالتبع لا بالاصل لكن كودكك را به بازى كرفتن, حكمت است نه آن آفرينئده بازيكر باشد مكر 
آنها كه عروسكك سازى مى كنند بازيكرند آنها براى اينكه اين بجه ها را بازى بدهند كار حكيمانه مى كنند شما جه جيزى 
مى خواهيد به اين بجه بدهيد كه او خوشحال بشود كتاب مى خواهيد بدهيد وسايل تحقيقى بدهيد وسايل علمى و صنعتى 


بدهيد اين را از كريه بخواهيد ساكت كنيد ناجاريد اسباب بازى به او بدهيد. 


ص: ارده 


00-1 وبو كك: لهج البلاغهى حكمت .١1"١‏ 


تلخى ها و اختلافات ثمره استفاده نامطلوب از دنيا 


يرسش:... ياسخ: حيات دنيا در برابر حيات آخرت است بازيجه مقابل ندارد الآن اين دنيايى كه انسان دارد زندكى مى كند 
اين ممد است براى آن مقرٌ اين كشاورزى, اين دامدارى, اين تحصيل, اين كارهاى حوزوى و دانشكاهى همه اينها بايد 
هدقمنك باشد ا انسات بهاياداش برسد اين راة حقيقى است أما ايخ وسط اها جيرى است كه به جا 'ثهى وسد آن وقت :مي 
شود خسارت, سرمايه باختن, خسارت است فرمود عمر را دارى به جه جيزى صرف مى كنى به اين بازى دارى صرف مى 
كنى خب اين تلخى را در برابر دارد اكر همين به عنوان خدمت باشد كه «الكاسب حبيبٌ الله» خب جطور وجود مباركك 
حضرت امير به بزركانى ممت مى داد كه آنها نظامش را اداره كنند خب اين عبادت بود اما اككر من نشدم اوضاع را به هم 
بزنم اين مى شود لهو و لعب, من شدم شدم نشد ديكرى, مى بينيد يككى از روايات كه انقلادب آن را تفسير كرد و انسان 
معنايش را درست نمى فهميد همين حديث نورانى است كه «الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم) )١(‏ اككر دو نفر يا حوزوى 
ال جاو اقل كاوون لديا بكلى بسر زوع وك زالالكالفى امرك مدر د راجا وسيونها شروو هي الغل .كفا لبو رفك كن ره ون 
رسيده ديكرى دستش به جايى بند نشد اين اككر راضى باشد به كار او در تمام ثواب كار او شريكك است اما اكر همين اؤَّلِين 
بار عر زده كه ما جه عيب داشتيم و اختلاف داخلى را در روستا يا در محل يا در آن يايتخت انجام بدهد اين مى شود دنيا در 
آن بيانى كه يكى از اصحاب به حضرت امير(سلام الله عليه) عرض كرد كه اى كاش برادر ما در اين جبهه بود حضرت فرمود: 
«أخر1 أعيك بحا ويه كارءما رافدى اسق» عرض" كره يله فرسود د و مام كازيغاقى ما قير ركه انيت :83 كما عمد أختادفاتي: 
كه از هر عََدّه اى بدتر است در هر روستا و شهرى بررسى مى كنيد يايانش به دنيا برمى كردد كه جرا من نهو اين آقا آرى! 
عب كر شما راضى تاشيد او وا تأيبد كتى كه ذو همه ثواب شريكى تعووات مشكل فى بين نهاو روا از با در هي اووئ 
فرمود: «أهو أخيكك معنا عرض كرد بله, فرمود در همه كارهاى ما شريكك است براى اينكه «إنّما يجمع الناس الرضا 
والشّخط» (00) اين جزء غرر روايات وجود يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه فرمود: «فنعمت ال_مُرضعه و بست 
الفاطمه» دنيا دو روز دارد يكك روز مرضعه است كه شير به آدم مى دهد يكك روز هم فطام, خب اكر فطامى در كار است 
انسان در روز شير اين قدر به اين نمى جسبد. در همان آيه سووة 1 ميارك لضي كه آنه /الابوى قرقية: (2] خلثنا الشماة 
َالََرْضٌ وَمَا بَِهُمَا باطِلاً) در محل بحث فرمود اينها به دنبال جه جيزى دارند مى كردند اكر به دنبال مختصر ثروتى مى كرد ند 
(أَوَ ل يييرُوا فى الْأَوْض روا كَيِفٌ كان عراقبة الّذِينَ من قَبلِه ك انوا أَهَدَّ منْهُمْ قو وَأَارُوا الْأَرْض وَعَمَرُوهَا) ثوره يعنى 
شوراندن شيار كردن ما يكك بَقر داريم يكك ثور, يكك شكافتن داريم يكك آشفتن, كاو رااز آن جهت كه مى شكافد مى 
كيلك بكر آل يحوت كداشبان من كلد كاملة خاكف هارا زب و روم كند مي كويد تون انق قن الأذمن ) كدو سور0 
مباركه] «بقره؛ آيه /١‏ ككذشت (إِنّهَا بَقَرَة لد دَلُولَ نير الْْوْضٌ وَلد نش قى الْحَوْت) از همين قبيل است فرمود اينها (أَثَارُوا 
الأوض) كاد ومين راشكافعه وجقبار كندب و كشارروق فاق مين انمد انما كدو تكددر سكل زند كل ع كدد 
جيزى لازو (رانازوا دض وَعَمَرُوهَا) اما (أَكْثْرَ مِمَا عَمَرُوهَا وَجَاءَنَهُمْ م بِالْبنَاتِ ) و بساط اينها را خدا برجيد و خدا به 


اينها ظلم نكرد اينها به خودشان ظلم كردند. 


ص: وده 


.185 نهج البلاغه. حكمت‎ . )55(-١ 
.١7 ؟-(00) . ر.كك: نهج البلاغه, خطبه‎ 
.75١١ نهج البلاغه, خطبه‎ . )028( -* 


عبرت آموزى از وقايع تاريخى, تكميل كننده تفكرات ذهنى 

موضرياة قاروة :طلا سور سارك و لاتصصن) ازى بود (انها أودة نه عَلَى عِلْم عِندى ى أَوَ لَمْ يَعْلَع أنَّ الله قد أَْلّك من قَثْلِهِ مِنّ 
الْقُوَوقَ م3 هو أه د ينه 417266 عظما) فارون باهمة آن ارو كه ذاش كه (لكوأ بالقطييو) مع ذلك قرآآن فزموه سرهايه 
دارتر از تو هم بود ما آنها را خاكك كرديم فرمود: (وَمَا بَلْعُوا) اين صناديد قريش (مِعْشَارَ مرا آتَتِنَاهُمْ) اين يكك دهم ثروت 
كذشته هارا ندارند آخر اينها به جه جيزى مى نازند يا (بَحْسَبُ أنَّ ماله أَخْلَدَهُ) (1) يا (مَا أظنٌ أن تيد هذه أبداً) اين يكك 
فكر جاهلى بود كه هنوز هم كم و بيش هست مى كفتند اين زمين, ملكك نمير است اين نمير بودن از همان تفكر جاهلى بود 
ل ل ل ا 


تبهكار وارد آن باغ خرم شد (ودَحَلَ عت وَهُوََاِمْ أ 1 ا عي تك نَبِيدٌ يعنى تهلكك 


- 
أ 


كفت اين باغ يكك باغ نمير است حالا يا (يَحْسَبٌ أن غالة أ غلةة) اسكديا (ها أ أن كيد هده ابدا) اشح عيال م كد اين 
ماندكار است فرمود نه اين مانده است نه آن مانده است ما همه اينها را خاكك كرديم اينها قدرى فكر كنند قدرى عبرت 
كبرنك كوي كلاادرروات كا كلاد دوا عدا نكر مولي اتعتي تاه لكاي اليه حاير وروي عبر جراد 15 المريكان ار 
نافتنا (1 ْم كان عَاقِبَهَ الّذِينَ أسَاءُوا الشّو عى ). 


ص: للذله 


1 سوره لا همره. آيهلا‎ 5 "7-١ 


بررسى اقوال در (ثُمّ كان عَاقبَه الّذِينَ أَسَاءُوا الشُوءى) و بيان نظر نهايى 


اين درست است كه ادامه معصيت, ممكن است _ خداى ناكرده __ به كفر برسد امااين با آيات قبلى بايد هماهنكك باشد 
آيات قبلى درباره خود كفار است اين طور نيست كه اينها اول از معاصى صغيره به كبيره. از معصيت كبيره به اكبر كه كفر 
(خِرْىٌ فى الْحَاءِ الدَّنيا) وهم در آخرت جرا, جون (ك ذَبُوا) نه اينكه عاقبت معصيت كاران كفر است عاقبت همين هايى كه 
عاذ ؤا) غافكقتاتة (الفووق ) اندك انوع عافيت در فجال: جيك اعافت ابنة (أق كديرا اكاك الله ) كه وليل انه ( وكاتوا يجا 
تشتهرئون) آينها از ديرؤمان ديق را مشخره م كردتل. نه ايكة عاقبت اينها مسخره كرون ذين باشد با تكذيت باشد حون زمينة: 
زمينه كفر است كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا». 


آيات 1١‏ 12 سوره روم 91/11/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(اللهُ يَدِدَوًا الحَلق ثم يعد ثُمَ إِليه تُوْجَعُونَ )١(‏ وَرَوْعَ تَقومٌ الشَاعَهُ بيلس الْمُجْرِمُونَ )0١(‏ وَلَمْ يكن لَهُم مِن شُرَكَائهِمْ شفَعَاءُ 
وَكانُوا بشَرَكائِهم كافِرِينَ (1) وَيَوْمَ تَقُومُ السَّاعَه يَوْمَئِذٍ يَتقرََونَ (1) فَأمًا الِّينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ فَهُمْ فى رَوْضَهِ يُخْبَرُونَ 
(18) وكا الذيخ كفروا و كذثوا ا ها بن ولقاء الاحدو فا ولتكد فى العذات لخضتوة0)) 


عدم استناد نشاط مؤمنان به ييروزى روميان بر ايرانيان 


در آغاز اين سورهل| مباركه[] «روم» كه در مكه نازل شد يكك جريان تاريخى را نقل كرد كه رومى ها شكست خوردند و بعد 
از مدتى بين سه تا ده سال اينها يبروز مى شوند اين يكك امر تاريخى است مستحضريد كه قرآن, كتاب قصه و تاريخ نيست 
معارفى را به همراه دارد كه در آن زمينه ذكر مى فرمايد. مى فرمايد آن روزى كه اينها يبيروز شدند مسلمان ها خوشحال مى 
شوند اكر خوشحالى مسلمان ها بر اساس مسائل عاطفى يا جريان سياسى يا جريان عادى باشد كه رومى ها نسبت به مسلمان ها 
با محتت اند يا مزاحم اينها نيستند ولى فارس نسبت به اينها مزاحم اند اين بايد جريان تاريخى ثابت بشود اكر جنين جيزى 
ثابت شد نشاط و فرح مسلمان ها ممكن است كه وجه صحيح داشته باشد. 


ص: ١مهة‏ 
تقييد نشاط به نصرت الهى و عدم شمول آن بر ببروزى كافرى بر كافر ديكر 


اما اين فرح و نشاط مقتّد است به يكك مفعول به كه (بنَضِر اللَّو) است كه (يَوْمَتِفٍ يَفْرَحٌ الْمَؤْونُونَ ا بِنَضر اللّو) (1) خداى 
سبحان كافرى را بر كافر مسلّط مى كند ولى اين نصرت الهى نيست در سورهل] مباركه] «انعام) كه بحئش كذشت آيه ١‏ 
فرمود كفار كاهى شكست مى خورند در جنكك نسبت به يكديكر كاهى بيروز مى شوند (وَكذلك نوَلى بَعْض الظَالِمِينَ تغضاً 
ما كانُوا يَكبُونَ) در اثر سيئات و رفتار بد ما ككاهى ظالمى را بر ظالم مسلّط مى كنيم كه «كلاهما فى النار) اين تسليط و توليه 
الهى يكك نحوه عذاب است (و5 1 لكك نُوَلَى بَعْض الظَالِمِينَ بتغضاً بها ك انوا يَكبديونَ) اكر كافرى بر كافرى بيروز شد اين 
نصرت الهى نيست اين توليه و تسليط الهى است و قرآن كريم اين را مستند مى كند به سوابق سوء آن كافر شكست خورده 
(وَكذلِك نُوَلَى بَعْض الظَالِمِينَ بتغضاً بمَا كانُوا يَكسِبُونَ). 


درباره حبشه كه برخى از مسلمان ها از مكه به حبشه مهاجرت كردند و مورد مهر قرار كرفتند از سنخ نصرت الهى نيست جون 
قرآن كريم از مردم مدينه به نيكى ياد مى كند براى اينكه اينها واقعاً دين را و متديّنين را يارى كردند جا دادند همراهى كردند 
يكى از شهرها يا شهر متفرّدى كه قرآن كريم از اهلش به نيكى ياد مى كند همان جريان مدينه است در سورهل| مباركهل] 
«حشر) مى فرمايد شما اين اموال مسلمين را كه به عنوان انفال و امثال انفال مطرح شده است درباره سه كروه مصرف كنيد آيه 


هشت به بعد سورهل «حشر» يكى (ِللقُفََاِ الْمََاجِرِينَ الَّذِينَ أحرجوا من دِرَارِهم وَأَمَوَالِهِْ بَتَعُونَ فَضْلا مِنَ الله وَرِضْوَانا 
وَيَنْضِرُونَ الله ؤوشولة أونتك مع الشاوكوة) كروة اول مهاجرانى اند كه به اينها اجازه نمى دادند اموال منقولشان را ببرند 
(يكك) اموال غير منقولشان را بفروشند (دو) بسيارى از اينها با دست خالى از مكه به مدينه مهاجرت كردند در صِقّه و ايوان 
مسجد مدينه به عنوان يكك نيازمند مستقر شدند كه اينها واقعاً در اسلام كم نظيرند قرآن هم با عظمت از اينها ياد مى كند كه 
اينها نه اموال منقولشان را توانستند ببرند نه اموال غيرمنقول را غير منقول را كه كسى از اينها نمى خريد منقول را هم كه به 
اينها اجازه نمى دادند خب يكك مسلمان براى حفظ عقيده با دست خالى از شهرى به شهر غريب مهاجرت كند برود مسجد 
خواب باشد خب اين نادر است لذا قرآن در كمال اجلال و شكوه از اينها اسم مى برد. كروه دوم مردم مدينه اند كه آنها هم 
كم قاو ودفد الهاهم يكل عمين ها شدلله لد براق كزوة دوم السك كد اتصان ابت آنه لد شووء1] مقر (والذيق 27و إلثا 
وَالْإِيَانَ من قَيِلِهِمْ يُحِبُونَ مَنْ َراجِرَ إِلَيِهغ) اينها دوستان مهاجران بودند يكك وقت است انسان به كميته امداد و امثال اينها 
كمكك مى كند اين بر اساس عاطفه است اما بر اساس محبت و علاقه باشد بسيار كم است فرمود مردم مدينه دوستان مهاجران 
بودند اينها را به عنوان دوست قبول كردند نه به عنوان يكك فقير به اينها كمكك بكنند (بحِبُونَ مَنْ هَاجَرَ إِلَتِهِمْ وَلآ يَجدُونَ فى 
ص دُورِهِمْ حَاجَه مِمَا أونّوا) اكر جيزى از غنائم و امثال غنائم به مهاجرين مى رسيد خود اين انصار هم نيازمند بودند ولى 
احساس نياز نمى كردند بلكه (وَيُؤْيِرُونَ على أَنقيتهعٍ وَلَوْ كان بهم خَصَاصَةٌ) «خصاصه؛ يعنى حاجت يعنى فقر, اينها با اينكه 
نيازمندند با اينكه محتاج و فقير ند اما مهمانان محبوب خود را بر خود مقدم مى داشتند ايثار مى كردند ايثار, تقديم الغير على 
النفس در قبال استئثار كه «تقديم النفس على الغير) اينها (ولآنروة على اشهيع وَلَوْ كان بهم خَصَاصَةٌ) بعد مى فرمايد: و 
ترق لع نون اولك اق (لتفلعرة ]اندو كزوم روسو كمائق لد كه والعيان :هتميق .اءاقل كارا ون اكه ان :ازمر 
(وَالَّذِينَ جاءوا من بَعْدِهِم يَقُولُونَ رَبَنَا اغْفو لَنَا وَلِإِخْوَائَنَا الّذِينَ سبَقُونًا بالْإيمانٍ وَل تَجِعَلُ فى قُلُوبنَا غلا لِلَذِينَ آمَنُوا رَيَنَا نك 
رَؤُوفٌ رَحِيمٌ) ازاين سه كروه به عظمت ياد مى كند اما از مردم حبشه و امثال حبشه براى اينكه جهارتا مؤمن را يذيرفتند 
هركز قرآن به عظمت ياد نمى كند جون روشن نيست كه اينها براى دين و قرآن جنين كارهايى كرده باشند. اكر كسى 
بخواهد از نصر الهى سخن بكويد اين لابد مربوط به فتح خيبر است فتح خندق است صلح حديبيه است كه قرآن با منت از 
جدرياة ع اوري و ]بعال عدي وافنى عدن كمد مر بكار فو كبو ون هارا كرطيو: ( كت ١‏ يبوم دك وا روك 
عَنْهُم) (7) وكرنه كشتار سختى اين وسط اتفاق مى افتاد شما هم طرْفى نمى بستيد و خوشحال باشيد كه خداى سبحان آن 


سرزمين را سرزمين خونريزى قرار نداد خب اين يكك نصرت الهى است. 


ص: 7ه 


)1(-١‏ . سورهلا روم, آيات “وم. 


؟-(5) 8 سوره لا فتح, آ يهلا فة 


عدم صدق نصرت الهى بر ييروزى روميان بر ايرانيان 


يس اكر كافرى بر كافر ديكر بيروز شد مطابق آيه سورهل] «انعام) خواهد بود كه (نُوَلَى بَعْضٌ الطَّالِمِينَ تغضاً بك كانُوا 
-50 نه بيروزي ايرانى ها بر رومى ها نصر الهى بود نه بيروزى رومى ها بر ايرانى ها نصر الهى بود البته (للِ لمر من قَبلُ 
وَمِنْ بَعْد) (1) در نظام تكوين كركى بخواهد كوسفندى را بدرد بدون تقدير الهى نيست اما نصرت الهى كه در فضاى 
شريعت مطرح است يكك حساب خاصّى دارد بابراين اكر «يفرحون» بود و متعلق و مفعول واسطه اى مثل (بِنَصُدر اللّ) نداشت 
ممكن بود بر همان تفأل و كزارش خبر و اينها حمل بشود اما وقتى كفته مى شود مؤمنان به نصر الهى خوشحال اند معلوم مى 


شود يكك امر دينى است. 
طرح مسئله قيامت با مقدمه استناد خلقت جهان و انسان به خدا 


مطلب بعدى آن است كه جون در سورهل| مباركه لا «روم) جريان مبدأ و معاد و وحى و نبوّت كه عناصر اصلى سور مكى اند 
مطرح است حالا مسئله قيامت را مطرح مى كند در طرح قيامت متنى را اول ذكر مى كند بعد شرح مى دهد آن متن اين است 
كه (اللَهُ يَعِدَوًا الكلَقَ) اين لق محبرالعقول خودساخته نيست كار طبيعت نيست جيزى در عالم به عنوان طبيعت كار ثمى كند 
جهان, خلقت است و خالقى هم دارد خلقت شناسى هم يكك امر دينى و علم دينى است ديكر ما علم طبيعى نخواهيم داشت 
جون معلوم, مخلوق حق است علم, حيّجت الهى است عالم, مخلوق حق است مخلوقى از روزنهل] خلقت مخلوق ديكر را مى 
شناسد عالّم مخلوق خداست خدا ابتداثاً عالّم را آفريد بشر را آفريد. 


ص: اوذذزه 


)0-١‏ . سورهل] روم, آيهلا ؟. 


مراحل خلقت انسان از شروع تا رجوع به خدا 


اين (الحَلْقَّ) به معناى مخلوق است مصدر به معناى مفعول است مثل لفظ به معنى ملفوظ اولا و جون مطلق يا جنس است عام 
از آن اراده شده ثانياً به دليل اينكه در ذيل آيه فرمود: (ثُمَ إِلَيهِ تُوْجَعُونَ) يس (اللهُ يَشِدَوًا الحَلَقّ) يعنى انسان ها رام بعد اينها 
متوفا مى شوند به خاكك مى روند دوباره از خاكك برمى خيزند قيامت قيام مى كند اول به دو معناست يكك وقت است ما مى 
كوييم اين شىء اين حركت يا اين خط يا اين نخ جزء اول دارد اول يعنى جزء اول در برابر جزء ثانى و ثالث؛ خدا _ معاذ الله 
اول به اين معنا نيست كه جزء اول جيزى باشد معناى دوم اول يعنى «ما لم يكن مسبوقاً بالغير او اول است يعنى جيزى قبل 
از اوقيست بهاانن معنا ذات اقدس اليئ (هُد الآوّل) لأثااست در حريان افريشن فزموه ساق سابقة ا تذاقفيك كر جه نه عت 
ظاهوابى انساة عا كد خاق قدت بالأخره موادّ اوليه شان خاكك و امثال خاكك است كه (حَطَقَ الْإِنسَانَ مِن ص مصَالٍ كالْمَخَارٍ) 
(1) بالأخره خاكك قبلش جيز ديكر بود قبلش هم عدم محض بود لذا قرآن كريم همه اين مراحل را يكى يس از ديكرى ذكر 
مى كند كاهى مى فرمايد: (هَل أَنَى عَلَى الْإِنمَانٍ جِينٌ مِنَ الدَّهْرِ لَْ يكن شيا مذُكوراً) (0 شيئى كه قابل ذكر باشد نبود 
كاهى كه جلوتر مى رود مى فرمايد نطفه اى بود (©) و مانند آن (2) كه قابل ذكر نبود ولى كاهى مى فرمايد: (قَذْ حَلفْتَكك مِن 
قبل وَل تك شَيئاً) (ع) اين (وَلَمْ تكك شَيئاً) «كان» تامه است نه اينكه «أنت» اسم باشد آن خبر باشد يعنى تو لاشىء بودى وقتى 
به زكريا مى فرمايد (وَلمْ تكك شَّيئا) يعنى «هل أتى على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيئا نه (لم يكن شَّينا مَذكورا) كه 
قابل ذكر تباشد بسن انسان يكك مرحله را كذرائده كه قابل ذكر نيسث قبل اق آن اصلا لاشىء بود آنجايى كه قابل ذكر ثبسثٍ 
اسن اليس اتاقضهة اف لحان كدعا اق لبون المس ون الدزنة كاقه اسك من كلق اناهن درا امسو انا بنش ارق قل الك 
لاشىء بود ذات اقدس الهى انسان را آفريد اين لاشىء كه مخلوق خدا شد به وسيله توفى جون (مِنْهَا حَلْفَنَاكم وَفِيهَا تُعِيدُكم) 
(0 دوباره به حالت قبلى برمى كردد كه كاهى مى فرمايد: (كنْنُمْ أمواتاً َأخياكم ثُمْ يُميتكة) (8) مرحله جهارم كه بعدالموت 


است اينها زنده مى شوند, زنده مى شوند الى الله رجوع مى كنند. 


ص: مم 


." سورهلا حديد, آيهل]‎ . )6(-١ 
تازه رسوود ا الرحدو يدا عل‎ 
.١ سوره لا انسان, آيهل]ا‎ . )2( -#* 
سوره[] نحلو آيه0] ع.‎ . 4/(- 

- (8) . سورهلا حج, آيهل] ؟. 

8- (4) . سورهل] مريم, آيه1] 4. 

ب و ا رسورة لاطي داق 


.58 سورهلا بقره, آ يهلا‎ . )١١(- 


بررسى شرح حال انسان از زنده شدن در قبر تا رجوع الى الله 


اين وسط كه زنده مى شوند تا به (إِلَبِهِ تُوْجَعُونَ) برسد اين وسط نيازمند به شرح است دو آيه عهده دار شرح اين وسط اند كه 
بين اعاده و رجوع جه مى ككذرد؟ لذا دو آيه بعدى اين فاصلهل] بين اعاده و رجوع را شرح مى دهد متن اين است (اللَهُ يَتدَوًا 
لْحَلقَّ) (يك) (ثُمْ يُعِيِدّهُ) (دو) خب حالا كه اعاده داد جه مى كذرد جطور مى شود بيان نشد فرمود بعد از آن شما به خداى 
سبحان برمى ككرديد خب اين وسط ها جه مى شود حالا كه از قبر برخاستيد زنده مى شويد جيست آن را در دو آيه بيعدى 
تفسير مى كند, مى فرمايد: (وَيَوْمَ تَقُومٌ السّاعَهُ) اصللا قيامت را قيامت مى كويند براى اينكه همه از قبر برمى خيزند و قائم اند 
(يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَهٌُ) خود قيامت روز ايستادن و ايستاد كى است. 


بين سركذكيت كفار وعلك سر كرداتى انها در قيامية 


حالا كه همكان برخاستند درباره كفار اوّلين كزارشى كه مى دهد اين است كه يكك عدّه س ركردان اند نمى دانند كجا بروند 
براى اينكه مسافرى كه ره توشه نداشت راه را ياد نكرفت مقصدى ندارد مقصودش را نمى شناسد خب س ركردان است به او 
كفتند تو مسافرى (إِنّكك كادِح إِلَى رَبك كذحاً فَمَلَاقِيه) (1) به او كفتند ره توشه تهيه كن (تَرَوَدُوا قَِنَّ َمِرَ الزَّاد الَفُوَى) (5 
اين نه مقصود را شناخت كه نقطه دور است نه مقصد را شناخت كه نقطه ميانى است نه ره توشه تهيه كرد كه كار روزانه است 
خب عن انو قاس كدان ابلآين حسالة سر كردا و عر الع كداتى داتك ال كه كار يكين ابن كه عكر عذام اسه ابنها 
اينها با بت و بت كده و بت فروشى و بت سازى و بت يرستى همراه بودند از بت ها كه كارى ساخته نيست اينها از شر كايشان 
نااميدند از اوثان و اصنام به شركا تعبير كردن براى آن است كه به زعم باطل اينها اين اوثان و اصنام _ معاذ الله _ شركاى 
الهى اندو خود ابتها يخشى أن افوال وا براق ايخ شركا قراز مى داذثل بخشى :را براق عخودشان كه اينها شركاى بت يرستان 
بودند در سهمى از مسائل مالى, به هر دو مناسبت اين بت ها واين اصنام و اوثان را مى كويند شركا از اينها هم كه كارى 
ساخته نيست آن روز جون روز ظهور حق است هر جه حق است ظاهر مى شود آنها در آن روز به اين شركايشان كفر مى 
وززائك (وَكانوا بشرَكائهم كافِرينَ) از تمام اينها به فعل ماضى ياد كرد با اينكه همه اينها مستقبل اند جون مستقبل محقق الوقوع 
در حكم ماضى است «يكون و امثال ذلكك نفرمود, «لم يكن» فرمود كه كار فعل ماضى را مى كند (وَك انوا بشرَكائِهِمْ 
كافِرِينَ) است كه صريح در فعل ماضى است نه معنايش اين است كه «كانوا در دنيا به اينها كافر, خب كفتن جنين جيزى كه 
فايده ندارد كه مش ركين در دنيا به وسيله عبادت اينها كافر شده بودند امروز كفتن جنين حرفى سودى ندارد آنجه در صحنه 


مضارع محقّق الوقوع به فعل ماضى ياد شده است. 


ص: ههه 


90-1 وسور انشفاق ١‏ به 


ع [ضدة 5 سوره لا بقره, آيهلا .١1/‏ 


عذاب آور بودن شر كرذاتئ تبهكاران در قيامت 


يس (وَيَوْمَ نَقُومُ السَاعَه يَومَئذ) تبهكاران سركردان اند براى اينكه راه را بلد نيستند مشكل جهنمى ها اين است كه به اينها مى 
كويند برويد جهنم اما نمى دانند راه جهنم كجاست خود سر كردانى هم عذاب است فوق عذاب اين طور نيست كه اينها 
مستقيم بروند راه زندان و جهنم اين طور نيست آنجا هم حيرتى است كه اين حيرت بر عذاب آنها افزوده مى كند. در آن روز 
(بيلس الْمُجِرمون 0 وَلَعْ يكن لَهُم ين ش رَكائهغ شْفَعَاه) (يكك) (وَكَانوا بشْرَكَائِهغ كافِرينَ) (دو) نه از آن طرف كمكى به اينها 
مى رسد نه از اين طرف اعتماد و اعتقاد به آنهاست جون آن روز حق برايشان روشن مى شود اينها به اصنام و اوثانشان يشت 


اثبات حقانيت عالم جه با آيات سلبى و جه ايجابى 


باز دوباره براى اهميت شرح اين متن مى فرمايد: (وَيَوْمَ تَقَومٌ السّاعَهُ) ما با شما با دو قضيه سخن كفتيم يكى قضيه سالبه كه 
عالّم باطل نيست (وَمَا حَلَقَنَا السَماءً وَالْأَرْض وَمَا بَتنَّهُمَا بَاطِلا) )١(‏ اين را در سورهل] مباركه[] «ص» بيان فرمود به صورت قضيه 


سالبه, كاهى به صورت موجبه فرمود ما اين نظام را به حق خلق كرديم. 


ثبت اعمال انسان دال بر حقانيت خلقت و هدف دارى آن 


اين موجبه و آن سالبه هر دو يكك بيام دارند يعنى اين قافله به مقصد مى رسد عالّم يوج نيست هر كارى هر خاطره اى هر ثنتى 
هر علم و عملى از انسان ثبت بشود اكرجه (مِتْقَالَ ذَرّو) (؟) اين ثبت است و حساب و كتابى دارد جه حقى از اين زيباتر اكر 
هر كه هر جه كرد, كرد حسابى نباشد كتابى نباشد مى شود يوج و باطل, خب با آن دو قضيه ثابت فرمود كه نظام حق است 
اكر _ معاذ الله _ معاد نبود صالح و طالح يكى بودند عادل و ظالم يكى بودند مؤمن و كافر يكى بودند جون هر دو معدوم مى 
شوند الا مَئْزِ فى الأعدام من حيث العدم) نه به عادل ياداش مى دهند نه به ظالم كيفر, يس كافر و مؤمن, ظالم و عادل, طالح و 


صالح مى شدند يكى! 


ص: 06 


./ سوره لا ص١ آيهلا‎ 3 )8(-١ 


؟- )١10(‏ . سورهلا زلزال, آيات /او8,. 


نفى تساوى جايكاه مؤمنان و تبهكاران در آياتث متعدد 


اين را ذات اقدس الهى در سورهل] مباركه[] «جائيه) فرمود آيا اين طور مى يندارند كه ما بد و خوب را يكى قرار مى دهيم 
عق عع خبرى لسك ؟! آآبه الأسور 8 يار 044 ساقم انين الست كه (أفضبيتك تريخ اغترشوا القققات اذ لجعلية لدرخ 
كوا وععلوا الصَّالِكَاتِ سَوَاءَ مَحْمَاهُمْ وَمَمَاتَهُْ) آنها كه فكر نمى كردند كه مؤمن و كافر هر دو مى روند جهنم يا مؤمن و 
كافر هر دو مى روند بهشت تا خمدا بكويد اين جه فكرى است مكر مؤمن و كافر يكسان اند حتماً فرق مى كنند آنها كه نمى 
"كيك تعودنى هيك واسراواو حدونيع انك تقس عق و عو دو ريشق انك انها أ “انبرو حب ميث وقس عيرق تاقد حب 
هر دو يكسان اند اين آيه ١؟‏ سورهل] مباركه[] «جاثيه» براى ردٌ انكار معاد است اتغية دن اجتَرَحُوا السّيّنَّات) آنهايى كه 
باجارحه شان بااعضا و جوارحثان سيكات كسب كردند (أن تفعلهع “الذيق آمو وعها | الصَّالِحَاتَ) آيا اينها خيال مى 
كنند كه ما كفار را مثل مؤمنين يكك جا قرار مى دهيم مكر آنها جنين فكرى مى كردند آنها مى كفتند «فلا خبر جاء ولا وحى 
تل للك آنها مى كفتند: (إذَا مُركُْ كل مُمَرّقٍ إِنّكُمْ لَفِى حَلْق جَدِيدٍ) (1) آنها مى كفسد: (ذْلِك رَجْعٌ بَعِيدٌّ) 0 مى كفتند 
اينها اسطوره است نه اينكه قيامتى هست و هر دو يكك طورند نه قيامتى نيست جون قيامتى نيست هر دو معدوم مى شوند عادل 


و ظالم يكسان اند فرمود خير, قيامت هست حساب هست كتاب هست دو كروه هستند هيج تساوى هم بين اينها نيست. 
ص: ااه 
8ق لبر وهل ا 


؟- )١9/(‏ . سورهل] سبأ, آيهل] /. 


“1 ورا تق 11 3 


تبيين معناى تفرّق و نحوه آن در صحنه قيامت 


بنابراين اين آيه سورهل] مباركه1] «جائيه) براى تثبيت مسئله قيامت و جدايى جهنم و جهنمى ها از بهشت و بهشتى هاست اين 
آيه فرمود وقتى اينها در قيامت وارد آن صحنه شدند كاملا (يَتَفَوَقُونَ) آن (وَامْتَازُوا اليوْمَ 2 الْمُجْرِمُونَ) (1) كه در بحث 
هاى ديكر آمد از همين قبيل است فرمود: (وَامَْارُوا اليم أَبّهَا لْمَجْرِمُونَ) شما از هم جدا بشويد مرزهايتان را جدا كنيد اين هم 
همين است آيه جهارده محل بحث اين است (وَيَوْمَ تَقُومٌ السّاعَهُ يوْمَتدٍ يَتَفرَقَونَ) نه خير, دو كروه مى شوند فرقه فرقه اند يكى 
به طرف جهنم يكى هم به طرف بهشت جطورى متفرّق مى شوند (فَأْمًا الّذِينَ آمنُوا وَعَِنُوا الصّالِحات) كذا, (وَأمًا الْذِينَ 
كفَروا) كذا., 


م 


عدم دلالت آيه (اللهُ يَبِدَوًا الحَلْقَ ثم يُعِيدٌةُ) بر رجعت 


مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) ذيل همين آيه (اللهُ يَنِدَوًا الحَلقَ ثم يُعِيدٌةُ) ايشان نقل مى فرمايد كه بعضى به اين 
ابه براى رجعت استدلال كردند (7) مسئله رجعت ادله خاصٌ خودش را دارد اين آيه دليل بر رجعت نيست آنها از كلمه 
است كه بعد از مر كك (نُمَ إِليهِ توْجَعُونَ) واين آيات بعدى دارد همان را شرح مى دهد نه رجوع الى الدنيا باشد آن سر جايش 


ص: /6060 


04 سورهلا يس, آيهل]‎ .)19(-١ 


.5768 التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص‎ . )3١(- 


اثبات ازلى بودن ذات اقدس الهى و ابديت قيامت 


يرسش ...؟ ياسخ: ازلى بالذات غير :از ذاك اقدس الهى جيزى نيست جيزى هم با خدا نبود اما او «دائم الفيض على البريّه» است 
اكر نبود اصرار قرآن و سنّت بر ابديّت بهشت ابديّت را هم قبول نمى كردند اينها خيال مى كنند اككر جيزى ازلى شد محذورى 
دازد حتت ابدتعقن كة يقي است اتسان مى ووةاذز بهشت م .ماقد كه مى مانن كه مى .ماتد دما الآن ال اينيجا ما كره مريضخ 
ضفر وديتق كنند اينها متناهى است انا سك (خاضية ها ابد كارا فوم امرا رف اه وسكق كدريدة إبدف اس 
خيلى ها آن را هم انكار مى كردند اينها خيال مى كنند اكر فيضى ازلى شد به جايى آسيب مى رساند اين عظمت قدرت 
خداست كه بتواند ازل و ابد را مهار كند اين دائم الفيض بودن على البريّه اين «دائم الفضل» بودن «على البريّه»/ خدا غريق 
رحمت كند مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد يكك خطبه نورانى از وجود مباركك حضرت امير نقل مى 
كند كه حضرت امير مطالبى فرمود «ثم أنشأ يقول» ندارد «أنشدّ» حالا اين شعرها رايا ديكرى كفته يا خود حضرت «ثم أنشأ 


يقول: 
و لم يزل ستيدى بالحمد معروفا00]0] و لم يزل ستدى بالجود موصوفاً (7) 


او در ازل جواد بود خب جود, صفت فعل است اكر كارى نكرده باشد كه ازلاً محمود نيست ما خيال مى كنيم تقويت دين 
اين است كه بكوييم او مدتى بيكار بود بعد شروع كرد عالّم تعطيل بود او منقطع الأول بود از نظر اول, ابتر بود فيضى نداشت 
بعد شروع كرد شما خوب كار به تصديق نداريم تصور بكنيد كه خدا بود فيض نبود بعد از مدتى بعد از مرحله اى شروع كرد 
به فيض! تصور ندارد در عدم محض كه فاصله نيست بككُوييم خحدايى بود بعد فيض نبود بعد مرحله بعد, مرحله قبل و بعد 
نداريم مصلحت و مفسده نداريم همان طور كه دو دوتا ينج تا تصور ندارد انقطاع فيض هيج تصوّر ندارد كه تعطيل بود مثل تا 
كه جلو و دنبال ندارد حدوث فيض نه حدوث عالّم, عالّم [يعنى] سماوات و ارض اصلا بقا ندارد فضللا از دوام اينها هر لحظه 
نوو تازه اند حالا يا سالشان كمتر يا سالشان بيشتر اين سماوات و ارضين واينها هر لحظه تازه اند اينها كه دوام ندارند مدتى 
هم هستند بعد هم (يَوْمَ دل الأرْض غَيِرَ اأْض) 10 بيش مى آبد (إِذَا الشَّمْسٌ كوَّرَتْ) (5) بيبش مى آيد (إِذَا النْحُومُ 
انها تزع تذارة كود موق ارد رجه يا افد هما كر فرصي رديه هب وروي كن.و زود اده لظي كرالر ف قار 1ك 


فرض نشد جه جيزى را مى خواهيد باور كنيد. 


ص: 00 


اعون لا لو ١‏ ا بار 
؟-(151) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 7"09. 
3 فرفة 7 سوره لا ابراهيم, آيهلا 3 


(18) . سورهلا تكوير, آيهل] .١‏ 


ه- )١0(‏ . سورهلا تكوير, آيهلا 8 


يرسش:... كه در روايات آمده يس معلوم مى شود.. 


ياسخ: آن بالأخره يا فيض خداست يا تعبير به نور الهى شده نور اهل بيت شده جيزى هست كه آن هم بالأخره فعل خداست 
يكى از درجات فيض اوست بنشينيد يكك ساعت فكر كنيم كه نخدا بود, تعطيل بود. بعد خلق كرد «بعد) يعنى جه؟ مكر اين 
وسط ها جيزى هست كه بككوييم خحدا الآن خلق نكرده بعد خلق كرده از شما ما فقط تصورش را طلب داريم نه تصديق را اكر 
تصور كرديد تصديقش با خودتان اما اككر تصورنشدنى بود خب بخوانيد «يا دائم الفضل على البريّه) )١(‏ راء بكوييد كذشته هم 


مثل آينده. 
استفاده از كتاب و سنت شرط دركك ازلى بودن فيض و ابديت قيامت 


واقعاً اكز ثبؤة اضران كتاب :وسكت كة فيض ابد اسث كة ابدى ابت كه ابندى لبت آن .زا هم انكار مى كردثد ابن شر 
ضعيف الفكر ابديّت را نمى تواند درك كند ما عادت كرديم به همين بناى عقلا و فهم عرف! واقعاً فهم ما ضعيف است 
فرمودند در آن مسائلى كه در دسترس شما نيست آنجاها وارد نشويد حتماً به كتاب قيم توحيد مرحوم صدوق مراجعه كنيد 
اين شعرها را ببينيد كه «ثم أنشأ يقول» حضرت فرمود او در ازل محمود بود خب حمد در برابر نعمت است, او در ازل جواد 


بود خب جود, فعل است نه قدرت بر جود داشت نه قدرت بر خلق داشت او در ازل محمود بود او در ازل جواد بود 
مشروط بودن رفتن به بهشت به دو شرط و جهنم به يكك شرط 


ص: لله 


.25/ المصباح (كفعمى), ص‎ . )78( -١ 


فرمود در اين صحنه وقتى كه افراد متفرّق اند (مَأمًا الّذِينَ آمَنُوا) (يك) (وَعَمِلُوا الصَالِكَاتِ) (دو) (فَهُعْ فى رَوْضَهِ يُخْبَرُونَ) 
جون در تمام قرآن شما ملاحظه بفرماييد براى رفتن به جهنم يكك قيد لازم است و آن كناه است براى رفتن به بهشت دو جيز 
لازم است يكى ايمان, يكى كار خوب, براى رفتن به جهنم كفر لازم نيست ممكن است كسى مسلمان باشد ولى در اثر كناه 
بسوزد سن فاعلى و حُسن فعلى اين دو, شرط اساسى ورود به بهشت است اما درباره جهنم فقط سوء فعلى شرط است سوء 
فاعلى لازم نيست يعنى اككر كسى كافر نبود عقيده بد نداشت مسلمان بود ولى معصيت كرد اين هم كرفتار سوخت و سوز 
است لذا در جريان بهشت آن طورى كه شما در همه موارد بررسى مى كنيد يا تصريح به جمع بين حُسن فاعلى و حُسن فعلى 
يعنى ايمان و عمل صالح يا فقط ايمان را ذكر مى كند كه عمل صالح با قرينه در كنار آن مطرح است ناكا انيه اكتر) كه 
سن فاعلى است (وَعَمِلُوا الصَّالِكاتِ) كه سن فعلى است (فَهُمْ فى رَوْضَهِ يْخِبَرُونَ) روضه يعنى بوستان, محبورند يعنى 
موري حركه ل انس الا اانه لوقن ووم اغزوة )لعالا ابن قرين زوش )اهم نهد راف خفك وديم اسك 
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تعبير به احضار كفار در عذاب, دال بر دردناكك بودن آن 


(وأكا الذرق كقرو انه > ثرا ,اناق لقالاع تا رلك فى الك ذاك تق ون ) حون انم سروه ركه فال شاد دو برا 
ا ا 0 نام كفار را برد فرمود: (وَأكا الذي 
كفّروا وَكَذَّبُوا بآياتََا وَلِمَاءِ الْآخِرَهِ) كرجه ( كَذَّبُوا بآيَاتِنَا)ْ مسئله انكار معاد را هم به همراه دارد اما جون ذيل مسئله معاد است و 
فح[ دلقي غملن عينادي كروتن بود أن :زا بالضراحه دك فرهود: (تا رتكاف العذات جستدوة اركف وقك انيف كدابكها در 
عذاب مى روند يكك وقت است كه مى فرمايد ما اينها را احضار مى كنيم واه حضور غير از احضار است حضور معناى 
كراهت و رنج و آلم واينها را به همراه ندارد اما احضار اين طور است هر وقت قرآن كريم بخواهد تعبير به حضور دردناكك 
بكند از آن به احضار ياد كرده است فرمود اينها مُحضرند اينها را جلب مى كنند اينها را حاضر مى كنند براى سوخت و سوز 
يس اين طور نيست كه كافر و مؤمن يكسان باشند هر دو معدوم بشوند و هيج خبرى از حساب و كتاب نباشد در حقيقت اين 
آيات سورهلا مباركه[] «روم» كه محل بحث است مى تواند شارح خوبى باشد براى همان آيه سورهل] مباركهل] «جاثيه) كه 
فرمود: (أ حيبت الي بترو الشيدات أن َع كَاِينَ نوا وعيُوا لصالاتٍ ساة مخهاهع وَممائهم ماه ما يكو ة) 
سو نماو تسهة حكرنه اند اذ اا كدوارة ززاها وا اليو أبها الْمُجْرِمُونَ) شارح انك امك أن اين اتن كه ررد 
(يَوْمَذٍ يَتَقَوقَونَ) شارح اين است نشان مى دهد كه يقيناً قيامتى هست و ياداشى هست و يقيناً كيفرى هست و هركز صالح و 
طالح يكسان نيستند. 


0١ ص:‎ 


.5 ١08 تفسير غرائب القرآن (نيشابورى), جه, ص‎ . )791(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6 اتا ٠‏ ؟آسوره روم 141١/١١/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَدَوْمَ تَقَومٌ السّاعَهُ يَوْمَيَذٍ يتَفَرَقَونَ (16) فَأْمّا الّذِينَ آمَنُّوا وَعَمِلوا الصَالِحَاتِ فَهُمْ فى رَوْضَدِ بِبَرُونَ (10) وَأْما الَذِينَ كفّروا 
كديرا ياه ولتاء الاعيى تاوليكه فى العذاي تكن كوق (018 فنيكاة اللديفية تنقوة وة تطيكع ةق (17) وله العهد فى 
السَّمَاوَاتٍ وَالأْرْض وَعَشْدياً وَحِينَ تُظَهِرُونَ (18) بُخْرحٌ الْحَىّ من الْمَيّتِ وَبَخْرحٌ الْمَيّتَ من الْحَىٌ وَيُحْيى اللأزض بَغ_د مَ_وْتِهًا 


وَكذلك تُحْرَجُونَ (4) وَمِنْ آيَاتِهِ أنْ خَلفَكم من تُرَابٍ ثم ذا أنم بَْرْ تَتَشْرُونَ (00) 
دليل اهتمام سوره هاى مكى به موضوع معاد 


جون سورهل] مباركهلا «روم» در مكه نازل شد و مطالب محورى سوّر 72 اصول دين است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و 
معاد و خطوط كلى فقه و اخلاق و حقوق است بعد از بيان آن مطالب اصولى, جريان قيامت را همانند ترجيع بند يكى يس از 
ديكرى ذكر مى كند در آيه دوازده فرمود: (يَْمَ تَقُومٌ السّاعَهُ) در آيه جهارده هم فرمود: (وَيَوْمَ نَقُوم السّاعَهُ) در آيه شائزده 
هم سخن از لقاءالآخره است مهم ترين مشكل مردم مكه بعد از مسئله شركك همان انكار معاد بود تهذيب نفس, رعايت عدل 
و عقل, امنيت و امانت, زندكى سالم و صالح بدون اعتقاد به معاد ممكن نيست يعنى هيج ممكن نيست جامعه اى اصلاح بشود 
مكر با اعتقاد به معاد زيرا اكر _ معاذ الله _ جنين عقيده اى نباشد اكر كسى قدرتى داشت و در جابى بنهانى بود و كسى ازاو 
باخبر نبود جه دليلى دارد كه او فضيلت را رعايت كند و از لذت بكذرد هيج وجهى ندارد براى اينكه كسى او را نمى بيند بر 
فرض هم ببيند نمى تواند جل وكيرى كند حساب و كتابى هم كه در عالّم نيست به هيج وجه, به نحو سالبه كليه «لولا المعاد) 
تمدن به معناى حقيقى ضامن اجرا تشواهد داشت حون بر اساس (فَذ أفْلْحَ الوم من اس تَغْلّى ) (1) زندكى مى كند در نهان اككر 
كسى قدرتى داشت دستش به مال مردم به بيت المال يا به حقوق ديكرى رسيد كسى خبر نداشت به جه دليل او از لذتى 
صرف نظر كند, اكر بدون معاد تمدن ممكن نيست و اكر بدون معاد سعادت و امنيت ممكن نيست اين را ذات اقدس الهى در 
سور مكى مكرّر در مكرّر بيان مى كند و مشكل مردم حجاز هم اين بود جه اينكه مشكل مردم مستكبر شرق و غرب هم همين 
است تنها جيزى كه انسان را از تجاوز حفظ مى كند اعتقاد به معاد است كه اين عمل زنده است (يكك) عمل زنده در جهان 
سر كردان نيست (دو) ممكن نيست عمل زيد را به حساب عمرو بنويسند (سه) عمل, هر عاملى را دركير مى كند (جهار) كه 
(لَِسَ لِلإنصَانٍ إِنَا مَا سعى) (0) خب جنين باورى جلوى رذيلت را مى كيرد لذا مكرّر مى فرمايد: (يَوْمَ تَقُوم السَاعَهُ), (لِقَء 


الآخرو) يشت سر هم در اين فؤيسة | سعةارسكر جاه اسك 


ص: 0 


133 1 موود ع 81 عم 


؟-(؟) . سورهل] نجم, آيه[] 89. 


دلالت: (تتعدوق ) ب اتتسوار اذك ينقى قتعي ها كن قات 


در تعبير اين آيات (فِى رَوْضَهِ) نكره است براى تفخيم, (فى الْعَِذَّابِ) معرفه است براى آن عذاب معهودى كه قرآن مشخص 
كرده است (ِيُحَبَرُونَ) فعل است كه لحظه به لحظه سرور جديد بيش مى آيد اما (مُحْض رُونَ) اسم است كه بر ثبات دلالت 
دارد مستحضريد الآسن ما الحمالله سالميم از سلامت لذت نمى بريم براى اينكه براى ما عادى است اما آن كه از بيمارستان 
ترخيص شد سلامت خودش را باز يافت در كمال نشاط است در بهشت نعمت ها مستدام است اما اين طور نيست كه در اثر 
عاكتفر لنذق جر كا ن ]قتي عن لحكله ريعس لدت ف ورد | تنام سكن رفاس ستعمف لان السالق ك يكن 
باشد وضع مالى اش مناسب باشد جون از نظر مال در رفاه است از نظر سلامت در رفاه است اين سلامتى و رفاه براى او لذت 
حفن نست أو الحشاس تمق كنك حون ام عادئ است:و'اكن. خدائ تاكردة _ .يكن ازنانتها كرفتة شوك ,دوبارة بر كرذة اسان 
احساس لذت مى كند ما در دنيا لذت مستدام و مستمر نداريم مكر اينكه فاصله بشود ولى در صحنه بهشت امر مستدام و 
مستمر است و لذت بخش جه اينكه براى ما در دنيا نوشيدن آب اكر مسبوق به رنج عطش نباشد لذت آور نيست خوردن 
غذاى كوارا اكر مسبوق به رنج كرسكن تباشد لذت آور نيست ولى در بهشت انسان بدون رنج عطش از آب كوثر لذت مى 
برد بدون رنج كرستككى ازغذاى بهشت لذت مى برد مثل دنيا نيست كه لذت بايد مسبوق به رنج باشد جون در دنيا يكك 
الشاث ميق ا كز عوانيت غذا"يخوود الت تش بز كني كلاكشنةازست: | كر شواهك: اب توش لدت تهى ورد كن بيشت عدون 
سَبق رنج هم از نوشيدن لذت برده مى شود هم از غذا خوردن لذا (يُحْبَرُونَ) است جون فعل مضارع است دلالت بر استمرار 
دارد استمرار غير از ثبات است يعنى هر لحظه هست اما هر لحظه كار خودش را انجام مى دهد هر لحظه حبور است و سرور 


است و نشاط اما در جريان دوزخ فرمود: (فَأُولئِك فِى الْعََابٍ مُحْضَرُونَ). 


ص: افده 


عدم راهيابى ثواب و عقاب به اعمال انسان در قيامت 


مطلب ديكر اينكه _ همان بيان نورانى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه حضرت امير(سلام الله عليه) هم در نهج 
البلاغه آن را نقل كرد _ فرمود: «إنّ اليوم عمل و لا حساب وغداً حسابٌ و لااعمل؛ (1) يعنى انسان وقتى مُرد ديككر شريعت و 
رسالت و تكليف قطع مى شود وارد صحنه ياداش مى شود كارى انسان در قيامت انجام بدهد كه به وسيله آن كار, ثواب ببرد 
يابه وسيله آن كار, معاقب بشود جنين جيزى در قيامت نيست وكرنه آنجا هم دين بود و تكليف بود و شريعت بود مى شد 
دنياٌ اين لعنى كه دوزخيان نسبت به يكديكر مى كنند نظير آيه اى كه مى كويد: (كلما دَكَلَث أمَه لَعنث أَغْعَهَا) (") اين يك 
لعن لفظى باشد كه يكى ديككرى را سبٌ كند يا فحش بدهد يا لعن كند ثواب ببرد يا عقاب بشود نيست اينجا هم كه فرمود: 
(وَكَانُوا بشُرَكَائِهمْ كَافِرِينَ) (50) كفرى بورزد در برابر ايمان كه ثواب ببرد نيست اين همان تبرّى عملى و علنى است مثل اينكه 
انسان از تنش فاصله مى كيرد اين فعل, فعلى نيست كه عبادى باشد ثواب داشته باشد واجب يا مستحب و مانند آن باشد اين 
جنين نيست (وَك انوا بش رَكائِهِمْ كافرِينَ) يكك كفر تكليفى باشد بلكه انزجار عملى است كه از آنها فاصله مى كيرد جه اينكه 
تبزى (تَبرَْ الَّذِينَ اتبعُوا مِنَ الّذِينَ انَعْا) (5) هم همين طور بود كه در سورهل مباركهل] «بقره؛ ككذشت. 


ص: عم 


.م١ نهج البلاغه, خطبه 50,ْ ر.كك: الخصال (شيخ صدوق», ج ١و ص‎ . 00-١ 
0 رع . سوره لا اعراف. آيهلا‎ 
1 ع(هم) 5 سوره لا روم: آيهلا‎ 


ع 6 ٠.‏ سوره لا بقره, آيهلا 12 


ثمره يادآورى قيامت» تسبيح كويى خدا در اوقات جهار كانه 


حالا كه اين جنين شد مسئله قيامت هست و هركز صالح و طالح يكسان نيستند بلكه حسابى هست, كتابى هست, هر كسى در 
وراب كارش كقريا باداكن م جيعد ففداعا بر ابول كناشع فزموى (قه قاف اللد )1 بن فاء تفريع است بر اصول كذشته يعنى 
تسبيح كنيد ذات اقدس الهى را اين جمله خبريه به داعى انشا القا شده است فاء آن متفرّع بر اصول كذشته است يعنى اكنون 
كه اين جنين است يس در هر بامداد و شامككاه و نيم روز نخدا را تسبيح كنيد (فسْ بحَانَ اللوعيق لفشوة وَحَينٌ نض بحُونَ), 
(وَعَشْياً وَحِينَ تُظهرُونَ) اين جهار وقت را ذكر فرمود براى اينكه جهار حالت تازه است آن جمله (وَلَهُ الْحَرْدُ فى السَّماوَاتِ 
وَالََرْض) كه جمله معترضه است در وسط ذكر كرد تا روشن بشود كه انسان با جهان هماهنكك خواهد بود (فَبِْبحَانَ الل حِينَ 
دوا يعنى ١حين‏ تدخلون فى المساء» أمسلا در براير أصبح يعنى «دخل فى المساء» «١‏ «أصبح) بع يعنى «دخل فى الصباحا, «أظهر) 
يعنى «دخل فى الظهر» در جريان افعال سه كانه جون استعمال شد فرمود: (حِينَ تَمُسُونَ) يعنى «تدخلون فى المساء» (وَحِينَ 
نض بِحونَ) يعنى «تدخلون فى الصباح) (وَحِينَ تُظهِرُونَ) يعنى «تدخلون فى الظهر» اما درباره (عَشَِْاً) جنين فعلى در لغت عرب 
استعمال نشده كه «أعشلِ) يعنى «دخل فى العشاء؛ جنين جيزى استعمال نشده لذا اينجا (عَشِياً) را به صورت اسم ذكر فرمود بر 
خلاف آن سه فعل جون آن سه فعل استعمال شله. 


هماهنكى تسبيح و تحميد انسان با تسبيح و تحميد نظام تكوين 


اين جمله (وَلَهُ افد فى السَماوَاتٍ وَالََرْض) يعنى كار شما با جهان تكوين هماهنكك است (يكك) آنها حمد مى كتند شما 
تسبيح مى كنيد (دو) حمد آنها با تسبيح آنها همراه است به دليل آيات ديكر, تسبيح شما هم با حمد شما همراه است به دليل 
اي اا 00 
باهم است اككر انسان است حمد و تسبيحش با هم است اكر آسمان و زمين است حمد و تسبيحش با هم است برهان مى 
كويد حمد و تسبيح بايد همراه باشد قرآن هم اينها را همراه كرده در جريان فرشته ها برابر آنجه در سورهل| مباركهل] «بقره) 
كذشت آيه سى سورهل] مباركه[] «بقره) اين بود كه آنها به خدا عرض كردند (وَنَحْنٌّ تُسِيْحُ بِحَمْدك) يعنى هم اهل تسبيحيم 
هم اهل تحميديم اينها قرين هم است تسبيح مادر صحبت تحميد است يا در جامه تحميد است كه حالا اين «باءا, (باء) 
مصاحبه باشد يا ملابسه باشد درباره انسان هم فرمود: (قَسَْخْ بحَمردٍ رَبك) (1) اين (فَتبْح بِحَدْدٍ رَبَك) يعنى تسبيحتان با 
تحميد همراه باشد نظام كلى, جمع بندى بين 7سمان و زمين و انسان و جن در سورهل] مباركه[] «اسراء» به صورت يكك اصل 
كلى كه جزء جوامع الكلم است بيان شده در آنجا بعد از آيه © كه فرمود: (سُتِحَانَهُ وَتَعالَى عَمَا يَقُولُونَ عُلَوَاً كبيراً) آيه 5 
سورهل] «اسراء» اين است كه ( تس + بخ لَه التسساواتُ المع وَالْأَرْضُ وَمَن فِهِنّ) جه موجودات آسمانى جه موجودات زمينى هر 
جهار قسم يعنى آسمان ها و اهل آسمان ها, زمين و اهل زمين همه اينها (تَسَدِبَحُ لَهُ اتَماوّاتٌ ايع وَالََوْضُ وَمَن فيه ) اما نه 
اينكه تسبيحشان از تحميد جدا باشد بلكه (وَإن من شََئْ ء إِنَا يُتدبِحٌ بحمدو) بس از سنخ تقسيم نيست كه شما تسبيح بكنيد 
آسمان ها تحميد بكنند بلكه شما و آسمانى ها تسبيحتان با تحميد است. 


ص: 0 


.* سورهلا حجر, آيهلا 88م سورهلا نصر, آيهل]‎ . )/(-١ 


اثبات فقر هويتى انسان و ربط محض بودن او 


اين آيه سوره لا مباركهل] «اسراءا كه فرمود: (وَإِن مِن شي ءٍ إن يسَبّحْ بحم ده وَلكن لَا تَفمَهُونَ تَسبِحَهُم إِنَّه كان خليماً غَفُوراً) 
ناظر به آن است كه هر موجودى دو كار دارد دو ادراك دارد در برابر هر كار و هر ادراكى هم نخدا را حمد مى كند ذكر مى 
كنل هر مرجودى قفر صوداان ر] الحنانى تت #ت ور ودع ماق قبل <اقني كد ركه عداى سمحانة قردود: (يا انها اقانق انتم 
الْفَقَرَكُ) (1) اين فقر براى انسان اكر كفتيم «الانسان فقير» از سنخ «زيد قائم» نيست كه عرض مفارق باشد جون قيام كاهى 
هست كاهى نيست اما فقر كاهى باشد كاهى نباشد اين نيست يس از سنخ عرض مفارق نيست اكر كفتيم «الانسان فقير) از 
سنخ «الا-ربعه زوج» نيست كه فقر براى انسان عرض لازم باشد درست است كه هيج كاه زوجت اربعه را رها نمى كند و 
درست است كه هيج كاه فقر انسان را رها نمى كند اما بالأخره زوجتّت, عرض لازم است هيج عرضى در مرتبه معروض نيست 
وهر عرضى از مرتبه معروض بيرون است يعنى اربعه در مقام ذات زوج نيست براى اينكه زوجت نه جدس آن است نه فصل 
آفوقة براض قساف در تيه (يا انوبا كاين شه الثقرا) امك اديه اروعره يخا قد مو وقق عى كزويم (الافساة 
ناطق» اين ناطق براى انسان نه عرض مفارق است نه عرض لالزم بلكه ذاتى است اما ذاتى ماهتّت است نه ذاتى هويّت جون 
ماهيت تابع هستى است و اصل نيست اكر كفتيم (2ا أَيهَا اناس أَمُمْ الْققَرَُ) يعنى «الانسان فقيره اين به متزله «الانسان ناطق) 
نيست زيرا اين نطق, ذاتى ماهتيت است و نه ذاتى هويّت در مرحله هويّت حضور ندارد تنها راهى كه دارد اكر ما بكُوييم 
«الانسان فقيرا مثل اينكه بكُوييم «الانسان موجود) كه در هويّت او فقر است نه اينكه در ماهت او فقر باشد اكر ماهيت تابع 
هستى است و هستى او وابسته است يس از سنخ «الانسان موجود؛ است در كوهر هستى انسان ربط به خدا هست اين فقر هم 
يكك فقر مادى و امثال ذلكك نيست يعنى يكك وجود رابط يعنى وابسته. 


ص: 0 


00-3 سؤر تاقاطن 147 ذا 


خب اكر كسى خودش را بشناسد يقيناً خدا را خواهد شناخت براى اينكه اين فقر, وابستكى به خداست اكر كسى وابستكى به 
خدا را شهوداً دركك كند يقيئاً الله را دركك مى كند. هر موجودى اين طور است تنها درباره ا ألها الثائك )لسع مون سمه ده 
طرف خدا محتاج اند حالا كه همه به طرف خدا محتاج اند يس انسان و غير انسان فقر خودش را احساس مى كند و به كسى 
بايد مراجعه كند كه مشكل او را حل كند فقير كه نمى تواند فقيرانه به سر ببرد بالأخره بايد نياز او را كسى برطرف كند آن 
بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه سجاديه كه فرمود: «و رأيت أن طلبَ المحتاج الى المحتاج سفةٌ مِن رَأيهِ و 
صَلََهٌ مِن عقله» )١(‏ اين از غرر بيانات حضرت است در صحيفه فرمود احتياج انسان به انسان, سفاهت است كسى دستش را 
بيبش ديكرى دراز مى كند؟! _اين جه منطقى است! _ فرمود من رأيم اين است من مشاهده كردم من اين را مى بينم كه اكر 
مخلوقى به مخلوق مراجعه كند وازاو جيزى بخواهد اين سفاهت است اين كمراهى است «و رأيت أن طلب المحتاج الى 
المحتاج سفةٌ مِن رَأيه و ضِلَهٌ من عقله) البته ديكرى وسيله است ما الآن به آفتاب مراجعه مى كنيم دهها فايده مى كيريم به آب 
مراجعه مى كنيم دهها فايده مى كيريم مى كيم خداى سبحان را شكر كه (ِيُطعِمْنِى وَيَسِقِين) (1) اينها را خلق كرده براى 
رفع نياز ما اما به غير خدا مراجعه كنيم از آنها كمكك بككيريم كه اكر آنها به ما ندادند ما مشكل داشته باشيم اين سفاهت است 
اينكه مى بينيد ايران اسلامى به بركت كار امام و خون هاى ياكك شهدا در برابر هيج تحريمى سر خم نكرده و نمى كند بر 
اساس همين مكتب است يعنى ممكن است كه رزق انسان به دست ديكرى باشد كه اككر تحريم كردند انسان مشكل داشته 
باشد تمام مشكل ما اين است كه ما اين معارف را يكك مقدار جدّى نكرفتيم فرمود اين سفيهانه است كه اكر كسى خيال كند 


رزق اوه سعادت او به دست ديكرى است كه اكر ديكرى نداد يا تحريم كرد اين مشكل داشته باشد. 


ص: ده 


.58 الصحيفه السجاديه, دعاى‎ . )4(-١ 


؟-(١٠)‏ . سورلا شعراء, آيهلا ب 


ما الآسن هر روزاز شمس و قمر و آتش كمكك مى كيريم يعنى مى كوييم خداى سبحان اينها را خلق كرده براى رفع نياز ما 
اينها هم محتاج به ذات اقدس الهى اند اما اين طور يست كه زمام كار به دست ديكرى باشد كه اكر تحريم كرد انسان مشكل 
داشته باشد اين بارها به عرضتان رسيد خداى سبحان فرمود تمام مار و عقرب عائله من هستند (وَمَا مِن دَايّهِ فى الْأَدْضِ إلا عَلَى 


الله رِزْقَهَا) )١(‏ فرمود هر مارى هر عقربى در هر كوشه عالم باشد اينها عائله من هستند من متعهدم كه اينها را روزى بدهم. 
تأمية بودن زوزق :و زوزق وغفلت: ما ان آن 


ياسخ: براى همه است منتها حالا ‏ غافليم اين بحث ها براى تعليم نيست در حقيقت,. اين حرف ها تازه نيست در درون همه ما 
شيك رم (وَمَا من دَابَهِ ى الَْرْض إلآّ عَلَى الل رذقُهَا) اين (عَلَى) تعهّد را مى رساند مى فرمايد تمام مارهاى عالّم آن مار 
زنكى يُرسم عائله من هستند من عهده دارم كه او را روزى بدهم وقتى خواستند اباذر(رضوان الله عليه) را تبعيد كنند دستور 
رسيد كه هيج كسى او را تا مرز مدينه بدرقه نكند ولى حضرت على(ساهم الله عليه) حسنين, بعضى از اصحاب خاص اعتنا 
نكردند اباذر را بدرقه كردند هر كدام از اين ذوات مقدس فرمايشى كفتند اباذر هم مطلبى كفت, جمع بندى اين بود كه اكر 
تمام روى زمين هيج كياهى روئيده نشود و هيج قطره بارانى از آسمان به زمين نيايد خدا مى تواند روزى بدهد (1) با آن فكر, 
انقلااب ييروز شد با همان فكر, دفاع هشت ساله بيروز شد الآن هم همان فكر است منتها كمى غفلت آمده خب وقتى خدا 
متعهّد است فرمود تمام اين حرام كوشت ها عائله من هستند مى شود در عالّم فرض بشود يكك كركك و كرازى روزى نداشته 


باشد؟! 


ص: /0 


.2 سورهلا هود, آيهل|‎ . )١١1(-١ 
.7١7ص رركك: الكافى: ج/,‎ .)١5(-١ 


ادو حتهند كن وعيندةه توازىع تالالا مرغ هوا را نصيبء ماهى دريا )١(‏ 
مى بينيد يكك مرغ حرام كوشت از همان بالا شيرجه مى رود درون آب مى رود ماهى مى كيرد 
ازدر بخشندكى و بنده نوازلالالا مرغ هوا را نصيبء ماهى دريا 


اين خدا براى همه همه حرام كوشت ها روزى قائل شد براى همه مار و عقرب ها روزى قائل شد ممكن نيست كسى موحد 


باشد و درمانده باشد اين خداست! اين حرف ها افرادى مثل اباذر راء سلمان را به راه انداخت الآن هم همان حرف است. 


اينكه اصرار قرآن كريم اين است كه صبح به نام خداو عصر به نام خدا, ظهر به نام خدا براى اين است كه انسان غفلت نكند 
(تف هاف الله ) انق عله انسة ابت غدر اك و دواعي انها القا قذه (اتشكاة اللد دع افهرة وعع تقهرة 8 وله اعفد 
فى السَّماوَاتِ وَالْأَرْض وَعَشْيَا وَحِينَ تظهرُونَ) نه اينكه اين (عَيْديَا) و اين (تظهرُونَ) به سماوات و ارض بركردد اين عشىّ و 
يس هيج موجودى به غير خدا حقٌّ رجوع ندارد, بايد به خدا مراجعه كند. جون فقر خود را مى بيند (يكك) غير خدا توان آن را 
كند شكر مى كند (جهار) آخرى يعنى شكر با الى كه احساس فقر است كنار هم آمده خدا را تسبيح مى كنند براى اينكه او 
اكر _ معاذ الله _ محتاج باشد كه مشكل كشا نيست خدا را تحميد مى كند براى اينكه مشكل ما را حل مى كند. 


ص: أده 


برهانى بودن همراهى تسبيح با تحميد 


بس آن اصل كلى كه در سورها] مباركه[] «اسراء» آيه 55 فرمود: (وَإِن من شد ءِ إلا ييح بتحقردو) با برهان همراه است الآ 
ولابد تسبيح با تحميد همراه است براى اينكه خدا را براى جه ما تنزيه مى كنيم مى كُويبم ما محتاجيم او منزّه از حاجت است 
او همه نعم را داراست نه تنها محتاج نيست بلكه احتياج محتاجان را رفع مى كند جون احتياج ما را رفع مى كند يس محمود 
فاسث أو نهم مسفح انث هم محمود ,همه هاعثل فرشعه هاعى كوييع (نَفن تُترقغ يخهدك وَتْقَديَ لك ), (تقخ يحعدك) 
حالا يا غافليم يا غير غافل بالأخره اين از سنخ تقسيم كار نيست كه تسبيح براى ما و تحميد براى فرشته ها منتها ما كاهى غفلت 
ذاويم كاهي خذ كز يدها كد كر مى ذهدد كه بت واشام سيم كن و فرشهدها اهل غفلث واثها تسعد آنه توزده بيست 
سوره0] «أنبياء» اين بود (وَلَهُ من فى السَماوَات وَالأَوْض وَمَنْ عِندَةُ لآ بش كيروة عَنْ جاده وَل بَستَخيدوُونَ) ه ركز خسته نمى 
فونه (لتتكرة اللون اللاو لآ ولد وذ ) اما راف ساغا انم حلي لبد سف ورا ره برقبير (علية على 7د الاق التسيهو 
الثناء) فرمود: (قم اللَّيِلَ إَِا قا 0 نض عهُ أو انقُصْ مه كيلا 0 أ زِذ عَلَهِهِ وَرَئل الْقوَآنَ تَوْتِيلا) (1) نيمى از شب را بخواب كمتر 
الويف اق بون يك تقدا ىسانت كن رك سقدار هر /عيادت كن انا قرشم بغاءداقم الدب فدهي تكن :دن آنها تبنت 
براى ماها اين تفكيكك هست. 


ضرورت تلاش انسان در عين تامين بودن روزى 
ص: ام 


67 سوره لا مزمل. آيات‎ .)08(-١ 


يرسش: آيا جامعه بايد با توحيد ابوذرى اداره شود يا..؟ 


ياسخ: بالأخره فضاى فكرى جامعه (إما بالإجمال أو بالتفصيل» فضاى توحيد است اين توحيد مى تواند جامعه را اداره كند همه 
ما موظفيم انجام وظيفه كنيم كم نداريم اما به ما كفتدد: (شَامْشّوا فى متَاكبها) اين (فَامُْوا فى منَاكبها وَكلُوا من رِذْقِ) (21 
فبيق انمث انان اكزعري ساق اللا علونة) بايد اكز عييستى :هم باتندا كرابن دو بزوكزار كد (علناها وافها 1ب الدالبيق) 
باشد بالأخره دستى بايد دراز بكند در سورهل] مباركه [] «مريم» و مانند آن كه مربوط به آن حضرت بود كذشت شما مى بينيد 
از راه غيب خداى سبحان فرشته را مى فرستد (فَأَرْسَلَنا لها رُوعَنًا) (5) بعد (فَتَمَئلَ لَّهَا بَكَّراً سَوياً) ( بعد (َفَحَْا فِيهَا) (6) 
بعد عيسى(سلام الله عليه) به دنيا مى آيد هنكام زايمان عيسى هم (فَأَجَاءَهَا الْمَخَاضٌ إِلَى جذّع النَخْلَِ) (8) اين نخله خشكك 
سرسبز مى شود و يرخرما مى شود همه اينها ازراه غيب است اما به مريم(سلام الله عليها) مى كويند تو هم دستى دراز بكن اين 
شاخه را تكان بده اين خرما بريزد بكير ديكر اين مقدار براى تو (وَهُرَّى إليي بجدّع النَحْلَهِ تُسَاقِط عَلَتِكِ رُطباً جتباً) (2) اين 
عبن كوك خالا ار ذوعت رربي تزكيم بان كزذاي ازرن رما مكايا اتا يهن اتوي تور يهم ديلت نكا لاريادة أبن 
نظام, اين نظام هستى يكك دست تكان دادن لازم است شما مى بينيد الآن در كرانه و كناره اين درياى خزر غرق نعمت است 
هزارها هكتار سرسبز است از يكك طرف شمال دريا از يكك طرف جنوب جنكل, سرسبزى هاى فراوان اما با علف هرز دارد 
اداره مى شود ما اكر مديريت داشته باشيم كاملاً مى توانيم علوفه داممان را با اين هزارها هكتار كه در همسايكى درياست 
تأمين كنيم كه براى علوفه از خارج جيزى اكر به ما ندادند مشكل نداشته باشيم براى علوفه ارز ندهيم اين ديكر انرى هسته 
اى نيست كه خيلى تلاش و فكر و عمق فكرى بخواهد غرض اين است كه اكر انسان مريم هم باشد بايد دست تكان بدهد 
يك مقدار روزى خودش را بكيرد اين نظام, نظام كار است آنكه خداى سبحان فرمود, فرمود من روزى را آماده كردم خب 
مار و عقرب كه روزى مى خورند اين طور نيست كه در لانه شان باشند و روزى بخورند اينها مى كردند و روزى يبدا مى 
كنند اين نظام را خداى سبحان با حركت, با تلاش, با كوشش اداره كرده شما ببذيريد كه از اين جوان ها هزارها كار ساخته 
است كه قبلا اين كار مقدورشان نبود اككر كسى واقعاً مديريت داشته باشد ما براى كارهاى كشاورزى به هيج وجه لازم نيست 
ارز بدهيم حالا بكويند جون به ما علوفه ندادند لبنيات ما كران شده آخر ما نيازى به اينها نداريم اين هلند و امثال هلند كه به 
اندازه مازندران و كيلان نيست ولى آنها صادرات فراوانى از نظر لبنيات دارند ما اين مقدار اكر باشد مى توانيم بالأخره علوفه 


داممان را تأمين كنيم. 


ص: الام 


.١18 سورهلا ملكك, آيهل]‎ . )18( -١ 
.1١7 سورهلا مريم, آيهل]‎ . )18( -١ 
.107 سورهل] مريم, آيهل]‎ . )17( -* 
.4١ سورهل] انبياء, آيه[]‎ . )18(-* 
.7 ه- (19) . سورهلا مريم, آيهل]‎ 


.10 سورهلا مريم, آيهل]‎ . )5١(-8 


يرسش: جناب استاد در آفريقا كه اين همه كرسنه مضطر هست و زمين.. 


ياسخ: اينها را كرسنه نككه داشتند نه كرسنه هستند حرفى كه امروز استكبار مى زند همان حرفى است كه ديروز معاويه مى زد 
همين كارى كه الآن استكبار همان يكك درصد در برابر نود و نه درصد دارند مى كنند معاويه درصدد توجيه كرانى و تورّم و 
امثال ذلك كفت كه خدا در مخزن خود روزى ها دارد بر اساس رافق قو ىالا علدنا عر انه ) جقاتفاءى مدر الي ابن 
است كه براى شما همين مقدار نازل كرده است خب مردم هم كه آشنا نبودند به آآيه (إن من شَ ءِ إَِّا عِنْدَنَا حََائنهُ) را خب 
درست ادراكك نمى كردند در اين عوام فريبى هاى اموى احنف بن قيس برخاست كفت معاويه اينجا سه مسئله است جرا 
مغالطه كردى مسئله أوللِ] اين است كه در محضر الهى همه جيزها هست ما معتقديم, مسئله دوم اين است كه ذات اقدس الهى 
برابر نياز, همه نعمت ها را نازل كرده است معتقديم, مسئله سوم آن است كه براى ما نازل كرده تو كرفتى در خزينه خودت 
كذاشتى مردم را كرفتار فقر كردى (1) نه اين است كه نباشد, هست, از اين طرف تلاش و كوشش هست از آن طرف همان 
بيان نورانى حضرت امير هست كه فرمود: «مَن وجد ماءً و تراباً ثم افتقر فأبعده الله) () مردمى كه زمين دارند, آب دارند, 
خاك دارند ولى در كشاورزى محتاج به ديكران باشند از رحمت خدا دورند خب بالأخره مديريت لازم است تلاش و كار 


لازم است كوشش لازم است همه كه نبايد يشت ميز بنشينند. 
ص: "لاه 
.)5١(--١‏ سورهلا حجر, آيهلا "١‏ 


؟- (17) . متشابه القرآن, ج١,‏ ص"17. 
قرب الأستاد من ده 


كل نظام هستى تسبيح و تحميد كوى الهى 


غرض اين است كه هيج موجودى نيست مكر اينكه تسبيح كوى حق است «تسبيح كوى او نه بنى ادم اند و بس» )١(‏ و هيج 
موجود نيست مكر اينكه حمدكوى حق است و هيج موجود نيست كه اينها را جداى از هم داشته باشد بس (إن من طَى ءٍ إن 
بتاخ يكف ذو) بس ابن تفكبكى كه در سووء لا مب ركه ورومة آمده كه فرمود: (قترمحاك الل ين تُعشون وبين تيون 5 
وَلَهُ الْحَمدٌ فى السَماوَاتٍ وَالََرْضِ وَعَشِيَا وَحِينَ تُظْهِرُونَ) براى تقسيم وظيفه نيست هم حمد آنها با تسبيح همراه است هم تسبيح 
مابا حمد همراه است به شهادت آن دو, سه آيه اى كه در بحث هاى قبلى بود. 


باشد؟ 


ياسخ: همه اش «لا حول و لا قوّه الا بالله) قبلا كذشت كه اين نماز, مكتب است ما كه از سجده برمى خيزيم مى كوييم «بحول 
الله تعالى و قوّته أقوم و أقعدا معنايش اين نيست كه من از سجده سر برداشتم براى ركعت بعد بلند شدم اين «بحول الله و قوّتها 
است معنايش اين است كه تمام قيام و قعود ما به حول خداست اين ذكر «بحول الله و قوّته) تبرّى از جبريّت اشاعره و تفويض 
معتزله است وقتى شما مى كوييد: «بحول الله تعالى و قوّته أقوم و أقعد؛ حرف اشاعره را رد مى كنيد كه مى كويند: «لا حول و 
لا قوّه الالله» جون آنها جبرى اند مى كويند: «لا حول و لا قوّه الالله» شما براى بشر سهم قائليد حرف معتزله را رد مى كنيد 
براى اينكه آنها مى كويند ولا حول و لا قوّه لله) خخدا انسان را رها كذاشت شما حرف مفوّضه را داريد رد مى كنيد شما كه در 
هر ركعتى كه از سجده سر برداشتيد مى خواهيد بايستيد مى كويد «بحول الله تعالى و قوّته أقوم و أقعد) يعنى الا جبر و لا 
تفويض» (1) شما در نماز هم از اشاعره تبرّى مى جوييد هم از معتزله تبرّى مى جوييد هم جبر را نفى مى كنيد هم تفويض را 
نفى مى كنيد آن كه مى كويد «لا حول و لا قوّه لله كه تفويضى است آن را نفى مى كنيد آن كه مى كويد «لا حول و لا قوّه 
الآائمة كه سخبرئ اسث آناوا تفن من كتيد شود را ستول عن ذائيد كسما وا ذا مخدار آفريد ابن وظيقه ماسث مهما فرموة: 
(فائشوا فى متاكبها) روى دوش زمين سوار بشويد روزى بكيريد خب اين كار آسانى نيست اين فرازهاى كوه, شناختن درون 
اين كوه, معدن شناسى كردن كه كار آسانى نيست فرمود برويد روزى هايتان را بكيريد حتى اكر كسى در حدٌ مريم(سلام الله 
عليها) هم باشد بالأخره بايد دستى تكان بدهد. بس ايتكه فرمود: (وَلهُ الْتحدُ فى السَماوَات وَالَْضِ وَعَسْدياً وَحِينَ تُظْهِرُونَ) 
معنايش آن است كه اين تحميد با تسبيح هميشه همراه است بعد فرمود: (بُخْرِحٌ الْحَىّ مِنَ الْمَيْتِ وَبَخْرِجٌ الْمَيّتَ مِنَ الْحَّ) اين 
سنّت الهى است كاهى انسان را از نطفه, كاهى نطفه را از انسان, كاهى شجر را كه حيات كياهى دارد از هسته, كاهى خوشه 
و سنبل را كه حيات كياهى دارند از حّه, هم از حبه بى جان خوشه مى سازد هم از هسته بى جان درخت مى سازد, هم از 
درخت باجان هستهلا بى جان مى سازد هم از خوشهلا با جان حبّه بى جان مى سازد اين هست حالا يكى از مصاديقش هم 


كفتند اكر كسى مؤمنى بود فرزندش غير مؤمن اين (ِبحْرِجٌ الْمَيّت مِنَّ التَىّ) است و امثال ذلكك. 


ص: ام 


1١7 مواعظ سعدى» قصيده‎ ,.)58(-١ 


؟- (16) . الكافى» ج ١‏ ص .12٠‏ 


ناصواب بودن حمل تسبيح در اوقات جهاركانه بر نماز 


اما تكد افيا كه مريوظ يه (فقريك اذ اللء.صيق تنشو ) وبسدااق 31 الست از ارج عباس تقل انهه كه ابن اتناظر بيه ها ز هاي بنع 
كاف انث !تكد رموه (لقروكاة الله عق تقضوة ) رش رمسلت فى السساءة ابن فاظر يه لات مغريرع الث مكرت وعشاء 
اينكه فرمود: (وَحِينَ نض بحُونَ) ناظر به نماز صبح است اينكه فرمود: (وَعَيْديَاً) ناظر به نماز عصر است اينكه فرمود: (وَحِينَ 
ُظْهِرُونَ) ناظر به نماز ظهر است مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان مى فرمايد اين قول, احسن است )١(‏ و اين فرمايش 
حاصو افيه سا ورا يتك سارات بع كالد يا أبن لعي ف و تسايعة تاوق يفو اندر تكد واو سروه سوره 1 اسكن اشعاذد 
مكه نازل شده ما اين را تطبيق بكنيم بر نمازهاى بنج كانه با اين كيفيت محدود اين هماهنكك نيست مكر به معناى جامعش 
باشد كه اصل ذكر و امثال ذلكك است. 


احياى زمين در بهار» نمونه اى از معاد 


فرمود: : (بخرج الى مِنّ المت وَيخْرِجٌ الْعيتَ مِنَ الْحيَ وَييى الْأَوْض بَغْدَ قونها ) مسشسكيويد وقى بيان شد دو كان بيقن هى 
آيد يكى خوابيده ها بيدار مى شوند, يكى مرده ها زنده مى شوند درخت ها در زمستان خواب اند نه مُرده باشند خشكك 
نشدند بلكه تغذيه نمى شوند, آب جذب نمى كنند و ماننئد آن, وقتى بهار شد (إذا رأ يتم الربيع فأكثروا ذكر النشور» (5) اينها 
بيدار مى شوند وقتى بيدار شدند شروع مى كنند به تغذيه, وقتى تغذيه كردند اين خاك هايى كه اطراف آنهاست به حسب 
ظاهر مرده است اين كودهاى مرده آن هواهايى كه داراى ذرّات فراوان زنده اند ولى به حسب ظاهر مرده اند اين موجودات به 
حسب ظاهر مرده رااين درخت جذب مى كند و رشد مى كند خب اين خاكك كنار درخت كه مرده است به وسيله جذب با 
ريشه هاى درخت به ساقه و بركك تبديل مى شود اين خاكك مرده زنده مى شود يس در بهار هم خوابيده ها بيدار مى شوند هم 
مرده ها زنده مى شوئد اينكه فرمود: (تخيى الْأَوْضٌ بَعلَ مَوْتهَا) اء ين ناظر به احياى مرده هاست كه به وسيله درخت ها و خوشه 
ها ؤكده من كوند (واتخيى الأؤض بعد ينها ذلك 1 تخرخون ) شما روح داري كه آث تثمرده اسث ايخ روعتنان كه 'تمى 
ميرد بدنى داريد اين بدن زنده مى شود همان طور كه شما هر سال داريد مى بينيد كه مرده ها را خدا زنده مى كند اينكه 
فرمودند: «إذا رأيتم الربيع فأكثروا ذكر النشور» همين است خب شما اين همه مرده ها را زنده مى كنيد كاهى حيات كياهى 
بيدا كد كامن هيات اساي بيدا من كتد, كاه حفيات حواتئن بيلداا فى كتيك همي مردة ها را اينكه كفتين اسان ا 
جمادى مى ميرد نبات مى شود از نبات مى ميرد حيوان مى شود (2) معنايش اين نيست كه انسان با خوردن كوشت كوسفند 
از مرحله حيوائتيت به انسانى آمده جون انسان كه حيوان نمى خورد همين كه كوسفند را سر بريدند مى شود جماد اين ديكر 
حيوان لسك ابن له حيوان اسث ته كيام هميد كداسيزى هاابة كاهو و امقال ذلكق راي يذندهى شود حماد, انسالة له نام 
مى خورد نه حيوان, هيج نامى غذاى حيوان نمى شود, هيج حيوانى غذاى انسان نمى شود آنكه غذاست جماد است همين 
جماد را انسان زنده مى كند همين حيوان, آن جماد را زنده مى كند حيوان مى كند, بنابراين فرمود شما هر روز داريد مى 
يقد كه هرده واخذا دازف زندومئ كتد بالأغزه اين دست شما كه ات دارذ انق بدك شما كه حيات ارد ا عمين مواذ مرده 
وه جوانا نك بين علور اسيم متحي فى كنك دهان معان ترده را رتنه كلد 1 نا روطان كه إمداة تدده مسر نينا يفن 
مسقولة اروف ارو كاذ هويا ابن وضع زقدد انيف (و كقرى افركيرة كاوين اناك أذ لتحم ون رات لق رذ أشووله 


تَسَْرُونَ). 


ص: عام 


.52/ مجمع البيانو جل ص‎ . 02(-١ 
.195 التفسير الكبيره ج/10, ص‎ . 2370-5 


”7- (25) . ر.كك: مثنوى معنوى» دفتر سوم» بخش 1817. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6 اقا 7/اسوره روم 11/11/04 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَيَوْمَْ تَقُومٌ السّاعَهُ يَومَتَذِ يَتَفَرَقُونَ (16) قَأمًا الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحَاتٍ فَهُمْ فى رَوْضَهِ بثِبَرُونَ (10) وَأمّا الَّذِينَ كفروا 
ا بآيَاتَنَاوَلِفَاءِ الْآخْرَهِ َأولئِك فِى الْعَذَابِ مخض رُونَ (؟1) فَمِْبْحَانَ الله جِينَ تُمْسُونَ وَحِينَ تُصْبِحُونَ 017 وَلَهُ الْحَمْدٌ فى 
السَّماوَاتٍ وَالْأَرْض وَعَيِْياً وَحِينَ تُظْهِرُونَ (18) يُخْرخ التي يتن الْعيْتِ وبرج الْمَيتَ ددن الي وَبُخيى السأَض بغ متها 
وَكذلك تَخَوخُون (15) ومن 71 ايه أن حلفم ين تراب ثم إذا كم بكو ب َسَدرُونَ ( )٠‏ ومن 11 َاتهِ أن حَلقَ كم من نيكم 
أواجأً دوا يو وَجلَ بتكم موده وَرَحْمَة إِنّ فى ذإتكك لَآياتٍ لقم يتَفَكدُونٌَ (11) وَمِنْ 7 يَاتِهِ حَلَقُ السّماوَاتٍ وَالَّوْضِ 


وَاخْْتَلافْ يكم وَلْوَايكُمْ | إكَ فى :ذلك اباتك الغالفية (0) 
دو اشكال مهم در صورت نبودن معاد 


جون اين سوره لا مباركهل] «روم» در مكه نازل شد و مطالب محورى سور مكن نان اصول اعتقادى است يعنى توحيد و وحى 
ولوف وماك داوف على اعافاق نو جد وق اف مناه سول دان درون كتج را ذر سعاريضي 31 ١‏ لكا سدور وك لك مي 
فرمايد, مى فرمايد اين ساختار به حق خلق شده است اكر به حق خلق شده است بايد داراى هدف باشد حركت بى هدف لغو 
است حركت باهدف حق است عالم, عالّم حركت است همه در تلاش و كوشش اند كار براى رسيدن به مقصد است همه 
كارها يكسان نيست بعضى صالح است بعضى طالح, همه افراد يكسان نيستند بعضى مؤمن اند بعضى كافر, بعضى عادل اند 
بعضى فاسق, اكر مقصدى ذر كار تباشد همكان با مردن بيوستد و بعد ان مركك خبرى نباشكد اين خلقت, بى هدف است و خدا 


فرمود ما با هدف خلق كرديم. دوم اينكه صالح و طالح مى شود يكى و اين بر خلاف عدل عمومى است. 
ص : هلاه 
يايه ريزى زندكّى ملحدان و مشركان بر بى اعتقادى به معاد 


ملحتدذان و مش ركان معتقد به ياداكن و كيفز نبودند مى كفتند: (أوذا ض لتنا فى الأدض أوثا لفى كلق عديد ) 33 اسان با مرذن 
مى يوسد و در زمين فرو مى رود و كم مى شود و بعد از مركك خبرى نيست جنين كروهى معتقدند كه بعد از مركك صالح و 
طالح يكسان هستند يس ملحدان و مشركان كه منكر معاد بودند مى كويند نظام, هدف مند نيست بعد از مركك _ معاذ الله 
خبرى نيست كافر و مؤمن يكسان اند و در دنيا هم بر اساس (قَدُ أفلح اليَوْمَ مَن اش تَغلى) (1) زندكى مى كنند. قرآن كريم مى 
فرمايد نظام هستى با حق خلق شده است حركت نمى تواند دائمى باشد حركت نمى تواند بى هدف باشد دوام حركت كه 
موجودى دائماً بكردد: يعنى هدفى در كار نيست منقطع باشد واز بين برود و به دارالقرار نرسد آن هم بى هدف است لذا 
فرمود قيامت حق است (يكك) صالح و طالح دو كروه جداى از هم اند يكى بهشتى و يكى دوزخى (دو) آنها كه ملحد و 
ظالم يكسان اند. 


اثبات معاد با هدفمندى جهان و عدم تساوى مؤمن و كافر 


قرآن كريم مسئله معاد را ذكر مى كند بعد از مسثئله معاد مى فرمايد بنابراين اين جنين نيست كه عادل و ظالم يكسان باشند 
الواسريو !يار 116 زجور را عااجا جرما يد كسان ماد ان ما ولتي اراي باكترا ترمي 
كند يه 18 به بعد سوره1ا مباركه[] ٠ص"‏ اين است (يرا اود إن تاك حَلِيفة فى الَْوْضٍ كَاخكم : بين النّاس بالْحَقٌ وَلا تتّبع 
الْمَوَى بض لَك عن سَبِيلٍ الله از اينجا شروع مى شود (إِنَ الّذِينَ فد لون عَن سَبِيلٍ الله هم عَذَابٌ شَدِيدٌ) جرا؟ (يما نَسُوا يَْمَ 
الحقات )ارقي ندون قرامك وا قراعرش > تدازو ذو آنه 18 سور 3 سزىة افك يعد لرنايفة (5 12 القماء وا ذفن وما 
يتنهم ا بَاطِلاً) اكر معاد نباشد معنايش آن است كه نظام, هدفى ندارد, اكر هر كه هر جه كرد كرد, هر جه كفت كفت خب 

بيش عام بالل لبيت حبباريدو كدا . . معاذ الله در عالّم نيست (ذلك طن الّذِين كَقَرُوا قوَئْلٌ لِلَذِينَ كمَرُوا مِنَ النَّار 0 أَمْ 
ا | الصَالِحَاتٍ كَالْمَفْسِدِينَ فى الْأَرْض ) ملحدين و مش ركين كه نمى كفتند محكمه اى هست ولى ظالم و 
غاذل يكسان اند.مى كفتتد محكمه اى نيسث خدا من قرمايد اكر محكمة اى تباشد هسمكان بعد از مركك أل بيخ بروثك"و تحسابت 
و كتابى نباشد معنايش اين است كه ظالم و عادل يكى اند يس اينكه خدا جه در اين آيه سورهلا ١ص»‏ جه در آيه 1١‏ سورهل] 
«جاثيه) مى فرمايد ظالم و عادل يكى نيستند يعنى معادى هست و حسابى هست آنها كه مى كويند ظالم و عادل مساوى اند نه 
ا ل ل را ل ل ا ل 

لوا الصَالَِاتٍ كَالْمفْسِدِينَ فى الأَرْضٍ) ملحدان و مش ركان كه نمى كفتند صحنه اى هست همه برابرند, مى كفتند صحنه 
اس او 000 يَوَفاكُم ملك الْمَؤْتِ الى ُكُلَ بكم) 0 
وؤخغاة وا لوطع حاى عاققن دى كد بدن سما دن زغين اث ذوبالاه برق كزناه جه بيرق كد ديكا (أء تفل الديق أمثوا 
يوا ليوات كامفية ين فى رض أم تختيل المقين كَالفَار) خرض ابن ممت كه اينكه قرآن كريم فرمود ما لينها ا 
يكسان قرار : نمى دهيم معنايش اين نيست كه ملحدان و مش ركان مى كويند صحنه اى هست كه خوب و بد در آن صحنه 
يكسان است بلكه مى كويند صحنه اى در كار نيست خدا مى فرمايد اككر صحنه اى در كار نباشد يعنى بعد از مركك _ معاذ 
الله _ معادى نباشد معنايش اين است كه ظالم و عادل يكسان اند. 


ص: ام 
.)١1(-١‏ سورهلا سجله, آيهل] ٠6‏ 


اوكا سؤر طلس | 4 6م 


عر(رم 5 سوره لا سجدهو آيهلا 1١١‏ 


در سورهل| مباركهل] «جاثيه) هم همين ييام را در سياق آيات معاد دارد (أَم حَسِب الّذِينَ لمَْتَرَحُوا السَّيّمَاتِ) اجتراح همان 
اكتساب است جيزى را انسان با جارحه كسب مى كند مى كويند اجترح (أَم ميب الَّذِينَ الجترحوا التنيكات أن تُجلهُعْ كَالْذِينَ 
كنا وعملوا الصَّالِكَاتِ سَوَاءَ مَحْيَاهُمْ وَمَمَاتهُمْ سَاءَ ما يشكقوة) ابن حرف, حرف باطل است جرا؟ براى اينكه معنايش اين 
ات كهعالم هدق ندارد هر كه غر جه كرد, كرد در الى كه (وَحَلَقٌ الله الشماوات وَالأَوْضَ بَالْصق) لالة بس كاهى صر 
است كه ما به جز حق خلق نكرديم, كاهى به صورت قضيه سالبه است كه ما نظام را باطل نيافريديم كاهى به صورت موجبه 
محص لله است مى فرمايد ما آسمان و زمين را به حق خلق كرديم بنابراين اين به حق خلق كرديم يا آنها يكسان نيستند يعنى 


معادى هست. 
تفاوت عذاب تبهكاران معتقد به معاد و منكران آن 


مطلب بعدى آن است كه اكر كسى به قيامت معتقد بود به حشر و نشر معتقد بود ولى در اثر رجاى كاذب خيال كرد كه معناى 
ايم الرالحميق بودن ذا آين امت كه ديق ظلؤو كترم كزافق مى يقد ابن #شخص بوكر« أصول :دين وي فنا عاندبز 
معصيت را مرتكب شد اكر مستضعف فكرى باشد و واقعاً دركك نكرده باشد حبجت به او نرسيده باشد اين مشمول حديث رفع 
(5) است اما اكر مقصّدر باشد نرفته باشد ياد بككيرد يقيناً معذّب است لكن مخلد نيست براى اينكه معتقد بود به خدا و قيامت و 


سداق كز عن مسقن و عن كفنا اذابية كدق مده مدلل الورك و ملعتن ماك لومس 


ص: لام 


امعان هيؤر العاف اا ا 


.7 07 التوحيد (شيخ صدوق). ص‎ .)0(-١ 


تبيين كلام سيّدالشهداء به جمع نشدن فضيلت ها با انكار معاد 


اما اينكه كفته شد اكر كسى منكر معاد باشد فضيلت اخلاقى براى او ضامن اجرا ندارد سخن از فضيلت اخلاقى است و آنكه 
وحوة مباركة سند الشهداء دن قتلكاء فرمود: «إن لم يكن دين ولا تخافون المعاد فكونوا احراراً فى دنياكم» )١(‏ يعنى رذيلتتان 
كمتر باشد نه به فضيلت مى رسيد در بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در همان نامه اى كه براى مالك براى مردم مصر 
مى درند بعضى ها حيوان اند بعضى ها حيوان ترو بعضى (كالأنْعَام) (*) هستند, بعضى (بَل همْ أصَل) (5) اين بيان نورانى 
حقيرك كد الشدهلاء ادن تست كد شما فكبيلتن :را فاشعه بايد معتايشن ا نابت كه حيواة تر شاشيد كر قفتن ناشنيدنه 
اصطلاح سبع ضارىء نباشيد همان كه كركك بوديد و كشتيد بس است اين فضيلت نيست كه با انكار معاد جمع بشود اين 


نقد سخن مفسران در آيه (مَسِحَانَ اللِّ حينَ تُمْسُونٌ وَحِينَ تُضبحوت) 


اما در جريان اين آيه كه فرمود: (فَبْ بِحَانٌ اللّهو) خب خيلى از مفسّد ران منهم امين الاسلاء(رضوان الله عليه) اينها «قل» را تقدير 
كرفتند (فَمَتِحَانَ اللّه) يعنى خدا را تسبيح بكنيد و مانند آن به همين جهت كه (فْسْبِحَانَ اللِّ) را كفتند اين انشاست نخدا دستور 
مى دهد كه شما بند كان خدا را تسبيح كنيد ايشان فرمودند: «قيل» اين ناظر به صلوات خمس است و اين قول احسن از قول 
ديكر است (2) كه در بحث ديروز اشاره شد. جه ناظر به صلوات خمس باشد كه قول غير مرضى است جون صلوات خمس با 
اين كيفيت در مدينه نازل شده نه در مكه يا نه بر فرض براى خود صلوات خمس باشد مى كويند اين متفرّع بر آن است كه 
ابق (قفيكاة الله) جيرق دو تقدير باضه يعتى الما بكرييد سبحا اللوذر جالق كه حداق سيحان بعد ابيا برخص أن اوصاف 
الهى فعل خودش را كه ذكر كرد هم خودش را تسبيح مى كند هم خودش را حمد, خودش را كه حمد مى كند (الْحَمْدُ لله 
رَبّ الْعالّمِينَ) (2) بعد به ماها دستور مى دهد كه شما هم اينها را بكوييد اين (الْحَمْدُ لِلّهِ رب الْعَالَمِينَ) اين تحميد خداست 
نسبت به خودش, كاهى خودش را تسبيح مى كند كاهى خودش را تحميد مى كند كاهى هم به ما دستور مى دهد كه تسبيح 
كنيد تحميد كنيد مااز كجا بفهميم اين (ففعقاة الله ) نحت اثركر ا سبحاة اللاه رك .روابع مغيرى عست كه ااي طون مننا 
كرده يا خودمان داريم استظهار مى كنيم خب از كجا نظير آيات ديكر نباشد آيات ديكر دارد كه خدا خودش را تسبيح كرده 
خودش را تحميد مى كند نظير سوره لا «فاتحهالكتاب» و مانند آن, خب اكر آن بود مضمون اين آيه اين است كه در هر زمان 
در هر مكان خدا مسبّح است و محمود (فَبْربِحَانَ الله حِينَ تُمْسُونٌ وَحِينَّ نض بحونَ) و (وَعَيْديَا وَحِينٌ تُظهرُونَ) اين تسبيحات 
جها كانه زهاتى (وَلهٌ اهدق الكنماوات رق )اده تيه كان : 


ص: ام 
.)6(-١‏ اللهوف. ص١٠7١.‏ 


.21* نهج البلاغه, نامه‎ . 0/( -١ 
انك (69 5 سوره لا اعراف. آيهلا 0 سوره لا فرقان. آيهلا عع‎ 


ع (4ة) 5 سوره لا اعراف. آيهلا 0 سوره لا فرقان. آيهلا عع 
مدر 6 58 مجم البيان, جل ص/87؟ و ره 
ع-(2١01).‏ سوره لا فاتحهالكتاب, آيهلا 3 


سرٌ تسبيح و تحميد خداوند از خويش 
يرسش: تسبيح خداوند براى خودش سودى ندارد. 


باخ ا مودق كه اتدارة براي اتعايم اسك خودا ذلك قلس اله خودان ر| معرشق نعن كلد يعد ماامطارق 1ن مغرف دا ارا 
وصف مى كنيم فرمود: «فصِفُوه بما وَصف به نفسه) (1) ببينيد ذات اقدس الهى خودش را جطور معرفى كرده شما هم با همان 
اوصاق كه عدا دان شووكن وامعرق كردم او واوفنهه كسد عب الراحودش رامفرق ا كد وعنشاض كلد 
ابماق خيينيا |4 كرام كنت يعدزية ماعو رادانن دع د 3 أرق جلي كنذا رالوضت كني 


ناتمامى حمل امر به تسبيح اوقات جهار كانه بر نماز 


ما جهار مطلب داريم يكى تسبيح زمانى, يكى تحميد مكانى, يكى تلازم تسبيح با تحميد, يكى تلازم تحميد با تسبيح اين 
مطلب سوم و جهارم را از آيات ديكر استفاده مى كنيم اين جنين نيست كه حالا مرحوم امين الاسلام يا ساير مفشّران بز ركوار 
به اين فكر باشند كه «قيل» جرا صلاهالليل را تسبيح كفتند, صلاهالنهار را تحميد, (1) اين (وَلَهُ الْحَمْدُ) مربوط به آن آسمان و 
زمين است اين مربوط به «عشئ» و «تُظهرون» نيست اين (إَبْرِبِحَانَ الله حِينَ تُمْسُونَّ وَحِينَ ُصْبحُونَ) و (وَعَشِاً وَحِينَ نُظهرُونَ) 
اين جهارتا براى تسبيح است آن (وَلهُ الخو فى السماوات وَالَْْضِ ) جمله متتو ظية امي قد كلد رد ييل براي سهار اك و 


ارض است و عش است و تظهرون تا شما بفر ماسد كه جرا صلاهاللءا 3 است صلاهالتهار تحميد اسث از آن قسا, نست. 
رض است و عشي است و تظهرو بفرماييد كه جر يل تسبيح ر تحمي ز أن قبيل نب 


ص: م 


.٠١ الكافى: ج ١و ص7‎ . )1710-١ 


؟- (17) . مجمع البيان, ج, ص 698. 


اين يكك تعبير عرفى ما هم است وقتى ما كفتيم صبح و شام فلان كار را انجام مى دهيم يعنى دائماً, يكك وقت است در مقام 
تحديد هستيم مى كوييم صبح اين كار را مى كنيم شام آن كار را مى كنيم يكك وقت مى كوييم صبح و شام اين كار را مى 
كيم يعنى.دائماً اين كان راغي كيم أينكهمى قرمابد: (ق2 خا الله جين تعقوت ويخ تطربخرة) و (وعنييا وَيِدِنٌ تُطْهرُون) 
يعنى «له التسبيح فى كل زمان» جه اينكه «و له الحمد فى كل مكان» اين طور نيست كه اين جهار مقطع باشد تا شما بكوييد 
يكى مربوط به صلات ليل است يكى مربوط به صلات نهار است جرا صلاه الليل را تسبيح كفتند, جرا صلاه النهار را تحميد 
كفتند بنابراين نه درباره خود انسان هاست و نه تقسيم كار است كه صلاه الليل بشود تسبيح و صلاه النهار بشود تحميد اين 
جهارتا براى زمان است آن يكى براى مكان است مطابق آن آيه سورهل| مباركه[] «اسراء» كه ديروز خوانده شد كه جزء جوامع 
الكلم است (إن مِن شَّ يغ إلا يُسبحَ بِحَمْدِوِ) (1) نه جيزى بالاتر از كلمه (شَئْ ءِ) است از نظر عموم, نه نكره اى كه در سياق 
نفى باشد از شىء» بهتر افاده عموم مى كند يس جيزى در سماء و ارض نيست كه اين آيه آن را نكيرد همكان مسح حق اند 
با تحميد, همكان حامد حقٌّ اند با تسبيح. 


دليل همراهى تسبيح و تحميد موجودات 


سرٌ اقتران تسبيح و تحميد در بحث ديروز كذشت همه ما محتاجيم د يعنى نه تنها انسان, كل ماسواه محتاج است (يكث) محتاج 
ماع درك كيه نب كتدارذوا نون همان بيان نورانى امام سجاه إساام اله عليه د صحيفه سحاد يه كد فرشودة روات نت أَنَّ 
للك لمفاح إلى لهام سانة يق ذا بد ى عله يق قتريو0ة ابتك واكم نوي 0ل حمين انك قرسوه اين سقامع ابن كد 
انسان از غير خدا جيزى بخواهد غير خدا هر كه هست وسيله است «وَّ رأيتٌ» رأى من يعنى رأى ما اهل بيت, رأى ما اين است 
١أنَ‏ طَلَبَ الْمَْتَاج إِلَى الْمُْتَاجٍ سَدئَة مِنْ رَأَِهِ وَضَلَهُ مِنْ عَفْلِها حوزه عمليه مكه را داده فق يه إن مياسن سؤر علمة بنيكة 
واحاده يود ابي بل كم كور كلمي كرا نر رخات رودت وا برام يو عرد د وتيك | مك 15 اين اموي كروك اناا مير 
بستند ولى اينها با دعا بالأخره قرآن را تفسير كردند «وَ وَأَْتٌ أنَّ طَلْب الْمَْماج إِلَى الْمَحْمَاج سَفَة مِنْ رَأيهِ و ضَلَه ِْ عله إين 
اصل كلى است جه آسمان و آسمانى, جه زمين و زمينى. يس همه محتاج اند و همه از سفاهت منرّه اند تكويناً و همه فقط به 
خداى سبحان متّكى اند جون اين جنين است نقص خودشان را مى يابند (يكك) ناقص به كسى مراجعه مى كند كه منرّه از 
نقص باشد (دو) جون غير خدا منزُه از نقص نيست تسبيح, مخصوص خداست (سه) از او فيض دريافت مى كنند و نقص 
يُسبّحْ بِحَمْدِهِ) و اكر كسى زبان شناس باشد زبان اينها را مى فهمد كه اينها دائماً در حال تسبيح اند و دائماً در حال تحميدند. 


و2 


6/١ ص:‎ 


)١18(-١‏ . سورهلا اسراء, آيهل] *ع. 
؟-(18١)‏ . الصحيفه السجاديهو دعاى 58. 
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لزوم تفكيكك بين حديث قرب نوافل و قضاياى عرفى زندكى معصوء(عليه السلام) 


يرسش:... ياسخ: براى اينكه خداى سبحان فرمود: «كنتٌ إذاً سمعه الذى يسمع به و كنت بصره الذى يُبصر به )١(‏ كنت كذار 
اكر در مقام فعل كه مقام سوم است نه مقام ذات كه منطقه ممنوعه است نه مقام اكتناه صفات ذات كه عين ذات است منطقه 
ممنوعه است در مقام وجه اللّهى, فيض اللَّهى اينها عين الله اند, يدالله اند و امثال ذلكك طبق حديث قرب نوافل فرمود: كنت 
سمعه... بصره...) مى بينيد اين فقهاى مااين حديث شريف را كه هم برادران اهل سنت نقل كردند هم برادران شيعه نقل 
كردند مرحوم كلينى نقل كرده ديكران هم نقل كردند اين جزء غرر روايات ماست اين فقهاى بزركوار ما اين حرف را باور 
كردند كه «كنت... لسانه الذى ينطق به» (5) حالا اين قصه را به عرضتان برسانم تا روشن بشود كه فقهاى ما جطور اين حديث 
را باور كردند. يكك حادثه خيلى جزيى خانوادكى اتفاق افتاده اين را مرحوم ابن ادريس در سرائر در بخش وقف نقل كرده و 
طبق آن هم فتوا داده نه تنها او, فقهايى كه به اين روايت رسيدند طبق اين فتوا دادند آن حادثه جزيى اين است وجود مباركك 
حسن بن على (سلام الله عليهما) كودكى بود آمد روى دامن جدّش بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) نشست «بال فى حجره) 
روى دامن حضرت اين كودك بول كرد رفتند اين بجه را از دامن بككيرند نككاه كنيد فتوا از كجا شروع مى شود حضرت 
فرمود: «لا تزرموا على ابنى» (12) فشار نياوريد بككذاريد كارش را انجام بدهد «زَّرمَ) يعنى «انقطعا, «أزرما يعنى «قطع) فرمود: (لا 
تزرموا» قطع نكنيد بككذاريد كارش را انجام بدهد مرحوم ابن ادريس اين روايت را در كتاب وقف نقل مى كند مسثله اين 
اسيك كد ا كر :وافت مالي واوفق كرنه كه ان مال رقت رامق امك قدا داقن انوع 6 شر يمول لبن اشق نا 
فقط نوهلا يسرى مشمول است ابن ادريس مستحضريد به هر خبر واحدى عمل نمى كند ايشان مى كويد كه نوهلا دخترى 
مشمول اين قباله و سند و وقف نامه است به يسر دختر هم اين مال مى رسد براى اينكه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در 
أن ديت حسن بن على واابخ كقنه فرموفة الل تررهوا غلى ابني: 86 اساق تغجب:مى كبد آن فوا كجا اين بول كودك 
كجا! معلوم مى شود اين لبان مطهّره معصوم است اين حرف غير الهى نمى زند «كنت... لسانه الذى ينطق به) وقتى ييغمبر فرمود 


ابن است يعنى ابن است آن سخن جاهلى كه مى كويد: 
ص: 6/١‏ 


.190 الكافى, ج ”ى ص 07م صحبح (البخارى), ج/او ص‎ . )17(-١ 
."07 ؟-(018). الكافى: ج 7 ص‎ 


*- (19) . الخلاف (شيخ طوسى), ج5, ص8١‏ 


شوقار بتو أبناقنا و يناتا 0080لا توه" أبناء الربجال الأباعد 33 


آن را ضرب بر جدار كنيد. اين تأثير كلا-م نورانى در فقه است البته بايد ثابت بشود اين روايت را معصوم كفته است اكر 
معصوم جيزى فرمود, مشمول «كنت... لسانه الذى ينطق بها است سمعش هم همين طور است «كنت إذاً سمعه الذى يسمع به و 


كترها الى تقض ل ادق محدينة قرم تراقل شم انها زا فا راسف 
يرسش: مى كويند ابن عباس هر جه مى كويد از حضرت امير است. 


ياسخ: اككر دركك كرده باشد بله اين درست است او شاكرد بود اما ببينيد در خانه استاد را بستند شاكرد را براى اينكه جهارتا 
كان ديكر مى كثل حخوزه غلمية را به او:داذتك وكرثه با بودن حضيرت امير كسى حق تدارد حوؤه علميه تشكيل بدهد 18 سال 
در خانه اينها بسته بود شما ببينيد مكه حوزه علميه اش را جه كسى اداره مى كرد, مدينه حوزه علميه اش را جه كسى اداره مى 
كرد, عراق حوزه علميه اش را جه كسى اداره مى كرد, حالا آن جند سالى كه وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) به 
حكومت رسيدند تا حدودى اين خطبه هاى نهج البلاغه و آن نامه هاى نهج البلاغه و احكام اسلامى و تفسير آيات واينها تا 
حدودى راه افتاد وكرنه شما اين بيست و جند جلد وسائل را نككاه كنيد جند مسئله شرعى را از وجود مباركك امام حسين داريد 


الى عاتن ببكالرتيع نايت 
حمل امر عرفى به تسبيح اوقات جهار كانه و دائمى بودن آن 


ص: م 


.57:0 الحيوان (جاحظ), ج١, ص‎ . )51(-١ 


يرسش: اين روايت كه فرموديد آيا به خاطر كلام معصوم استناد شده؟ 


ياسخ: بله, 


بسكن يو اشاس ايك ابن ديد كانعرقى :را ذاره يبان فى كتذاابت؟ 
ياسخ: نه اكر ديكرى مى فرمود «ابن» كه حجت نبود. 
بيرسش: اكر در همان زمان از شخصى ما صراحتاً اين «ابن» را داشته باز هم مى شد استناد كرد كه عرفا «ابن)... 


ياسخ: نه, اككر براى ما «ابن» در لغت عرب كلمه روشنى بود مثل ابن الابن خب ديككر حرفى نبود اما محل اختلاف است (يكك) 
فضاى جاهلى هم فضاى آن شعر است كه يسران ما آنهايى اند كه نوه هاى يسرى ما هستند اما بجه هاى دختر ما بجه هاى 


دامادها هستند آنكه رايج بود اين شعر بود: 
ترثا كو أبناتنا و يناتا 00لا بترهة أبتاء الرجال الأباعيذ 


اين شعار رسمى جاهلى بود اين ادبيات عرب بود در جنين زمان و زمينى اككر اسلام بككويد نوهلا دخترى انسان هم فرزند انسان 


است اين احتياج به نص معصوم دارد. 


فرمود: (فَمِْبْحَانَ اللو حِينَ تَمْسُونَ وَحِينَ تضر بحونَ) و (وَعَشْديَا وَحِينَ تظهرُونَ) كه اينها عطف بر آن قبلى است اين جمله (وَلهُ 
الع لاف اللماواك والاذق ) عيله متصرفيه ابه بس ور شر وين سبحاة الب دوه ىز سان سياف الله أمكه اعنام 


داشته باشد به آن جهار مقطع, تعبيرات عرفى ما اين است وقتى كفتيم صبح و شام يعنى دائماً. 
استفاده قرآن از مَثل و تشبيه در تسهيل معارف دينى 


(يُخْرِجٌ الحَىّ مِنَ الْمَيِّتِ وَيُحْرج الْمَيْتَ مِنَ الحَىٌ وَيُخْيى الأزض بَعْردَ مَوْتِهَا وك ذلك تَحْرَجَونَ) اين در بحث ديروز كدشت, 
مستحضريد كه قرآن براى همه مردم عالّم است (مُدىٌ لِلنّاس) است بعضى از آياتش طورى است كه بسيارى از علما و حكما 
در آن مانده اند اما همان مطلب را خداى سبحان با مثال ها با تشبيه ها آن قدر نازل مى كند كه در دسترس فهم همكان قرار 
بكيرد لذا ما هيج مطلبى در قرآن نداريم كه ساده ترين افراد آن را نفهمند اما آياتى داريم كه حكما و بزركان در آن مانده 
دهد اين آيه سور هلا مباركه[] «انبياء» كه بحئش كذشت (لَوْ كانَ فيهِمًا آلِهَه إَِا الله لَفَسَدَنَا) (1) كه آيا اين برهان تمانع است 
يا برهان توارد علتين است بين حكما مورد نزاع شديد است اما همين مطلب را ذات اقدس الهى با (ضَرَبَ اللهُ مََلا رَجَلا فيه 
شرَكاءٌ مَتَشَاكسُونَ) (7) مثال زده و مسئله را حل كرده هيج مطلبى در قرآن نيست كه افراد عادى نفهمند اما آياتى است كه 
سناو از حكما هم در آن ماندنك. 


ص: م/م 
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تفهيم آسان معاد با استفاده از تشبيه آن به بهار و طبيعت 


مسثله معاد را هم مى فرمايد شما مى كوييد جكونه خدا مرده را زنده مى كند خب هر سال شما داريد مى بينيد اين مرده ها 
زنده مى شوند هم خوابيده ها را خدا بيدار مى كند اين درختان كه درختان در زمستان خواب اند و بيدار مى شوند و هم مرده 
قاارا تحودين كتلوق كدابع درضك در بيار مدان عد خن كدان خر اعدابن عاك كه كار ريق ة كاف أن اسيث اكوا 
خذت :مي كناد همي نهاك ايه صنوونك خويقه ونشاه مره قوس آوره ابن اكه مردوين كه زنده فد (تشتى الأوض 
بعدَ مَوْتَهَا) فرمود اين را شما مى بينيد يس مى شود مرده را زنده كرد همين بيان كه (كذلك تُخْرَجُونَ) هم براى حكيم خوب 
است هم براى فرد عادى خوب است اما اينكه (فَل واكم ملك اثموت الذى ذكل بك )43 انازا هر كد :دركه انمي كد 
كه شما فوت نمى كنيد وفات داريد بين وفات و فوت فرق است من متوفى هستم شما متوفاييد ما دو متوفى ديكر هم داريم 
عزرائيل(سلام الله عليه) متوقى است زيرمجموعه او متوفى است (تَوَكهُ وُسُلا), (؟) (يتوفَاكُم ملك الْمَوْتٍ الّذى وُكُلَ بكن) اين 


را عوام نمى فهمند اما اينكه بالأخره (كذلِك تُحْرَجُونَ) اين را كاملل مى تواند بفهمد. 
تبيين مراحل مركك و زندكَى در موجودات 


يرسش:... ياسخ: الآن حيات بيدا كرده به وسيله جذب درخت ولى قبل از اينكه بهار بشود و درختان بيدار بشوند اين خاكك 


مرده بود. 


ص: م/م 


١-(ع)‏ 5 سوره لا سجدهو آيهلا 1١١‏ 
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يرسش: اول حيات باشد بعل مى مير5... 
ياسخ: نه, دو حرف است موت لازم نيست مسبوق به حيات باشد (كتممْ أمواتا ََحيَاكم ثم يمِيتَكم ثُمْ يُخييكم). )١(‏ 


رسال اسن درس خيدات لزه السك سسي زه عوك والدل عر وق لكو سك صرق دما برو نه 15م خرن 
اكاك بيتك أو شيك ) انها مركو كيان ارق عال ]اانا راشي كر كس بوه وو تلات لزن اكلام روطت 
نروة هو ايخ اماق ا عد ملبازه مقس كه سهد هه راكاد كلد عد ابد مدة سلاريدي كد قل عبش دوقرة قبل كل 
همين خيابان ها و بيابان ها و مزارع و مراتع خاكك هايى بودند دو قرن بعد هم باز در همان خيابان و بيابان و مزرع و مرتع اند 
اين كاملا مى فهمد كه ( كم أمواتاً قأختاكع كم يُميدَكعْ ) اين خاك هاى مزرع و مرتع در اثر جذب اين ككياهان كم كم شدئد 
غناو ابه ذاه اجدكن ع بازازيشاكان ماو ابن غنذاعا شاف كروتن كله نطف ارد فلقه كله سمية شلك سلا زه يعد از 
مدتى هم اينها خاك مى شوند و مى يوسند و بعد مى شود مزرع و مرتع, جند سالى اين آرامستان, آرامستان است بعد از 
مدتى هم مى شود خيابان و اينها. الآدن همين اول سه راه بازار تا حرم ما تقريباً ينجاه و هفت, هشت سال قبل كه آمديم اين 
محدوده هيج خبرى نبود مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) اجازه نمى داد مى كفت اينجا قبور مسلمين است الآن كال 
شده مركز تجارى آنها به عرضشان رساندند كه اينجا ما نمى خواهيم خانه بسازيم جهارتا دكه مى خواهيم بسازيم فرمود خب 
قبور مسلمين است يسيارى از علما و يزركان و رجال مذهب در همين خيابان حضرتيه دفن اند خالا يكك كوشه اش راذيوار 
كشيدند به نام شيخان وكرنه از جلوى بازار تا حرم مطهر همه اش قبرستان بود غرض اين است كه ( كنم أمواتا فَأَخاكم م 
تلك ع فيك قل طرف مبو اق روتوك فرك عر اراي اموق به عزانت بيك 


ص: إغيلة 


7 سوره لا بقره, آيهلا‎ 3 27-١ 


مودت ورحمت دو عامل استحكام خانواده 


حالا شما مى خواهيد زندكى كنيد جطور زندكى كنيد اكر شما مثل فرشته بوديد نمى مرديد خب احتياج به نكاح نداشتيد اما 


14 5ه 


بالأخره انسان به علت (إنّك مَيْتٌ وَإِنَّهُم مَيْنُونَ) (1) نياز به نكاح دارد نسل آينده بايد محفوظ باشد دو بيكانه جكونه با هم 
مرتبط اند ما اين دو بيكانه را طرزى آفريديم كه اينها نسل ساز باشند يعنى يكى را مجهّز كرديم به جهاز مردى, يكى را مجهّز 
كرديم به جهاز زن كه كاملا اينها بتوانند عامل توليد باشند حالا حيوانات برخى از آنها به توليدند برخى ها به توالدند برخى 
ها هم زيرخاكى اند اين كوسفندها به توالدند واين مرغ خانككى كه با تخم جوجه در مى آورد به توليد است اين كرم هاى 
زير خاكك يا كرم درون ميوه اينها نه توالدند نه توليد اين طور نيست كه يدر و مادر داشته باشند و مانند آن, اين حيوانات هم 
اين طورند اما انسان را فرمود ما با توالد با يدر و مادر براى اينكه مربى باشند قرار داديم هم جهاز و دستكاه آفرينش مرد را 
كامل كرديم براى يدر شدن, هم جهاز تناسلى زن را كامل كرديم براى مادر شدن اينها دو بيكانه اند اما اين دو بيكانه را ما با 
دو صل بيوقد ددن اطفاتر قط كرذور ا ينها بتواسد عانو ادو تشكيل جدهحة [لعكل يكم كو وهف ) مطل عير . 
مسئله مهريه و امثال ذلكك اينها قراردادهاى عادى است اينها هيج كدام مشكل خانوادكى را حل نمى كند اين دو اصل است 
كه خانواده را تأمين مى كند: يكى مودّت و دوستى عاقلانه. يكى رحم و عاطفه و مهربانى واز لغزش ديكران كذشتن, اكر 
اين مودّت و دوستى بر اساس غريزه باشد وقتى جوانى فروكش كرده انسان ميانسال شده غريزه كم شده مودّت كم مى شود 
خانواده متلاشى مى شود جه اينكه نظام غرب اين است و اككر رحمت و عاطفه و مهربانى و كذشت نباشد خودخواهى طرفين 
باشد باعث افزايش طلاءق است فرمود اين دو جيز است كه خانواده را نككه مى دارد ما اين دو نعمت را به شما داديم اين را 
هدو تاهيه (وعكل شك 4134 يقه ) اوهو هقان الال وائية دو رين ما يمايا عالق وق و الوه وردرة وبزلانة بو ا 
علاقه دو جوان نسبت به يكديكر است جون علاقه اينها, مودت اينها عاقلانه است اين علاقه عاقلانه» يدر خوب درست مى 
كت صسادر خوب حرية ى كتددو زند كن راتكدى دارد وعخلرى للق رائعى كرق اناترسيك الألخر همسعاغي راز 
معصومين اشتباهاتى داريم كاهى تنديم كاهى كنديم كاهى مسائل و مشكلات مزاجى داريم كاهى مشكلات اقتصادى داريم 
كاف سرف تددق من زكنم كاعى ححزث كندى مق لوثم اكر بكق .اذ نا تندي كرد يا كتدى كرد ديكري فووا بؤ ركوازي كيد 
و ضرف نظر كنك ابن خودئن شرستنه عى شوة و عد وعوافق هى كتك قرهوة ابم وت ابن عاطفة, اين كذشت, زند فى 


خانواده را تشكيل مى دهد. 


ص: 0 


7-١‏ 3 سوره لا زمرو آيهلا ث/ 


سرٌ دستور امام صادق(عليه السلام) به مراوده داشتن مؤمنين با يكديكر 


اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) را كه ملاحظه كرديد حضرت فرمود شما شيعيان ما هستيد يكديكر را تركك نكنيد 
به زيارت يكديكر برويد «تزاوروا» جرا؟ براى اينكه «فإن فى زيارتكم احياء لقلوبكم و ذكراً لأحاديثناا شما شيعيان ما وقتى كنار 
هم نشستيد بالأخره حرف ما را نقل مى كنيد مى كوييد فلان امام جنين فرمود, «تزاوروا فانَ فى زيارتكم احياء لقلوبكم و ذكراً 
لأحاديثنا و أحاديثنا تعطف بعضكم على بعض» )١(‏ اين احاديث ما عاطفه ايجاد مى كند اين مَثل معروف كه سنكّى روى 
مكف رده داقو خطيق لبيك كينا قماء لزن برمدها انطاء :)اذ لمرو بحد با ناتس تزه سه يا متاك ويه يفره مرك 
كه روى سنكك بند نمى شود يكك ملاءت نرم مى خواهد فرمود فرمايشات ائمه(عليهم السلام) يكك ملات نرمى است كه اين 
سنكك ها را با هم جمع مى كند مكر نمى خواهيد خانه بسازيد مكر نمى خواهيد برج بسازيد با سنكك محكم خانه ساخته نمى 
شود يكك ملات نرم مى خواهد «و أحاديثنا تعطف بعضكم على بعض» اين مَثل معروف كه سنكك روى سنكك بناد نمى شود 
بط كنا يلاس الأزم مذ دوف دسو رداك حار انالك كلاق عار سور 3#تعرطاطقه نا رم ردك خادر كل 


يرسش:... ياسخ: مودت غير از رحمت است مودّت, كرايش است الآن كسى كه نيازمندى را مى بيند سخن از مودّت نيست 
سخن از اين است كه مشكل او را حل كند. 


توحيد ربوبى, نتيجه تفكر در آفرينش 


ص: اام 


.188 الكافى: ج 7 ص‎ .)08(-١ 


وَجكِلَ بتكم موده وَرَحْمَهُ إن فى ذلتكك لَآيَاتٍ لقم تفَكرُونَ) اكر كسى خوب فكر كند كه جكونه ذات اققدس الهى نظام 

خانواده را سامان بخشيد به توحيد ورم ل ا (وَمِنْ آياتِهِ خََقُ الصّماوَات وَالَرْضِ وَاحْتلَافُ الْستَِكم وَالْوَانِكم إِنَّ 
فى ذلك كات لِلْعالِمِينَ) كناتى كه عالم و «انشمتدتد بروسى مى كندل مى ند جه قدرتى اسث كه عدا :سبحان با يكث 
مشت دود و يكك مشت كازء شمس و قمر آفريد اين طور نيست كه اينها را از برليان خلق كرده باشد فرمود: (ثُمٌ اسِمَوى إِلَى 
السّماءِ وَهِىَ دُحَان) (1) اين راه شيرى را اين شمس و قمر را از دخان خلق كرده بعد هم بساطش را برمى جيند هيج كس باور 
تمن كلك كدابا يكف عقت دود او شددن بياقرشد واو قمر يياقريتك فرهود ابن لور تبت كه الآؤ ايه خنيلن شنفاف و يرنوو ابنت 
از خودش داشته باشد اين دخان بود مااين را شمس كرديم اين دخان بود ما اين را قمر كرديم اين دخان بود ما اين را راه 
شيرى كرديم بعد هم بساطش را جمع مى كنيم اين عظمت انسان را قرآن به او ياد مى دهد فرمود اكر اهل فكر باشيد اكر اهل 
علم باشيد مى بينيد اينها از جه جيزى خلق شدند اول ما اينها را بستيم بعد بازشان كرديم (وَمِنْ آياتِهِ تلق السَماوَاتٍ وَالَوْض 
وَاغيلاث اليذكيكو ) ابن جه معجزه الى ابت الآآن سق حيلياره يناس مسعتد قباكا هم اهمين طوو يووئد دو نفر آهنكشان شبيه هم 
نيست نه زن ها صداى آنها شبيه هم است نه مردها كه انسان از راه صدا اشتباه كند صداى هر كسى مشخص است جهره هر 
كسى مشخص است اين يكك شناسنامه طبيعى است كه به همراه هر كسى هست تنها خطوط سرانكشت نيست لهجه اين طور 
است جهره اين طور است هيج جهره اى شبيه جهره ديكر نيست هيج لهجه اى شبيه لهجه ديكر نيست اينها شناسنامه طبيعى 
است در آن سورهلا مبار كه اى كه فرمود ما شما را خلق كرديم (مِن ذكر وَأََنَى وَجَعَلناكمْ شُعُوباً وَكبائْلَ) فرمود اين (لتَعَارَفُوا) 
(1) اينها هيج كدام عامل امتياز و رجحان نيست براى اينكه يكديكر را بشناسيد يكك شناسنامه طبيعى است كه همراه هر كسى 
هست كه كسى او را اشتباه نككيرد او هم كسى را اشتباه نككيرد (إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ لِلْعَالِمِينَ ). 


0/١ ص:‎ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ قا م1 سوره روم 91/١١/١١‏ 
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(وَِنْ آباِهِ أن حَلقَكم من راب ثم إِذَا َم بََرْتتَِرُونَ 2١‏ وَمِنْ آياِه أَنْ حَلقَ كم من أَنفِكم أَزْوَاجاً ليتشكثوا إلا وَجعلَ 
يكم مَوَدَة وَرَحْمَ إن نى ذإتكك لآياتٍ لِقّم تفَكرُونَ (01 وَمِنْ آيَاتِ َل السماواتِ وَالَرض وَاخْتَافُ الْستك وَالْوَايكم إن 
فى ذلك لَآَاتٍ لِلْعَالِمِينَ (11) وَمِنْ آباته منَائُككم با لل وَاََارِوَائتَاوٌكم من فَضْلِهِ إن ى ذلك لآماتٍ لقم يَسْمَعُونَ (3) وَمِنْ 

آراته ركم البق حَؤفا وطمعا لذبن دي لسار با بخيى به لض بغيد مَؤتها إن فى ذلك لات لقم يَعْقَلُونَ (1) وَمِنْ 


آيَاتِه أن تَقُومَ السّماء وَالَأَرْضْ بأَمْرِهِ ثم | م إذَا دَعَاكُمْ دَعْوَةٌ مِنّ نَ وض ِذَا إذا أنم تَحْرجُونَ (00)) 
اماره هاى تشخيص سور ه هاى مكى از مدنى و ظهور آن در سورهلا روم 


وى اتيس ادكه دو تووم فك التستويا منتاقى الناراقن ش كر من وه سكأسيف اوح اشاراك تتلسى الات ولي باراضره 
اطمينان آور است اككر سوره اى در آن مسئله تفسير جريان نماز, زكات, صوم, حج, جهاد اينها مطرح شد معلوم مى شود 
مدنى است براى اينكه اين بحث ها در مدينه آمده نه در مكه, اكر جريان جهاد و كيفيت غزوه و سريه و امثال ذلكك كرفتن 
غنايم جنككى و تقسيم غنايم بين مجاهدان و دادن خمس و امثال ذلك مطرح است معلوم مى شود كه در مدينه آمده اكر سور 
هاى مبسوطاً جريان نكاح و كارشكنى منافقان و امثال ذلك را ذكر كرده معلوم مى شود در مدينه آمده زيرا اين مسائل همه 
در مدينه اتفاق افتاد اككر هيج كدام از اين مسائل مدنى در سوره اى مطرح نشد فقط خطوط كلى دين يعنى توحيد و وحى و 
نبوّت و معاد و امثال ذلكك و خطوط كلى اخلاق و حقوق مطرح شد روشن مى شود كه در مكه آمده ككذشته ازاينكه اقوال 
مف ران هم تأييد مى كند و روايات هم حالا يا با معارض يا بى معارض تأييد مى كند. در اين بخش از قرآن كريم در سوره[] 
مباركهل] «روم» آيات فراوانى را ذكر مى كنند و نتيجه كيرى اش معاد است نه توحيد, كرجه همه اين آيات مى تواند سند 


توحيدى هم باشد ولى بخش بايانى اين مقطع از آيات مسئله معاد است. 
ص: 0/4 
تكرار عبارت (وَمِنْ آيَاتِهِ) و بهره مندان از اين نشانه ها 


يشت سر هم فرمود: (وَمِنْ آّاته) آيه يعنى جه و جه كروهى از اين آيه استفاده برهانى مى كنند. كسانى كه از اين آيات 
استفاده برهانى مى كندد متفكران اند عالمان اند, كسانى كه كوش به حرف معصوم مى دهند اينها هستند و عاقلان؛ اينكه 
فرمود: (لقَوم يتَفَكرُونَ ), (للعَالَمِين), (لِعَوْم يَسِمَعُونَ ), (لِعَوْم يَعْقَُونَ) معلوم مى شود كه اين كروه اند كه از آيات الهى بهره 
علو ب ده كه لوكا آنْهِ فى السَماوَاتٍ وَالََْض ) كه (عَنْهَا مُغرِضُونٌ) (1) غافل از هيج كدام ازاين آيه ها بهره 


علد كحى بره رق متفكن اسبخ ابن دانشحلة ات اق كب كد كرقن لد حرف عضوم ان ادع أنتها و عافلاة: 


مقصود از آيت و علامت و تقسيم آن به تكوينى و قراردادى 


مطلب ديكر اينكه در خيلى از بخش هاى قرآن كريم از آيه بودن سخن به ميان آمده قبلا هم به مناسبت هايى جند جا معناى 
آيه ذكر شد آيه يعنى علامت يعنى نشانه اين نشانه ها جند قسم است به حسب تقسيم اوّلى يا تكوينى اند يا قراردادى, آيت و 
علامت قراردادى اين است كه يرجم هر مملكتى علا-مت استقلال آن مملكت است يا فلزهاى مخصوصى كه روى دوش 
نظامى هست اين نشانه درجه اوست اينها علامت هاو آيت ها و نشانه هاى اعتبارى و قراردادى است كه در هر سرزمينى مناسب 
با قرارداد نخبكان آن سرزمين تنظيم مى شود كه اينها آيت هاى اعتبارى اند, اكر يرجمى مشكى بود و در جايى نصب بود اين 
علا عاسو كه سقو 51 ررقي مم يوه نا سه كن بود ع نة او كدت حاف قاط انك مان تعاذية هاف تارقن 
در شرايط خاص علالمت اند اين فلز مادامى كه در مغازه هست علامت نيست و اين يارجه مادامى كه در مغازه يارجه فروش 
است نه علااعت ماتم است نه علا-مت نشاط ولى وقتى اين يارجه مشكى يا يارجه سبز يا يارجه سه رنكك در جايى نصب شد 
اين علامت سوكك يا علامت نشاط است, اين در حوزه قرارداد. در حوزه تكوين كه قرارداد كسى نيست همه جا در هر زمان 
و زمين اين علامت هست اينها هم جند قسم اند بعضى از اينها علامت مقطعى اند مثلاا جمن مادامى كه سبز است علامت آب 
است دود مادامى كه ارتفاع دارد و تبديل به هوا نشده علامت آتش است اكر اين جمن خشكيد و يوسيد واز بين رفت و اثرى 
ال جمح انحا نست ديكر غلافت آب 'تسك ابن تقان تمى دهد كنانتنها ان هفست يا اكردوة بالا رفت وعديل هدو تمدق 


قو قديا تن بدضوزت هوا شك قان اسرنسة سن اابنها قزازدادى تست نكر ين أسث ولى 'مقظعن الست 
ص: جه 


.٠١8 سورهلا يوسفء آيهل|ا‎ . )١1(-١ 


جهان و نظم آن علامت حقيقى توحيد و معاد 


جهان كه آيت توحيد حق است و نظم جهان كه آيت حقاتئت و معاد است نه از سنخ قرارداد و اعتبارات است نظير علامت 
بودن يرجم يا علا-مت بودن فلز و مانند آن كه قراردادى باشد و نه نظير جمن كه علاامت آب است يا دود كه علامت اتش 
است كه مقطعى باشد كه اكر اين جمن يوسيد و تبديل به خاكك شد ديكر علامت آب نيست و اكر آن دود تبديل به هوا شد 
ديكر غلامث آتش نبست اين طور نشدت بلكه موجوداتك آسمان و زهين دزهر شرايظى نقنانة0] ذات اقدس الهى اند آن وقتى 
كه خاكك اند علامت توحيدند آن وقتى كه به صورت انسان در آمدند علامت توحيدئد دوباره كه بركشتئد به صورت نخاكك 
شدند علا-مت توحيدند زيرا يكك موجود نيازمند, يكك موجود ممكن, محتاج به خالقى است كه واجب الوجود باشد واورا 
آفريده باشد منتها اكر خواستيم به اوصاف آن واجب كه حكمت و علم است بى ببريم در صورتى كه اين شىء داراى ظرايف 
فنى باشد و اين ظرايف فنَى اش را حفظ بكند نشان آن است كه آفريد كارش حكيم است و مدبّر و معين. 


فين حكر كن افريشى اقاق الخاكفبى امك عريهة دن از 


در اين بخش ها مى فرمايد ما شما راز خاكك آفريديم حالا يا اصل شما از خاكك است و نسل شما از آب كه در آياتى آمده 
كوجدارند (وَبَدَأَ حَلقَ اْإنَانٍ من ين 0 ثُمْ جَعَلَ نَعدلَهُ مِن سلَالَهِ مِن مَاءٍ مَهِين) )١(‏ كه اصل انسان يعنى آدم(سلام الله عليه) 
آل فسان ازلى ازهاك ايك ناته سما را ماااز جيرف الريندي كد ريقه اصلى اش عاك انيت ااانا الى و اضلى اذ 
خحاك است يا نه, شما هم كه نسل او هستيد و از نطفه ايد اصل شما از خاكك است بالأخره يا انسان اصلى از خاكث است يا 
اصل همه انسان ها از خاك است اين صحيح است كه بفرمايد: (خَلَفَكم من ثرَابِ) عمده اين 9 إِذَا) است ليق (إِذا) 
جارك ارت كمد اإنوكاء معدايس: إن تزييك كه بو ها اكتن الساف م طوه مد لقره نت لكان وز كان تريدقة #اصله بيخ 
ترابى و انسانى مطرح نيست خاكك بدون اينكه اين فاصله كمال بين تراب و انسان شدن را طى كند مى شود انسان اين (إِذَا) 
به معناى نابهنكام و امثال ذلكك نيست به معنى سرعت است يعنى اين جنين نيست كه ذات اقدس الهى نظير سراميكك سازان 
مجسمه اى ساخته باشد بعد آن را انسان كرده باشد اين طور نيست همه اين مراحل تكاملى را انجام داد منتها به سرعت] لازم 
قوى كهسدك ها لول كفو :ا اتمان هه ابن صووت ذو سابك اناق شاي عافى لف به هسق صووك اك كد جعالا يا له اهديا 
كمتر يا بيشتر اين مراحل را طى مى كند غرض اين است كه (ثُمْ إِذَا) معنايش اين نيست كه فجت نابهنكام بدون ييمودن اين 
فاصله و با طفره شما بشويد بشر بلكه به سرعت اين مراحل بيش مى آيد و شما بشر خواهيد بود اين درباره اصل شما خب اين 
رااكر فكر بكنيد كه جكونه خدا با جه قدرت و حكمتى خاك را به صورت انسان در آورد اين جاى سؤال براى شماست كه 


خدا جرا اين كار عجيب را كرده اين درباره اصل بيدايش انسان. 
ص: 094١‏ 


)5(-١‏ . سورهلا سجده, آيات لاوم 


علامت وآيبت توحيد بودن تداوم نسل در انسان 


درباره نسل او هم كارهاى مح رالعقول كرده جون انسان مثل فرشته نيست كه مركك نداشته باشد مركك دارد (إن يَكَاْ يُلْحِبْكْ 
وَيَأْتِ بحَلقٍ جَدِيدٍ), )١(‏ (إنَكَ مَيِتٌ ونه ميقُودَ), 5 (كُلَّ نفْس ذَاِقَهُ المؤتٍ), 000 (وَمَا بعلا لِكَرٍ من قَيلِك الَْلْدَ) اين 
النعانج يراق اياك ماق شال فى ضتوامد مطللاى اهدي تكاج بحامل نيع لكام هع بابئطيا عم الود وا حسمن او بايد لالز 
همين نوع مرد سنخى را آفريد به نام زنه دستكاه مادرى را در درون او تعبيه كرد دستكاه يدر شدن مرد را در وجود مرد به 
نخو عير العقول آاماذه كرد دسشتكاه افرينشن هرذ يدر شدذان انث دستكاه آفريقن رن عادر شدن اسك كراشن ها طبيع 
هع بين اينها برقرار كرد كرايش .ها اخلاق هم برقرار كرد (جَكَلَ يككم موده وَوَحَمَةُ) فافسل بيذا شود 


ظرايف حكيمانه خلقت علامت هدفمندى جهان و انسان با معاد 


يكك انسان متفكر سؤال مى كند اين همه ظرايف حكيمانه براى جيست خب اين انسان بايد كار بكند و از فضل الهى و رزق 
الهى بهره اى ببرد قهراً خسته مى شود براى او خواب را معتّن كرده كه خستكى او را رفع كند بيدارى معتّن كرده كه به سراغ 
كار برود زمان خواب را هم تاريكك كرده كه همكان آرام باشند زمان كار را هم روشن كرده كه همكان فعال باشند انسان 
فكر مى كند كه اين نظم دقيق حكيمانه براى جيست. در بخش ديكر فرمود شما بالأخره بايد از كشاورزى و دامدارى استفاده 
كنيد بعضى از جاها آب دارد بعضى از جاها آب ندارد ما نيازهاى شما را از آسمان تأمين مى كنيم اين برقى كه مى جهد اين 
رعدى كه دارد اككر در حال سفر باشيد بيمناكك مى شويد اكر در حال حضر باشيد خوشحال مى شويد برخى ها خوف صاعقه 
دارند برخى ها اميد مَطر دارند ما بالأخره همه اين كارها را براى شما انجام مى دهيم تا كشاورزى شماو دامدارى شما هم 
تأميق بشوهة: عب السان حسات :من كتل اخ همه دقايق ظريف براق حيست كة بخشى ان ابنها راسك است كه ميتدسان 
محترم ما در بخش كشاورزى و دامدارى بعد از ساليان دراز زحمت درك بكنند خب اينكه فرمود آيات براى عالمين است 
براى سامعين است براى عاقلان است اينها علامت جيست؟ فرمود اينها علامت آن هستند كه شما بى هدف نيستيد نه اين نظام 
بى هدف است نه شما شما را در ناز يرورانديم كه به مقصد برسيد عالّم را با نظم خلق كرديم كه در رساندن شما به مقصد 
كمكك بكند روزى هم كه مقصد فرا برسد ما شما را دعوت مى كنيم همه تان دوباره برمى كرديد اين دعوت الهى را ياسخ 


مى دهيد ( ثم إذَا دَعَاكم دَعْوَهٌ مِنَ الأزض) شما هم (تخْرْجُونَ) خارج مى شويد. 
ص: 04 
70-١‏ . سورهل] ابراهيم, آيهلا 8م سوره لا فاطر, آيهلا 1 


؟(2) 5 سوره لا زمرو آيهلا # 


ره 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا 4 سوره لا انبياءو آيهلا [عاوث سوره لا عنكبوت, آيهلا /ام. 


تبيين قرآنى امكان استفاده همكان از آيات و نشانه هاى الهى 


يرسش: قرآن براى افراد مخصوصى فرستاده نشده. ياسخ: نه, اما همه مى توانند اين معنا را داشته باشند اكر كروهى عاقل 
نبودند كروهى عالِم نبودند لااقل كوش شنوا داشته باشند فرمود خب همكان كه اهل تحقيق نيستند بالأخره انسان دو قسم است 
يكك قسم از استعداد برترى برخوردارند اهل درس و بحث و حوزه و دانشكاه و دقت و استدلال و نظريه يردازى اند اين مى 
شود (لِقؤم يَعْقِلُونَ ) كروهى اين تحقيق را يا قدرتش را ندارند يا فرصتش را ندارند ولى آن قدر هست كه بايد بفهمند كوش 
احرف سالعب ران هقد 


برسقى:ه بابخ :ابن كلى كه ابى بدن زايه وسيله عراب با ابعرائحت تأيق نن كنداو ابن سكن :زا كاملا برطرف فى كد 
فرمود شب, آيت الله است روز, آيت الله است منتها شب يكك آيت تاريكك است روز آيت روشن است كه در سورهل] 
مباركه[] «اسراء؛ كذشت فرمود: (وَحَعَلْنَا الَيِلَ وَالنَهَارَ آيكئن فَمَحَوْنًا آيَه اليل وَجَعَلنًا آيَه النَّهَار مُنصِرَة) (1) هر دو آيت خدايند 
آن نظم دقيق رافق كا هين كرون باشد اين رويش سايه باشد آن رويش روشن باشد و بككردد اين ليل و نهار حاصل شود 
عدين اسكه يسن اقراه اكر متاح نظر يووتل مق شود (لِقَوْمِ يَتَفَكرونٌ ), (للْعَالِمِينَ ), (لقَوْمِ يَعْقَلُونَ) و مانند آن, اكر صاحب 
بعريو عي اقل وودهل لاقل ريه كرفي شدو] لإشلة راضدد اترمودة (لتزع عشقوة )فو براه كا جاتر لسع رد تاهو مضنا لتقا 
ال 
كويند اى كاش ما يكى از اين دو كروه بوديم (لَو كنا ندعم أو تغقِل) 50 يا خودمان نظريه يرداز بوديم يا كوش به حرف 
دالكمهداة عرش وأقي او اؤلبا من ذاكرم اكرقه لقان اقل كوك وليه له لعل خرش اند بطي ذو قثاو 0 الشمن 
جره از د اسكرش مى شود اينجا فرمود يكك عدّه (يَعْقَلُونَ )اند يكك عدّه (يَسمَعُونَ ) بالأخره آدم مى فهمد كه نمى فهمد و 
مى فهمد كه اين نظم يكك حساب و كتابى دارد خب اين براى جه خلق شده انسان همين بيايد و برود و بخورد و ليل و نهار 
بشود كه هيج اين مى شود عبس, يس انسان براى جه خلق شده؟! اين سؤال را از دو راه جواب مى كيرد يا با مراجعه به براهين 
عقلى جواب مى كيرد يا با مراجعه به آيات و روايات جواب مى كيرد كه اينها مانعهالخلو است جمع را شايد, عقل در مقابل 
شرع نيست در مقابل سمع اك ارا نَسْمَعٌ أو كفقل) اينجا هم (لِقَوْم يَسْمَعُونَ) را در قبال (لِقَوْم يَعْقَلُونَ) قرار داده. 


ص: ازذحطة 
)62(-١‏ . سوره لا اسراء, آيهلا 1١7‏ 


.٠١ سورلا ملكك, آيهل]‎ . )0/(-١ 


8 )0ن( : سوره لا حاقه,ى آيات و إفرة 


علم وسيله رسيدن انسان به تعفّل 


در سورهلا مباركه[] «عنكبوت» و اينها هم كذشت كه علم, هدف نيست علم, نردبان خوبى است كه ما به عقل برسيم فرمود 
اين امثال را كه ما مى زنيم (تلَك الأمَْالَ نَضْ ربا ناس ) اما وَمَا يَعْقِلهَا نا لْعَالِمُونَ) (0) كه بحث مبسوط اين آيه در سوره] 
امتكيوت) كشت فرموه وانشتمتدان نردبان به دست اند هنوز به مقصد نرسيدند عالم حوزوى و دانشكاهى مادامى كه عالم و 
داتشمئد است و دوس خوائذه است به مقصد نرسيده اين ثردبانى در دست اوست اكر اين تردبان را كرفت و بالا رفت و عاقل 
شد _ كه عقل, «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (5) است _ اين به مقصد رسيده است فرمود ما عالم نمى خواهيم ما 
عاقل مى خواهيم (وَمَا يَعْقِلهَا إن الْعَالِمُونَ) اين جنين نيست كه علم, هدف باشد در همان آيه سورهل] مبا ركهلا «توبه) كه فرمود 
به حوزه هاى علميه برويد (لِيتَقَقَهُوا) بعد فرمود جه كار بكنيد حالا فقيه شديد در دين تفقّه يبدا كرديد حكيم شديد مسئله دان 
شديد جه كار بايد بكنيد كتاب بنويسيد, درس بككوييد, سخنرانى بكنيد, با نوشتن مقاله سخن خوانى بكنيد اينها را ما نمى 
خواهيم ما مى خواهيم آن قدر عرضه بيدا كنيد كه مردم را انذار كنيد وقتى كفتيد جهنم هست مردم باور كنند اين از هر 
معممى ساخته نيست كه مردم حرفش را باور كنند باور كردن, حرف كسى را لازم دارد كه عمرى در محل خودش تجربه 
نشان داده باشد سابقه خوب داشته باشد علم و عمل داشته باشد تا وقتى كفت جهنم, مردم باور كنند نفرمود شما برويد درس 
بخوانيد و كتاب بنويسيد و استاد بشويد (ليَتَفَفَهُوا فى الدَّين) بعد دو ليدرّسواء يا «لِيصئّفواه يا «ليؤلّفوا» اينها نيست (ليَنَذِرُوا 
قَوْمَهُمْ) (1) اين را مطمثن باشيد اين هنر و عرضه نصيب هر كس نيست كه مستمعان ياى منبر يكك واعظ جهنم را باور كنند تا 
باور نكردند وضع همين است كه مى بينيد اككر باور كردند دنيا يكك بهشت نقد است مردم تا از قيامت هراس نداشته باشند تا 
تذائدة عمل زندةاسث وعامل زاوها ننى كتك وعامل دز حك اوسث يه هوش 'ثمى يقد يس انسان بااخووكن بابد غاقل 
باشد كه «ما مبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» يا كوش به حرف عاقل بدهد در قيامت هم آنها كيرشان اين است مى كويند 


اى كاش ما يا مى فهميديم يا كوش به حرف نخبككان مى داديم كفتند: (لَوْ كنا نَسْمعٌ أؤْ تَغقل). 
ص: 0945 
)4(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] ”67 


)و الكافق وج وحن 1١‏ 


.١77 سورهلا توبه, آيه[]‎ . )١١( 


نظم در آفرينش, دال بر هدف دارى جهان و مسافر بودن انسان 


يس اين نظم حكيمانه براى آن است كه انسان به جايى برسد نه اينكه خاكك بشود انسان, انسان بشود خاكك دوباره خاكك 
كاملاً تأمين مى كند در آن بخش يايانى اين قسمت فرمود: (وَمِنْ آيَاتِهِ أن تَقُومَ السَّماءٌ وَالأَرْض بأمْرو ثم ذا دَعَاكمْ دَعْوَةٌ مِنّ 
الْأَرْض إِذَا َنم تَحْرْجُونَ) خارج مى شويد, 1 نجا ديكر به دارالقرار مى رسيد آنجا انسان ثابت مى شود نه ساكن, آنجا جاى 
عسكن ليست لذا اكر اسان اساكن بود خب مد كه ذو بهت بود خسته من تقد اما دو آنجا (0 لثوّ فيهًا ولا تاي )03 
ه ركز (لآ يَمَشُهُمْ فيهَا نَصَبٌ) (7) جه درباره ذات اقدس الهى كه كار كرده نظام را آفريده جه درباره بهشتى ها آنها هميشه در 
حال نشاط اند و هيج خسته هم نمى شوند و هركز احتياجى ندارند در برزخ كه نومى هست اما در بهشتٍ اكبر در جِنْت كبرا 
آنجا ديكر سخن از خواب و خستكى وامثال ذلكك نيست انسان به عالّم ثبات مى رسد حق براى او روشن مى شود هركز 


ب رين اليا له بحث ها آيات اند, علائم اند كه انسان مسافر است و به مقصد مى رسد. 
ناروايى ديد كاه فخررازى در حقيقت آفرينش زن 


ص: لفاحله 


.3" سورهلا طور, آيهل]‎ . )١15(-١ 


؟ 0" 3 سوره لا حجرو آيهلا 6 


در جريان نسل يرورى تعبير ناروايى در تفسير فخررازى هست اين خيال كرده زن براى مرد است آن تعبيرات اوّليه كه شما در 
كه در آيه ١؟‏ اين سوره فرمود: (وَمِنْ آيَاتِهِ أن حَلَقَ لَكم مِنْ أنفيتكم أَزْوَاجاً) همان طورى كه در جريان حضرت آدم و حوًا 
در آغاز سورهلا مباركهل| «نساء» روشن كرد كه حقيقت زن و حقيقت مرد يكك جيز است يعنى حضرت آدم را كه آفريد از 
عم لتق وسفن ولق كه ١‏ يداول سوود 8 ينار كملا فسا دز اتقوره نا كا نات افو م الذى خلقَكم من نفس 
وَاحِِدَهِ) يعنى از حقيقت واحده (وَحَلَقَ مِنْا زَوْجَهَا) در محل بحث هم عبارت اين است يعنى آيه ١؟‏ همين سورهل] مباركه[] 
«روم) اين است (وَمِنْ آراته أن خلن لكورين الميدكة نانسا ) كدمكتان شمن فين ذو باناة سوو ةل نا كدلا وريه درياه 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آمده آيه 174 سورهل] مباركه1] «توبه؛ اين است (ِلَقَّدْ جاءَكمْ رَسُولَ مِنْ 
أنفيكم) اين بيغمبر از جنس خود شماست خب اكر بفرمايد زن (مِنْ أنفسكة) است يعنى از همين حقيقت شماست وقتى مى 
فرمايد ييامبر (مِنْ أَنْفُسِكم) است يعنى از همين حقيقت شماست. 

ياسخ: يعنى حقيقت شما انسان, حقيقتى دارد از همين حقيقت, زن و مرد يكسان آفريده شدند مثل اينكه وجود مباركك ييغمبر 
او حقاقت هوي السافنت اسك هفيا صلا اسان درحاض ذاه وخرد هار كن كيرت كو آله كله قراق دارم ولى ل تتفاة يكن 
است يعنى هر دو انسان اند منتها يكى انسان عالِم يكى أعلم, يكى علام. يكى بحرالعلوم همين انسان اند مثل اينكه آب همه 
شان آب اند يكى اقيانوس است يكى بحر است يكى نهر اين طور نيست كه اكر نهر شد آب نباشد بالأخره آب است بحر هم 
أب السك كير هو ات ابيك طنهنا يكن يناش اسك هزا وساير براك يكى كنز طرف ابن انث كدايق (يق الفيدتكم) بعتن 


«من حقيقتكم). 


ص: 004 


.4١ التفسيرالكبير» ج10 ص‎ . )15( -١ 


برسش: در يكك آيه شريفه مسبوق به رسالت است مى فرمايد: (لَقَدُ جاءَكؤ رَسُولَ مِنْ أنّفيتكم) ودر يكك آيه مسبوق به 


رشق ادرف ]تجوت شارك مى كود مسا (يق الشيكة )اهم قار فى قر 


باحر رون الدع ) يتف زد متكي يونا انان كوول كسك وسالك اكوا زون اليك ) قبت لقف ارون 
َنْقُسِكَمْ ) است اكر خدا بفرمايد در بين فرشته ها كه همه شان رسول اند (جَاعِلٍ الْمََائكَهِ رُسْلا) (0) كه هم ملائكه جمع است 
هم با الف و لا-م است هم از آنها به عنوان رسل ياد كرده است اكر فرشته اى از ملائكه بيايد كه همه اينها رُسل اند (جَاعِلٍ 
لماكو وشاك) اب معازم بسن شود كذ عه إن ركد علقت عد اندها كى اس الت انها عي ترك اسك انا ديار انان 
كه فرمود: (تقر وق تدك ) الراشورك عونا اش ندا ويف متى وسوم سا درق | نكيت انها م دان طرى 4 


اقيانوس, آب است يكك نهر هم آب است منتها فاصله خيلى است اين هم همين طور است. 


ياسخ: نهو آن جريان طبقه اجتماعى را در سورهل] مباركه لا «حجرات» ذكر كردند كه (حَلفْناكم من ذكر وَأَقَى وَجَعَلنَاكمْ شُعُوبا 
وَقََائلَ لِتَعَارَُوا) (7) يعنى اين قبيله ها تفاوت شناسنامه اى دارند وكرنه حقيقت اينها يكى است. اين يكك سنخ است فرق نمى 
كند جه رسول, سليمان باشد كه سلطان است جه رسول, ايوب باشد كه در بستر بيمارى است فرق نمى كند حالا طبقاتشان هر 
جه مى خواهد باشد آن رسالتشان الهى است و خلقتشان هم همتاى با ديكران است. 


ص: /03 


18(1) سور لافاطن ايد 3 


3 (02 1 سوره لا حجرات, آيهلا رحس 


حكيمانه بودن تساوى آفرينش زن و مرد و تفاوت در مسئوليت ها 


مطلب ديكر اينكه فرمود: (كلق حونو أنشتك: أ زواج )لفقت رن و يرد كن ادق نويه متك به ضيقن هر الخ ولي 
تهيه س كينت به عهده زن است انسان, مسكنى مى خواهد كه آشيانه اوست كه هر كسى مسكنى مى خواهد اين را بايد مرد 
تهبة كتن ارافشئ من تخواهد كلا ابن زافق مقدور زد تست كرجه نا انجا كلاممكن:'ابيث مأمون است ولى اناهير زا كه 
داخلهلا منزل را كرم نكنّه دارد مديريت كند فرزنديرورى كند اين هنر از مرد ساخته نيست اين هنر زن است مسكن را مرد مى 
تواند تهيه كند ولى سكينت مقدور مرد نيست سكينت مقدور زن است جون عنصر اصلى سكينت, عاطفه و محبت و مهر است 
زاكر مل قاقد يديرك ,مدا عبن وااسقايف بافند ايع ز ادو إينجا قطني كه مسار كاوه فرسوك لكر إلَتِهَا) يس ما 
لاح ارارق حرو موا رن ربو بعر ارا و نيوا كا لسك ار ري لكا كا رابك باون يكار ادر 
زن اند نهيه كسد نشد كوا ليوا وجول ينك موقة ووشفة إِنّ فى :ذلك 21 دَاتٍ لقم منكدون ) انان كر خوى :4 عن 
حكزقه ديت كان رادو ةق و كيذ :034 لزن رجض كاب يو لان ررد ده ذف أبن تلفق ١‏ وا اروف لاما ان لبي كدان 
عبث نيست اين يكك هدف والا-يى را در نظر دارد اين جنين نيست كه مرتب زاد و ولد بشود بميرند و خاكك بشوند اين مى 


شود عبث, يس هدفى در كار است. 
يك :يدن خلقت مان وازهين و اختلاق دن كويكن بها 


ص: 04 


بعد أرعوةة (وية كانه خَان الفساوات َالّرْضِ وَاخْتلَافْ الْيدتيكم) اين (الْيدتيك) بحث در آيات تكوينى اسث نه قراردادى 
اين لغات متعدّدى كه تازى و فارسى و عِبرى و عربى و اينها كه فرق مى كتند اينها قرارداد است اينها هم خوب است اينها هم 
ريشه اش را خداى سبحان به اينها عطا كرده كه لغت وضع كنند ولى جون بحث در نظام تكوين است و در برابر الوان قرار 
كرفته, [مراد] همان اختلاف لهجه, باشد أولاسث (وَاخْتْلَافُ الْدَتتَكمْ وَاَلْوَائِكمْ إِنَّ فى ذلك لآياك للغالميق) اكر عالم #ندقد 
اين را نردبان قرار مى دهند تا عاقل بشوند كه (وَمَا يَعْقِلها إن الْعَالِمُونَ). 


علامت بودن خواب در شب و كار در روز 


بعد فرمود: (وَمِنْ آَاته ناتك بالل وَالنهَار وَائتعَاؤٌكم من قَضَلِه) اين كارها را تقسيم كرده شما در باب مكاسب ملاحظه 
فرموديد اين بخش از روايات را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب مكاسب در بخش مكاسب محرّمه هم نقل 
كرده در كتاب المعيشه هم در جوامع روايى ما آمده است كه اكر كسى بتواند روز كار كند ولى عالماً عامداً روز را به بطالت 
مى كذراند شب كار است در نصوص ما دارد اين جون حقّ جشم را ادا نكرده كسبش محوّم است (1) حالا-اين را حمل بر 
كراهت كردند يكك وقت شيفتى كار كردن است نظمى در كار است اين كار و اين راه بايد مرتب شبانه روز انجام بكيرد 
تقسيم كار است آن حكم خاصٌ خودش را دارد ولى يكك وقت كسى عالماً عامداً روز را به بطالت مى كذراند شب مى رود 
كار مى كند حقٌ جشم راادا نكرده اين جشم حقّى دارد حقٌّ جشم را بايد ادا كنيد اين را خسته نكنيد و اكر كسى حقٌ جشم را 
ادا نكرده شب كار كرده اين كارش محرّم است حالا يا واقعاً حرام است كه «كما فى بعض الموارد» يا نه, حمل شده بر كراهت 
شديد. فرمود اين نظم همين است شما بخواهيد در رابطه با انرى بدون اسراف زندكى كنيد خب روز كارهايتان را انجام 
بدهيد شب مغازه هايتان را ببنديد محافل علمى تشكيل بدهيد آدم يكك هفته بكذرد و جهارتا مجلس علمى نداشته باشد كه 
بفهمد خدا جه كفته, بيغمبر جه كفته, وظيفه ما جيست, خب اين بارها به عرضتان رسيد اين بطالت كه ديكر حقيقت شرعيه 
نمى خواهد همين است كه آدم مرتب كار بكند براى اجوفين و روز را با اينكه خدا براى تحصيل خلق كرده يا براى ابتغاى 
فضل يا تحصيل رزق يا فلان و شب را براى آرامش و آسايش خلق كرده اين هيج جلسات علمى نداشته باشدمْ تفسيرى داشته 
باشد روايى داشته باشد هفته اى يكك شب جلسه نهج البلاغه داشته باشد هفته اى يكك شب جلسه صحيفه سجاديه داشته باشد 
اينها نيست اين همه نيروها در شب بيجا صرف مى شود براى اينكه يكك عذّه بيايند بخرند و بروند با اينكه روز مقدورشان 
است فرمود ما شب را براى آرامش و آسايش شما خلق كرديم روز را براى كارتان خلق كرديم واين اكر باشد بسيارى از اين 
انرزى ها صرفه جويى مى شود ذخيره مى شود و مانند آن. اين جهارتا كار يعنى شب و استراحت, روز و تحصيل رزق و 
ابتغاى فضل حالا يا فضل علمى يا فضل رزقى اين جهارتا به صورت لف و نشر مرتب قرآن كريم در بعضى از موارد ذكر 


كرده در بعضى از موارد هم به نحو لف و نشر مرتب نيست. 


ص: 004 


.186 الكافى, جه. ص77١,ْ وسائل الشيعه. ج17١, ص‎ . )107(-١ 


ياسخ: خب آنها كه خوشا به سعادتشان آنها كسانى اند كه برابر اين (قم اللَل) يا نصفش را بخواب يا كمتر از نصف يا بيشتر 
از نصف بقيه را به عبادت بيرداز )١1(‏ حداكثر بهره را دارد مى برد آن وظيفه خودش را هم انجام مى دهد البته افراط و تفريط 
هم نبايد بكند ذات اقدس الهى هم به رسولش دستور داده كه همه شب را نخواب يا نصفش را بخواب يا كمتر از نصف يا 


كاهى بيشتر از نصف كه (أَو زِد عَلَيهِ وَرَثلِالْعَْآنَ تَْتِيلا) اين هم براى همه افراد و همه سنين نيست. 
لف و نشر مرتب بودن خواب در شب و كار در روز در تعبيرات قرآن 


مس0 عبار كه وداه قرمرة امعقف بن يعت يمك زو اراتكه يدود (وكلق كو زواع )افرفوه: ا (وشهانا تومكع كروانا) بس 
السك ال كواتب انك قدا المكمهواي ا دعر كر فرموده (وضعلنا لبن لنايا ) حفوقف يكوائية انب را كه جام سياه در 
بر كرده است تاريكك شده است همه آرام كرفتند بخواب, يس خواب است و شب بعد فرمود: (وَجَعَلَنا النّهَارَ) سومى, (مَعَاشاً) 
جهارمى, روز براى تحصيل معاش, يس خواب است و شب, كسب است و روز اين جهارتا هماهنكك هم اند لف و نشر مرتب 


است در سورهل] مباركه[] «اعراف» آيه /!9 اين است (أْفَأْمِنَ أَهْلٌ الْقَرَى أنْ يَأِْهُمْ أشنا ناما وَهُمْ نَائمُونَ) بيتوته براى شب است 


- 
ع 
إن 


در كنار بيتوته, نوم مطرح فرمود. شب است و خواب, آيه 48 3 من هل الْعَرَى أَنْ ا 3 ضحى وَهُمْ يَلعرّونَ) 
سر كرهن نا بازق كردن يا سركرم تجارت شدن كار است و سخن از روز است روز است و كارو شب است و خواب اين 
جهارتا به نحو لف و نشر مرتب در آيه /91 و48 سورهلا مباركهل] «اعراقف» بيان شده مشابه اين لف و نشر مرتب در سورهل] 
مبا ركه [] «فرقان) هم افده قن زوه 11 عبار ك1 فاق اه الاب اميك ( وهو الدع خم لم الَيلَ لاسا وَالنَوْمَ سمَاتاً) خواب 
است و شب, بعد فرمود: (وَجَعَلَ النّوَارَ نُشُوراً) روز است و منتشر شدن و حركت كردن و كار كردن. در مقام ما توجيهى 
جناب زمخشرى دارد كه خواب و شب جون يكك حكم دارد قرآن كريم اين جهارتا را به صورت لف و نشر مرتب ذكر 
نفرمود (1) در آيه 7 سورهل] مباركه[] «روم» كه محل بحث است فرمود: (وَعِنْ آمَاتهِ نامكم باللَّيلٍ وَانّهَارِ) درست است كه 
كاهى انسان روز مى خوابد كاهى شب, خواب, آيت الهى است جه روز باشد جه شب اما روز را براى ابتغاى فضل قرار داد 
لكن روز را قبل از ابتغاى فضل و در كنار ليل ذكر كرد فرمود: (وَمِنْ آيَاتِه 0 بالل وَالنّهَار وَائتَِاؤ كم من فْضِلِهِ) نفرمود 
«و من آياته منامكم بالليل و ابتغاؤكم من فضله فى النهار» اينجا لف و نشر مرتب رعايت نشده. 


ص: ليا 


-١‏ 00 5 سوره لا مزمل. آيات كل 


.)09(-١‏ الكشاف, ج", ص *الاع. 


تبيخ حقيقت واب و تفاوت آن نا مرك 


قسمت مهم اين است كه مسئله خواب از بيدارى مشكل تر است منتها جون خواب است كسى به سراغ آن نرفته كه انسان مى 
خوابد يعنى جهو انسان مى خوابد اين روح جتدر يدن رارهات كتد جه ائداه از.دور دارد انرا #دبيرهى كنك تعلق ودش 
راااز بدن تا جه اندازه قطع مى كند از قرآن برمى آيد كه خواب يكك مركك محدودى است انسان همان طور كه مى ميرد متوفًا 
مى شود و وفات مى كند نه فوت, وقتى مى خوابد متوفًا مى شود وفات مى كند و نه فوت (هُوَ الَّذِى يَتوَكاكم باللَيلٍوَبَعْلَممَا 
جَرَحْتم باذهَار): كله الله كرك الأشق عع كزيوا والن ل تق فى تكابها) لاسا درتب كس خواب منوفا من ويم 
وفات مى كنيم خدا متوفى است هر شب اين روح را به يبشكاه ذات اقدس الهى تقديم مى كنيم بسيارى از بز ركان هنكام 
خواب مى كويند ما تحتجليم كه اين روح آلوده را جككونه تقديم كنيم آن دعاى مخصوص خواب را مى خوانند رو به قبله مى 
خوابند و مانند آن, يس ما هر شب مى ميريم وقتى هم كه مرديم مى كوييم اين حالتى بود كه هر شب ما داشتيم منتها هر شب 
رقيقش بود حالا شديدش است مثل كسى كه در نهرها شنا مى كند بعد كم كم وارد بحر مى شود بالأخره آب همان آب 
است منتها يكى بيشتر يكى كمتر, بخش وسيعى از تعلق نفس به بدن در خواب قطع مى شود در بخشى حيات كياهى و اينها 
مى ماند كه اين غذاها را انسان هضم مى كند و روح اشراف دارد كنار آدم است بالاى سر آدم است وقتى انسان خوابيده را 
صدا مى زند اول او مى شنود بعد بيدار مى شود نه اينكه اول بيدار بشود بعد بشنود آن روحى كه قم اوست سريرست اوست 
نكهبان اوست نكتهدار اوست اشراف دارد علاقه را كاملا قطع نكرده بالاى سر اوست او مى شنود و اين بدن را بيدار مى كند 
اين بدن را آن روح دارد حركت مى دهد اين ورزشكارى كه شما مى بينيد اين بدن شصت, هفتاد كيلويى خود را دو متر يا 
سه متر يرت مى كند كسى هست كه اين بدن شصت كيلويى را جند متر يرت مى كند اين روح قوى است اين روح اين بدن 
باذارد انيدي #لمقرموه وى :فى خرايية ابن وود از اين جاة قاعيله عي كير لوه ماعن لبد مار كد جفسايحة وليه ادوياده 
ومن كردانيم كياد همان جا اين راتكه مى .داري كه يعظسى ها در حال توم رخلت من كنسد (الله يكوقى الأنذى بين مونها 
الى لتقت فق قتلبها فيك الى اققدئ عليها العؤث :ويل الأخزى )اهمه رالود شود من يرد كر كسى عمرش تنام ليد 
همان جا نكّه مى دارد اين شخص در همان خواب رحلت مى كند واكر عمرش مانده است كه همان روح را برمى كرداند و 


اين شخص زنده مى شود. 
ص: امم 


58 سو رهلا انعام, آيهلا‎ 5 00-١ 


؟-(١5)‏ . سورهلا زمرو آيهلا زفة 


يرسش: شما در جايى فرموديد بعضى ها وقتى مى ميرند, [آن كاه] مى فهمند كه مردند آيا اين مربوط به وقت خواب است؟ 


ياسخ: نهو بعضى ها خواب مى بينند خيال مى كنند بيدارند خيلى ها خواب مى بينند نمى دانند خواب است برخى ها در عالّم 


يرسش:.. ما داشتيم طرف خوابيده, صبح بلند نشده در حالى كه ما داريم اؤّلين غيبى كه در عالم براى انسان مكشوف مى شود 


ياسخ: بله, آن مى بيند اما اكر حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) را ببيند اما اكر زيرمجموعه حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) را 
ببند كه (إذَا جا أخدكخ الْمَوؤث توفتة وَمَلكا) 13 آنها راامى يقد متها علم :به غلم ندارد تزذيكك ثز از ما به خبوه: ما كيسة ما 
دائماً با خودمان هستيم اما (نشوا الله قأنشاهع أنشسهو) 080 غيلق ها از خودشان غاقل ائذ غلم به علم تدارند ثه إيتكه علم اشد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.2١ سورهل انعام, آيه[]‎ . )51( -١ 
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آيات 4؟ قا /؟ سوره روم 191/١١/15‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَمِنْ آيّاتِه أن تَقُوم م الشّماء َالَدْض مره 19 دَعَاكُمْ دَعْوَةٌ من اََرْض إِذَا ثم ترق ووه فم فى الساوات وَالَّدْض 
كُلّ لَه فَاكُونَ (0 وَهُوَ الّذى بد َأ الْكلْقَ ؛ 6 تعبدة وهو أَهْون عليه وَله الكل اللَى فى التسماواتِ وَالََدْضِ وَهُوَ الْعَِيرُ اكيم 
(90) َب لكم علا مِنْ أَنقيتكمْ هل لكم من ما ملكت أَبْمَانُكُم من شْرَكاءَ فى مَا رَرَفْاكمْ كَأَنتُمْ فيه سَوَاءٌ تَحَافُونَّهُمْ كيخفكم 
أَنفُسَكمْ كذلك تُمَصَّلُ الْآاياتِ لِقَوْم يَعْقَلُونَ (01) 


تأويلى بودن تفسير آيات اوليه سورهلا روم به شكست ايرانيان از مسلمانان 
صن 7م 


سورهل| مباركه [] «روم) از آن جهت كه در مكه نازل شد عناصر محورى اش همان اصول اعتقادى و خطوط كلى اخلاق و فقه 
اسك روا كدندر كلو الدقائق ان روشه عاق كلبب (رضبوان الله عليه) تقل داقياة أذ روات ا عازضني عدار خوائده شد 
در آن روايت, اول خود حضرت مى فرمايد اين تأويل است تأويل اين سور ه اين است كه بعد از هجرت آمده آن كاه قرائتى 
كه در آيه هست معلوم را كه فرمود: (سََغْلِيُونَ) )١(‏ مجهول قرار داد يعنى رومى ها كه مغلوب شدند به وسيله فارس كه غالب 
ناتك كنود آلاقارمن, معلوت مى شو ور سال كد قراقت معروق (شتتوة )ات ولى هن ان روايت «شتعلبوة )انعا كردنة و 
در آن روايت تطبيق فرمود كه اين فارس, ايرانى ها كه شكست مى خورند نه از رومى ها شكست مى خورند كه مطابق با 
ظاهر آيه است بلكه از مسلمان ها شكست مى خورند در جريان جنكك خليفه دوم با اينها (7) خب اين بيداست كه از سنخ 
تأويل است آيه كه ناظر به اين نيست كه ايرانى ها كه فاتح شدند بر روم بعد از جندين سال به وسيله خليفه ثانى مسلمان ها 
شكست مى خورند. 


مطلب ديكر آن است كه در خود اين سوره هيج سخنى از هجرت و صلح حديبيه و امثال ذلكك نيامده در حالى كه اكر اين 
بعد از هجرت و بعد از صلح بود حتماً جريان صلح حديبيه در اين سوره ذكر مى شد جه اينكه در بخش هايى از قرآن كريم 
راجع به صلح حديبيه ذكر شده و صلح حديبيه از بركاتى بود كه نصيب مسلمان ها شد وقتى به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) عرض كردند كه مكر اين صلح, فتح بود فرمود بله فتح بزركى بود (11 حضرت در ذى قعده سال ششم هجرى با كروهى 
عازم بيت الله بودند كه در حديبيه آن حادثه بيش آمد و مشركين جلوى حضرت را كرفتند و صلح كردند و حضرت برككشت 
وقتى بركشت آن صناديد قريش كه هركز حاضر نبودند مسلمان ها را به حساب بياورند الآن ناجار شدند به عنوان يكك دولت 
سسنتة وسمى آنها را بيذيرتد و يا آنها معاهدة داشة باشند 'ابنها كه مجبور شدتد از شهر خودشان مهاخرت كنند اموال متقول 
را نمى توانستند بياورند غيرمنقول را هم كسى از اينها نمى خريد اينها با دست خالى از مكه مهاجرت كردند آمدند در ايوان 
مسجد مدينه شدند اصحاب ص فه همين كروه به جايى رسيدند كه يكك دولت مستقل به حساب مى آمدند و مكه با اينها 


معاهده كرده صلح نامه امضا كردند و مانند آنه حضرت فرمود جه فتحى بالاتر از اين. وقتى وعده تمام شد و ذى حيجه تمام 


شد اول محرم فرا رسيد حضرت در يكك روز شش نامه براى سران كشورهاى شرق و غرب نوشت در يكك روز شش نماينده با 
شش نامه به شش جهت اعزام شدند يكى به شرق حجاز بود يعنى اميراطورى ايران يكى به غرب حجاز بود يعنى اميراطورى 
روم يكى هم به بخش هاى جنوبى و مانند آن. به حضرت عرض كردند كه سلاطين كشورها نامه اكر مُّهر نداشته باشد آن را 
به رسميت نمى شناسند در همان يايان سال ششم و آغاز سال هفت هجرى حضرت مُهر درست كرده حالا آن مُهر يا «لا إله إل 
الله بعد شهادت به رسول بود يا نه. خصوص همين سه كلمه بود كه نام مباركك حضرت بود, كلمه يرافتخار رسالت بود كلمه 
برافتخار الله بود الله بالاء رسول يايين, نام مباركك حضرت يابين تر از يايين به بالا شروع مى شد يعنى نام مباركك حضرت برده 
مى شد كه فلا-نى رسول الله است اين مُهر با اين وضع تنظيم شد ياى نامه ها كه كاتبان نامه نويس مى نوشتند زده مى شد و 
حضرت بعد از آن فتح اين كارها را كرده خب همه اينها در مدينه بود يبروزى مسلمان ها بر ايرانى ها در زمان خليفه دوم بود 
اين جه كار دارد به ظاهر آيه بله. از مصاديق آيه مى تواند باشد تأويل آيه مى تواند باشد. 


ص: 7١م‏ 


." سورهل] روم, آيهلا‎ . 00-١ 
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دو راه تشخيص سور ه هاى مكى و مدنى 


رامد اح ايفين يلكا داه سرع كن ركه ا كلدم شوو و قلات اليك عام ماري يدا إن دون ارد كن وا علو يكين 
راه علمى يعنى يا قطع يا ظَنْ معتبر. آيات و سوّرى كه در آنها جريان جنكك بدر, احد, خندق و مانند آن مطرح است خب اينها 
معلوم است كه اينها مدنى است آياتى كه هيج كدام از اين مسائل در آنها نيست مسثئله جهاد نيست مسثله قتال نيست مسئله 
فتح خيبر و احد و امثال ذلكك نيست مسثله حج نيست مسئله صوم نيست مسئله زكات نيست مسثئله ظهار و امثال ذلكك كه فروع 
فقهى مدينه است نيست خب اين را آدم اطمينان بيدا مى كند كه جنين سور ه اى در مكه نازل شده و مفسّ ران هم كزارششان 


در همين زمينه اف 
بررسى توقيفى بودن آيات و سور هها 


يرسش:... ياسخ: نه. ترتيب سوّر يكك مطلب است اما سور ه صدر و ذيلش جمع بندى شده است كاهى ممكن است آيه اى در 


مقودة كاول لدم راك جه تند مكرك دو مو حكن قرو كرد الباستهسن انيف اناعره | نقتي اسك 
يرسش: اين هم معلوم نيست كه خود بيغمبر دستور داده باشك... 

ياسخ: اين دوتا يعنى آيات و سوّر به دستور حضرت بود اما ترتيب قرآن تدوينى معلوم است كه بر اساس تنزيل نيست. 
يرسش: خب اكثر مفسرين بر آن اند كه (إِنّما يُرِيدٌ الله) (1) اصلش اينجا نبوده اين را مسلمانان كذاشتند؟ 


ياسخ: نه, اين در زمان خود ييامبر فرمود فلان آيه را مثلا (وَاتعَوْا يَْمَا تُوْجَعُونَ فبه إلى اللهِ) (5) را فرمود در رأس آيه سوره[] 
مباركه [] «بقره)» بككذاريد آيات تنظيم شده است سور تنظيم شده است اما جزء جزء كه قرآن جند جزء دارد جند حزب دارد 
آينها قرازداذئ اشت شما مى نيد سكلمان قاع فرقى, سسلماة كاف سات مسلما نحا غرين ابنها قرآن.هابى كه قبلا جاب 
شده بود و قبل از جاب, خطى بود آنها در تقسيم بندى سوّر, تقسيم بندى جزءو تقسيم بندى حزب يكك اختلاف نظرى دارند 
اينها مهم نيست كه ما حالا قرآن را به سى جزء تقسيم بكنيم شصت حزب تقسيم بكنيم و مانند آن اما آن اساس كار كه سوره 
است و آيه است همين است و لالغير. بنابراين همان طور كه در مسائل ديككر ما دو راه داريم يكك راه علم, يكك راه علمى, در 
تسخص موري اانه يكن ورموتن به يقر أيضا وارقين داري كه ابيرق سوره در مكه نازل شده مثل اينكه جريان بدر و احد 


و خندق واينها را دارد يا يقين نداريم, شواهد تأييد مى كند مى شود ظَنّ معتبر ساير موارد هم همين طور است. 
ص: 5٠م‏ 
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آيات توحيدى و نظم آفرينش مقدمه اى براى طرح معاد 


مسئله مهم آن است كه جندين آيه درباره توحيد نقل شده كاهى آسمان و اهل آسمان, زمين و اهل زمين, مجموعه اين نظام 
اين مى شود شرح, كاهى مى فرمايد كل اين نظام با تدبير الهى اداره مى شود كاهى مى فرمايد آسمان ها به تدبير الهى اهل 


اثبات معاد با برهانى نمودن مديريت توحيدى جهان آفريدش 


بعد مى فرمايد اكر اين نظام همين طور باشد كه هر كسى بيايد هر عقيده اى داشته باشد هر كارى انجام بدهد و حساب و 
كتابى نباشد اين مى شود باطل يا _ معاذ الله _ بعد از مركك هيج خبرى نيست اين باطل است كه آياتش قبلا خوانده شد براى 
اينكه اكر هر دو معدوم بشوند و هيج فرقى بين صالح و طالح نباشد اين مى شود يوج يا فرق هست, اككر فرق هست يا در اين 
عالم است يا در عالّم ديكر مستحضريد كه سه حال بيشتر ندارد يا فرقى نيست يا هست, اكر فرق هست يا در اين عالّم هست يا 
در عالّم ديكر هميشه مستحضريد كه اكر ما يكك امر داير بين سه قسم داشتيم و به صورت منفصله حقيقيه بود الا ولابد به دو 
منفصله برمى كردد جون منفصله حقيقيه فقط از نقيضين تشكيل مى شود اينكه جمعش محال, رفعش محال براى اينكه مقدم و 
تالى جون نقيض هم اند اجتماعشان مستحيل, ارتفاعشان مستحيل ما ديكر منفصله غير حقيقيه نداريم كه اين حكم را داشته 
باشد خب اكر منفصله حقيقيه رفعشان محال, جمعشان محال معلوم مى شود نقيض هم اند و شىء هم كه بيش از يكك نقيض 
ندارد لذا منفصله حقيقيه با سه ضلعى بودن محال است ما هم منفصله حقيقيه داشته باشيم هم سه ضلع, هر جا منفصله حقيقيه 
بود و جمعش محال, رفعش محال الآ ولابد بايد به دو منفصله بركردد در طول هم. مثل اينكه شىء يا ضرورى الوجود است يا 
نهو كر ضرورى الوجود نبود يا ضرورى العدم است يا نهو اين دو «نه» جيزى كه ضرورى الوجود نيست ضرورى العدم نيست 
مى شود ممكن, آنكه ضرورى الوجود است مى شود واجب, آنكه ضرورى العدم است مى شود ممتنع لذا انسان مى تواند 
بكويد شىء يا واجب است يا ممتنع است يا ممكن. اينجا هم همين طور است اين نظام بالأخره يا هدف دارد يا ندارد, نداشته 
باشد مى شود يوج اين با حكمت ناظم سازكار نيست يس هدف نداشته باشد محال است يس حساب و كتابى در كار است 
اككر حساب و كتاب در كار است يا در اين عالّم است يا عالّم ديكر, در اين عالّم ممكن نيست براى اينكه اين عالّم اكر دوباره 
بيايند بايد به صورت تناسخ بيايند همين وضع را دارد «منهم ظالمٌ منهم عادل» كذشته از اينكه آن كه اين نظام را آفريد فرمود 
اين نظام محدود است روزى بساط اين نظام برجيده مى شود خب اكر بساط اين نظام برجيده بشود ما دنيايى نداشتيم آسمان و 
زمين دنيايى نداشتيم اينها بركردند بيايند كجا يس رجوع الى الدنيا محال است عقللاً و نقلا, عقالا محال است براى اينكه اكر 
بيايند اينجا وضع همين است «منهم ظالم و منهم عادل» اختيار را كه از انسان نمى كيرند اكر عقلاً محال است نقلاً هم 
محاليتش تثييت شده است براى اينكه خدا مى فرمايد ما بساط اين عالّم را برمى جينيم (وَوم مُوٌلُ الْأَرْض غَيرَ المأذض 
وَالكعَاوَاتَ) (3) بعتي «تدل السماواث غير السماوات), (إِذَا النْجُومُ انلكوت ) «لالانن شوم (إِذَا افعض كدوك ) الام شوه 
خب اكر كل اين نظام برجيده شد انسان بعد از مركك كجا بيايد يس عقا و نقلاً رجوع انسان به دنيا مى شود مستحيل لم يَبقٍ 
اليك عالّم آن عالّم معاد است يعنى اين صحنه اين افراد هر كارى كه مى كنند محفوظ است حساب و كتابى هست اين 


جنين نيست حساب و كتاب نباشد صالح و طالح يكى باشند (يكك) حساب و كتاب هم در دنيا نيست (اين دو) يس يكك عالّم 


ديكر است به نام آخرت (سه). 
ص: كني 


3 سورهلا ابراهيم, آيهلا‎ . )2(-١ 
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هدف دارى جهان آفرينش ثمره نظم بركرفته از مديريت توحيدى آن 


لذا بعد از بيان اين براهين توحيدى, نظم عالّم به نحو متن (يكك) نظم سماوات و اهلش, نظم ارض و اهلش به عنوان شرح (دو) 
لالح ل اه ا ا ا ار 0 
م ترنايل مما طوري كه سجذاي سبحا نما راد بجالى كه جبري البوذيد كريد اعاده كه آسان تر از اوّلى اسث لذا در 7 
اين سورهل] مباركهل] «روم) فرمود: (وَمِنْ آرَاتِهِ اقتن القياء ل 
ترمو 1 سْتَوَى إِلَى السّماءِ وَهِى دُحََانٌ قمَالَ لها وَلِلََدْض الْتِا طوعاً أو د كَوهاً). 01 


تمثيلى نبودن شعور و دركك آفرينش در مديريت توحيدى 


اين تمثيل نيست آن طورى كه مرحوم آقا ستدعبدالحسين شرف الدين(رضوان الله عليه) مى فرمايد, (1) اين واقعاً حرف زدن 
است اينها دركك دارند هر موجودى دركك دارد اين طور نيست كه يكك تمثيل محض باشد خدا به اينها دركك داده اينها اهل 
تسبيح اند اينها اهل تحميدند اينها اهل شهادت اند اينها اهل شكايت اند اين زمين ها كاملاً مى فهمند جه كروهى روى آ ن 
معصيت كردند يا اطاعت كردند مسجد كاملل مى فهمد كدام همسايه آمده كدام همسايه نيامده لذا از يكك عدّه شكايت مى 


كاري حادس نكي حل ليت ربوا سي الواح صق انب ررعر يدر كن عي كتدا اوكا لاريم كر 


- 
أ 


بكوبيم اينها تمثيل است فرمود خدا به آسمان و زمين فرمود بياييد ككفتند جشم! (ففَالَ لََّا وَلََدْض الْيتبا طَوْعا أو كزهاً فالا نينا 
طَئْعِينَ ) نه اطائعين» تثنيه, محور بحث بود ولى جمع جواب مى دهند عرض مى كنند كه نه تنها ما (دو) يعنى آسمان و زمين 
كه ايشان رموه (انتها) نيه أسث براق ايتكه ما با همه موجودات ديكر كردق تهاده ايم (أَنَينا طَائعِينٌ ) نه «طائعين) + يس اينها 
حرف اساز و رين ابت ا سمادو رب ندع نيان عدي سيجاة اند مي ناكا ادل اكاك واكل عيدو جريان اخ 
آسمان و اهل زمين آيه 1 اين است (وَلَهُمّن فِى السَماوَاتٍ وَالَْرْضٍ كل أ َهُ قَانتُونَ) قانت يعنى خاضع يعنى خاشع آنجه در 
آسمان ها هستند آنجه در زمين هستند مخلوق خدايند و خاضعانه و قانتانه و خاشعانه مطيع فرمان الهى اند از نظر تكوين, يس 
كل نظام مطيع حق انند و خحداى سبحان اين نظام دقيت اريق عميق علمى را آفريد بعد فرمود: (ن ذا عَاكمْ دعو من الوْضٍ 
إذَا كم َخوجَوَ) (1 وقتى معاد شد همه شما را از زمين دوباره برمى كرداند و زنده مى كند كه (مِْهَا تنكم وَفِيهَا عِيدكُمْ 
وَمنْوا ركع تار أخرى ) (6) اين (ثم ذا دعاكم) در رديف آيات نيست اين شش آبه از آيه بيست به بعد مرتب آييات 
توحيد را ذكر مى كند آيه ٠١‏ اين است (وَمِنْ آواته أن لقم من ثرَاب) "١‏ (وَنْ آي اه أن تق لكم من أَنفيتكُم أذواج) 
آنانه كال الشمافات وَالَوْض) 3 ومن آيّاته 0 اليل وَالنَهَارِ) 76 (وَمِنْ آيّاته ريك البذق حتفا طعا ودر ل 
يق القساد) 5 (وين ناك أن تقوم القتماة وال قض) كوا زم باك عرسي اندلق اند لزق ياك كداففاقه تلم الهى أسيت زو 
تدبير حكيمانه خداست اين است كه عالّم مقصدى دارد شما را دعوت مى كند براى اينكه به حساب شما رسيدكَى بشود و هر 


كسى به هدف نهايى اش برسد. 
ص: 8١9‏ 


1١ سورهلا فصلت, آيهل]‎ . )4(-١ 
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5# ,سوه لظ نا وه 


رنج جوامع بشرى ثمره جدايى علم و دين از يكديكر نه مديريت توحيدى 


بردو طون امرركي لابق كتساماعر امدنوان يديا بكي اخداري :ايم كه دو ركان واتسرائم ع عرد 


اكر ا بن نظام, نظام احسن است اولاً آيا جهان ارزش زيستن را دارد؟ 


ياسخ: بلهو اين همه انبيا واوليا. 


يرسش: اين همه رنج و كرفتارى و... 


باسخ: كرفتارى به دست خود ماست (قَبِمَا كسد يك تويك ) اسن ابو هن ترهيككا فى ]نيتو اناو جا هنا لبو سرداقا الى 
ال هميخ جنا برخاستتد بددما كفتتد حرف ابيا وا كوش بذهيد واه زستن رايبهشما نشان مى دهتد نه بيراهه برويد ته واه كسى .وا 
ببنديد خب اكر ما حرف اينها را كوش نداديم مى كويند (فَأَئْنَ تَذْمَبُونَ) )١(‏ بارها به عرضتان رسيد اكر دين باشد و عقل و 
علم نباشد آن مسئله تلخ تفتيش عقايد و كاليله سوزى را به همراه دارد اكر علم باشد و دين نباشد در مدت كوتاهى جنكك 
جهانى اول و دوم را به همراه دارد كه انسان هر جايى جرأت نمى كند بككويد اينها در مدت كوتاهى ده ها ميليون نفر را 
كشتند, همين غرب! الآن مى بينيد مى خواهند دم وكراسى صادر كنند اين بر اساس خستكى اينهاست از بس آدم كشتند اكر 
انها عائل يوذتك حوعلات كرناهى وه هااميلبوق لتريرا تبني كد عار , بى دين اين است اينكه دين كفته مبادا به سراغ سلاح 
هاى سمّى برويد, مبادا به سراغ بمب اتمى برويد, مبادا به سراغ سلاح كشتار جمعى برويد فتواى مراجع ما اين است تا بيككانه 
حواسش جمع باشد ما قبل از اينكه اينها به اين فكر باشند اين كار را تحريم كرديم يعنى دين تحريم كرده ما مى خواهيم يكك 
انرى هسته اى صلح آميز عالمانه و محمّقانه داشته باشيم مشكل مملكتمان را حل كنيم فتوا اين است كه انسان نمى تواند 
شرعاً بمب بسازد الآن اينكه مى بينيد اينها با هم كنار آمدند از ترس كنار آمدند جون دست همه اينها روى بمب اتم است اكر 
_ خداى ناكرده _ جنكك جهانى بعدى شروع بشود ده ها ميليون مى شود صدها ميليون اينها از ب بس آدم كشتند خسته شدند 
اين ديكر تاريخ بيهقى و تاريخ ناسخ التواريخ نيست كه براى كذشته باشد اين بيرمرد هاى نود ساله الآن جنكك جهانى دوم 
اماك اسان امك عن زانيادوكده ترحه كب اسك السمرداة يرو كدو عر حانن درهر زماناى زست نوكه و سكيد 
خب حالا اكر كسى حرف انبيا را كوش ندهد در كليسا را ببندد در كنيسه را ببندد در مسجد و حسينيه را ببندد جنكك جهانى 
اول و دوم مى شود الآن همين كشتار را در خاورميانه و جاهاى ديكر دارند بياده مى كنند اين ميانمار وضعش آن است, اين 
افغانستان و ياكستان محروم هم وضعش اين است, اين سوريه وضعش اين است, اين كشورهاى ديكر وضعش اين است هشت 
سال ما مشكل داشتيم بلكه ده سال, غرض اين است كه از اينها بدتر جه كسى است خب وقتى حرف انبيا را كذاشتند كنار 
همين در مى آيد خداى سبحان هم كه عالّم را براى اين عصر و مصر خلق نكرده كل اين جهان بالأخره روزى به جايى مى 
رسد كه « يَمْلاً الله به الأرض عدلاً و قسطاً» (7) آن روز هم بالأخره فرا مى رسد يايان دنيار عدل است. غرض اين است كه اكر 


كسى راه انبيا را رها كرده بله مى شود باغ وحش اما انبيا آمدند اوليا آمدند صلحا آمدند صديقين آمدند كه راه نشان بدهند. 
ص: /ا١م8‏ 


.58 سورهلا تكوير, آيهل]‎ . )18(-١ 


؟"-(8١).‏ كمال الدين (شيخ صدوق)» ج١2‏ ص //7 وجك“ ص 572. 


دليل عقلى و نقلى محال بودن ياداش انسان در دنيا 


من ةأرق مسلصناه: ينه كينلعن ادو ماتيكالة امف :ا اندي ذن كار سف كد أن رانك شو انذو تعد كد( لشفل الفند مده 
كالْمُجْرِمِينَ) )١(‏ اين باطل است يا مقصد هست, اكر مقصد و حساب و كتابى هست يا در دنياست يا در عالّم ديكر, در دنيا 
باشد عقا و نقلا محال است عقللا محال است براى اينكه دنيا بيايند همين وضع است «نيا دار آزمون است دنيا دار قدرت است 
دنيا دار امتحان است نه دار ياداش, نقلاً محال است براى اينكه خدا فرمود ما بساط دنيا را برمى جينيم دنيايى در كار نيست كه 


بركردند يس تناس عقلا و تقلا سخال اث بسن انسان ايخ جنين قبست كه دوبازه به دثيا بركردة ياداش :يا كيفر سيلد. 
نظرى بودن خروج انسان از زمين در معاد و دشوارى بحث از آن 


منتها اينكه فرمود: (دَعْوَهَ مِنَ الوص إذَا أَنتّْ نَخْوجونَ) آن يكك بحث دقيق خاصٌ خودش را دارد اينكه در آيات فرمود ما شما 
رااز زمين خلق كرديم (مِنْهَا حَلَقُمَاكمْ) اينكه فرمود: (وَفِيقَا تُعِيدٌكم) اين ووشناشت اما (وَمئْهَا تُخْر جك كارة أخْوَى) كه 
اننجا هم فرمود: (دَعَوَةَ مِنَ الْأَرْض إِذَا أَممْ تَخْرْجَونَ) يعنى از زمين, آيا قبل از اينكه اين زمين تبديل بشود به زمين ديكر اين 
آسماق ها تبديل يشوتك به آسسان فاق ذيكر معاد به يا مى شود بعد آسماة و.زمين عون من شود :اين وج با نهو اول آسمان 
و زمين د كركون مى شوند بعد انسان ها از زمين د كركون شده برمى خيزند وجة آخر يا هم زمان اين تحويل و تحوّل بيدا مى 
شود وجه سوم. اينها جزء مسائل نظرى است تصوّرش بسيار مشكل است جه رسد به تصديقش براى توده ماها همين بس است 
كه بككوييم اين بدن در قيامت خواهد آمد اما خيلى ها تصوّر نكردند كه جه وقت از زمين برمى خيزيم زمين تبديل شده به 
ارضى كه «لم يعص عليها» (') زمين تبديل شده به زمينى كه طبق بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) به بز نَقَى كه تا به 


حساب و كتاب برسند همه از اين زمين مى خورند 00 آيا اين است آن است اينها مسائل فراموش شده است . 
ص: 8١/‏ 


."0 سورهلا قلم, آيهل]‎ . )18( -١ 
.182 الكافى» ج6) ص‎ . )137( -" 


مشكل بودن فهم بسيارى از معارف الهى و تفسير آن 


ما خيال مى كنيم تفسير قرآن تفسير اين است كه (إنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجِرى من نَحْبِهًا اْنْهَارُ) )١(‏ 
خيال مى كنيم اينها تفسير است! كفٍ تفسير مسئله جبر و تفويض است كه مرحوم آخوند مى كويد: «قلم اينجا رسيد سر 
بشكست» (1) جه رسد به اوج تفسير! اينها كه ما داريم دارج بين ماست اينها ترجمه قرآن است ما قضا و قدر داريم, لوح و قلم 
داريم. عرش و كرسى داريم, مدبّرات امر داريم, فرشته داريم اينها انمهات و اصول اساسى تفسير است تا بيايد يايين به جبر و 
تفويض برسد از آن به بعد ديكر ترجمه است اينها را نمى كويند تفسير, تفسير اين است كه ما بفهميم عرش يعنى جه استواى 
بر عرش يعنى جه عرش روى آب است يعنى جه اينها مى شود تفسير كه يايين ترين مرحله اش جبر و تفويض است كه بزركان 
ما كفتند: اقلم اينجا رسيد سر بشكست» به هر تقدير فرمود: (إِذَا دَعَاكمْ دَعْوَةَ مِنَ اَْرْض إذَا أَم تَخْرْجُونَ). 


محدوده تفسير قرآن با علم الدراسه و علم الوراثه 


ياسخ: براى ماها كه اهل علم حصولى هستيم فهميدنى است, اولياى الهى مشاهده مى كنند دو راه دارد ما علم الدراسه داريم 
آنها علم الوراثه دارند حضرت به ابوحنيفه فرمود: «ما ورّثك الله من كتابه حرفا» 0 تو يكك حرف از قرآن ارث نبردى خب 
البته علم الوراثه براى اهل بيت(عليهم السلام) است آنها بايد فتوا بدهند فرمود تو درس خواندى واين درسى نيست اين علم 
الوراثه است انسان بايد وارث انبيا بشود تا بحث از قرآن را داشته باشد غرض آن است كه يكك علم الوراثه داريم كه براى آن 
ذوات قدسى است يكك علم الدراسه داريم كه براى افراد عادى حوزه و دانشكاه اسث فرمود: (وَلَهٌ مَن فى السَماوّاتِ وَالَْضِ 


و 


ص: 8:4 


1١ سوره لا بروج» آيهلا‎ . 0802-١ 
.28 ؟-(19) . كفايه الاصول. ص‎ 


-(250) . علل الشرائع» ج »١‏ ص .1١‏ 


رفع شبهه جكونكى احياى مردكان به آسانى اعاده موجود 


حالا فإن قلت كه حِكونه خداى سبحان دوباره اين مُرده ها را زنده مى كند فرمود شما نكران جه جيزى هستيد قدرت نامتناهى 
كه براى خداى سبحان است خداوند درباره انسان ها سه مقطع ذكر كرد يكى انسان هايى كه بالفعل موجودند اينها را تدبير 
ب ادنك إيذكه انساة يدا عجرن يو ده انآ قارل 3 كر قود ند ال يك ننه وى قوق نكي ) لقان نيه يس اد آنه الساة 
ساختند يكك مرحله اين است كه اصللا جيزى در عالّم نبود و خداى سبحان به نحو إبداع اشيا آفريد خاكك آفريد عناصر ديكر 
آفريد يكك وقت است كه به زكريا مى فرمايد: (وَقَدْ حَلَْتَك من قَبلٌ وَلَعْ تك مَيتاً) (5) اين دكانار دكان) تاه است نه ايتكه 
تاقضه اقيق 37 (2ها) رقن باشل أررن كاه تاقضه وق منقى كلك اث لبد ة خاقه وازه يع عر لاققن بن بودي حكن شق نوا 
ذات اقدس الهى ابداع كرده جيز آفريده بعد از اين مرحله بالاتر اين است كه فرمود: (هَلّْ أَنَى عَلَى الْإنمَانٍ جين مِنَ الدّهْرِ لم 
يكن قي كذ كررا) قاقز الاعره قال دك توه داهم اناين مرحلة بالاتر حالا ديكر علقه و مضغه و (ثمٌ أَنمَانَاُ خَلْقَاً آكَر) (؟) 
و امثال ذلكك خب وقتى «ليس» تامّه را «كان» تامّه مى كند بعد از مركك كه همه جيز موجود است روح كه اساس كار است و 
مقوّم اصلى است و فصل جوهرى انسان است اينكه از بين نمى رود (يكَوَفاكم ملك الْمَْتِ الّذى وُكلَ بكم) (0) بدن هم كه 
ذرّاتش در عالّم است دوباره جمع مى كنند فرمود شما هر جه بررسى كنيد اعاده آسان تر از اول است اوَّلى را كه طبق برهان 
قبول كرديد درباره معاد اشكال داريم. 


2٠١ ص:‎ 
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ره 5 سوره لا سجده» آيهلا 1١١‏ 


تبيين آسانى همه كارها نزد خدا و دليل قرآن آن 


مننها فشكل ايبق است كه تسبث يه ذات اقدس اله صرص اسان جيزى آسان ثر باشد قرضن تندارد يرائ اينكه اكر ددرت 
نامتناهى بود او هم با اراده كار كرد نه با ابزار و حركت افاعل لا بمعنى الحركات» (1) طبق بيان نورانى حضرت امير نمى شود 
كفت اوّلى آسان است دومى كمى دشوار يا اوَّلى آسان رار يعي اتابن تعبير كه فرمود: (وقه الل هذا الكل 8 بيده 
وَهُوَ) اين ضمير (هُوَ) به مصدر (يُعِيدّة) برمى كرد نظير (إِعْدِلُوا هُوَ أَقْربٌ للنَفوَى), (1) (هُوَ) يعنى آن عدل, اينجا هم (هُوَ) 
يكل 1ن اغاهة (أعون عله ) آساف قر اكير تعدا سكل اغاتس ارو انيت كذااكر قورع لطاع اكد ايك اسكدر نا 
اراده كار مى كند يكى آسان باشد يكى آسان تر فرض ندارد دو كار در عالم هست يكى مشكل ترين كار كه از آن مشكل 
تر فرض نمى شود يكى هم آسان ترين كار هر دو را قرآن كريم مطرح كرد فرمود نزد خدا هر دو آسان است آن كارى كه از 
الاجشكل تقرس تس ود ادق اسيك كد كل اد ين نظام را به هم بزند دوباره بسازد اين همان (إِنَّ زَلرَلهَ السّاعَهِ شََىْ ءٌ عَم 0( 
() خب اكر بخواهد قيامت كبرا به يا كند جه كار بايد بكند كل سماوات سبع و ارضين و من فيهنٌ و ما بينهما اين كل 
مجموع را بايد به هم بزند دوباره بسازد فرمود حشر اكبر (ذلِكك حَشْدٌ عَلينا يبد بت ) لابراق عا اسان اش عي كازى از اين 
سنككين تر فرض نمى شود كه كل نظام را به هم بزند دوباره بسازد. كارى كه آسان ترين كار است كه آفتاب كه مى تابد 
بالآخره اين درخت يا اين ديوار يا اين شاخص سايه اى دارد اين سايه را بخواهد جمع بكند آخر سايه همان عدم النور است از 
سايه شما كمى جلوتر برويد مى شود ظلمت, از ظل يايين تر بروى مى شود ظلمت ديككر سايه جيزى نيست كه شما بككوييد 
جمع كردنش سخت باشد فرمود: (أَلم ثَرَ إلى رَبك كيف مَردَّ الظل) اين سايه را كشانده (ثُمٌ جَعَلنَا الشمس عَليِهِ ليلا 0 ثم 
َبَضْنَاهُ إِلينَا قِضاً يَسِيراً) (2) اكر (يسديراً) به معناى تدريجاً نباشد به معنى آسان باشد فرمود جمع اين سايه براى ما آسان است 
خب كل نظام را به هم زدن و دوباره ساختن آسان است سايه را هم جمع كردن آسان است هر دو يكسان آسان است جون او 
با اراده كار مى كند شما الآن يكك قطره آب را در ذهنتان تصور كنيد, تصور كرديد اين حاصل است اقيانوس آرام را كه به 
تنهايى از مجموع خشكى هاى زمين بيشتر است تصور كنيد مى بينيد كرديد, تصور اقيانوس آرام و تصور يكك قطره جون با 
تصور است و با اراده انجام مى كيرد نه با اعضا و دست و يا يكسان اند اكر قدرت نامتناهى بود (يككث) و با اراده كار كرد (دو) 
ديكر فرض ئدارد يكك كار آسان باشد يكك كار آسان ثر. 


١١ ص:‎ 


.١1[هبطخ نهج البلاغهء‎ . )18( -١ 
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ه- (0 . سوره[] فرقان؛ آيات هعوع؟. 


توجيه ادبى درباره (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيِهِ) و نقد آن 


اينكه فرمود: (وَقق أهوّة عليو) غالب مقشران واتوادان ي اقل كرد كد ابرح يع اده برح :ها كنتد اين (هو0ُ) متاق 
«هَيّنَا است )١(‏ از افضل بودن از افعل تفضيل بودن منسلخ است نظير آ نجه خداى سبحان در سورهلا مباركه[] «مريم) آيه نه به 
زكريا فرمود كه اين حرفى كه تو مى زنى مى كُويى من كه سالمند و كهنسال و فرتوت هستم واز من كذشته است همسر من 
هم آ ن وقتى كه جوان بود دوران زايمان او بود عقيم بود (وتكاتت اقدأتى غافرا) الآن كه بير اسث آن وقى كه دوراة وابهاة 
او بود او عاقر بود عَقَيم بود اما الطف آنجه تو انديشى حكم آنجه تو فرمايى) (1) تو هر جه بخواهى هست, فرمود: (ك لكك 
قَالَ رَبك هُوَ عَلَّىَ مين ) كر (أَهْوَنُ) به معناى «هّن» باشد ديكر محذورى نيست اما خب اين دليل مى خواهد نظير اينكه (مَا 
عِندَ الله حَيدْ) خداى سبحان مى فرمايد اين معاصى كه شما مى كنيد يا كارهايى كه مى كنيد به دنبال اهداف باطل هستيد 
آنجه نزد خداست خير است آنجا ما قرينه داريم كه خير است معنايش اين نيست كه آن ثواب الهى بهتر از كناهان شماست 
كه مثلا كناه شما به است آنجه نزد خحداست بهتر باشد اينجا هم مى شود كفت كه اين «خير» خالى از معناى افضايت است و 


مانند آن, اما اينجا جه قرينه اى داريم كه مى كُوييم (أَهْوَنٌّ) به معناى ١هَّنَ)‏ است. 
تعبير به آسانى احياى مرد كان به خاطر فهم انسان 
ص: ١١م‏ 


.562 ر.كك: التبيان فى تفسير القرآن, ج8, ص‎ . ”1(-١ 
؟- (0” . ديوان حافظ» غزل”69.‎ 


اكر راه عقلى داشتيم خب بالأخره اين هم توجيهى است برخى ها خواستند بكويند كه اين دو كار يكى آسان است يكى آسان 
كر ثة برائخذا بلكه براى خلق (3) مثل اينكه خدا بفرمايد آسهان از ؤهيق بور كك ثر أست نا اسمان و زميق از شما بزر كك ترثد 
اين معنايش اين نيست كه يكى نسبت به خدا بزركك تراست يكى نسبت به خدا بزركك تر نيست آيه /اه سورهل] مباركهل] 
إطافر) ابن ات كلح التتمناوات والأؤضن يدوق كل الئاس ) بع اشماك و ونين وا افربد ةو علقت اينهنا بو ركه تراز 
خلقت السان اسثانه ابنكه يراى عسدا بكن اسان استث يكى اسان تر حون سطق ان افرمد كار بست سكن از خالق بست 
سكن ان مكلوق انث اشماة ى تمن إن السانة بوركم ترش اكه فيان تبن مغر ا كر اقسائن بكر اهديا زرفو يرف سادق 
فخرفروشى كند خب خدا فرمود اين زمينى كه شما روى 1 ن راه مى رويد از تو بزركك تراست آسمانى كه روى سر شما سايه 
اتداحت إز شها بوركم در الست (لكلن اواك #الأذضن | عوية كان الثاس )يه اننانة من قرماسطة (إنَك أن تَحْرِقَ الأفض 
وَلَن تَبلَع الْجَِالَ طولاً) آخر به جه جيزى مى خواهى بنازى اكر به قدرت هاى مادى است اين كوه ها از شما بزركك تر است 
ذعين ان التيا رزو كفي افك اماق أل كما تيور كه و اشكة ا كر ون ا فاقدرف معو و عنادس رافك يلو ( نا عا الامانة على 
الحاوات وَالأحض وَالْجالٍ د افيه ابام ينها وفعلها الإتمان )31 كريد وامشاناهن ادو سن خواة كرف 
اسفاق بان اماقت تواست "كشينة اها ]كر اؤناشف ا ذاافانت الفى تاشيد آن ولأديث تاقد انهه ناشد همين ام 
ظاهريى باشد خب زمين أن انسان بزوكك ثر الست آسماق اذ انساق برروكة عراست (لحلق التتماؤات والأدض أكبروق لق الاين 
ولك أكْكَرْ الثّان لأَّيَعْلَدوكَ ) بالأخترء اين (وَمُوَ أَهوَنُ عليه ) توبجيه مى نعواهند اكر كلمه (أَهْوَنُ) بوه بله اين توجيهاتئ كه 
بخشى براى زمخشرى در كشاف است بخشى براى ديكران قابل حمل بود اما فرمود: (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلئِ) _ البته اين بحئش بايد 
بدخزاسة خدا قره| شيع كوف ابرق حضله (ولة لمكن الأغلى) وزافي ريه إسست يعن اكزها كي العرة اك لديل شنا 
براى قانع كردن شماست وكرنه او وصٍ اعلا دارد او منرّه از آن است كه جيزى براى او آسان باشد جيزى براى او آسان تره 
اككر مثلى ما ذكر كرديم وصفى ذكر كرديم مَثل اعلا نزد اوست ما براى تفهيم اين حرف را مى زنيم وكرنه جيزى براى او 
آسان باشد جيزى براى او آسان تر ندارد. 


ص: ١١م‏ 
7770-١‏ . ر.ككث: التبيان فى تفسير القرآن. ج, ص 768. 
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*- (8”) . ديوان حافظ» غزل185. 


تاتفاى استناد آساتى احبائ مهرد كان بهعيدا با استفادة از تعبير (علعه) 
برسش: در اين صورت ديككر احتياج به (عَلَيِهِ) نبود همان (هُوَ أَهْوَنُ) كه مى فرمودند به طور كلى... . 


ياسخ: خب اين مى شود مثل آيات ديكر حالااينجا كه فرمود: (وَهُوَ أَهْوَّنُ عَلَئِهِ) براى اينكه توهّم آنها را برطرف كند مثل 
ايتكة .در ععريان خضرت زكريا فرمود: (هُوَ علق عدن ) كاهن مى قرمايدة (عَثنٌ ) ابن نراى ها آساق اسك كما دتبال جه جيرى 
مى كرديد خب اكر كسى شبهه اش اين باشد مثل صناديد قريش كه (إِذَا مُرُتُمْ كل مُمَرَّقٍ نكم لَفِى خَلْقٍ جَدِيدٍ), )١(‏ (ذليك 
رَجْحّ بَعِيدٌ), )١(‏ (وَما نحن بِمُسْتَيقِنِينَ) (1) از اين لاطائلا-تى كه صناديد قريش مى كفتند قرآن كريم احتجاج مى كند مى 
فرمايد شما كه قبول داريد اوّلِين بار خمدا خلق كرده اككر در حد قبول كرديد _ كه اين جدال احسن است _ كه (لَيِن مَأَلَتَهُم 
مَنْ َلَقَ السَمَاوَاتٍ وَالْأَوْض ليَقُولنٌ اللّهُ) (©) خب اكر شما قبول داريد ذات اقدس الهى اين نظام را آفريد هيج را به اين 
صورت در آورد بعد هم كه همه شان موجودند اينها را دوباره جمع مى كند لذا در مقام احتجاج جاى (عَلَيِهِ) هست اما براى 
برهان كه ما خودمان بفهميم جكونه (وَهْوَ أَهْوَنُ عَلَتِهى) وجوهى مطرح شد كه بعضى ها ذكر شده است بعضى _ ن شاءالله _ 


در بحث بعلك. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
ص: 5١م‏ 


زا سور هلا سباك 2 /3 
ا [(فخرة . سوره لا 2 آيهلا 1 
(8) . سورهلا جاثيه آيهل] ؟3. 


عد روم 5 سوره لا لقمان» آيهلا عكر سوره لا زمر» آيهلا إل 


آيات 319 تا /ا1؟ سوره روم 151١/١١/١8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَبِنْ آوايه تقائكم بالل انار واكم ون قطي إن فى ذلكك لآماتٍ لِقَوْمٍ يش معُونَ )5٠(‏ ومن 1د بَاته هركم لمق حَؤفا 
لهسا ول عه لاد مَاءٌ يخيى به الْأَوْض بَعْردَ مَْتِهَا إِنَّ فى ذلك لآم ياك لتؤه فقاوة 018 فون 1 أنه اله أن تقوع القتياء 
وَالأْوْض ل ب م ذا عاك عْوَة بن اْْض إِذ تجو (00 وله من فى الصّساوات وَالَْْضٍ حل أ لَهُ قَاثُونَ (8؟) وَهُوَ 
الى يبدأ الْحَلىَ م يعِيدَه وَهْوَ أَهْوَنُ عليه وََُ ْمَل الأعْلَى فى السَماوَاتِ وَالََدْضِ وَهُوَ الْعَزِيرٌ اكيم 57)) 


تفاوت آيت هاى الهى با اعتبارى و تكوينى 


دراين جند آيه بسيارى از موجودات را خداى سبحان به عنوان آيه الهى مطرح مى كند در جريان آيه دو مبحث بود كه 
كاهى هر دو مبحث يكجا ذكر مى شد كاهى هم به طور متفرّق. مبحث اول اين بود كه آيه كاهى اعتبارى است و كاهى 
تكوينى, آيات تكوينى هم كاهى مقطعى اند كاهى دائمى, آيات اعتبارى همين علامت ها و نشانه هابى كه هر كشورى, هر 
ملت و نحلتى براى خود دارد يرجم هر ملت, فلزهايى كه روى دوش ارتشى هاست, درجاتى كه براى صاحب منصبان مشخص 
مى شوة انها ايت وعاكفنت هاى اعنارئ اسث. ايت تكو انقااست كه جسن آيت ابداست اكرحات مسبو يوذ شان آن 
است كه آن هست يادود, آيت وغلامت اتش أست افاااين آيت ها مقطعى اند يعنى عحمن مادامى كه سبز است يؤمرده نشيد 
به خاكك تبديل 'نشذ اين 'نشان آب است اما وقتى به خناكك تبديل شد ذيكر نشان آب ئيست يا دود هاذامئ كذ به هوا مِبدّل نشد 
نشان آتش است اما وقتى به هوا مبدّل شد علامت آتش نيست. اشيايى كه آيات الهى اند نه از سنخ آيت هاى اعتبارى اند نه 
از سنخ آيت هاى تكوينى مقطعى اند براى اينكه هر شي شيئى در هر حال و زمان و زمينى كه باشد نشانهلا قدرت خداست اين 


يكك مبحث بود. 


ص: ما 
تبيين حقيقت آيت بودن اشيا 


مبحث ديكر اينكه آيت بودن براى اشيا جهار صورت فرض مى شود كه سه صورتش ناصواب است يكك صورتش حق است. 
ما جهار قضيه داريم كه سه قضيه آن درست نيست يكك قضيه اش درست است وقتى مى كوييم ارض, آيت خداست, آسمان 
آيبت خداسة رما اللَيلَ وَالْنَهَاوَ آيتيِنِ) () شب آيت خداست روز آيت خداست اينكه مى كُوييم «الليل آيه, النهار آيه, 
الأرض آيه, السماء آيه) اين از سنخ حمل عَرَض قريب بر موضوع نيست نظير «زيدٌ قائم) نيست كه عرض قريب باشد آآيت 
بودن براى زمين نظير قيام زيد نيست كه كاهى باشد كاهى نباشد بشود عرض قريب, اكر كفتيم «الأرض آيه الله» همان طورى 
كه «زيدٌ قائم» اين قضيه كاذب است. آيت بودن براى زمين از سنخ زوجيّت براى اربعه نيست كه عرض لازم باشد اكر كفتيم 
«الأرض آيه الحق» نظير «الأربعه زوجه) نيست كه عرض لازم باشد زيرا عرض هر جند لازم باشد در مقام معروض نيست در 
رتبه معروض نيست خارج از ذات معروض است و به ذات معروض متّكى است آيت بودن براى زمين, خارج از ذات آن 
نيست. سوم اكر كفتيم «الأحرض آيه الحق, آيه الله) از قبيل «الانسان ناطق» هم نيست اين قضيه كاذب است زيرا ناطق, ذاتى 


انسان است اما ذاتى ماهيّت اوست نه ذاتى هويّت او, ماهيّت انسان كه تابع هستى اوست اين يكك حيوائيئتى دارد و يكك نفس 
ناطقه اى دارد كه از آن به «ناطقٌ» ياد مى شود اكر كفتيم «الأرض يه الحق» از سنخ «زيد ناطق» نيست زيرا ناطق, ذاتى انسان 
است كه انسان ماهيّت است اما هويّت او, هستى او كه اصل است و ماهيّت او تابع آن است در آنجا سخن از حيواتيت و 
ناطقيّت نيست هستى نه حيوان است نه ناطق. بنابراين آنجه اصل است براى انسان, هويّت و هستى است كه خخدا عطا مى كند 
آن كاه از حدود اين هستى ما ماهيّت انتزاع مى كنيم. جهارمين قضيه اين است كه اكر كفتيم «الأرض آيه الحق» مثل اينكه 
كفتيم «زيدٌ موجودا هويّت زيد, اصل است و ماهتّت او تابع آن است, بعد از ماهتّت, اعراض ذاتي او, بعد از اعراض ذاتى, 
اعراض مفارق. يس كل جهان آيت حقٌ اند يعنى هويّتى جز نشان الهى ندارند جرا اين قضيه جهارم صادق است و آن سه 
قضيه ناصواب براى اينكه اكر هويّت اشيا آيت و علامت حق نباشند معلوم مى شود اشيا در هويّتشان خدا را نشان نمى دهند 
آن وقت نشانه خدا بودن, خارج از هويّت اينهاست اكر جيزى در مقام هويّت خدانما نبود آيت حق نبود مى شود مستقل جون 
جيزى را نشان نمى دهد وقتى جيزى را نشان نداد مستقل شد ديكر _ معاذ الله _ مى شود شريكك البارى لذا هيج جيزى در 
عالم فرض نمى شود مكر اينكه آيت حت است و حمل آيت بر آن از سنخ حمل هويّت بر آن است نه حمل ماهيت. 


ص: ءاه 


1١7 سورهلا اسراء, آيهل]‎ . )١(-١ 


كلام امام رضا عليه السلام) در تشبيه آيت بودن اشيا به صورت مرآاتيه 


بهترين تعبير همان عبارت نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه مرحوم صدوق آن را در كتاب توحيد صدوق نقل كرده 
وقتى آ ن متكلم در خراسان از حضرت سؤال مى كند كه آيا خدا در خلق است يا خلق در خدا فرمود هيج كدام, عرض كرد 
وقتى خدا در خلق نيست خلق در خدا نيست از كجا ما خدا را بشناسيم فرمود شما صوّر مرآ تيه را كه مى بينيد صورت خودتان 
رادر آينه مى بينيد اين صورت مرآتى شما را نشان مى دهد شما در آينه هستيد يا آينه در شماو نه شما در آينه هستيد نه آينه 


در شما ولى صورت مرآتيه, آيت شماست نه خدا در خلق است نه خلق در خداو ولى هويّت اشيا خدانماست. )١(‏ 
صورت مرآتيه ديدن خويش راه صحيح خداشناس 


همه ما همين طوريم اكر كسى خود را به عنوان صورت مرآتيه شناخت اين «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه (7) جون اين 
صورت مرآتيه قبل از اينكه خودش را بشناسد آن شاخص را مى شناسد اين طور نيست كه جيزى در آينه باشد بعد ما آن را 
نككاه كنيم اكر ما نباشيم هيج جيزى در آينه نيست شيشه اى است يشتش جيوه, ما وقتى در برابر آينه قرار مى كيريم اين نور به 
سطح آينه مى تابد اين سطح شفاف, نور را به شيئى برمى كرداند ما آن شىء را در اين زاويه عطف مى بينيم خيال مى كنيم 
در آينه هست بنابراين اكر كسى خود را بشناسد يقيناً خدا را شناخت بدون ترديد, البته خود را با علم شهودى بشناسد نه با علم 
حصولى, اكر با علم شهودى خودش را شناخت كل جهان براى او مى شود آيه, لذا آسمان آيات اوست, زمين آيات اوست, 
خواب آيات اوست, كسب آيات اوست, جيزى در عام نيست مكر اينكه آيت حق است. 


ص: /اا 


١-(5).رركك:‏ التوحيد (شيخ صدوق). ص 575 و 5760. 
”7 . مصباح الشريعه» ص ١١؟؛‏ متشابه القرآن» ج 3 ص 55. 


تبيين كلام معصوم دن اما وأيتك شيفاً الأ رأيت الله قبله و عه و تحدهة 
برسين؛ «مازايك شيئاً الاواية الله قلدى هو عدهاء 


ياسخ: اين براى وجود مباركك حضرت امير(ع) است به ديكران هم نسبت داده شد اين براى آن است كه ذات اقدس الهى كه 
با كل شىء است, مع كل شىء است رك قلي تقط )لاه اضف كز كب الاديكارا داقع باق العنيه عر ر يهنا 
مى بيند و همه جهان از آسمان و زمين صوّر مرآتيه هستند كه او را نشان مى دهند حتى فهم انسان, خود فهم انسان, استدلال 
انسان هم آيتى است كه خدا را نشان مى دهد لذا همين بزركان مى كويند تفكر در ذات حق تعالى مستحيل است براى اينكه 
هيج مسئله اى ما نداريم كه موضوع مسئله الله باشد محمولى براى اين موضوع ثابت بشود اكر كسى قضيه اى ترسيم مى كند 
موضوعى دارد, محمولى دارد, حكمى دارد يعنى موضوع در برابر محمول است محمول در برابر موضوع است نسبت بينهما 
غير از طرفين است آن حاكمى كه اينها را مى فهمد و تصديق مى كند غير از همه اينهاست آن وقت مى شود جهارتا محدود, 
موضوع بايد محدود باشد محمول بايد محدود باشد نسبت بايد محدود باشد حاكم تصديق كننده بايد محدود باشد اين ديكر 
خدا نخواهد بود هيج ممكن نيست كه الله. موضوع مسئله قرار بككيرد اكر موضوع قرار داديم در برابرش محمول آمد مى شود 
يكك شىء متناهى. او فيضش به ما جنين فرصتى نمى دهد جه رسد به خودش اكر حقيقتى نامتناهى بود فيض او و وجه او 
محيط بكل شىء بود موضوع رافرا مى كيرد و فرو مى برد محمول را فرا مى كيرد و فرو مى برد نسبت بين الموضوع و 
المحمول را فرا مى كيرد و فرو مى برد عالمى كه بايد داورى كند و بككويد اين موضوع داراى اين محمول است را فرا مى 
كيرد و فرو مى برد فهم او را فرا مى كيرد و فرو مى برد جنين جيزى به درك كسى نمى آيد فقط ما فيض او را و نوراورا 
دركك مى كنيم. مثل آفتاب است, كرجه مثل ندارد, تشبيه ندارد. 


ص: م2 


١-(ع)‏ 5 سوره لا فصلت, آيهلا عم. 


سر عدم امكان آيت نبودن اشيا 


يرسش:...؟ ياسخ: نه آنجه حق است همين بيان نورانى امام رضاست كه كل جهان مثل صورت مرآتيه است اكر جيزى ذاتاً 
آيت حق نباشد معلوم مى شود ذاتاً مستقل است و _ معاذ الله _ خدا را نشان نمى دهد جنين جيزى محال است لذا اكر كفتيم 
زمين آيه است آسمان آيه است ليل و نهار آيه اند نظير «الانسان موجود) است نه نظير «الانسان ناطق» زيرا اكَر جيزى در مقام 


كوثرى شدن هويّت انسان در صورت آيت ديدن خويش 


5 ميا شعوونفا هر اكئة اسقيا| كر كفي طود) انى عنع رافق اه كافسيهر وى بكرفدويطه لين زا ركفن البى زا فى 
بيند و براى جيزى استقلال قائل نيست. افرادى كه در اين زمينه نيستند قرآن كريم كم كم اينها را به راه مى آورد اكر كسى 
خودش را فراموش كرد فرمود آيات فراوانى هم كه بر اينها عرضه بشود سودى ندارد براى اينكه (وكاتن ون اند الشساراك 
وَالََوْضِ يَمُرُونَ عَلَتِهَا وَهُمْ عَنْهَا مُغرضونَ) (1) و مانند آن, اكر كسى خودش را فراموش كرده خود را ابتر ديد يعنى منطقع 
الأول و الآدخر ديد نه براى خود مبديى ديد نه براى خخود معادى ديد, كفت: (إنْ حِي إِلَا اتنا الدّنا توت وخها) (0) اين 
اصلاً كوهر او جز تكاثر جيز ديككر نيست هم منقطع الأول است هم منقطع الآخر اما اكر كسى متصل الأول, متصّل الآخر براى 
خود مبديى قائل شد براى خود معادى قائل شد اين در مقام هويّت, كوثر است حالا اكر بر صديقه كبرا(سلام الله عليها) يا بر 
اهل بيت(عليهم السلام) كوثر اطلااق شده است براى اينكه اينها قله اين كوثرند مرحله عاليه اين كوثرند وكرنه مؤمن كوثر 
است اكر كسى كرفتار انقطاع اول و آخر نشد به عَمَدّه سرطاني تكائر مبتلا نشد مى شود كوثره براى اينكه هم مرتبط به مبدأ 
استث هم مرتبط به معاد اسث براى خود مبديى قائل اسث براى خود معادى قائل است آن وقت كل جهان را اين جنين مى بيند, 
وقتى كلّ اين جهان را اين جنين ديد در هر حالى سبحان الله مى كويد (قَسْبِحَانَ اللَِّ جِينَ تُمْسُونَ وَحِينَ تُضْبِحونَ [ا وَلَهُ الْحَمْدُ 
فى الشماوّات وَالَْضِ وَعَشَياً وحن ُظهرُونَ) () اين ذاكماً ميم طرواابيية: 


ص: ك2 


.٠١8 سورهلا يوسف, آيهلا‎ . )2( -١ 
؟- (2) . سورهلا مؤمنون, آيهل] /ا".‎ 


- (07 . سورهلا روم, آيات لاطولكما. 


سرٌ دعوت قرآن به استفاده از راه هاى سه كانه از آيت هاى الهى 


اما آنجه دراين بخش آمده جون مشابه اين در سورهل] مباركهل] «نحل) كذشت كه هم (يتفَكْرُونَ) است, هم (يَدْمَعُونَ) 
است, هم (يَعْقِلُونَ) جرا يكك جا تفكر فرمود يكك جا تعقّل فرمود يكك جا سمع فرمود, در سوره1] مباركه[] «نحل» ككذشت در 
سورهل] مباركه[] «نحل» آيه 88 اين است ( والله انزل من السماء ماء فا به لض بد مَْتَا إن فى ذلك لآب لِقَْمِ يسْمَعُونَ) 
در همان سورهل] «نحل» آيه /ا5 فرمود: ومن تَعَاتٍالنبلٍ وَاعَْابٍ تق ذُونَ نه كرا وَرذقا ترما إن فى ذلك آي َم 
تفقلون )كر عسات سور اسان ١‏ زد ويه (نَمٌ كلى من كُلَ الثَّرَات فاش مكى سبلَ وب ذل ست فخ الطونها شرات 
حتف أَلوَاهُ فيه هه لاس إِنَّ فى ذإتك لبه َم يَتَكوُونَ) اين تفكر را هم درباره تكوين فرمود, هم درباره تشريع, هم 
ذؤيارة اسمان و زمين فرمفود, در بخش بايانى سوره0] مباركه] :آل عمران» هم در مسائل تشريعى فرمود, فرمود روابط 
خانوادككى نان براى اصلاح شسماست (إنَ فى دبك لَآباتِ لقم يَفكرُونَ) هم در مسائل اجتماعى تفكر را به كار برد هم در 
ستل خانواد كى فك ر زا به كان اوز نت :دن مسائل فلسفى 3 كلام تفكر رأايه كار :برد ان :يعضت آل أقوين [منتا كه فكر انان 
شايد به جايى نرسد فرمود شما فكرتان به آنجا نمى رسد ولى اكر شما كوش به حرف جهان آفرين بدهيد اهل سمع باشيد ما 
اين حرف ها را به شما منتقل مى كنيم بعضى از جيزها را كه انسان آزمود ولى درست حل نكرد قرآن كريم حل شده اش را 
تا حدودى براى انسان بازكو مى كند اكر انسان كوش شنوا داشته باشد بعضى از امور را براى اوحدىٌ از انسان ها مطرح مى 
كند. 


ص: 20 


خواب و بيدارى دو آيت از آيات الهى 


جريان خواب و بيدارى هر دو آيت حقّ اند اين جنين نيست كه خواب آيت حق باشد و بيدارى آيت حق نباشد اين خواب و 
مداو سوف وجاك ايت كر التعواتب در كران يوسورك ععير ااذه كه ذريعرد: (اللناكولن الاش من فونه والتى لم تفث 
فى مَنَامِهَا) (1) يعنى «الله يتوقى الأ-نفس فى منامهاء يا (هُوَ الَّذِى يَتوَهاكم باللَّيل وَيَعْلَمُ ما جَرَحْكُم بالنّهَارِ) (1) هر شب شما مى 
مييتك هر نت ادا سعوقى سق هر نت شنا نو ذا معن عر كي شنا وكات فى كنيد ينها كف وفات قوق ١‏ كر مرك كر 
خواب, مركك است بيدارى, حيات مجدّد است بَقَظه _ نه يَفْظه _ آيت بودنش قوى تراز آيت بودن نوم است منتها يَقَطَه 
نيامده جون مسئله بيدارى دقيق تر از مسئله خواب است انسان كه مى خوابد جيزهايى را در عالّم رؤيا مى بيند كم كم بعد 
سؤال مى كند من كجا بودم اينها جه جيزى بود من ديدم اين روايتى كه مرحوم فيض در وافى نقل مى كند اين از جلد همشت 
كافى مرحوم كلينى آن روايت هم جند بار خوانده شد كه بشر اوّلى مى خوابيد ولى خواب نمى ديد انبيا(عليهم السلام) از 
طرف خداى سبحان براى آنها احكام و حكم مى آوردند آنها معصيت مى كردند انبيا فرمودند اككر اين دستورها را انجام 
داديد بعد از مركك, رفاه داريد بهشت داريد آسايش داريد غرف مبنيه داريد و اكر انجام نداديد به عذاب مبتلا مى شويد اينها 
انكارشان بيشتر مى شد مى كفتند انسان كه مرد تمام مى شود ديكر بعد از مركك خبرى نيست كسى از قبرستان نيامده, بعد 
خداى سبحان رؤيا را نصيب بشر اوَّلى كرد جون مستحضريد بشر اوّلى كه نتواند جنازه اى را دفن كند مثل اينكه قابيل برادرش 
را كشت و نتوانست دفن كند اين در دستش ماند خب اين تجربه نكرد اين جنازه را بايد جه كار كرد (فَبِعَتَّ اللَهُ ُرَاباً يتحت 
فى انع قر كنت ار نمزم حي ) زه أبن يشر اولي كد سي + اقيض كجازم رابع كان كسو يه وسيل عنس بو ريه 
حترى خداى سبحان از راه كلاغ اين مطلب را به اين قابيل آموخت اين بشر اوّلى رؤيا هم نداشت بعد كم كم رؤيا نصيبشان 
مى شد كه جيزهايى را در عالّم خواب مى ديدند مى آمدند نزد بيامبرانشان مى كفتند اينها جيست كه ما مى بينيم؟ آن انبيا 
مى فرمودند اين نمونه آن جيزهايى است كه ما به شما مى كوييم كه مى كوييم بعد از مركك خبرى هست اين نمونه آن 
سورفاست شما شال ذكسه بعل ازمر كك انها ال اقرسكاة وتل من الوتداه ١‏ كذ دهمي شتير وروسها وعرخه ويد كن فى 
كتكك نامعل ينانفى ولك 181 


ص: خرك 


.)6(-١‏ سوره لا زمرو آيهلا رةه 
؟-(4) 5 سوره لا انعام, آ يهلا 58 
١0#‏ 5 سوره لا مائده, آيهلا أفضرة 


ع*-(١١).‏ ر.كك: الكافى» جل ص 4١‏ الوافى» ج16. ص .25١‏ 


يرسش:... ياسخ: جرا نمى دانند, براى اينكه خداى سبحان ما را با سرمايه خلق كرد لوح نانوشته كه به ما نداد يكى از غرر 
آياتى كه در همين سورهل] مباركه[] «روم» هست همين (فَأْقِمْ وَجَهَك للدّين حنيفاً فطرَتٌ الله التى قَطَرَ النَّاسَ عَلَتِهَا) () است 
مثل درياست دريا سرمايه هاى فراوانى دارد اما تمام سرمايه هاى دريا براى خود درياست دريا مثل بانكك نيست دريا مثل موزه 


نيست كه از خارج عتيقه هايى را يا يولى رايا وجوه نقدى رايا شمشى را آنجا بككذارند اين درياست كه 
جو دريا به سرمايه خويش باش ل[الالاهم از بود خود سود خود برتراش (7) 


كسى در دريا كوهر نريخت خود دريا كوهر دارد در درون همه ما خداشناسى هست اين جنين نيست كه خدا ما را يكك لوح 
نانوشته داده باشد به نام نفس فرمود اين نفس شما اين جان شما از ناحيه من آمده ييام مرا به شما مى رساند مرا مى شناسد 
قمعا 81 ادف نكيل امس تكسن نز غات قن قاف ) كويد اكر اسان خدا را كاماكي شكابين سا تامسو 
كوششمان بايد اين باشد كه او را غبار لود نكنيم رِيْن و جرك به او ندهيم او خدا را كاملاً مى شناسد منتها انبيا آمدند تلاش 
و كوشش انبيا(عليهم السلام) براى آن است كه اين دفينه را شكوفا كنند و اين سرمايه را به ما نشان بدهند تا ما با اين سرمايه 
كنت و كليم (قل ذلك على شار تيمك ) نالل بارع سربابة كسب كدي يه رانعل برتر برسيم وكرنه خداى سبحان 
اين دفينه عقول را در درون هر انسانى به وديعت نهاد انبيا را فرستاده كه كارشناسان قلب اند «يثيروا لهم دفائن العقول» (8) 
بنابراين مسئله بيدارى از مسئله خواب سنكين تر است اوحدى از انسان ها اين را هم آيت الهى مى دانند درباره آن هم كار مى 
كنند. حضرت طبق نقل مرحوم كلينى فرمود انبياى اوّلى به اين بشرها كفتند آنجه شما در عالم رؤيا مى بينيد اين نمونه هايى از 
جيزهايى است كه ما به شما مى كوييم كه مى كوييم بعد از مركك خبرى هست اين روايت روضه كافى را مرحوم 


فيض (رضوان الله عليه) در وافى نقل كرده. 


ص: ذف 


٠ سوره[] روم, آيه[]‎ . )17( -١ 

)ب خمية نظافي» شرف ثامه يشدن 5 
11# سور ل فقس ل 
-(18)_سورولا ضقه» ايدلا 3 


ه- (18) . نهج البلاغه, خطبه .١‏ 


رهاورد اخلاقى روايت نبوى در آيت بودن خواب و بيدارى 


ميسظله يبذارى ابن ؤوايت كداز وجود مبار كك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است «الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا/ 
1 اين از بهترين رهآ وردهاى اخلاقى ماست فرمود غالب مردم خواب اند وقتى مُردند بيدار مى شوند ما در خواب حالت 
هايى داريم رؤياهايى داريم و خيال مى كنيم باغ و بوستانى هست به ما دادند در دست ما هست ولى وقتى بيدار شديم مى 
بينيم دست ما خالى است جيزى نداريم همه آنها را كذاشتيم در عالّم خودش و آمديم. خيلى ها هستند كه وقتى مردند مى 
بيند جيزى در دستشان نيست تازه بيدار مى شوند عمرى تلاش و كوشش كردند حلا فرق نمى كند يا مال يا علمى كه به 
همراه انسان نمى آيد آن علمى كه به همراه انسان مى آيد كه در يَقظه و نوم يكسان است اما اين علوم رايج كه ابزار كار 
است اين همراه انسان نمى آيد جون همراه انسان نمى آيد انسان همين كه مرد مى بيند كه بسيارى از مسائل از ذهنش رفته 
است ودر تمام مدت, خوابى بود كه حالا بيدار شده نه اهل و فرزند و مال در دست اوست نه تصوّر و تصديق در ذهن او, 
«الناس نيام إذا ماتوا انتبهوا» جيزهايى هم هست كه براى آن عالّم است اكر كسى فراهم كرد به همراه انسان مى آيد و آن عمل 
صالح است كه وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) آن وفدى كه آمدند حضرت فرمود كسى هست كه با شما 
فسك كلما مريه اباك ان ؤقلاه انك انحا انها شيك دو قبر قاف كاة كرمما اكرمكفى إن كاق لهما املمكه للد ومائفة ١‏ ذه 
يس همان طورى كه خواب, آيت حق است بيدارى هم آيت حق است ليل آيت حق است نهار هم آيت حق است اين آيت 
بودن خواب را ذكر فرمود جون بسيارى از افراد يا همه خواب را دركك مى كنند اما بيدارى, انسان جطور بيدار مى شود جقدر 


اين روح از بدن فاصله مى كيرد و جطور دوباره برمى كردد جون فرمود: (هُوَ الى يَنَوَفاكم باللِل) () خدا هر شب متوفى 
شماست شما هر شب متوفًا هستيد و وفات مى كنيد و نه فوت, حالا كه مى خواهيد بيدار بشويد اين روح كجاست جكونه 
تعلق بكيرد تعلق تدبيرى يعنى جه. اكر كسى اين مهم ترين مسئله را كه معرفت نفس است بشناسد خيلى از مسائل براى او حل 


است. 
ص: 17م 
0170-١‏ . مجموعه لا ورام» جا ص .16١‏ 


"- (18) . الامالى (شيخ صدوق), ص ١‏ و ”. 
*(97) 5 سوره لا انعام, آيهلا 58 


آيت بودن آيات الهى براى صاحبان فكر و عقل و كوش 


ماين عير كي اكانداي كا مو ضور دار 116 اسل بود ذو رولا جنا 15 رونا عي ميت 15 قدا بهم يان 
كذشت در سوره لا مبا ركه[ «رعد) آيه دو فرمود: (بَفَصّل الآ َاتٍ للم يلق ربكم توكوة افر اسهد ذزيوة؛ (هُوَ الذى مد 
الضل وق وات ى) در ذيل آيه فرمود: (نّ فى ذإبكك لَآمَاتٍ لقم كوو ادر ايا سه (وَفى الَْدْضِ قط 
من اورَاتٌ وَجَنَاتٌ مِنْ أَعْنَاب) بعد در ذيلش فرمود: (إنَّ فى ذلك لآم يَاتٍ لقم فقاو )در انين خلقت: لكر امقارة وه 
ساكل حساتواة كى لفك راماوازه دو حاقل وجرا الب تك بواوكاوادة عق تسن 154 اننا ايه باللسدد مك 
مخصوصن يكة كدى + باشد تعقل متخصوض يكك شىء ديكر باشدر البعه تعقل, بركر از تفكر اسث وسبعع براق جايى ست كه 
انسان كمتر واوفكر ال خودش ياواه تعقل از .عتودش دارف. 


استناد شنيدن به وسيله كوش و قلب در قرآن 


سمع هم دو قسم است يا انسان در درس و بحث شركت مى كند احكام الهى راو دستورات الهى راء آيات الهى را مى شنود 
تجزيه و تحليل مى كند اين سمع بالآذن است اين هم نافع است يكك وقت سمع قلب است با دل مى شنود دل همان طورى كه 
نوش رامل حرا كيدا لايم سقل ا ران مي قري على 1ل اجرزهاترا بطل بورد فى اليننة و ون بويت دن و0 
مسار ةا رسي كذلرى #دقرسه يعر نما يطقج دلعاة كوزانت (9 تن الأنضاز ولكن تن التلرث الى فى الضلور) 
() آن جشم دل آن خود قلبشان كور است اككر قلب, بصرى دارد قلب, سمع هم دارد فرمود ما قلبشان را مَطبوع كرديم طبع 
كرديو جز طلم كردن ماوع قنك بؤات انها لذأ (نهع 5 لووك ) ار در سورة 0 عجار 154 وإعراق 1ه 11/4 رن وود رموه 
(لَهُعْ قُلوبٌ لآيَفْمَهُونَ بهَا) اينجا با اينكه فقاهت را به قلب نسبت داد در بخش هاى ديكر قرآن فرمود: (نَطَبِعٌ على فُلوبهغ فَهُمْ لآ 
يَسْمَعُونَ) (1) معلوم مى شود كه دل هم كاهى مى شنود. 


ص: ع 
07-١‏ 5 سورهلا حج, آيهلا مع 


)5١(-١‏ . سورهلا منافقون, آيهلا "م سورهلا توبه, آيهلا /ا/. 


36( سوهلا اغراف انيدلا «دلر 


امكان ديدن و شنيدن در رؤياى صادقه با كوش و جشم جان 


ما در عالّم رؤيا اكر جيزى را شنيديم با كوش دل شنيديم اكر جيزى را ديديم با جشم دل ديديم رؤياى صادقه اين طور است 
حالا رؤياى كاذبه و مثالٍ متّصل ديكران حساب جدايى دارد ولى رؤياى صادقه كه بالأخره هر كسى از ما در مدت عمر يا 
ديديم يا تجربه كرديم يا از ديكران شنيديم همين طور است مرحوم كلينى در همان جلد هشت كافى نقل مى كند كه وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) صبح كه مى شد از اصحابش سؤال مى كرد «هل من مُبَشَّرات» )١(‏ ديشب در عالّم 
رؤيا جه جيزى ديديد براى اصحاب خاصٌ حضرت شب كلاس درس بود يعنى غذاى حلال خوردن, كم خوردن, با طهارت 
خوابيدن, با دعا خوابيدن, رو به قبله خوابيدن اين كلاس درس است رؤياى صادق نصيبشان مى شد رؤياى مبشّره يعنى خواب 
صادق. خب اكر اين جنين باشد انسان كاهى در عالم رؤيا مطلبى را با كوش دل مى شنود, با جشم دل مى بيند اككر فرمود: (لآ 
تَعْمَى الأَبْصَارٌ ولكن تَعْمى الْقلُوبُ الى فى الصّدُور) (5) معلوم مى شود كاهى جشم دل مى بيند كاهى كوش دل مى شنود لذا 
فى لضو اسع تايان قام امت كه فرمود((لا تقس الأنقان ولك تلهن التلرك الى فى الشذور) هم 1ن يندا عه 
دارد (نَطبعٌ عَلَى لوبهم فَهُمْ لأ يش مَعون) يعنى كوش دلشاة كر ابست اينهنا دو عالّم رؤيا جيزى نمى شنوند در بيدارى هم با 
كوش دل جيزى نمى شنوند. در آآيه 174 سوره1] مباركه] «اعراف؛ فرمود: (لَهُعْ قُلُوبٌ لآبَفْمَهُونَ بهَا) با اينكه فقاهت را به دل 
اسناد داد در آيه ديككر سمع را به دل اسناد داد (وَلَهُعْ أَعيْنٌ لآيتِصِرُونَ يهَا) اينها جشم دارئد اهل نظر هستند اما اهل بصر نيستند 


ص: "2 


.4١ الكافى» جلىل ص‎ . 90-١ 
؟(ع) . سوره لا ع2 آيهلا عه‎ 


فرق بصر و عين (نظر) در فرهنكك قرآن 


بصر غير از نظر است باصره غير از عين است در كتاب هاى فقهى ملا-حظه فرموديد ما دو ديه داريم يكك وقت است كسى 
كوقن كس و اميق عن ترعفية ا( لاشخقي الدع كم رقف قار رد كرفي قدا وق ناض او ران تروف تدرا ونوا اذ بره 
فى يرف تتروق تسافحة ير امن نر انق شن قود كزنولو كوششن وا كار تذازه من ابن نقشكه كرف برا كار تقارة ان يكن 
ديه مشخص دارد ديه اتلاف سامعه جيزى است ديه اتلاف أذن جيز ديكر است و هكذا فى العين, كاهى جشم كسى را آسيب 
م زساقه لمتشا «طاره كك رقت المقض رسيي كلت مرت على بات ديرو وداب كبس براحن كتوعا أرق ايه 
مخصوص دارد اتلاف ابصار ديه داردو ديه جداو, اتلاف عين ديه دارد, ديه جدامْ اين جهار مطلبى كه در فقه آمده ديه عين غير 
از ديه باصره است ديه أذن غير از ديه سامعه است معلوم مى شود كه آن كار نافع را كوش بايد انجام بدهد فرمود كوش دارند 
اما كار نافع انجام نمى دهند, جشم دارند اما كار نافع انجام نمى دهند (وَلَهُْ أغية )أن (لابئصةرُونَ بهَا) نه «لا ينظرون» نككاه 
مى كتنند ولى نمى فهمند در آيات ديكر هست كه همين كفار واينها (ترَاهُمْ ينظَرُونَ إلَيِك وَهُمْ لآييِصد رُونَ) (1) اينها اهل 
نظرقد نه اهل بصر اينها تو را تكاه مى كنند ولى نمى يينند كه قو داراى مقام نبؤتى (تَراه يوون لكك ومع لمِصروة) نكاء 
مى كنند آن طور كه در و ديوار را مى بينند آن طور كه افراد ديكر را مى بينند اما اهل بصر نيستند در اين كريمه فرمود: (لَهُم 
أغيق كسد روك ب واوايه 301 لابتمقوة بها أرلبكة “الام )تحب اتعامي اهل يضر كداتبسة فل قر اسك ابن همي غلف را 
ف لوو ع كترود نا فون اروك الخو را شذية انر ورك كفو كد ادن كنا عالت االررش ماودو انال اكه ل لسار 
در همان سورهل] مباركه1] «اعراف» بخش هايى هم فرمود اينها غافل اند بسيارى از آيات كه ما به اينها نشان مى دهيم اينها اهل 
غفلت اند آيه صد سورهل] مباركه ل «اعراف» اين است (نَطَدِحٌ عَلَى قَلوبِهم فَهُعْ لآيَدِمَعُونَ) يس كاهى فرمود: (لَهُمْ قُلُوبٌ 
لدَيفَْهُونَ بجَا) كاهى مى فرمايد: (تَطبعٌ عَلَى لوبهم فَهُمْ لآبَشِمَعُونَ) در درون ما يكك باصره هست يكك سامعه هست يكك 
ناطقه هست در عالم رؤيا كسى حرف مى زند با زبان دل حرف مى زند نه با زبان دهن, دهن كه بسته است با كوش دل مى 


شنود نه با كوش سرو با جشم دل مى بيند نه با جشم سر. 


ص: 02 


.198 سورهل] اعراف, آيه[]‎ . )18( -١ 


بررسى تقابل عقل با سمع نه عقل با شرع 


در بعضى از موارد كه تعمّل عادى راه ندارد تفكر عادى راه ندارد مسئله سمع را مطرح مى كند كه مستحضريد سمع در مقابل 
عقل است عقل در مقابل سمع است نه عقل در مقابل شرع, شرع مقابل ندارد جيزى مقابل شرع نيست كه ما بكوييم اين مطلب 
عقلى است يا شرعى است عقل كشف مى كند كه در شريعت جه جيز آمده نه _ معاذ الله _ عقل در مقابل وحى باشد, عقل 
در مقابل شرع باشد اين تعبير, تعبير نارواست كه بككوييم عقلى است يا شرعى, بايد بككوييم عقلى است يا نقلى, عقلى است يا 
سمعى. مشكل اساسى كه دامنكير خيلى ها شد و خيال مى كنند كه ما علوم دينى نداريم اين علوم بشرى است همان كه بارها 
به عرضتان رسيد بسيارى از ماها اسلامى حرف مى زنيم و قارونى فكر مى كنيم عقل را كه حجت شرعى است مثل روايت 
معتبر است را مصادره مى كنيم براى خودمان مى دانيم خب اكر عقل و برهان عقلى و دليل عقلى براى خود ماست در اختيار 
ها أنه باد ساتعى خواغيع برانرقن عسل يكتيي يا كليو ترا كر عمل تكرهيم (دوة نثلوة 0 8 الكجيع :د ارة) لامك 
ممكن است كسى دليل عقلى داشته باشد بر جيزى و خلا.ف آن بكند و جهنم نرود معلوم مى شود دليل عقلى مثل روايت 
صحيح معتبر زراره است اكر عقلى باشد نه خيال و قياس و كمان و وهم اكر عقل است خب حيجت شرعى است اينكه در 
اصول ما كفتند منبع استنباط, عقل است و كتاب است و سنّت همين است عقل مثل نقل, حبجت شرعى است خدا كاهى از 
درون ما را هدايت مى كند كاهى از بيرون, ما آمديم آنجه را خودمان مى فهميم _ معاذ الله _ قارونى فكر كرديم كفتيم اين 
براى ماست و اين علم, بشرى است و علم دينى را خيال كرديم بايد اين باشد كه اكر آيه اى داشتيم يا روايتى داشتيم كه به ما 
بككويد وقتى كسى به فلان بيمارى مبتلا شد شما فلان مقدار از فلان دارو را تركيب بكنيد روزى دوو سه بار به او بدهيد اين 
معالجه بشود نااين بشود علم دينى تا بشود طبّ دينى, جون اين قارونى فكر كرديم عقل رااز دين جدا كرديم و خود را 
صاحب عقل و علم دانستيم واين را مصادره كرديم مى كوييم اينها بشرى است خب اككر بشرى است بشر مختار است عمل 
بكند يا عمل نكند جرا جهنم مى رود معلوم مى شود. 


ص: 34 


هت (48) وسووء عافن آنا عاو وس 


يكى بودن نتيجه دليل عقلى و نقلى معتبر 


هيج فرقى بين دليل عقلى معتبر و دليل نقلى معتبر نيست يعنى اكر روايت صحيحه زراره مثلاً قائم شد بر جيزى, الا ولابد ما 
بايد عمل بكنيم وكرنه مؤاخذه مى شويم اكر عقللاً هم جيزى را فهميديم يكك يزشكك فهميد كه بيمار را بايد اين طور معالجه 
كرد يكك كشاورز فهميد كه براى توليد بايد فلان كار را بكند بر خلاف عقل عمل بكند خب در قيامت معذّبٍ مى شود سرش 
اين است كه عقل در مقابل شرع نيست عقل در مقابل نقل است عقل در مقابل سمع است اين قرآن كريم سمع را در مقابل 
عقل قرار مى دهد فكر را در مقابل سمع قرار مى دهد نه در مقابل دين, نه در مقابل شرع جه در سورهل] مباركهل] «نحل) جه 
در موارد ديكر مى فرمايد فكر است و سمع است و عقل است اينها راه هايى است كه خداى سبحان به بشر نشان داده و از اين 
راه ها با آنها احتجاج مى كند. يس اينكه جند بار فرمود: (وَمِنْ آيَاته) همه نشان مى دهد كه جيزى در جهان نيست مكر اينكه 
آيت حق است آن كاه جون قبلا در جريان آيت بودن انسان بارها سخن فرمود, لذا در آيه بيست بعد از اينكه فرمود: (وَمِنْ 
آوَاتِهِ أَنْ خَلَفَكُم مِن ثَرَاب) (1) ديكر نفرمود «إنّ فى ذلكك لآيات لقوم يعقلون» جون در جريان آفرينش انسان مكرّر اين 
مطالب را ارك اعرف جلا رمي زرو منت لانت وغياان دلروو خداى سبحان همه جيز را ايجاد كرده و شما را دوباره 


برمى كرداند اين تعبير در جاهاى ديكر هست و مشكلى هم به همراه ندارد. 


ص: "2 


)31(-١‏ . سورهلا روم, آيهل] رة 


سرٌ تعبير به آسان تر بودن زنده كردن مردكان در معاد 


ابالقصضوضى اه بالافسل دف سوال اقررى اسك وان البرك كذ قمر (وقو أمونهاي ) وباره ذا يهان تفى شر 
كفت كه جيزى براق ندا آسان است جيزى برائى غمدا آسان تزاين (اهَوَهٌ عليه ) حسة تقر انا وشوقى 5ق كزدقن كه 
بخشى از اين وجوه در بحث ديروز كذشت يكى از آن وجوهى كه مى تواند تا حدودى قانع كننده باشد اين است كه قرآن 
وقتى خلقت الهى را ذكر مى فرمايد, مى فرمايد: ينا بالق الأوْلِ) 0( ما كلّ اين نظام را كه آفريديم خسعه نشديم بار 
ديكرهم مى فود هميق كارا كرداو تسكن و و كازفست لكن ماه سرف خداق سبحاق باب ن يدائيد كه (له العكل 
الاح | يكقى وفيت افلهبراع كسنابيت درؤيل ان الكل الأغلى ) مالاعظه فرمودية وواباق دو #برالنتقائق و كناب شا 
ديككر هست كه بر اهل بي ت(عليهم السلام) تطبيق شده است (7) خب اين تطبيق است از هر كمالى كه باشد مصداق كامل اين 
كمال خود ائمه(عليهم السلام) هستند. َكَل اعلا بودن يعنى هر وصفى را كه شما بخواهيد براى خدا سبحان بيان كنيد بايد اين 
دو مطلب را در نظر داشته باشيد وصف نقص براى خدا نيست, وصف كمال هم براى خدا نيست خدا هم سببّوح است هم 


قدّوس, سبوح عن النقص است قدّوس عن الكمال. 
مشروط نمودن هر وصفى براى خدا به ستبوح و قدٌوس 


بيان ذلكك اين است كه وصف هايى كه شما بررسى مى كنيد و تقسيم مى كنيد وصف يا نقص است يا كمال, يا يكى جهل 
است يكى علم, يكى عجز است يكى قدرت, يكى ظلم است يكى عدل و مانند آن. صفات نقص كه خداى سبحان مسبّح 
است و منزّْه از صفات نقص است كمال هم آن كمالى كه انسان ها دركك مى كنند يا ملائكه دركك مى كنند كمال محدودى 
است جون خودشان محدودند هركز ما كمال نامحدود را درك نمى كنيم اينكه مى كوييم نامحدود يا غير متناهى اين 
نامحدودٍ به حمل اوَّلى است محدود به حمل شايع است ما آن قدرت را نداريم كه نامتناهى را دركك كنيم جون موجود 
محدودى هستيم اين كلمه نامتناهى كه مى كوييم اين كلمه نامحدود كه مى كوييم اين به حمل اوَّلى, نامحدود و نامتناهى 
است و به حمل شايع, صورت ذهنيه است همين فرقى كه مرحوم آخوند در كفايه ذكر كرده شما الآن مى بينيد كلمه «فرد) اين 
لفظ «فرد» مفهومى دارد اين مفهوم فرد به حمل اوَّلى فرد است ولى به حمل شايع كلى است جون مصاديق زياد دارد خود 
شخص به حمل اوَّلى شخص است به حمل شايع كلى است براى اينكه اين همه اشخاصى كه در عالّم هستند همه شان مصداق 
شخص اند خود جزئى به حمل اوّلى جزئى است به حمل شايع كلى است براى اينكه همه اين افراد مى كوييم جزئيٌ, زيد 
جزئئٌ, عمرو جزئئٌ, ما جيزى كه غيرمتناهى باشد به حمل شايع نخواهيم داشت مفهوم غيرمتناهى يكك صورت ذهنيه است در 
ذهن ما در قبال ده ها مفهوم ديكر, مفهوم غيرمتناهى غير از مفهوم شجر است غير از مفهوم انسان است غير از مفهوم حجر 
است مفهوم غيرمتناهى هيج جيزى را شامل نمى شود مفهوم غير متناهى شامل مفهوم شجر و حجر و اينها نمى شود اين به حمل 
الى غيرمتناهى است به حمل شايع متناهى است مفهومى است صورت ذهنيه دارد در كوشه ذهن ما آرميده است انسان آن 
قدرت را ندارد كه كمال نامتناهى را دركك كند لذا فرشته ها عرض كردند خدايا هم تو را از هر نقص تسبيح مى كنيم, هم تو 
رااز كمالى كه غير تو دارد تقديس مى كنيم جون كمال هايى كه غير تو دارند نه ذاتى است و نه نامتناهى, كمالى كه تو 
دارى هم ذاتى است و هم نامتناهى (نَحْنٌ تبح يديك وَنْقَدَّسُ لَك ) (*) اين «سبوح قدوس؛ ناظر به اين دو مطلب است 
«سبوح عن النقص, دوخ عن الكفال المحدود) م شود كمال اناه او كال #انساهى يه خنواة [العكل الأغلى )اباد اده 


است در سورهل] مباركه0] «اعراف؛ كذشت كه (ِللَهِ اْأُشماء الْحشتّى) () آنجا هم اين تفصيل آمده اسماى حسنا كه خدا 
ذاواف اماق وانتية حر سضرك وا واقنس هي قاور وا اسوظر حبق راص خا بدك خؤة او ستو ابلك البو بق يزان 
خدا ست حون او قذؤمن اث بس محة اسم براق خذات أحسن براى خداست يدان اوري قود كينا ( لذ اضيا 
لْدَيَى) مؤنئش در سوره1] مباركه1] واعراف» آمده م ذكرش هم به اين صورت آمده كه (له الكل الأغلى ) با (لله الكل 
الْأعْلَى) (0) اكر كفتيم صفات مى كوييم الله الصفات العلياه كر كفتيم مثل مى ككوييم (للِّ الْمَمَلُ الْأَغْلَى) او قدّوس از آن 
است كه عالى باشد عالى, ديكران هم هستند او سبوح از آن است كه دانى باشد او جون سببوح عن الدنائه است و قدّوس از 
عاق انعد قوق الأغلى (1 لله الكل الأقلى )قير ا مطاف نارف عراس يرف اقم از شما رك انان اليك د كي اسار 


كلاد مخض و قود ذات اقدس الى لبان ادك هين ابتك 


ص: 21 


1-1 زسوره ا قن :هلا 1 

7- (19) . تفسير نورالثقلين» ج؟؛ ص ١18و١4181؛‏ تفسير كنزالدقائق, ج 2٠١‏ ص 19. 
بوره ا بترم ب 

بسور هلا اغراف 1 بدلا 36 

ه-(70) .سورلا تحلء آيه]] عي 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا 19 سوره روم 191/١١/١6‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَمِنْ آيّاتِه أن تَقُوم م الشّماء َالَدْض مره 19 َعَاكُمْ دَعْوَةٌ من اَْرْضْ إِذَا ثم َخْرْجُونَ (20) وَلَهُ من فِى السّماوَاتٍ وَالَّرْض 
كُلّ لَه فَكُونَ (0 وَهُوَ الّذى جد دأ الْكلْقَ ؛ 6 تعبدة وهو أَخْون عليه وَله الكل اللَى فى التسماواتِ وَالَدْضِ وَهُوَ الْعِيرُ اكيم 
50 صرب لكم علا مِنْ أَنقيتَكمْ هل لكم من ما ملكت أَبْمَانُكُم من شْرَكاءَ فى مَا رَرَفْاكمْ كَأَتُمْ فيه سَوَاءٌ تَحَافُونَّهُمْ كيخفتكم 
نشم كع كذلِك تُفَصّلٌ الْآَاتٍ لِقَْم يَعْقَلُونَ (28) بل اتّبِع الِّينَ طَلَمُوا أَهْوَاءَهُم بير عِلْم فَمَن يَؤْدِى مَنْ أَفّ ل الله وَمَا لَهُم من 
نَاصِرِينَ (019) َ 


مرورى كذرا بر اثبات ضرورت معاد 


جون سورهل] مباركه لا «روم» در مكه نازل شد و طرح مسثله معاد از ضرورى ترين مسائل مكى بود لذا قرآن كريم بعد از بيان 
آياث توحيدى. عشرورت مسئلة معاد را ذكر كردند كه اكر معادق تباشد يعتى حسابى بعد از مركك ان باداش و كيفر ناشد 


جهان مى شود يوج و جون جهان, حق است و عدل و ظلم يكسان نيست يس معاد ضرورى است. 
استفاده از برهان و جدال احسن در اثبات احياى مرد كان 


اكنون كه ضرورت معاد ثابت شد آن كاه بحث مى شود كه خدا حِككُونه مرده ها را زنده مى كند. اول از سنخ برهان است 
دوم از سنخ جدال احسن است «المعاد حقٌ) با برهان ثابت شد اما دا جككونه مرده ها را زنده مى كند اين هم قابل اثبات با 
برهان است هم با جدال احسن. جدال احسن آن است كه مقدماتش هم معقول باشد هم مقبول, اكر مقدماتش معقول نباشد 
فقط مقبول باشد اين بهره سوء از جهل مخاطب است اما وقتى مقدماتش هم حق باشد هم مورد يذيرش مخاطب باشد مى شود 
جدال احسن. جريان اينكه خداى سبحان بر اساس قدرت مطلقه مى تواند مرده ها را زنده كند اين برهانى است اين حق است 
اما از مقدمهلا ديكر كه مقبولٍ مش ركان است كمكك كرفتن اين مى شود جدال. فرمود شما كه قبول داريد خداى سبحان انسان 
هارا افرييد: اسمان و ومين زا افريد (لن سألتهم من حَلَقٌ التماوات وَالْأَوْضَ يفول الله) (1) يس آسمان و زمين و انسان را 
خدا آفريد, اعاده كه آسان تر از ابتداست يس خدا مى تواند يس معاد حتمى است براى اينكه اكر نباشد عالّم مى شود بوج 
جون هر كس هر كارى كرد, كرد بعد از مركك هم كه مى شود معدوم و در بين معدوم ها هم فرقى بين صالح و طالح نيست 
جون به صورت قياس استثنايى اكر معاد نباشد لازمه اش بطلان عالم و يوج بودن عالم است «و التالى مستحيل فالمقدم مثله) 
يس «فالمعاد حقٌّ لا ريب فيه؛ حالا سخن از كيفيت آفرينش مجدد است اين با جدال احسن حل مى شود فرمود شما كه قبل 
قبول كرديد خداى سبحان آسمان و زمين را آفريد اعاده آسان تر است منتها درباره خداى سبحان آسان و آسان تر معنا ندارد 


كه برخى از وجوه در نوبت هاى قبل ككذشت ممكن است بعضى از اين وجوه هم با زكو بشود. 
ص: بتر 


."8 سورهلا لقمان, آيهل] ه,ْ سورهلا زمر, آيهلا‎ .)١1(-١ 


بررسى توجيهات استناد آسان بودن احياى مرد كان بر نخدا 
يرسش: جناب استاد ببخشيد در (مَيِن) هم جنين جيزى قابل تصور است به هر حال (هَيّن) در برابر جيز سخت مطرح است. 


ياسخ: نهو مى فرمايد (مَيّنّ) است يعنى آسان است اكر بفرمايد: (هُوَ عَلَىَ مَيّنّ) (1) يعنى آسان است معنايش اين نيست كه 
يكك كار آسان است يكك كار آسان تر اما اين آيه ١1‏ سورهل] «روم» كه محل بحث است مى فرمايد اعاده براى خدا آسان تر 
انك | كر أبن ضحفين (عليه) به اللفد بر نكر دك به مكلوق بر كرون كد يكن ان وجوة لتتبيرق ابن يه اميك (لللدركر حرق سوال 


مطرح نيست اكر به «الله) بر كردد نياز به توجيه دارد. 


يس معاد ضرورى است براى اينكه عالّم به حق خلق شده است و اكر معاد نباشد عالم مى شود باطل (مَا حَلَقَنَا السّماءَ وَالْأْرْضِ 
وَمَا بَتنَّهُمَا بَاطِلاً). (80) يس به جايى بايد برسيم كه حساب و كتابى بايد باشد كه (قَمَن يَعْمَل مِتْقَالَ ذَرَِ خَثراَ يَرَهُ لا وَمَن يَعْمَل 
مِتْقَالَ ذَرِّ شَرَاَ يرَهُ) (؟) جنين جيزى را فرمود ضرورى است بايد باشد وكرنه اكر انسان ها همه معدوم بشوند بعد از مركك 
خرق ناقة. (اننخل التعليية “التتكريين ) ال ودابن باظل انبتك لاعن معاد سق لآزيب نه انها با استكارى التسكان :ا 
اين حرف روبه رو مى شدند مى كفتند آيا شنيده ايد كسى آمده (يَتبتُكمْ إِذَا مُرَّكُمْ كل مُمَزَّقٍ نكم لَفِى حَلْقٍ جَدِيدٍ) (2) يك 
خبر تازه اى بود براى آنها شكفت انكيز بود كه مكر انسان بعد از مركك زنده مى شود قرآن آمده معاد را معنا كرده بهشت و 
جهنم را معنا كرده قيامت را معنا كرده ينجاه هزار سال بودنش را كفته, حالا اكر سؤال بشود جكونه خدا مرده را زنده مى كند 
مى فرمايد شما كه قبول كرديد اصل عالّم را خدا آفريد ايجاد مجدّد آفرينش مجدّد آسان تراز اول است اين آسان تر بودن 


يكف مقدار ميسن قل كذشت يكف مقدان خراعك آمد: 


ص: إفرف 


.9 سورهلا مريم, آيهل]‎ . )1(-١ 

0-7 . ر.كك: مجمع البيان. ج/, ص ”7/ا5. 
9 (6) . سورةلا ص, آيهل] 77. 

ع-(8) . سورهل]ا زلزال, آيات لا و6, 

ه- (ع) . سورهل] قلم, آيه[] 0 

ع-(/0) . سورةلا سبأر آيهل] /. 


ير سش:... ياسخ: نهى براى خداوند ضرورت ندارد يكك امر ضرورى الوقوع است اين «تجب عن الله است نه «يجب على اللَّه) 
فرمودند جيزى بر خندا واجب نيست جون خدا حكيم محض است و قدير صرف يقيناً اين كارها را با اراده انجام مى دهد 


(يجب عن اللّه) است نه «يجب على اللّه). 


در بحث ديروز اشاره شد كه افراد صالح رؤياى خوبى مى بينند كاهى ممكن است كسى صالح باشد رؤيايى نبيند اما آنجه 
كران در حوات ىن سد كنذا دو ويدار نضبيت اودع كد اكر خواني تديك دلبل بر نقمي تيت اكر يط فت علمى تذاشت 
دليل بر نقص است حالا- اين ييشرفت كمال و علم يا در رؤياست يا در رؤيت بالأخره انسان بايد ترقى بكند اكر نكرد ناقص 


اسيتة 
سرٌ صحيح بودن وصف مخلصان نسبت به خداوند 


مطلب ديكر اينكه در جريان وصف كردن كه خداى سبحان هم سبوح است هم قدّوس نه نقص دارد نه كمال محدود يس 
جكونه خحدا فرمود: (سُمْحَانَ اللَِّ عَمَا ب هُونَ (] إلا عبد ال الْمُخْلْصِينَ) )١(‏ خدا منرّه است از وصفى كه ديكران بكنند اما 
بندكان مخلص اكر خدا را وصف كنند اين كار صحيح است سرّش اين است كه بندكان مخلص كه بالاتر از مخلص اند اينها 
فو ائر اتن ولا عقاكايه ارمع ان وام افش ول ملت عكر رودن كه سين الوى واشحد بااكرافا مويه نا تان رق 
يسمع به... و لسانه الذى ينطق به) (1) اكر كسى مخلص شد به قرب نوافل مى رسد وقتى به قرب نوافل رسيد ذات اقدس الهى 
در مقام سوم,. فصل سوم كه مربوط به فعل خداست زبان اين شخص است وقتى زبان اين شخص شد اين شخص با زبان الهى 
خدا را وصف مى كند لذا طرزى وصف مى كند كه شايسته[ا خدا سبحان باشد ائمه اين طورند اولياى الهى. معصومين, 
انبيا(عليهم السلام) اين طورندك. 


ص: زفرف 


1 و‎ ١604 سوره لا صافات, آيات‎ 8 60-١ 


؟- (4) . الكافى, ج ؟, ص 07". 


عدم تنافى ميان دائمى نبودن حركت انسان و نامتناهى بودن كمالات او 


مطلب ديكر اينكه قبلا روشن شد كه حركت نمى تواند دائمى باشد جيزى دائماً بككردد زيرا حركت به سوى كمال رفتن است 
اكر دائماً يكك شىء بككردد اين معناى بى هدف بودن است لذا حركت با ابديّت سازكار نيست حتماً دار مَمرٌ و دار فرار به 
ذازالقرار بابك منتهى بشود اما ايخ منافات تدارد كه اثسان دارائ كمالات ثامتنافن باشد اللا هر ساق اوق علق نينت كد لايق 
كمالات تاتتاهى طولى باشد براي ابنكه اقراذ همة از عدايفك وهمه بةاسوى ذا فى روقد اما هر كه از هرجا اهمده اسث نه 
معادل آنجا مى رود مثل اينكه اين ابرهاى مختصر كه باران را به همراه دارند اينها همه از دريا برخاستند و همه اينها حامل 
باران اند و همه اين باران ها دوباره به دريا برمى كردند اما آن ابرهاى كم باران فقط نهر تشكيل مى دهند اين نهر به اوايل 
دريا مى رسد ولى آن ابرهاى يرباران كه سيل آورند اين سيل, خروشان مى شود تا به وسط هاى دريا برسد اين دو آب از 
دريا برخاستند هر دو هم به دريا برمى كردند اما يكى سيل است و يكى نهر عادى, همه از خدايند و همه به سوى خدا برمى 
كزخقد اما أن كه ألتما صد ون الاك لأكاانن هر قرس صعرف به (5 قد ل ) فلاس ريد آنا او ماحل ناز مقددة 
آمدند به مراحل نازل مى رسند منتها دارالقرار اينها ابدى است معناى ابديّت اين نيست كه حركت ابدى باشد معنايش اين 
است كه كمال, ابدى است و اينها ثابت اند نه ساكن؛ ممكن است خداى سبحان بعد از اينكه بساط آسمان و زمين را تغيير داد 


به آسمان و زمين قيامت, آسمان ديكرى, زمين ديكرى بيافريند. 


ص : ا 


١-(١٠).ركك:‏ الكافى, ج ١و‏ ص 687. 
)1١(-١‏ . سورهلا نجم, آيهل] 8. 


دليل محال بودن حركت دائمى انسان 


دوام حركت يعنى دوام فيض به اين معنا نيست كه يكك موجود مشخص دائماً بخواهد حركت كند حركت بدون هدف محال 
است وقتى به هدف رسيد آرام مى شود هذا أولاً و ثانياً اكثر انسان دائماً بخواهد حركت كند بايد دائماً در دنيا باشد براى اينكه 
تكامل انسان به دين است به اعتقاد است و اخلاءق است و حقوق است و فقه و احكام و عمل صالح و همه اينها در نشئه 
دنياست در آخرت يعنى انسان بعد از مركك ديككر شريعتى ندارد كارى بايد انجام بدهد كه بر او واجب است كارى را نبايد 
انجام بدهد كه بر او حرام است اينها نيست اكر آنجا هم همين باشد كه مى شود دنيا ديكر دار عمل است نه دار حساب. اين 
بيان نورانى بيغمبر(اصلى لله عليه و آله و سلم) از غرر روايات آن حضرت است )١(‏ كه همين را هم حضرت امير(سلام الله 
عليه) در نهج البلاءغه نقل مى كند كه (إِنّ الْيوْمَ عَمَلْ وَ لآ حِسَاب وَ غَّدَاً حِسَابٌ وَّلآ عَمَلَّ (1) اكر فردا هم ظرف عمل باشد 
آنجا هم بالأخره دينى, مكتبى, ييغمبرى, امامى لازم است كه احكام را براى انسان بويد جون انسان كه بدون عمل صالح به 
مقصد نمى رسد كامل نمى شود تكامل انسان به عمل صالح است عمل صالح هم كه محتاج شريعت است يس طبق اين دو 
وجه, حركت انسان نمى تواند دائمى باشد انسان مى رود در بهشت ثابت مى شود نه ساكن حالا كيفيت بهره بردارى انسان از 
كمالاءت با حفظ ثبات در بهشت جككونه است آنجا كه (لآ يَرَوْنَّ فيا شَّلمْساً ولا زَمْهَرِيراً) 1) برقى نيست كه صنعتى باشد 
شمس و قمرى نيست كه طبيعى باشد فضاى بهشت را خود بهشتيان نور مى دهند (حَعَلَنا لَهُ ورا يَميْدَى به فِى النّاس) (5) كه 
در دنياست (تُورُهُمْ يَشعى بين أنديهغ ) (4) در آخرت است يكك انسان ثير نورافكنى است كه فضاى محيط خودش را روشن 
من كنل و داقما ثايتك اسك يلون شر كت 


ص: لاع 


.١ الخصال (شيخ صدوق», ج١, ص‎ .)171(-١ 
؟- (175) . نهج البلاغه, خطبه 7؟.‎ 

#ت و1 ووه ل انان مد 3 

ع- (18) . سورهل] انعام, آيه[] 177. 


ه- (128) . سورهل]ا تحريم, آيهل] / 


يرسش:... ياسخ: يا تجرّد مثالى يا تجرّد عقلى, اكر ماده است كه بالأخره بايد حركت كند به كمال برسد اككر ثابت شده است 
ديكر به مقصد رسيده, اكر به ثبات مثالى يا عقلى يعنى ملكوتى يا جبروتى نرسيد نمى شود البته اين براى روح اوست نه براى 
بدن, بدن تابع روح است روح هر مقدارى كه بايد لياقت داشته باشد دارد آن وقت در بهشت همين بدن هست همين روح 


هست منتها روح به مقصد رسيده است. 
تفضل حكيمانه خداوند مشروط بر استعداد مخلوقات 


يرسش:... ياسخ: بله, اما ماده بابذ استعداد داشقه باشد تفضّل دارد اما اين ماده بايذ بذيرا باشد مثل ذتنا كه (ذلك فصل الله 
يؤْتِيهِ مَن يَشَاءُ) (0) اكأر كسى در فضاى كفر باشد در فضاى شركك باشد ديكر (فَضْلُ للهى) هم شامل حالش نمى شود بايد در 
فضاى ذين باشك و حال يا يذ ز صالحى داشث .يا مادر صالحى داشت يا مشمول دعاى خير د يكرى بود عون او كه فرهود: 
(ذلك فَضْلٌ الله يُؤْتِيهِ مَن يَشَاءُ) مشيئتش بر اساس حكمت است اين از غرر بيانات امام سجاد(سلام الله عليه) است كه بارها 
خوانده شد در صحيفه حضرت مى فرمايد: (يا مَن لا تبدّل حكمته الوسائل» (7) خداى حكيمى كه هيج توسّلى جلوى حكمت 
تو قرار نمى كيرد با هيج وسيله اى نمى شود از تو كارى خواست كه بر خلاف حكمت باشد خب اكر (ذلك قَضْلُ الله يُؤْتيه 
مخ كقاء )مشيعقن بر اشاس تحكمت است: 


ص: غارف 
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؟-(18) . الصحيفه السجاديهو دعاى .١17‏ 


عدم تنافى ثبوت انسان در قيامت و بهره مندى از فيوضات الهى 


برسش:... ياسخ: بله, جريان هست نه انسان, كامل مى شود نه انسان با كند و كاو كامل مى شود ذيل همان آيه (يفَجرُونّهَا 
تَفُجِيراً) )١(‏ مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان دارد در بهشت جشمه, تابع بهشتى است (1) مثل دنيا نيست دنيا كر كبى 
خواست خانه اى, جادرى, مسكنى, مأوايى داشته باشد بررسى مى كند كجا آب هست كنار آب جادر بزند, كنار آب نخحانه 
بسازد اما در بهشت اين طور نيست كه يكك جشمه در جايى باشد بهشتى كنار آن جشمه خيمه بزند و زندكّى كند بلكه 
(بُفَجَرُونَهَا تَفْجِيراً) مُفجر عيون خود بهشتى اند بهشتى اكر اراده كرده است كه همين جا كه هست جشمه اى بجوشد جشمه 
مى جوشد اين طور است انهار جهار كانه جارى است اما اين طور نيست كه بهشتى زحمت بكشد و حركت كند كار انجام 
بدهد يا ايمان و عمل صالح بايد داشته باشد. 


ظهور عمل صالح در قيامت و نقش آن در افزايش درجات 


يرسش:... ياسخ: اين براى دنياست نه اينكه آنجا نظير دنيا خواندن يكك آيه ثواب داشته باشد كسى اين آيه را بخواند يكك 
ذرجه بالآتر يكير كه بشوه مستصق ابن آنجه دن دثيا خجوائذه أستث همان هاور آخرتث بكى بس از ديكرى ظهؤر هن كند ايم 
عمل صالح هايى كه در دنيا انجام داد (يَوْمَ نَجِدٌ كل نفس ما عَمِلتْ مِنْ خَيِرٍ مُخضًراً) () همه را مى بيند اين جنين نيست مثل 
دق دنيا كه اكر آبة اى بخوائد ثواب دارد و قراثت قرآن مستحب اسث خب ابن شريعت است و:دستوى دادئد و قراثت قرآن عى 


عن 


شود تحب انا اننا كه شويع بدت قرفودة (25 قو الشماوات والأخض كل له قاثرة). 
ص: جلاع 
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تبيين وجهى ديكر در استناد آسانى احياى مرد كان به خدا 


حالا اين (وَهُوَ أَهْوَّنُ عَلَئِه) اكر ضمير (عَلَئِهِ) به مخلوق بركردد يعنى براى مخلوق ها كار دو قسم است ابتدا, هين است اعاده, 
أغون يفي كز فيسمير يه اللقبير ركز يع يه نظ كما كارا بك تعاتب كار كدان يواعد اجام يدهن كر شد اليد بخن 


نسبت به ذات اقدس الهى اهون باشد. 
تنظير عبارت (وَهْوَ أَهْوَنْ عَليه ) به «الله أكبر» و تفسير آن 


اكر كفتيم اين (وَهُوَ أَهْوَقٌ عَلَيه) نظير «الله اكير اسك ابن دركر معتاق بجذاى خواهد واشت :در /الله أكبره ملاتحظه فرموديد د 
كاهيى كفنك (الله أكبرة معتايقن ايخ بست كه موجودات ديكر كبيرتد و خدا اكبر اسك بلكه موحجودات ديكر همه شان نازل و 
ضعيف اند و خدا كبير است اين اكبر به معنى كبير است اما آن دو روايتى كه مرحوم صدوق نقل كرده و مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب صلات در بحث اذكار جون كتاب صلات وسائل يكك ابواب ذكر دارد يكك ابواب قرآن 
دارد يكك ابواب دعا صاحب وسائل, وسائل رابه اين سبكك تنظيم كرده مرحوم صاحب وسائل اين سه بخش را در كتاب 


الصلاه آورده ذكر شب جيست ذكر روز جيست ذكر روز جمعه جيست و مانند اينها. 
تفسير «الله أكبر» با بيان معصو(عليه السلام) 


بكى اعوازه افك ماف «الله اكد عيية. دو يوان انيف يك سكن يك ابفدانا ف موي يكن عير اف جرات وال اندو 
روايت را مرحوم صدوق در توحيد نقل كرده (1) صاحب وسائل در صلات نقل كرده (7") حضرت از كسى سؤال مى كند كه 
«الله أكبر» يعنى جه؟ آن راوى عرض مى كند كه «الله أكبر مِن كل شىء» حضرت فرمود مككّر جيزى در عالّم هست كه خدا از 
آن يزركك ثر باشد؟! اين غير :آل آن اسث كه كنتدد ثقل هى كند كه همه جيز فنعيف: اند همه حير حقيرلن و نخدا كبير است 
يس اكبر به معنى كبير است (0) كه مى خواهند اين (هُوَ أَهْوَنُّ) رابا آيه سورهل] مباركه!] «مريم؛ كه قبلا خوانده شد (هُوَ عَلَيَ 
مَيْنّ) هماهنكك كنند مى كويد اين (أَهْوَنُّ) به معناى (مَيْنّ) است مثل اينكه «أكبر به معنى ١كبير»‏ است اين يكك معناست. اما 
آنجه مرحوم صاحب وسائل نقل كرد يكك مطلب ديكر است حضرت فرمود مكر در عالّم جيزى هست كه خدا از آن بزركك 
تر باشد حالا يا حقير يا غير حقير نه اينكه در عالّم جيزى هست و حقير است و خدا كبير است حضرت فرمود مكر جيزى در 
عالّم هست عرض كرد يس معنى «الله أكبر» جيست؟ فرمود: «الله أكبر مِن أن يوصف» خدا بزركك تراز آن است كه وصف 
بشود اين كجا آن كجا! 


ص: خرف 
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ضرورت توجه به روايات معرفتى در حوزه 


بارها به عرضتان رسيد كه اككر يكك روز اين روايت ها بيايد در حوزه و درسى بشود حداقل ينجاه, شصت جلد كتاب درباره 
اد شم عكر ارد حرياة امعييداب يقي ]ل علنن كلمه اندع ول قفي القية ايذا بالشكه رما تأنضيه يشو لخن 1 يلاها 
كار به قدما(رضوان الله عليهم) نداريم در همين علماى بزركوار اين قرن اخير ينجاه, شصت جلد كتاب بر اساس همين جمله 
نوشته شده شما تقريرات درس مراجع بزركوار را درباره استصحاب كه بررسى كنيد بعد از حذف مكورّرات هر كدام يكك جلد 
درباره استصحاب كتاب دارند حداقل ينجاه جلد كتاب درباره همين جمله نوشته شده استصحاب تعليقى جيست, استصحاب 
تنجيزى جيست, استصحاب زمانى جيست, استصحاب زمانيات جيست, استصحاب زمان جيست, استصحاب حكمى جيست, 
لهاب ل ليوط جعدنق يكت وا انق سنس أن مزق قدا كدر راسو وو اناه تك اقياءو اعفان ابصفا ين 
كند اكر آن معارف كه با مسئله «لا تنقض اليقين ابداً بالشكث» قابل قياس نيست آنها هم اكر عرضه بشود جه معارفى استنباط 
مى شود! مكر مى شود كفت در عالّم كسى نيست اين يكك حرف بتنى است كه عالّم موجودات فراوان دارد جطور مى شود ما 


حرف سعدى و امثال سعدى را ترجمان اين حديث ندانيم او مى كويد: 
ره عقل جز يبج در بيج نيست [الالابّر عارفان جز خدا هيج نيست 
توان كفتن اين با حقايق شناس [ال لأولى خرده كيرند اهل قياس 
كه يس آسمان و زمين جيستند لالالا بنى آدم و ديو و دد كيستند 


١ ص:‎ 


.560 وسائل الشيعه, ج١, ص‎ . )18( -١ 


باخ عى دهد 

همه هر جه هستند از آن كمترند [الالا كه با هستى اش نام هستى برند 

عظيم است بيش تو دريا به موج لالالا بلند است خورشيد تابان به اوج 

جو سلطاؤ عاك هلم بن قد 00لاسيان سر ,نهب غلم بي كفن :1 

ما نفخه صور اول را كه قبول داريم عرفاى ماو بزركان ما هم اكنون نفخه صور اول را مى بينند 
ما زنده به فكر دوست باشيم [الال] ديكر يوان به نفخه صور (7؟) 


خيلى ها بايد بميرند و نفخه صور بشود نفخه اول بشود نفخه ثانى بشود تا بفهمند عالّم جه خبر است ما نمرده, نفخه صور را 
مى بينيم حضرت فرمود مككر جيزى در عالّم هست عرض كرد يس معناى «الله أكبر) جيست؟ فرمود: «الله أكبرُ من أن يوصّف» 
بازيكك معناى دقيق ترى آنجه در ذهن آمد از همين حديث در بحث هاى قبل اشاره شد كه اين «الله أكبرٌُ من أن يوصصف» 
موجبه معدوله است يا سالبه محص لله يعنى «الله أكبر من أن يوضّف» يا «الله لا يوصفئ» اين دو مرحله است غرض آن است كه 
اككر كسى آن صحنه را ديد كل عالّم سر جايش محفوظ است آسمان و آسمانى ها هست, زمين و زمينى ها هست, شريعت 


هست, دين هست, حلال و حرام هست اما همه جيز مرآت حقّ اند صوّر مرآتيه حق اند. 
تفسير (وَهُوَ أَهْوَّنٌ عَلِيهِ) با توجه به سخن امام رضا عليه السلام) 


ص: لاع 


-١‏ (352) . بوستان سعدى, باب سوم, كفتار در معناى فناى موجودات در معرض وجود بارى. 


تارمالا شيراة سلف بغرال عم 


طبق آن بيانى كه وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) طبق نقل مرحوم صدوق فرمود اشيا به منزله صور مرآتيه اند (1) خب 
اكز ابو شف (نو انهاه ) بس ابن اسان تاذ آل اسيك كد«دوبارمعد ا طرح بره وى براق كدا سخ يعت درا 
آسان و آسان تر نيسث آن وقث آن دو زوايتث كه فرمود: (الله أكبن من أن يوصضت؛ يعتى اين جريان اهو از آن استث كه 
كسى مطرح كند كه جيزى براى خدا سهل است يا براى خدا سهل تر است اين فرض ندارد. اكر اين جنين شد آن وقت (وَلَهُ 
الك على ) موقاس سردن وا وننلاا كت رو نهر وضنق ى] كه انها وان كر عه كنا القن 111 اسك نا أن معطا كه 
نمى توانيم ادراكك كنيم ولى مصاديق كاملش در زيارت «جامعه كبيره» در وصف ائمه(عليهم السلام) آمده ما در بين انسان 
هاى كامل اين نمونه ها را داريم كه هر جه اينها به اذن الهى بخواهند حاصل است از احياى موتا و مانند آن, در زيارت 
«جامعه) يكى از اوصافى كه براى اهل بيت(عليهم السلام) آمده است همين مَثل اعلا بودن است (5) البته در حدٌ مرآت بودن و 


آيت بودن. جه در آسمان جه در زمين اين جنين است. 
بازكشت همه كمالات به خدا 


بعد فرمود او عزيز مطلق است او حكيم مطلق است قرآن كريم كه كتاب توحيد است عرّت راو كمال راو حيات راو حكم رار 
رزق راه فتح را اين كمالات را براى خيلى ها ثابت مى كند اكر كفته شد خدا (حََيرٌ الرَازْقِينَ) () است (حيرْ الحاكمينَ ) (*) 
است (حََيِرُ الْمَاصِلِينَ) (8) است (كية القايس ) امك او (أخدة الْخَالِقِينَ ) (©) است يعنى اينها را خدا به غير خودش هم اسناد 
داد اما همه اينها را جمع بندى مى كند مى فرمايد آنجه من به ديكران نسبت مى دهم اينها مرائى و مراياى من هستند اينها 
زيرمجموعه مدبّرات من هستند اكر من كفتم (وَلِلَِّ الِْزّهُ وَلِرَسُولِه وَللمُؤِْنِينَ) (/4 حواستان جمع باشد يكجا عرِّت براى من 
اسه قاذ الرزة لد خيس ) ةا كرجه يك عله كفم (2أعثوا له فا استفع وو قوو) للااكر ديك عند كلخد 
الْكتَابَ بِقُوٌّهِ) 10 يا (َدُوا مَا آتينَاكم بقوٌِ) )1١(‏ حواستان جمع باشد در سوره] «بقره) فرمود: (أَنّ الوه لِلَّهِ جمِيعاً) (15) 
اكر كفتم وجود مبارك عيسى به اذن من خلق مى كند (تَخْلّقُ مِنّ الطّين كَهَينهِ الطرِ) (01) و خدا (فتَارَك اللَّهُ أَخمدٌّ 
الْخَالِقِينَ) حواستان جمع باشد همه اينها ابزار قدرث من هسنند تحت تدبير مدّرات من هستند جون (اللّهُ حَالِقُ كل هئ ء) 
(15) هيج كمالى را خداى سبحان به غير خود اسناد نمى دهد تا معنايش اين باشد كه آنها كامل اند من هم كاملم منتها من 
بيشتر دارم از اين قبيل نيست فرمود آنهايى كه آنها هم دارند براى من است نه اينكه من به آنها دادم تفويضاً بلكه براى همه 
اينها مى كويند: (وَمَا رَمَيِت إِذ رَمَيِتَ وَلكنَّ الله رَمَى) (12) اينها مجارى كار من هستند ابزار كار من هستند من اكر بخواهم به 
كسى خير برسانم به دست زيد و عمرو مى رسانم اين است كه مى بينيد فرق مرحوم آقاى قاضى و ديكران در آن زندكى نامه 
شان شما ينيد ابن اسث ديكران همان مكال غيوه اى كه ذكر من شد اكر يكة سيد فيوهيه كشي برسد ابن دو سؤال ذارد هى 
كويد اين جيست مى كويند ميوه است, جه كسى داد فلان باغبان اما مرحوم آقاى قاضى و ساير موحدان ناب اينها سه حرف 
دارند مى كويند جيست اين ميوه است جه كسى آوردمٌْ يعنى جه كسى آورد فلان باغبان, جه كسى داد معلوم است ديككر خدا 
داد هر كز نمى كويند جه كسى داد مى كويند جه كسى آورد خب اين موحدانه زندكى كردن, مواظب دهن و زبان بودن جيز 
كرست ابن سرون سالعانسى عواهد (ا كر كن اخ كيو الل ) الكل اجياة الي رحد كن حى كنيد يحضي تطااءك[ عانقا 
اراس خرايم يمتح جاح ارا اح حر اك ببر وروا ادويق لاني راار فى سبي تار ابي بنارا ادا امد مر ايد 


(نا بكوك لقعو نوق الك ) حب وله الْمَكَلَ على فى السَماوَاتٍ وَالأَرْض وَهُوَ الْعَزِيرٌ الْحكِيم). 


ص: رف 
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من لا يحضره الفقيه, ج "و ص .2٠١‏ 
سوره لا مائده» آيهلا الث سوره لا عبج آيهلا /6. 


. سوره لا اعراف» آيهل] /ال؛ سورهلا يونسء آيهل] 0689 


سوره لا انعام» آيهلا /اه. 

سورهلا مومنون, آيهل] .١5‏ 

سورهلا منافقونء آيهلا 8. 

بوره سام 11 

سورهلا انفال» آيهل] .28٠‏ 

سورهل| مريمء آيهل] 17 

وهلا بون 101 ف سوو از عراف لانو 
. سورهلا بقره» آيهل] ه128١.‏ 

موده لاك 11 1 

سورهلا رعدء آيهلا 8١؛‏ سورهلا زمرء آيهلا ؟2. 


سوره لا انفال» آيهلا .١/‏ 


سوره لا نحل» آيهلا 0 


سر تقديم «عليّ» در جمله زهو علق عبن ) و تأخير آن در (وَهُوَ أَهْوَنُ عَليه) 


در سورهلا مباركهل] «مريم) كه فرمود: (هْوَ عَلَىَ هَين) (عَلَىَ) را بر (مَيّنّ) مقدم داشت كه مفيد حصر است معنايش روشن 
است جنين كارى كه انسان خودش دوران فرتوتى و كهنسالى را بككذراند همسر او هم بيرزن باشد 1 ن وقتى هم كه ميانسال 
بود عقيم بود اككر زنى در دوران ميانسالى عقيم باشد حالا كه بير شد بخواهد مادر بشود كار سختى است كسى هم كه سنكين 
ترين عضو بدنش كه استخوان است بوكك شد ديكر ساير اعضا (إِنّى وَهَنَ الْعَظْمُ منّى وَاشْكَعلٌ الوأ شَدياً) خب اكر استخوان 
كه ستون بدن است اين بوكك بشود ديكر اعضاى ديكر نمى ماند فرمود: (رَبٌ إِنّى وَهَنَ الْعَظُمْ وِنّى وَاشْتَعَلَ الوَأسٌ شَيياً) (01 
همسرم كه (وَكانّتِ ار انين غاقرا) للالانه الوم عتائر اسك قال كه خرن بوه مناتسال بود عاقر بود يعنى عقيم بود اين عاقر جون 
وصف خاص است مثل حائض ديكر تاء تأنيث ندارد ديكر نمى كويند زن حائضه است اين تاء را براى فرق مى آورند به تعبير 
سيوطى كه «تا الفرق» يعنى تاء براى فرق بين زن و مرد است, اككر صفتى مخصوص زن بود ديكر تاء نمى خواهد «عاقره) نمى 
كد يراق ١‏ اكه عرو الممساقر لبراظ: اانا برا الات لس مهاف لزان 1210م 310 ) زع دل سم ينانا د 
مسئله اصل كلى كه اعاده, آسان تر از ابتداست اين براى همه است هر فاعلى بخواهد كارى را بار دوم انجام بدهد بار اول 
ابتكارى بود بار دوم بخواهد انجام بدهد خب بار دوم آسان تر از بار اول است لذا در اين آيه محل بحث (عَلَيِه) مقدم نشد 


ولى در سورهل] «مريم) (عَلَىّ) مقدم شد 1 نجا بايد افاده حصر بكند. 
ص: اعء 


0 (8ع) . سوره لا مريم» آيهلا‎ ١ 


؟-(وع) 3 سوره لا مردمء آيهلا ه. 


عزّت واحكمت در انحصار خدا 


فرمود عزيز مطلق اوست حكيم مطلق هم اوست اين الف و لانم در اين قسمت مفيد حصر است همان ييامى را دارد كه (فَإِنَّ 
الى ة لاقيف الشحاة بباض :رز ااذاوى كه (الققة ارد كمي )هما ديات ايه كدو يقتي وابائن سوووه 0ه زذا راقم ا جدوابسة 
3 الله هوَ الورّاقُ ذو الْقَرّه الْمتِينٌ) (1) يعنى اككر كفته شد خحدا (حَْرُ الرَازْقِينَ) است و موهم اين معناست كه ديكران هم 
رازق اند ديكران مجراى رزق الهى اند وكرنه اين كلمه (هُوّ) كه ضمير فصل است با آن الف و لام كه روى خبر آمده (إنَّ 
الله هُوَ الوَرَاقُ ذُو الْقوَهِ الْمتِينُ) مفيد حصر است كه «لا رازق الآ هو, لا خالق الآ هو, لا عزيز الآ هو, لا حكيم الآ هور لا اله ال 


هوا. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.6/ (ءع 2 سوره لا ذاريات» آيهلا‎ -١ 


آيات 8؟ تا٠"‏ سوره روم 191/١١/1١1/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(غَوَبَ لكم ملا مِنْ نيكم قل لكم من قا ملكث أنيالكم من شركاء فى را رركم كا فيه سَوَاء َحَافُوَهُْ كخيفيكم 
نفس كم كذلك تُقَصْلٌ الات لِقَم يَعْقَُوَ (00 + يل انب ع الِْينَ موا أَهوَاءهُم عر يلم فمن يفي عَنْ أَضَ ل الله وما لَّهُم بين 
َاصِرِينَ (29) فَأَِْ وَجْهَك لِلدَّين حنيقاً فرت الل الى عَطَرَالنَّاسَ عَليهَا لا َعِِيلَ لِحَلْقٍ الل ذلك الدَّينُ القت وَلكنٌّ أَكثَرَالنّاسِ 
او يا ) 


نور بودن قرآن و تفاوت آن با كتاب هاى علمى 


قرآن كريم جون (مُدىٌ لِلنّاس) (1) است بايد با همه كتاب هاى علمى فرق داشته باشد كتاب هاى علمى هر كدام براى 
صاحبان يكك رشته خاصى است علوم عقلى براى صاحبان رشته هاى عقلى, علوم نقلى براى صاحبان رشته هاى نقلى و هر 
كسى رشته اى كه دارد آن كتاب و آن علم براى تأمين نيازهاى علمى آن كروه است و هركز كتاب هاى علمى مسائل معرفتى 
را با مسائل اخلاقى ضميمه نمى كنند و با توده مردم هم كار ندارند اين سه خاصيت براى علم است و كتاب هاى علمى اين 
كتاب هاى فقهى, اصولى, تفسيرى, فلسفى, كلامى, رياضى هر كدام از اينها رشته خاص دارد و اين كتاب هاى علمى, مسائل 
علم را با مسائل اخلاق ضميمه نمى كنند و كارى هم با توده مردم ندارد اما قرآن در هر سه جهت با كتب علمى فرق مى كند 
جون قرآن يكك كتاب علمى نيست واقعاً نور است لذا هر مطلب علمى را كه نقل مى كند يشتوانه اخلاقى اش را هم ذكر مى 
كند شما مى بينيد در كتاب هاى فقهى سخن از (أَوْقُوا بالْمَقُودِ) (8) است و امثال ذلك اما ديكر (ِوَانَّقُوا اللّه) () كه در كنار 
(أَوْقُوا بالْعْقَودِ) باشد كه در كتاب هاى فقهى مطرح نيست كتاب هاى فقهى طرحش اين است كه اين عقد لازم است يا لازم 
نيست خيارى است يا خيارى نيست اما حالا شما تقوا را رعايت كنيد و مانند آن در كتاب هاى علمى مطرح نيست در كتاب 
هاى عقلى سخن از بود و نبود است برهان اقامه مى كند كه فلان جيز هست فلان جيز نيست اما من فلان جيز را دوست دارم 
فلان جيز را دوست ندارم اين در كتاب هاى عقلى مطرح نيست ولى مى بينيد قرآن كريم وقتى مسئله توحيد را نقل مى كند 
در كنار برهان, از وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) نقل مى كند كه من آفل را دوست ندارم () خب اين دارد برهان اقامه 
مى كند بر توحيد, برهان اقامه مى كند بر نفى شرك كه توحيد حق است شرك باطل است در حق و باطل و صدق و كذب, 
دوست دارم و دوست ندارم راه ندارد اما اين كتاب جون كتاب نور است مى كويد انسان خدا را از آن جهت كه دوست دارد 
مى يسندد و مى يذيرد. يس كتاب هاى علمى هيج كدامشان بحث هاى معرفتى را با بحث هاى اخلاقى طرح نمى كنند كه 
تاوق كه كنهد بعذ يكوقذ. (واتقوا الله ) و مائد ند 


صن 2181 
0007-١‏ . سوره لا بقره, آيهلا . 


050 5 سوره لا مائده,ى آيهلا .١‏ 


3 رع 8 سوره لا مائده, آيهلا 3 


ع رع 5 سوره لا انعام, آيهلا 0/9 
ارتباط قرآن با توده هاى مردم و قابل فهم بودن آن 


كتاب هاى علمى كارى به درك توده مردم ندارند اما قرآن كاملا خود را متعجَّد مى داند كه اين مطلب را آن قدر يايين مى 
آورد كه به دست تمام افراد برسد لذا هيج مطلبى در قرآن كريم نيست كه توده مردم نفهمند هر كسى ساده ترين و كم ترين 
دركك را داشته باشد كاملا مطالب قرآن را مى فهمد قبلا هم فرق اين دو نكته بازكو شد كه برخى از آياتى است كه حكما در 
قاس نالفو زبالههاة باق ك2 ندكدا واقنيااوو اقفن فائدن كدان سكاة ذويا به قذل .قفي وها سات ا قدو باسك هن 


آورد كه در دسترس فهم توده مردم باشد. 
معناى هّجر و عدم ارتباط آن با قابل فهم بودن قرآن 
يرسش: يس حرا قرآن مهجور مى شود اكر قابل فهم همه است؟ 


باسخ: مهجور به معناى «إِنّ الرجل ليهجرا )١(‏ است نه مهجور به معنى تركك كردن (رّا رَبّ إِنَّ قَوْمِى ان دُوا هذًا الْقَوَآنَ 
مَهْجُوراً) (1) اين آيه در مكه نازل شد در مكه كسى قرآن را تركك نكرده بود آن كه مؤمن بود كه قرآن را در نماز و غير نماز 
ون كران أن كداه م قود (سَايِراً تَهيجرُونَ) () بود آن كه كفت (يَا رَبّ إِنَّ قَوْمِى انحَذُوا هذا الذدا 5 جور ) بعتن شد 
كفتند تو _ معاذ الله _ هذيان مى كويى (سَابِراً َهْْجَرُونَ), تهجرون يعنى شب نشينى دارند و مى كويند قرآن هذيان است آن 
كه قرآن را مهجور كرده «اتنّخذه مهجورا» يعنى مى كويد _معاذ الله _ هذيان است و جيز باطلى است وكرنه در مكه آنهايى 
كه مسلمان شدند كه قرآن را با جان قبول كردند آنهايى كه مسلمان نبودند كه قرآن را تركك كردند كفتند قرآن باطل است و 


معاذ الله _ مهجور است. 
نفك 
00-١‏ . الطرائف (ابن طاووس»., ج ", ص 517. 


ع 2( . سوره لا فرقان. آيهلا / 


*- (/1) . سوره لا مؤمنون, آيهل] /ا5. 


لازمه هدايتكرى قرآن تنرّل معارف و قابل فهم نمودن آن 


بتابراين اكر قرآن كريم مطلب را تنزّل مى دهد براى آن اسث كه (فُردى لِلنّاس) اسث .خب مسثله توحيد از سنكين ترين 
سنائل معرفق ارت تق عر كف كعد ان سحا واتحك اسك (لا شرك )183 شرك والضع عبسكيل, بالذاكة ات وحنذا 


واحد بالذّات است از دقيق ترين مسائل معرفتى است اما آن قدر اين را نازل كردند به صورت قصّه در آوردند تا همه بفهمند. 
نمونه اى از تمثيل قرآن در تنزّل برهان بر توحيد و نفى شركك 


آن قصه اين است در آنجا كه نظام بردكى بود حالا كه نظام بردكى به لطف الهى به بركت اسلام رخت بربست نظام افرادى 
كه بالأخره زير دست اند كاركر هستند اين مُثل را قرآن ذكر مى كند مى فرمايد شما را خدا آفريد قدرت هاى شما را هم خدا 
به شما داد اين كاركران ساده را هم خدا آفريد آن مختصر مالى كه دارند هم خدا به اينها داد آيا آنجه خدا به شما داد كه 
برائ شما بست هر كر حاضريد كه يكن از زيردستان شما شريك شما باشند كه ان انها حساب بريد آن طوري كداز 
ش ركايشان حساب مى بريد با آنها هماهنكك باشيد آن طورى كه با شركايتان هماهنكك هستيد كارها را به دست آنها بسياريد و 
خودنان كنار برويد جنين كارى مى كنيد, يقيئاً نمى كنيد. خب كل نظام را كه خدا آفريد اين بت ها و بت تراش ها و بت 
فروش ها را هم كه خدا آفريد آن ابزار تراش بت را هم كه خدا آفريد بت يرستان را هم كه خدا آفريد جككونه شما اجازه مى 
دهيد كه اين بت ها شريكك الله باشند خب اين حرف را همه مى فهمند اين حرف را ساده ترين فردى كه يكك مقدار دركك 
داشته باشد مى فهمد, مى فرمايد همان طورى كه براى خودتان نمى يسنديد و مى كوييد اين كار صحيح نيست براى خدا هم 
بسجدرد رو مسي قبيتت. اإرن حرق هها آفبورطا اليه كها شروت لكو دوق ا تيدع ) لزج ننس رمعة راو كار 
شده كه هر جا معناى خاصٌ خودش را دارد فرمود يكك مّثل مردمى و عادى براى شما بيان كرده آن اين است كه زيردستان 
شما حالا ‏ آن روزى كه مسئله بردكى مطرح بود يكك تعبير, الآن كه كارفرما و كاركرى است يكك تعبير ديككر است فرمود: 
ذقل لكر بويا ملكت بالك )دايعا كموى حه ادا لف رون قا كان ال كس انج تسا شنافيك انما 
سك يا التكدتنما وكارك بار انبا و دوت اكيااهمة احيا مكل ق ععداسك امابا امكد هوه شماها مخلر ق كعدا بين عر كر 
حاضر نيستيد يكك كاركر ساده را شريكك وزير و وكيل بدانيد, ضعيفى را شريكك قوى بدانيد, مأمورى را شريكك آمر بدانيد 
عب 5 ياف ميقاوق عند اك مرززول كعزاسة اعكل فرتلت عبان قال لفوت اهيا اك و عينت كياد اليو يلك انها 
منقول و غير منقول اينها را خدا به اينها داد جكونه شما اينها را شريكك خدا قرار مى دهيد مى كويبد اينها مقرّب اند اينها شفيع 
ألذ انتها ارياب نطق الف أبنها كان يه دقان نيت (هَل لكودين عا لكك أبفالك وى خر كاد فى قاوز تاك ) بااابنكه هحهدرا 
ما به شما داديم اكر شريكك باشد شما با شركا مساوى هستيد بايد با آنها هماهنكك باشيد و هراس داشته باشيد كه مبادا بدون 
اذن اينها كار بكنيد جنين جيزى هست شما وقتى براى خودتان جنين جيزى نمى يسنديد مى كوييد اين درست نيست خب 
يقيئاً براى خدا هم تبايد يستديد خدا هم شريكك تخواهد داشت براق اينكه همه اينها سخلوق خدايند (فأشع فيه سواة) يا شما 
يعنى مجموع كارفرما و كا ركر, مجموع آمر و مأمور, مجموع وزير و كارمند ساده مثلاً دربان در آنجه ما به شما داديم يكسان 
هسنيد (فأَنكع فيه سَوَاءُ) وقتى شريكك بوديد خب شريكك مى ترسد كه بدون اذن شريكك كار انجام بدهذ يا مى ترسد كه 
شريك او بدون اذن او كار انجام بدهد از دو طرف خوف است (لكاتركقة فنك انلمك ) شباك 'عبيماو عر عد 


يكسان هستيد از يكديكر هراس داريد آيا با زيردستانتان هم جنين سمتى داريد يا نه, هركز زيردست را همتاى خود نمى دانيد 
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تبيين برهان تمانع با تمثيل در قرآن 


در سورهل] مباركه[] «انبياء» كذشت يكى از سنكين ترين براهين توحيد مسئله برهان تمانع است كه براى خيلى ها حلش دشوار 
بود كه برهان تمانع را خواستند به برهان توارد علتين بركردانند از متقدّمين و متأخَرين. قرآن كريم برهان تمانع را حكيمانه 
طرح كرد فرمود عالّم اكر دو مبدأ داشته باشد فاسد خواهد شد جون هر كدام به نحوى اراده مى كنند تدبير دارند و فاسد مى 
شود بعد همان معناى عميق برهان تمانع را در ضمن يكك داستان تفهيم كرده فرمود اكر كار كرى باشد در تحت تدبير يكك 
كارفرما اين كارش منظم است آن كارفرماى عاقل و مدير و مدبّر اين كاركر را اداره مى كند دستور مى دهد او هم انجام مى 
فنعمة ماكر بالاتشدراكق ابن كار كر در قضك تون وو كارقر ما عد اعلؤق باد (اخاح فج ند كاه كلف اكقوة ), 31 
(مَتَشَاكسُونَ) يعنى «مختلفون» اختلاف دارند خب اين كازهايش بقيناً منظم ثبشت براق اينكه اين كارفرما به نام زيد يكك نحو 
دستور مى دهد آن كارفرما به نام عمرو نحو ديكر دستور مى دهد يقيناً اين كاركر كارش مختل خواهد شد اككر دو خدا باشند 
الآ ولابد اختلاف دارند هضم اين برهان براى خيلى ها دشوار بود لذا شما مى بينيد در نوشته هاى خيلى ها كه قبلا هم اشاره 
شد اين بود كه دو خدا هر دو جهان را برابر با «ما هو الواقع» اداره كنند اينها كه عالم اند غرض ندارند جهل ندارند عجز 
ندارند هر دو جهان را برابر با «ما هو الواقع» اداره كنند اين معلوم مى شود كه دو نخدا را _معاذ الله _ در حدّ دو بيغمبر مى 
داند دو بيغمبر هركز با هم اختلاف ندارند براى اينكه واقعيتى هست, نفس الأمرى هست هر دو به اذن خدا از واقعيت باخبرند 
از مصلحت باخبرند از نفس الأمر باخبرند كشور را مى توانند برابر با ما هو الواقع, ما هو المصلحه, ما هو فى نفس الأمر اداره 
كنند اما اكر دو خدا باشند بقيه جيزى نيست به نام ما هو الواقع. ما هو فى نفس الأمر, ما هو المصلحه واقع و نفس الأمر و 
مصلحت رااينها بايد بيافرينند ما كه غير از خدا جيز ديكرى نداريم كه _ معاذ الله _ خداها كار خودشان را برابر با آن نفس 
الأمر انجام بدهئد جون دو نخدا هستند دو ذات هستئد صفث اينها هم عين ذات اينهاست يس دو علم است دو قدرت است الآ 
ولابد اختلاف هست نه اينكه اينها با هم در كير ند واقعّتى نيست نفس الأمرى نيست مصلحتى و ملاكى نيست خداست و لاغير 
مصلحت و ملاكك و نفس الأمر به وسيله اينها انجام مى شود اكر دو خدا باشند الا ولابد متشاكس اند ممكن نيست ما دو خدا 
داشته باشيم و بدون اختلاف جون صفت اينها عين ذات است وقتى دو ذات شد مى شود دو علم, مى شود دو معرفت, مى شود 
دو قدرت لذا برهان تمانعى كه در سورهل] «انبياء» آمده با قصّه ساده اى در سورهل] ديكر مشخص شد اينجا هم كه مسائل 
توحيدى را نقل مى كنند با يكك قصه ساده كه همكان مى فهمند مشخص مى كند يعنى انسان مى تواند قرآن را با همين 
بياناتى كه خدا تنرّل مى دهد براى همه مردم درس بكويد براى اينكه آنها اين قصه ها را كاملل مى فهمند اكر بعضى از آيات 


ادراكش دشوار باشد معانى همان آيات در ذيل قصه و داستان و تمثيل براى توده مردم قابل فهم است. 


ص: غارف 
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تمثيل, يكى از راه هاى ينج كانه تفهيم مطالب علمى 


مستحضريد كه در منطق براى معرفى كردن و يا برهان اقامه كردن» فهماندن مطلب, ينج راه دارد كه جهار راهش راه منطقى 
است راه ينجم راه منطقى نيست و راه مردمى است ما يكك حد و رسم داريم براى شناخت تصور, يكك حيجت و برهان داريم 
براى شناخت تصديق, اكر كسى بخواهد مطلبى را براى مردم معنا كند اين يا حدّ تام است يا حدّ ناقص يا رسم تام است يا 
رسم ناقص اين جهار راه براى معرفى يكك شىء حالا مسئله برهان جيز ديكر است قياس است استقراست تمثيل است آن جيز 
دكن اسك براي معرفي كردق با دين اسث يا ومين انها بالأخره ذات يكف شى واي عرفن ذاش رانشان بس ذعند در قبال 
اين تعريف جهار كانه, راهى هم هست به نام تمثيل, تمثيل غير از حدٌ تام غير از حدٌ ناقص غير از رسم تام غير از رسم ناقص 
است اين تمثيل براى اينكه مطلب را از اوج بياورد يايين (يكك) دست مخاطبان را از يايين بياورد بالا (دو) مطلبى كه دامنه اش 
يايين آمده دستى كه بالا آمده هم سطح يكديكر مى شوند اين مخاطب ضعيف آن مطلب را دركك مى كند اين راه تمثيل 


انك 
تمثيل, عامل تنزّل مطلب و ترقى مخاطب 


من كويشل تفل تفس ذو بدن مكل سلظان دن مديه, مكل رثان دو اسفيئه اسث» تاوخدا - نه تاخذا - فرمائده كشي , كشي را 
اداره مى كند همان طور كه ناوخحدا, نككهبان كشتى, كشتى را اداره مى كند نفس هم بدن را اداره مى كند خب اين تعبير نه 
حدٌ تام است نه حدٌّ ناقص نه رسم تام است نه رسم ناقص اما براى كسانى كه اهل منطق نيستند مى تواند راهكشا باشد يا وزان 
نفس به بدن وزان سلطان است به مدينه خب سلطان مدر و مدير مدينه است به نحو اعتبار نه به نحو تكوين و اين تمثيل و اين 
تعريف نه حدّ تام است نه حدّ ناقص, نه رسم تام است نه رسم ناقص, تمثيل دو كار مى كند از يايين دست مخاطب را آرام 
آرام مى كيرد بالا مى آورد از بالا دامنه مطلب را رقيق مى كند يايين مى آورد تا هم سطح هم بشوند و مخاطب درك بكند 
اين كار ماهرانه قرآن است در سورهلا مباركه[] «١عنكبوت»‏ فرمود ما مَُثل مى آوريم منتها اول با نردبان علم و دانشى كه نصيب 
اين شخص مى شود اين را يله يله بالا مى آوريم وقتى كه نردبان علمى تهيه شد علمى كه توده مردم در دست داشته باشند 
يغاط نان حارو الى تردناة يكن يس از مكرقى بالك اندفه أن كاه سهان يسمطلي:ى وشد وقد فى كه ( ويلك 
الأَخَالُ نض ربا لِدّاس) نه (لَوْلِى الْصَار), (1) (لأَولِى الْنّهَى), 20 «لاسولى العقول» يا (أُونُوا َقِ), (0نا (للنّاس) مثل مى زنيم 
اما (وَمَا يَعْقِلََا إن لْعَالِمَونَ) (5 حداقل دركك را بايد داشته باشد اين بشود نردبان, روى اين نردبان كم كم بالا بيايد ما هم 


مطلب را يايين بياوريم تا هم سطح فكر او بشود و بفهمد اين خاصيت مَثل زدن است. 


ص فعا 


.١3 سورهلا آل عمران, آيهل]‎ . )٠١(-١ 
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تمثيل قرآن درباره شريكك نداشتن خداوند 


در محل بحث سورهلا مباركهل] «روم) فرمود: (فوَت لك كذ يق أشدكه) الافكل ابن أبنت كدرل لك )اين استفهام 
اتكارى است قل اكنوق فاتلكة انقالكم ) شروو كه ولك سيق مو ةيقارع ارت حال موود كار كرا اده (هن شركة) 
آيا شما آن عالى را با دانى شريكك هم قرار مى دهيد با اينكه آنجه هست ملكك و مُلكك ماست ما داديم (فِى مَا رَرَفناكُمْ) برلى 
شما نيست براى اينكه مال شما نيست ما به شما داديم هركز شما دانى را شريك عالى قرار نمى دهيد هركز عالى از دانى 
فراسى تدارد هر كزعالن استيذان نى كنل از دانى كاوزئ :وا اذنخواهن هر كزعالى ترائ داق ان حرمت خاضدى زا كه 
شريكك براى شريكك قائل است قائل نيست يس شما هركز دانى را شريكك عالى قرار نمى دهيد با اينكه آنجه داريد براى 
ماست ما به شما داديم جكونه شما اين بت ها را ارباب متفرّقون را يا فرشته ها را يا انبيا را _ معاذ الله _ شريكك البارى مى 


دانيك. 
يرسش: اختلاف حكما به جه جيزى برمى كردد؟ 


ياسخ: در تشخيص و درك است راه. معصوم است ولى رونده اشتباه مى كند فقها اين طورند اصوليين, حكما اين طورند, 


فرمود: (تَحَافُونَهُعْ يفتكم أنفسَ كغ) شما اكر همتاى هم بوديد دو وزير دو وكيل دو مالكك اينها هراس دارند كه مبادا بدون 
اذن آ نها كار كنند يا آنها بدون اذن اينها كار كنند اما هركز آن رئيس اداره از كار كر و دربان هراسى ندارد كه من بايد با او 
هماهنكك كنم جلسه تشكيل بدهم از او اجازه بككيرم او هم بايد امضا بكند اين نيست. 


ص: /اأاع 


ثمره بخشى علم به معارف قرآنى مشروط به عقل نظرى و عملى 


(ك ذلك تَقَصْلُ الات لِقَوْم يَعْقِلُونَ) جه كسى يعقدل است (وَتا يعْقَ إن الَْالمُوةٌ) آن وقت فرمود: (بل ايع انين عَلْمُوا 
أخوؤاعق )ها كفقيم طلين تركياه مكايو ,الكت ازا لعل زديك جموة: خالروتتيي ازززة انك ا كد مشكل راس حى كتدد راق 
عقل است طبق بيان نورانى يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عقل را عقل كفتند براى اينكه عقلٍ نظر زانوى وهم و خيالٍ 
جموح و جموش را عِقَال مى كند عقلٍ عملى كه «ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» (1) زانوى جموح و جموش شهوت و 
غضب را عِقال مى كند حضرت فرمود عقل را عقل مى كويند براى اينكه عقال مى كند (1) آن وقت وهم و خيال منظم اند نه 
در نماز نه در غير نماز مزاحم كسى نيستند شهوت و غضب تعديل شده اند نه در نماز نه در غير نماز مزاحم كسى نيستند جون 
متلال كتدى انون حدق كد قرسرده وإفقل ور كإزوالتا مدي شال كني عقالاى والر يكن بردارع شور ها موس زا ارق 
شترهاى جموش را زانوهايشان را مى بستند آن زانوبند را مى كفتند عِقَال, عقل را هم كه عقل مى كويند براى اينكه زانوى 


شهوت و غضب جموش را مى بندد, اكر عقل نباشد علم رهاست از علم كارى ساخته نيست. 
تبيين مضرّات علم جداى از عقل 


علم يكك نردبان است نردبان را اكر شما به دست يكك مغنّى جاه كن بدهيد اين مى رود يايين له جاه, اكر به دست يكك 
مهندس بدهيد اين مى رود سقن, سقف را منؤر مى كند تا اين نردبان به دست جه كسى باشد قبلا هم شايد اينجا بيان شد 
شما ببينيد اين علم يكك غذاست حلا اين غذا در كدام هاضمه بيايد شما وقتى مى بينيد كسى كه داراى زخم كوارشى است 
دستكاه كوارشى او بيمار است بهترين ميوه» شيرين و شاداب ترين ميوه را به او بدهيد او كه خورد تبديل به سم مى شود اين 
ناجار است يا بالا بياورد يا از راه ديككرى دفع كند خب اين سيب اين كلابى اينكه فربه كننده است اينكه سممى نيست ولى 
وقتى در دستككاه بدن كسى كه به بيمارى كوارشى مبتلاست وارد شد تبديل به سم مى شود. علم حوزه و دانشكاه هم همين 
طور است خب جه علمى در دانشكاه ها قوى تر و دقيق تراز همين انرزى هسته اى كه فوايد و بركات بسيارى دارد وقتى بيفتد 
به دستككاه علمى اسرائيلى بمب در مى آورد به دستكاه كوارش علمى آلودهلا آمريكا مى شود بمب در مى آورد وقتى وارد 
دستكاه علمى صالح دقيق ايرانى شد همان انرى هسته اى سالم در مى آورد علم در حوزه باشد اككر _ ان شاءالله _ وارد قلب 
نورانى بشود مى شود شيخ انصارى تا آقاى بروجردى تا آقاى حائرى تا امام تا ديكران اككر _ خداى ناكرده _ وارد دستكاه 
آلودة بشود نا وهاي سكى درامى آيد يا بهاي :از شيعه هادر مى آبلهانة بهاتيت ما زاودايق وهابيت آنها را هميق ها ساغتيد 


جهارتا اصطلاح قرآنى و روايى و فقهى و حديثى ياد كرفتند وقتى وارد قلب مسموم بشود خروجى اش وهابيت است. 
ص: ع 
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*- (18) . شرح نهج البلاغه (ابن أبى الحديد), ج١١,‏ ص١ .7١‏ 


عقل, سرمايه عظيم استفاده صحيح از علم 


برسش:... ياسخ: نه, عقل را بالاى علم مى داند علم را نردبان عقل مى داند فرمود: (وَمَا يَْقِلَها إن لْعَاِمُونَ) هيج كس دستش 
به سقف نمى رسد مككر اينكه نردبان داشته باشد يس علم مى شود نردبان, عقل مى شود بالاى نردبان واككر همين علم را شما 
به دست مغنّى بدهيد خب اين به جاى اينكه برود بالاى سقف, سقف را روشن كند مى رود ته جاه همين علم به دست بلعم 
باعور افتاد همين علم به دست سامرى افتاد بلعم باعور آدم كمى نبود (وَائْلُ عَلبِهع تبأ الذِى آمَياهُ مايا فَانْهكَحّ ِنّْهَا) آن كاه 
(نكلة كتكن الكل ) قداو ملل و فخل شانا دو ضلف انق ملك الال عل نيك ككاانييا اوردتد له وض تحلى انق 8ه 
درس خوانده هاى حوزه و دانشككّاه آوردند هر روز يا وهابت است يا بهائيت است يا نحله هاى ديكر, اينها را كسانى آوردند 
كه علم داشتند اين علم وارد دستكاه سمّى شد خروجى اش هم يا وهابئيت است يا بهائيت اينكه فرمود اكر علم نردبان است 
بايد به دست كسى باشد كه بالا برود «إقرأ و ارق» (1) نه بخوان و يايين بروه بخوان و بالا بيا (وَمَا يَعْقِلهَا إن الْعَالِمُونَ) اكر علم 
به عقل نرسد معلوم مى شود كه داء عضال است اينجا هم فرمود ما اين كار را كرديم (لِقَْم يَعْقلُونَ). 


لزوم مخاطب شناسى در تفسير به خاطر آميختكى برهان و تمثيل در قرآن 


يس ما برهان اقامه كرديم براى توده مردم هم كفتيم لذا شده (مدىٌ لِلنّاس) اكر فرمود آياتى است (فى دوو الذي أوثوا 
الْعِلّم) () آن يك سلسله بحث هاست اكر فرمود: (مدىٌ لِلنّاس) آن هم يكك سلسله بحث هاست هيج كس نيست كه مجاز 
باشد بككويد من كه قرآن نمى فهمم منتها آن كسى كه جلسات روستايى را شهرى را اداره مى كند بايد آياتى را كه از اين 
قيبل اسث براق آنها اكاب كند وكرنه شما بباييد أن آيات معارقئ كه بها هزد حوزه و ذاتشكاه هى خوؤة ابخ:راشما فر 
جلسات شب ها در مجالس و جلسات عادى مردم بككوييد وقتتان را تلف كرديد بايد بدانيد كه براى اينها جه جيزى بككوبيد 
بايد بدانيد كدام قصه را بكوييد كدام آيه را بككوييد كدام روايت را بكوييد خود بيغمبر(صلى لله عليه و آله و سلّم) همين طور 
بود در ذيل آيه (ن وَالْقَلّم وَمَا يَثِ طَرُونٌ) (5) شما تفسير شريف نورالثقلين را ملاحظه بفرماييد سفيان ثورى رفت حضور امام 
صادق(سلام الله عليه) عرض كرد «ن» جيست فرمود نهر بهشتى است بعد فرمود اينها هر كدام فرشته اند همين طور فرمود, بعد 
فرمود ديكر بلند شو من ديكر بيش از اين نمى توانم بكنُويم (2) خب آن را كه حضرت براى افراد عادى نمى كويد كه (ن 
وَالْقَلّم) دو فرشته اند شاهدان مخصوص دارند براى هر كسى يكك حرف خاص دارند اين سطحى كه براى توده مردم نافع 
بق كرام 1ق قري كو قسكا فوووا ماك هو قراواة اجن اذى انف لساك واقق يدك ملب افع اداه دكار ولد رقي 
حوزه يا در دانشكاه درس مى كويد يكك نحو درس مى كويد وقتى براى مسجدى ها و توده مردم دارد درس مى كويد طور 
ديكر درس مى كويد اكر آنها هم آمده بودند در حوزه مثل ما يا بهتر مى شدند ما هم اكأر _ خداى ناكرده _ توفيق نصيب ما 
نشده بود وحوزه نمى آمديم مثل اينها يا بايين تر بوديم غرض اين است كه آيات الهى (مُدىٌ لِلنّاس) است هيج كس از 


قرآن محروم نيست. 


ص: اح 


١ت‏ (/19) وسور[ اغراف يات لازو عاد 


؟'- (18) . الكافى: ج 7 ص 5:08. 
(19) . سورهلا عنكبوت, آيهل] 9ع. 
)3١( -‏ . سورهل] قلم, آيهل] .١‏ 


ه- (11) . معان الأخبار (شيخ صدوق», ص "1/ تفسير نورالثقلين, جه, ص 8/8 


سيره نبوى در مخاطب شناسى تعليم قرآن 


برسش:... ياسخ: نهو براى همه, (للنّاس). حالا فرق مى كند يكك وقت است كسى مثل وجود مباركك حضرت امير است كه 
يكك ميليون مطلب را يكجا حضرت به او تعليم مى كند قبلا اين كلمه ميليون مطرح نبود مى كفتند فلان كس ألف ألف مى 
كويد كلمه ميليون و رقم ميليون و يول ميليون واينها نبود نه جمعيت ميليونى داشتند نه يول ميليونى, ألف ألف يعنى ميليون 
حضرت فرمود: (إنّ رسول الله( صكى الله عليه و آله و سلم) علمنى ألف باب ... كل باب منها يفتح ألف باب» يعنى يكك ميليون 
علم را ييامبر به من فرموده است تا به جايى مى رسد كه افراد عادى از محضر حضرت يكك مطلب ساده سؤال مى كردند 
حضرت هم جواب مى داد ديكر بالأخره خود حضرت فرمود: «الناس معادن كمعادن الذهب والفضّه )١(‏ خب بعد از اقامه 
براهين توحيدى در آن بخش ها و بعد از اقامه اين تمثيل كه ديكر راه عذر براى كسى نماند. 

متابعت ظالمان از هواهاى نفسانى عامل دورى از معارف قرآن 

فرمود: (بَلٍ انع الَّذِينَ ظَلَمُوا أَهْوَاءَهُم) نفرمود «بل اتّبع الذين أشركوا؛ اين تعليق حكم بر وصف است راه عادى اش اين بود 
كه بفرمايد اين مشركان تابع هوا هستند فرمود اين ظالمان تابع هوا هستند جون (إِنَّ الشّْك لَظْلْمْ عَظِيمْ ) (1) اينها كه شركك 
ورزيدند واقعاً ظلم كردند به خودشان به جامعه شان براى اينكه اينها راه طتتب و طاهر و شفاف و روشن را عمداً كنار كذاشتند 
(تَلٍ انع الَّذِينَ ظََمُوا أَْوَاءَهُم بير عِلْمِ) جون علم آن است كه انسان را نجات بدهد اينها جاهلانه اين كار را كردند يا جهل 
عام ب ا 


86١٠ ص:‎ 


١-(؟5)‏ . من لا يحضره الفقيه. ج؟, ص ."8١‏ 
؟- إفرفة 5 سوره لا لقمان. آيهلا ردك 


دورى از رحمت الهى, اضلال كيفرى ييروى از هواى نفس 


حالا اين جنين شد خدا اينها را به حال خودشان رها كرده در سورهل] مباركه [] «بقره) هم فرمود: تقل ب كيرا تقيض ب كيرا 
نا بل بد إل الْمَاسِقِينَ ) )١(‏ كه قبلا ملاحظه فرموديد هدايت دو قسم است هدايت ابتدايى و هدايت ياداشى اما اضلال يكك 
قسم است و آن اضلال كيفرى فرمود اينها با داشتن همه براهين و حجج و همه شواهد عقلى و نقلى بيراهه رفتند حالا كه بيراهه 
رفتند خدا اينها را رها كرده اضلال, كيفرى است (يكك) و امر وجودى نيست امر عدمى است (دو) يعنى هركز ذات اقدس 
الهى ابتداثاً كنسى را كمراه ثمى كنك وثائياً اكر كسى ييراهه :رفت راه توبه و اثابه وا عمد به ووى ود بست فرضت غاى الهى 
والعيند لوسك رداق خد ا او ا كال سوه رفاتيى :كلد كيدا كير ادس كدو شه يلق عحودقن ادن قلتي ]و اما مدن كد ننه جنوال 
كمراهى بلكه طبق آيه دوم سورهلا مباركه[] «فاطر» او را به حال خود رها مى كند فرمود ما در رحمت رايا باز مى كنيم (مَا 
يمتح الله ِنّاس من رّحْمَهٍ قلا مُمْسِك لَهَا) درى را كه ما باز كرديم كسى نمى تواند ببندد يا مى بنديم اسيك للامويل 
4 در رادها يفي كتننى تين وز كدر #سايسية] ابو دو وحيع يرا سجرن قفي انا بابك اذ الجا روود يد 


نسبت به بعضى ها مى بنددو همين! اين شخص را به حال خود رها مى كند. 
ترديد و سركردانى در دنيا سرانجام دورى از معارف قرآنى 
ص: إلاءغك 


١-(ع5)‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا 7 


آن وقت اين شخص در نظامى كه هيج خبرى ندارد نه از مبدأ خودش خبر دارد نه از منتهاى خودش خبر دارد نه مى داند از 
كجا آمده نه مى داند كجا مى خواهد برود نه مردم را مى شناسد نه جهان را مى شناسد اين است كه (فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ 
يتَرَددُونَ) )١(‏ يكك عدّه در مدت عمر سركردان اند اينكه فرمود: (ِفَهُمْ فى رَِْهمْ يتَرَدّدُونَ) ترديد آن رد مكرّر است يكك وقت 
است انسان يكك بار مى رود غفلت كرده خيال كرده اين در باز است يا اينجا در است وقتى كه رفت مى بيند اينجا در نيست يا 
در بسته است برمى كردد از در ديككر مى رود اين رد است اين عيب ندارد اما اكر نابينا باشد ردٌ مكرّر دارد اين ردّ مكرّر را 
مى كويند ترديد اينكه به باب تفعيل رفته همان مبالغه و كثرت را به همراه دارد آن ردّ مكرّر مى شود ترديدء انسان بين نفى و 
اثبات همين طور دور مى زند مى رود نفى كند مى بيند نمى تواند مى خواهد اثبات كند نمى تواند مثل نابينايى كه به ديوار 
شرق مى رود برمى كردد مى بيند راه نيست به ديوار غرب مى رود مى بيند راه نيست (فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ يَتَرَدّدُونَ) اينها مردّدانه 
دارند زندكى مى كنند فرمود اينها ظالم اند جون (إِنَّ الوك لَظْلْمٌ عَظِيمٌ) هوامدارند براى اينكه عاقل نيستند عالِم نيستند براى 
اينكه كرفتار جهل علمى و جهالت عملى اند فرمود ما اينها را رها كرديم حالا جه كسى مى تواند اينها را هدايت كند اكر 
كندن راخفاوها كرطوراى ةشور اسار ك8 تفاط (وقا نفيك نوا قو )نحرة عه جحهاة به اذن از فاريد كاري كنيد 
اثبيار:اوليا بهااذن او كار.من كندده 


ص: غك 


)١0(-١‏ . سورهلا توبهو آيهلا هع. 


تأثيريذيرى مستضعفين از تبليغ و عدم دورى 1 نها از رحمت الهى 
يرسش:... بسيارى از افراد به ظاهر مسلمان اما جون نسبت به .. 


ياسخ: نه, خيلى ها هستند كه فطرت [سالم] دارند در اثر فشار قدرت بيان ندارند اكر عدّه اى مستضعف بودند اينها (مُوجَوْنَ 
لأثن الله) 3ل مسد غنها كرومن معدب اند كداعالما عامداً كم زاههيروقة يا راه.دركران را بطدك غيلى ها سعد كد وار 
اين استكبارهايى كه كرفتارش هستند نمى كذارند احكام الهى به آنها برسد توده مردم تبليغ را به جاى تعليم مى دانند توده 
مردم تكرار تبليغ را به جاى تعليل مى دانند اين دو كار وصف ممتاز توده مردم است در حوزه ها و دانشكاه ها اين حرف ها 
خريدار ندارد اكر كسى تبليغ كرد حوزوى و دانشكاهى نمى بذيرد مى كويد بايد علم باشد تكرار تبليغ براى توده مردم اثر 
تعليل را دارد ولى در حوزه و دانشكاه خريدار ندارد اينها مى كويند بايد علت بياورى اما براى توده مردم اككر رسانه ها جيزى 
را بكويند اينها باور مى كنند ده بار بككويند اين تكرار به منزله علت است مى كويند مككر مى شود اين طور نباشد اينها مرتب 
دارند مى كويند مرتب دارند مى نويسند اين دو خصيصه هست آنها تبليغ را تعليم مى يندارند (يكك) تكرار تبليغ را به منزله 
كليل اتيس كنكل ردرا اجا لورمر حر طلم حاير رض سق ل جرد كر محري عر قاوز الها كد ولد ريس اخداريد 
وح را روا لمارا ري ري الال لكي رارم َعِنَهُ التَوْبَة (؟) 


ص: [ذخك 


.٠١8 سورهلا توبه, آيه[]‎ . )١528( -١ 
.60 ؟-(37) . الصحيفه السجاديهو دعاى‎ 


تبيين نبود ناصر براى باز كردن رحمت الهى براى ظالمان 


حالا كن كت الما هاندا أنه شور ستروس ضرة ندداه نهنا الب لد روف زو نمع ف تح كيين دبك ]وز اعابت ع كلد 
(قَمَن يَهدِى مَنْ أضَل اللَهُ) اينها نه هادى دارند نه ناصر, ناصر در عالّم فراوان است فرشته ها هستند انبيا هستند اوليا هستند 
در مقابل جمع قرار بكيرد يعنى ناصرها متعدّدند ظالمان متعدّدند هيج ناصرى به نصرت هيج ظالمى قيام نمى كند اين ظالمين 
متعدّد, ناصرين متعدّد, جمع در مقابل جمع مثل (أؤْفوا بِالعُقَودٍ), (أؤفوا ِالعُقَودٍ) معنايش اين نيست كه هر عقدى در عالم 
واقع شد شما وفا كنيد (أَوْفُوا بالْعْقَودِ)) يعنى هر كسى عقد خودش را وفا كند اينجا هم همين است هيج كسى آن ناصر 
مخصوص خودش را نخواهد داشت يا نه, با بودن اين همه ناصرين اين جمعيت فراوان ناصر يعنى انبيا, اوليا, ملائكه, صديقين, 
صلحا, شهدا هيج كدام از اينها به درد تكك تكك اينها نمى خورد هر دو آن قابل قبول است (وَمَا لَهُم مِن ناص رِينَ ) كه «أعاذنا 
االد.مه :شوور اتسنا مضناتك! أعمالباء 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ قا "1 سوره روم 191١/١١/14‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(فَأِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاً فِطَرَتَ الله الى فَطَرَ النَّاس عَلَِها لا تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذلك الدَّينٌ الَْيمْ وَلكنّ أكثَر النّاس لآ يَعْلْمُونَ 
(:*) مُنيِينَ له وَانَقُوه وَأَقِيمُوا الصَّلدَه وَل تَكونُوا مِنَ الْمَشْرِكِينَ (81 مِنّ الَذِينَ فَوَقُوا دِينهُمْ وَكانُوا شيعا كل حِرْب بِمَا لَدَيْهِْ 


قَرِحُونَ (25 وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضر دَعَوَا رَبَّهُم مُنيبِينَ لَه ثم إذَا أَذَاقَهُم مِنْهُ رَحْمَهً إذَا فَريقٌ منّْهُم برَبّهُمْ يُشْركونَ (00) 
ص: عم 
نتيجه كيرى از معارف مطرح شده با (فَأَقِمْ وَجهَك لِلدّين عَنيفاً) 


بعد از اينكه ادلّه توحيد و وحى و نبوّت رابا تفاوت هاى كوناكونى در اين سورهلا مباركهل] «روم) بيان فرمود و كيفيت 
بيدايش و يرورش انسان را ذكر كرد و كيفيت تشكيل خانواده و توليد نسل را بيان فرمود دوباره به آيات آسمانى و زمينى و 
بين الأآرض و السماء و همجنين ساير مسائل مربوط را تشريح فرمود و آن معارف برهانى را با مَثلى تبيين كرد آن كاه نتيجه 
كرفتند فرمودنل: (فَاقَم وَجْهَك لِلدَّينِ حنيفاً). 


دعوت همه انسان ها به وحدت, لازمه جهان شمولى قرآن 


يكى دو نكته مربوط به مسائل قبلى مطرح بشود براى اينكه قرآن كريم يكك كتاب جهان شمول است و جامعه بشرى را به 
وحدت دعوت مى كند نه تنها مسلمين را كه يكك دعوت ملى و محلى است نه تنها مو دان اعم از مسلمانان و يهوديان و 
ترسايان كه يكك وحدت منطقه اى است بلكه همه انسان ها را به وحدت دعوت مى كند كه يكك وحدت بين المللى است هم 
در بخش ملى و محلى دستور وحدت مى دهد يعنى وحدت مسلمان ها با هم كه مى شود تقريب مذاهب, هم وحدت منطقه 


اى دارد مى شود وحدت اديان _ اكر دين, تثنيه و جمع يذير باشد _ و هم وحدت جهانى دارد مى شود وحدت انسانى. 
اختلاف افكنى در جامعه, حركت در خلاف مسير خلقت 


اين دعوت ها را از راه تنظيم خلقت بيان مى كند مى فرمايد جهان طرزى خلق شد كه اختلاف ندارد و اختلاف را تحمل نمى 
كند انسان ها طرزى خلق شدند كه اختلاف ندارند اختلاف را هم تحمل نمى كنند رابطه انسان و جهان هم طرزى تنظيم شد 
كه اختل.ف ندارد اختلااف را هم تحمل نمى كند كسانى كه در حوزه ملى يا منطقه اى يا بين المللى دم از اختلاف مى زنند 


اينها در جهت خلاف اين حقيقت دارند حركت مى كنند. 


ص: 20 


بررسى وظايف اشتراكى و اختصاصى زن و مرد در خانواده 


بعد از جريان آفرينش نسبت به امور خانوادكى فرمود يكك سلسله حقوقى و وظايفى مشتركك بين زن و مرد است يكك سلسله 
حقوقى است زن ها اصيل اند و مردها كمتر سهم دارند يكك سلسله حقوقى مردها اصيل اند و زن ها كمتر سهم دارند آن 
عناصر مشتركك بين زن و مرد همان دو اصل مودّت ورحمت است كه در ايه ١‏ همين سورهلا «روم) فرمود: 5-0 
مَوَدَهَ وَرَحْمَهٌ) يكك سلسله وظايف اخلاقى يا روانى است كه زن اصل است مسئوليت مستقيم به عهده اوست مرد هم آن را 
داراست اما خلقتش مثل خلقت زن نيست و آن مسثله عاطفه است عاطفه در زن خيلى بيشتر از مرد است جون در زن خيلى 
وس ا جره السلسبطر نيك وف ريك مادرد مورياتى نو وروم لحمل ظيط يقن لامر نيك له اسكاة ين لكر 
منزل وأ اواتقار كدت يروك ون سهره فرمودة (كَان لكو يق أشيكم أزوابا فشكثرا إليها) لحلاسكدت شما رامس كما 
با عاطفه زن تأمين مى شود كرجه شما هم وسيله آرامش زن خواهيد بود جه اينكه در جريان معاشرت هر دو موظف اند كه 
بالمعروف معاشر هم باشند اما مسئوليت مستقيم معاشرت معروف به عهده مرد است فرمود: (وَعَاتْتَرُوهُنَّ بالْمغرُوفٍ) (5) 
معروف يعنى آن حقيقتى كه نزد عقل به رسمدّت شناخته شده است نزد نقل به رسمدّت شناخته شده است جيزى كه نزد عقل و 
نقل به رسمدّت شناخته شده باشد در فضاى شريعت, معرفه است جون در فضاى شريعت معرفه است شارع آن را به رسميّت 
مى شناسد مى شود معروف. منكر يعنى جيزى كه در فضاى عقل نكره است در فضاى نقل نكره است جيزى كه در اين دو 
فضا نكره باشد نزد شارع مقدس نكره است به رسميّت شناخته نمى شود, مى شود منكر. مردها موظف اند كه فضاى داخل را 
با معروف اداره كنند زن ها هم همين وظيفه را دارند اما قسمت مهم مسئوليت در معاشرت معروف به عهده مرد است يس اين 
جهار امر سر جايش محفوظ است يكى مودّت است و ديكرى رحمت كه مشتركك بين زن و مرد است يكى سكينت و آرامش 
است كه به عاطفه وابسته است مسئول مهمش زن است غير مهمش مردمٌ يكى معاشرت و مديريت و تدبير است كه بايد 
(بِالْمَغزُوف) باشد مسئول مستقيمش مرد است غير مستقيمش زنء اكر قرآن بين اين جهار امر فرق كذاشته مودت و رحمت را 
مشتركك دانسته مسئوليت سكينت را به زن داده مسئوليت مديريت و تدبير را به مرد داده براى آن است كه زن در عاطفه, قوى 
تراز مرد است مرد در مديريت, اينها هماهنكك هم كه كار بكنند خانواده شكل اساسى مى كيرد حالا كه خانواده شكل 


اساسى كرفت جامعه شكل اساسى مى كيرد. 
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مطابق فطرت بودن نهى از اختلاف افكنى در قرآن 


شما ببينيد قرآن كريم مرتب از اختلا.ف و نزاع و متشاكس بودن نهى مى كند اين نهى كه در فضاى شريعت است مطابق با 
فطرت است تحميل نيست اينكه مى بينيد مرحوم ابن طاووس سالروز بلوغش را جشن مى كيرد مى كويد من مشرّف شدم نه 
مكلت كلق في كار نشة حدرة سم راكددية باساخار شض هن حافك انمه رو ناا سقور أن كبن شكرقات 


مى شود و كامل مى شود. 
سر اصرار قرآن در نهى از اختلاف و تفرقه 


اكر قرآن داخلهل] منزل را به وحدت دعوت مى كند حوزه اسلامى را به وحدت دعوت مى كند حوزه منطقه اى را به وحدت 
دعوت مى كند حوزه جهانى را اعم از موحد و مشرك و ملحد به وحدت دعوت مى كند براى اينكه (إذَا دَخَلُوا قَْيَهُ أَقْصَدُومَا 
لتكلا اعز خلا 110 ) الاؤداعد ترعره كن :مسلناق إت ف ا بردي لتك با العمراقى :انك را اورتقض انك باقر كة ارزوف 
يا ملحد است نظام هستى را به هم نزند سعى نكند كسى را بكشد سعى نكند جامعه را به فساد بكشاند سعى نكند كه نسل و 


عاري ]3 اتاذق و امداق ةافاكم دوا قن اسان سوق ابه دو 


اكر اد بن اصرار دين است اين را بايد معلل كند بايد تعليل كند بككويد ما تحميل نكرديم براى اينكه نه در جهان اختلاف و 
كلت سيت دور خللك امات ها اعدات و صخلت فنك دوو يوثد اثمان و جياة اعلذق و عدلت همه ابن هو اصل, 
منحوس اند و مطرودند نه اختلا.اف درا بن عداضير مه كانه انفد نات ين نون اضل خاقة عيناق اعنلؤت و عدلى 
عسك لذاون أغنل افريكن اسان جا داكت وععلت عبيف ندر كفت يوتن انبان بانحيان اعاكق :و مخلت فسة ترق 
اختلاف و تخلف اين است اختلاف اين است كه اينها با هم ناهماهنكك باشند تخلف اين است كه اين شىء كاهى باشد كاهى 
نباشد خب اكر يكك صراط مستقيمى كاهى هست كاهى نيست سالكك مى افتد يس اختلاف, ناهماهنكى اين اجزاست كه اين 
منفى است تخلف, بود و نبود اجزاست كه كاهى هست كاهى نيست اكر شما يكك تسبيح صددانه داشتيد اين دانه هايش با هم 
ناهماهنكك بود يكى سفيد بود يكى قرمز بود يكى سياه بود يكى بنفش بود يكى زرد بود يكى رنكك ديككر داشت اين تسبيح 
اختلاف دارد زيبا نيست اككر بعضى از دانه هاى تسبيح موجود باشد بعضى از دانه هاى تسبيح مفقود باشد اين را مى كويند 
تخلف يعنى نيست, اختلاف يعنى هست و ناهماهنكك است در صراط مستقيم نه جا براى اختلاف است نه جا براى تخلف, در 
سواق سبع قو اخداكا عمق #امدلك ردن فطرك اتسنا عادو هر عطس وبصييق نه اعبلوت فييك نز اتلكب برك أ ساؤاو 
جهان هم بشرح ايضاً همين معنا را ذات اقدس الهى به وسيله انبيا بيان كرده انبيا از آدم تا خاتم(عليهم السلام) نه اختلاف دارند 
نه تخلف, صحف آسمانى از كتاب نوح و ابراهيم و موسى و عيسى كرفته تا وجود مباركك حضرت(عليهم السلام) نه اختلاف 
ذاركل كه فحلت» 


ص: /ام 


0 سوزة تمل بذلا 


توان دين الهى عارى از اختتلاف در دعوت انسان ها به وحدت 


اين دين مى تواند ما را هم به وحدت محلى و ملى دعوت كند هم به وحدت منطقه اى دعوت كند هم به وحدت جهانى كه 
سلاح كشتار فردى و جمعى اصولاً برطرف بشود شما اين روايت نورانى را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده بارها 
شنيده ايد كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) جنين فتوا داد كسى طبق نقل مرحوم كلينى به حضرت عرض كرد دو 
منطقه اند كه با هم دركيرند وهر دو از اهل باطل اند خريد و فروش سلاح هم سودآور است اينها از ما اسلحه مى خرند 
بفروشيم يا نفروشيم حضرت جواب سه ضلعى داد فرمود بفروش فروش ممنوع نيست (يكث) به هر دو كروه بفروش (دو) سلاح 
دفاعى بفروش نه سلاح تهاجمى (سة) وبعيها ما يَكتهما للكلابه هر .دو سير بتروش, ود بفروش, جكمه بفروش به هيج كدام 
تير و دشنه نفروش اين دين براى هميشه زنده است فرمود: «بعهما ما يَكنّهُماا آنجه كنان, حجاب, ستر, حفظٍ هر دو كروه را 
تأمين مى كند به آنها بفروش اين دين براى هميشه زنده است اين دين هم جهانى است هم وحدت محلى را تأمين مى كند هم 
منطقه اى را تأمين مى كند هم بين المللى را تأمين مى كند واين ماندنى است و اكر كفتند روزى وجود مبارك ولىٌ 
عصر(سلام الله عليه) ظهور مى كند جهان را يراز عدل و داد مى كند براى اينكه اين دين با هر سه ضلع مثلث سازكار است 
يعنى با كل نظام سازكار است با فطرت انسان سازكار است با ربط انسان با جهان سا زكار است انبيا آمدند همين را كفتند. 


20/١ ص:‎ 
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يويايى دين الهى سبب دستور خدا بر ييامبر در توجه به دين 


لذا در صدر همين آيه خداى سبحان به وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود تمام هويّت هستى ات را به 
طرف دينى كه هم قائم است هم قَيِم [متوجه كن] اين فيكو اشفاده اسك :تاسناد كى دارى له اسجاةن فتريكى د ا سناد كى 
دارد و دست شما را هم مى كيرد نمى كذارد بيفتيد و اكر افتاديد هم دست شما را مى كيرد بلند مى كند اين دين, قم است 
قوم شماست و اكر درباره قرآن كفته شد (إِنَّ هذًا الْقَوْآنَّ يَْدِى للتى هِى أَقُوَمُ) (1) ناظر به همين بخش است فرمود اين 
مطابق با فطرت شماست ما جيزى را بر شما تحميل نكرديم آنها كه اين راه راطى كردند لذَّتى كه از شب زنده دارى مى برئد 
در هيج جاى عالّم مشابه آن لذِّت نيست آنها كه با علوم الهى مأنوس اند از فهميدن آيات و احكامى كه ائمه مى كويند آن 
قدر لذت مى برند كه نه هيج جوانى در ليلهالزفاف آن لذَّت را مى برد و نه هيج زعيمى از زعامت و رياست آن لذت را مى 
برد براى اينكه اين با فطرت آدم سازكار است فرمود: (َأَقِمْ وَجهَك) يعنى «هويّتكك و ذاتك و حقيقتك و ماهتّتكك» (لِلدّين). 


دستور به عدم زاويه كرفتن از دين الهى با قيد (حنِيفا) 


اين دينى كه ما تا حال شرح داديم اصولش را كفتيم,. خطوطش را كفتيم, حقوقش را كفتيم, توحيد و وحى و نبوّتش را 
كفتيم, (فَأَقِْ وَخهَك لِلدّين حَنيفاً) اما اين جنين نيست كه كمى شما بخواهيد زاويه بكيريد بايد حنيف باشيد نه بجنيف ما يك 
خنف داريم يكك جنف مى دانيد آن راننده ماهر وقتى در اتوبان و بزركراه مى رود سعى مى كند كه از مسير اصلى جاده 
فاصله نكيرد اما آن كه حواسش جمع نيست يا آشنا نيست كاهى به سمت جب, كاهى به سمت راست, سرانجامش تصادف و 
اللحزاكك :فوته كو دوه ابد كر سالك متعقها دو وسط جاده باهي او عن كزين تعتيوتى لصتف اهيل إلى الوسطا 
السك سفت تدا الى الحاشيه ابي نكمي كدتدو وفنيك تانهانا ابعال وعبية كاندش انع بس تار حت ابكار 
متجانف به اثم است (غَيِرَ مُتََجَانِفٍ ِإِنْم) (0) يعنى جنيفانه برخورد نكنيد كه اول زاويه داشته باشيد بعد سر از جاده خاكى در 
داووية كني تان متف باغ يعت ١‏ تدانى لحر ان داتع راظنه ببزز اع حجاك دوكر قوتت لزان كور و قوق نمال 
قبله نما بكذاريد يا طريق هاى ديكر كه مستقيماً به طرف قبله باشد براى اينكه اكر شما عالماً عامداً يكك سانت يا نيم سانت از 
قبله اينجا فاصله كرفتيد وقتى به حساب كعبه در مى آيد جندين فرسخ مى شود يكك سانت اككر كسى از قبله نما فاصله كرفت 
وقتى به حساب ععبه بيايد تا به آ نجا برسد مى شود جندين فرسخ لذا از قطب نماو از قبله نماو از مركز هستى, انسان يكك 
مختصر زاويه بكيرد بايائش يا يمين است يا شمال كه «كلتاهما مضلّه (9) فرمود: (فَأَقِع) (يك) (وَجْهَكَ) يعنى «هويّتكك) 
(دو) (لِلدَّين) و إلى الدين يعنى إلى الإسلام (سه) اما متوجه باش مواظب باش زاويه نداشته باشى حنيف باشى اين دين, حنيف 


است اين راهو حنيف است سالك هم بايد حنيف باشد. 
ص: 20 
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؟-(6©). سوره لا مائدهو آيهلا 3 
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احسن بودن نظام تكوين و تشريع دال بر تبديل نايذيرى آن 


اين اختصاصى به تو ندارد ما طرزى اين را آفريديم كه نه ما عوض مى كنيم اين اضلاع يادشده را نه ديكرى اما ديكرى 
عوض تمى كنل يدوق قدو الدارة ما عوضن ادن كيم جوة به الحين ونه خلق كرد (لأ ديل للق الله) جه اييكة (لا 
مُبَدّلَ ِكلِمَاتٍ اللو) (1 كسى نمى تواند اين نظام راعوض كند براى اينكه قدرت ندارد ما هم كه آفريديم به زيباترين وجه 
آفريديم لذا با الاءى نفى جنس كاهى مى فرمايد: (لآ تَبِدِيلَ ِحَذْقٍاللَّ) كاهى مى فرمايد: (لآ مُبدّلَ لِكلِمَاتِ اللِّ) اككر خداى 
سبحان كه قادر است به احسن وجه خلق كرد (أَحْسَنّ كل َي ءٍِ خَلْقَهُ) (5) درباره خصوص انسان هم فرمود: (قتبَارَك الله 
أَحْسَنٌ الْخَالِقِينَ) (5) درباره قرآن هم فرمود: (اللهُنَرّلَ أَحْمَنَ الْحَِدِيث كتاباً مُتشَابها مََنَ) (6) اكر قرآن «أحسن الكتاب؛ 
است اككر جهان احسن المخلوق است اكر انسان احسن الخلقه دارد جا ندارد كه خدا عوض بكند يس خدا عوض نمى كند 
نجوة يناعي وج عاق 5 درطي عند عرق تب عل يدوو كدوك اقذارن نذا شونا الساوانا لاسا حم ترسو ار 
تيل لِحَلقٍ للو) درباره انسان. 


بوإسقن: وق متكادت متهي با غير متمق زياد اشرى سل السك كه ربو اينها كمراة.مى اقوط من كه تمق ذالم .د 


ياسخ: خب فطرت را به ما داده عقل را به ما داده انبيا را براى ما فرستاده براى ما با مَثل و برهان حل كرده لذا قرآن كريم 
فرمود اكر كسى ببراهه برود به او كفته مى شود (فَأَئِنَ تَذْمَبُونَ) () بله, اكر كسى در جايى باشد دسترسى به شريعث نداشته 
ناشين كاف شه عقف ناكد اونرا غعذاتب قي كتند براض التكه عضي ارد مكدو معد ىنغال ذلكة اويوا عراس نان اغا 2 
كسى در فضاى اسلامى باشد مخصوصاً در شرايط كنونى كه تبليغ به بركت خون باكك شهدا و كوشش امام(رضوان الله 
عليهم) شرق و غرب عالّم را كرفته كسى نمى تواند بكويد من مستضعفم خب در جنين فضايى فرمود: (لآ تَعِدِيلَ لِحَلْقٍ اللّو). 
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قوام و يايدارى دين مداران بركرفته از قيام و قيِم بودن دين 


بعد فرمود اين دين, دين قم است جون دين قيِم است هركز نمى نشيند كمرش خم نمى شود شما مادامى كه دين دار باشيد 
هركر از عقاومة فست برت داوئله تتها سكن از شتركث دن واسيماي ؟؟ ديمة نسبة فو همه موارة السان ديشن را حفط 
مى كند اكر جهارتا يا جهارصدتا يا جهار هزار مشكل از زيد و عمرو انسان ببيند با دين كه مخالفتى ندارد با كار خدار با خلق 
خدا كه مخالفت ندارد غرض اين است كه فرمود: (لآ تَوِدِيلَ لِكَلْقٍ اللّ) ماييم و دين مار ماييم و نظام مار ماييم و كار امام مار 
ماييم و خون هاى ياكك شهداى ما حواسمان بالأخره بايد جمع باشد فرمود: (لآ تَبِدِيلَ لِتَلقٍ اللّو) اككر كسى _ نخداى ناكرده _ 
به بهانه اينكه زيد خلاف كرد يا عمرو تخلف كرد يا بكر اختلاف كرد خود را از مسير دين و اسلام و قرآن و عترت جدا بكند 


اذى ودصيوع طاقاك كيريد كر قار خافن لقند افرسزده (ل ديل لخلق الله ) ارق مداناحر لأا القن داسف 
همكانى بودن امر به دين مدارى و عدم اختصاص آن بر ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


آن كاه فرمود رسول من! من اين حرف ها را به تو نمى كويم من به همه مى كويم منتها جون تو رهبرى اول مفرد مى آورم 
مى كويم: (فََِمْ وَجْهَك لِلدِّين عنيفاً) وكرنه من مى كويم (مُنِيينَ إِلَو) همه شما لذا در آيه بعد, مى فرمايد: (مُنِيبينَ إلَبِه) 
يعنى همان طورى كه فرمود: (فَاسِجَقَمْ كما أَمِوْتَ وَمَن َابَ مَعَكك) )١(‏ يعنى دستور مخصوص تو نيست همه موظّف اند اينجا 
هم اول (فَأِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاً) بعد مى فرمايد: (مُنِيبِينَإِلَِ) خب اين اختصاصى به رسول دا (صَى الله عليه و آله و 
سلم) يا اهل بيث(عليهم القاذه و علبهم السلام) تدارد البته آنها امام ما هتعد بيغمر ما مسسد, مشتوليك انها يقير اهدو أما 
تكليق, تكليف همكانى اسث. 


ص: ا 


.١١7؟ سورهلا هود, آيه[]‎ . )١19(-١ 


بى ضرر بودن اختلاف شرايع به خاطر وصل شدن آن به دين الهى 


مااين جند اصل را بايد كاملا از قرآن كريم فرا كرفته باشيم سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در اين قسمت ها 
كارهاى فراوانى كردند جون اين مطلب خيلى مهم بود ايشان فرمودند من بحث جداكانه اى درباره فطرت انسان و ساختار 
انسان خواهم داشت كه انسان از كجا آمده, به كجا مى رود اين راهى را كه قرآن نشان مى دهد آيا تحميلى است يا نهو آيا 
انسان وحدت يذير است يا نه, فرد و جامعه فرق دارند يا نهو زن و مرد فرق دارند يا نهو عصر و مصر و نسل فرق دارند يا نه, 
ثابت كردند كه همه شان در اين مسيرند در صراط مستقيم اند البته صراط مستقيم سبيل و راه هاى جزئى و فرعى هم دارد كه 
لاتحي سج اسحست الري اد الوو الورو” 
لي الا ا 
كاف مياق كنم كيان مف لدان شرام كاه ابي كه ترمد فزق مي كي (لكل انا واكم ود ةو هاج ) اتهاواة 
هاى فرعى است كه به بزركراه منتهى مى شود هيج اختلافى و تخلفى در كار نيست لذا نه با كذشت زمان اين برنامه ها عوض 
شدهمٌ يعنى حرفى كه آدم تا خاتم(عليهم السلام) آوردند از نظر صراط, البته از نظر سبيل كه راه هاى فرعى است به آن اصل 
مى رسد ممكن است مختلف باشد از نظر زمان و زمين هم ممكن است اختلاف باشد اينها هيج ضررى ندارد براى اينكه همه 
اينها به بز ركراه ختم مى شوند اين خصوصيات جزئى يكك جا شب است يكك جا روز است يكك جا كويششان تازى است يكى 
فارسى است يكى عبرى است يكى عربى است يكى عادتشان اين است يكى سنتشان آن است اينها همه شان قابل جمع است 
اينها هيج كدام اين طور نيست كه اختلاف آور باشد يا تخلف آور. 


ضن 4 7291 


6 سوره لا مائده, آيهلا‎ .)١8(-١ 


نبوغ علامه طباطبايى در تفسير قرآن به قرآن آيه (تأَقَعْ وَجهَك لِلدّين عنيفاً) 


اين بحثى كه ايشان بعد از تفسير اين آيه و بعد از بحث روايى يكك بحث خاصّى دارند به عنوان اينكه دين الهى مطابق با 
فطرت است )١(‏ آن را حتماً ملاحظه بفرماييد جون در اين قسمت هاى تفسيرى سهم دارد اينجاها روشن مى شود كه معناى 
تفسير قرآن به قرآن جيست. سخن از لغت و المعجم و معجم المفهرس واينها نيست آن جاهايى كه فقط قرآن يكك آيه در آن 
زميئه دارد آنجا ابتكارات مرحوم علامه مشخص مى شود آيه (وَإِذْ أت رَبك من بَنى 51) يكك جاست اما ايشان از خطوط 
كلى قرآن بهره كيرى كرده به عنوان تفسير آيه به آيه آن را شكوفا كرده با اينكه يكك نه لغت (أَشْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفيهخ) در 
جاى ديكر است نه (أَلَسْتٌ برَبُكمْ) در جاى ديكر است نه (قَالُوا بلَى) (؟) در جاى ديككر است ولى با خطوط كلى تفسير قرآ ن 
به قرآن ايشان آيه را كاملا شكوفا كرده. فطرت هم اين جنين است (فَأَقِمْ وَجْهَك لِلِدَّينِ حَنِيفاً فطرَتٌ الله) زبان قرآن را آدم 
بداند, سخن كوى قرآن باشد به اذن خود قرآن, فرهنكك قرآن را بداند, لسان قرآن را بداند, روح قرآن را بداند اين كارى 
علوم القرآن زركشى مى بينيد مى كويد بهترين روش تفسير قرآن, تفسير قرآن به قرآن است ما مفشرى نديديم كه اين مطلب 
را نككفته باشد همه كفتند قرآن «يفسر بعضه بعضاا واين زركشى هم كفته بهترين روش تفسير قرآن, تفسير قرآن به قرآن است 
اما غالب اينها به دنبال لغت به دنبال وازه به دنبال معجم مفهرس مى كردند كه كلمات اين آيه در كجاها به كار رفته از آن 


كمكك بككيرند اما آيه اى كه در باب خودش وحيد است كلماتش در هيج جا نيست لغاتش در هيج جا نيست بيامش در هيج 


جا نيست اين يكك قرآن شناس مى خواهد كه از آهنكك قرآن, از روح قرآن, از ساير مطالب قرآن باخبر باشد و به عنوان 
«القرآن يفسر بعضه بعضاء تفسير كند جريان فطرت هم همين طور است (فَأْقِمْ وَجْهَك لِلدّين حَنيفاً فطرَتٌ الله الْتِى) اين هم 
يكك جاست نظير آن آيه اخذ ميثاق يكك بحث جداكانه اى ايشان دارند كه آن را هم حتماً ملاحظه مى فرماييد. 


ص: وف 
-١‏ (18) . الميزان, ج12, ص 189 _ 197. 


؟- )١182(‏ . سورهل] اعراف, آيهل] .١77‏ 


7 (17) . ر.كك: جامع البيان فى تفسير القرآن» ج"؛ ص ١6‏ او77١؛‏ الكشاف, ج7, ص ١‏ 87. 


تبيين معناى صحيح عدم كمراهى سالكان صراط مستقيم 
يرسش: اينكه برخى اهل معنا مى كويند: «در صراط مستقيم اى دل كسى كمراه نيست» )١(‏ يعنى جه؟ 


باسخ: بله, كسى وارد صراط مستقيم بشود كه ديكر كمراه نيست يكك وقت است كسى نمى خواهد وارد اين صراط بشود 
جون صراط مستقيم مثل بزركراه است آن بزركراه را مى كويند امام اككر كسى وارد بزركراه قم و تهران شد ديكر لازم نيمست 
بيرسد كه راه تهران كجاست اين ديكر بيش از يكك راه ندارد صراط مستقيم غير از دين الهى و كتاب و سنّت اهل بي ت(عليهم 
السلام) جاى ديكر كه نيست منتها كسى عمداً فاصله بككيرد اين مشكل جدّى دارد افراد يا در صراط مستقيم اند يا (عَن 
الصّرَاطٍ لَنَاكبونَ) آنها كه (عَنَ الصّرَاطٍ لَنَاكبُونَ) آنها ه ركز به مقصد نمى رسند اما آنها كه واقعاً وارد صراط مستقيم شدند 
اكر مقدارى مشكلى در وسيله نقليه شان باشد يا در خود آنها باشد خود اين صراط مستقيم هم وسيله نقليه شان را درست مى 
كند هم مشكلشان را درست مى كند ولى به شرطى كه وارد اين صراط مستقيم بشوند اككر خداى سبحان فرمود من درْى دارم 
به نام توحيد و من شخصاً دزبانم «كلمه لا إله الآ الله جض نى فَمَن قالّها دَخَل حِضنِى ومن دخل حصنى أمِنَ مِن عذابى) (1) 
حصن يعنى در يعنى قلعه, خب اكر كسى وارد اين قلعه شد و قلعه بان و دربان هم خود خداى سبحان باشد اين احتمال خطر 
هست؟ اكر كسى صورتاً خودش را به قلعه رساند ولى سيرتاً منتظر بيرون آمدن است مثل اينكه عدّه اى از منافقين در مسجد 
حضرت شركت مى كردند منتظر بودند كه فوراً بروند بيرون خب مسجد آن وقت هم نظير مساجد فعلى كه يرجمعيت نبود 
خود مدينه جمعيت فراوانى نداشت در مسجد حضرت وقتى وارد مى شدند منتظر بودند كه به بهانه اى بروند بيرون اكر كسى 
كارى داشت مى خواست نامه اى از كسى به حضرت برساند يا از طرف حضرت مأمور مى شد كه كارى را به كسى اعلام 
كدو كسبن بلشلى كد بخ كى مق كرذااره متاق كه من كدراشك قور ال مسجل برؤة بروة ادن لواذا بعتن دو فلك ارود كز 
يناه اين, خودش را بيرون مى برد قرآن فرمود: (فَلَتَخِدّرِ الِينَ يحَالِفُونَ عَنْ أمرِو) كسى در مسجد مثللاً دارد آب مى دهد يا 
قارة متترابي فى كنل انع كد وارو كتدمى ‏ كنن اق فاهذ ابن كن ناد ان ثور اسح هو برود رون كرهره ار عه 
كارى است داريد مى كنيد خب اكر كسى در حصن دين وارد شد در دز دين وارد شد دزبان خداست «مَن دخل حصنى أمِنّ 
مِن عذابى» بنابراين افراد دو قسم اند يك عده واقعاً وارد حصن مى شوند اينها يا ديوى در درونشان نيست يا اكر باشد همين 
ورود در حصن اين ديو را بيرون مى كند رفعاً و مانع آمدن ديو جديد است دفعاً اينجاست كه «ديو جو بيرون رود فرشته در 
آيد» اما يك وقت است كه نهو آن قدر اين نور الهى قوى است كه لازم نيست ديو بيرون برود وقتى كه اين نور الهى آمد ديو 
را بيرون مى كند ما نبايد منتظر باشيم بككوييم «ديو جو بيرون رود فرشته در آيد بلكه فرشته مى آيد و ديو را بيرون مى كند 
اين امام(رضوان الله تعالى عليه) آمد و ديو سلطنت را بيرون كرد تنها ديو كه شاه نبود نظام شاهنشاهى ديو بود وجود مباركك 
امام كه آمد وقتى وارد بهشت زهرا شد در كنار قبور شهدا آن دست نورانى و يربركت را مشت كرد فرمود من دهن اين دولت 
رامى زنم اين از باب «ديو جون بيرون رود فرشته در آيد» نيست جون فرشته آمد ديو را بيرون كرد اين تفاوت را شما بين 
حرف هاى حافظ و ديكران مى بينيد برخى كه متوسط اند مى كوشند كه ديو اول بيرون برود تا فرشته در بيايد مى كويند 
تخليه مقدم بر تحليه و تجليه است اما آنهايى كه آمادكى دارند هنوز همه قلبشان را ديو نككرفت بخشى از قلبشان طيّب و طاهر 
است فرود كاه فرشته است" اين فرشته كه آمد ديو رابيرون مى كند شما در كلمات غرفا دو نحو مى بيثئيد دز كلماث صاحبان 


اخلاق دو نحو مى بينيد ما نبايد بكوييم همه كناهان ما برود بيرون تا بارقه الهى بيايد كاهى خود بارقه كه آمد كناهان را مى 


برد كارى كه امام(رضوان الله عليه) كرد اين بود اين شعر مربوط به اوايل امر است مى بينيد شما وقتى كه حجاج سقفى ملعون 
وخخت بربسث برخى از علما كفتند دايا ما تنها نخواستيم حتجاج از بين برود ووش حتجاجى را از بين ما بردار الله قد أمَته 
فأمت عنّا سنّته» () بعد از مركك حجاج دعاى آنها اين بود كه خدايا فكر حجاجى را از اين سرزمين بردار اكر شاه رفت يكك 
ديوجه اى بود كه رفت ولى نظام سلطنت همجنان مانده بود و امام(رضوان الله عليه) فرشته منش بود وقتى كه آمد فرمود من 
دهن اين دولت را مى زنم اين فرشته اى بود كه ديو را بيرون كرد هر دو راه صحيح است منتها يكى براى اوساط, يكى براى 


راه اوحدى. 
ص: عاعع 
-١‏ (18) . ديوان حافظ, غزل .١‏ 


؟-(19١).‏ كشف الغمّهو ج ", ص0/8١"7.‏ 


برك بيه 5 تاريخ مدينه دمشق, ج١1,‏ ص198. 


جمع بندى بحث در عدم اختلاف در نظام تكوين و تشريع 


به هر تقدير هم انسان دين را بايد بشناسد كه قم است و هم بداند در دين اختلافى نيست كه (لَوْ كان مِنْ عِندٍ عَثِرِ الله لوَجَدُوا 
فيه اختلافاً كثيراً) در كتاب هاى الهى اختلا.ف نيست اين آيه سورهلا مباركه[] «نساء» اختصاصى به قرآن كريم ندارد آن 
برهانش عام است فرمود اككر جيزى از طرف خخدا باشد اختلافى در آن نيست خب ييامى كه خدا به آدم داد ييامى كه خدا به 
خاتم(عليهم الصلاه و عليهم السلام) داد همه اينها ييام هاى الهى است جون اينها (مِنْ عِندٍ اللّهِ) است هيج اختلافى بين بيام 
آدم وخاتم نيست (لَوْ كانَ مِنْ عِندٍ عَثِر الل لَوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً) لذا انبيا هر كه آمدند (مُصَ دّقاً لِمَابَيِنَ رَدَيْهِ) واكر 
شريعت و منهاج آنها اختلاف دارد آن را هم تصديق مى كنند مى كويند آن وقت همين شريعت لازم بود همين منهاج لازم 
بود يس در جهان اختلاف نيست (مَا بَرَى فِى حَلَقٍ الرّحُمن من نَمَاوْتِ) در صحف آسمانى و دين انبيا از آدم تا خاتم اختلاف 
نيست (لَوْ كانّ مِنْ عِندٍ عَثرِ الله لَوَجَدُوا فيه احتلافاً كثيراً) در ساختار و هويّت انسان جه فرد جه جمع جه عصر جه مصر است 
جه نسل اختلافى نيست (لآ تَبدِيلَ لِحَلقٍ اللو). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ تا "7" سوره روم ١؟1/١١41/1؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(فَأقِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاً فِطَرَتَ الل الى قَطَرَ النَّاس عَلَِهَا لا تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذلك الدَّينٌ الَْيمْ وَلكنّ أكثَر النّاس لآ يَعْلْمُونَ 
(:*) مُنيِينَ له وَانَقُوه وَأقِيِمُوا الصَّلدَه وَل تَكونُوا مِنَ الْمُشْرِكِينَ (81 مِنّ الَذِينَ فوَقُوا دِينهُمْ وَكانُوا شيعا كل حِرْب بِمَا لَدَيْهِْ 


فَرِحُونَ (؟ وَإِذَا مَسّ النَّاسَ صو دَعَوَا رَبَهُم مُنِبِينَ إلَبِه ثمَ إذَا أَذَاقَهُم مِنْهُ رَحْمَهٌ إِذَا فَرِيقٌ مُنْهُم بِرَبهمْ يُفْركونَ (0)) 
ص : 886 
نتيجه كيرى از معارف مطرح شده با امر به زند كَى توحيدى 


غلةازيان ادله توتحيدبو اكه عهاة: اسان بيوتك اسان وجهان راخسداف سيان حكيماته افريد.واين مطلب ترهائق رايا 
يكك تمثيل عرفى روشن تر كرد و براى همكان اعم از خواص و غير خواص ضرورت توحيد روشن شد آن كاه فرمود نتيجه 
بحث ها اين است كه (فَأَقْ وَجَهَك لِلدّينِ حنيفاً) اكتون كه حق بودن توحيد روشن شد بايد جهره هستى شما به سمت توحيد 
باشد يعنى زندكى تان در عين بندكى و بندكى تان هم در عين زندكى باشد به طورى كه متديّنانه زندكَى كنيد وجه به 
معناى صورت نيست آن جهره هستى است اينكه در سورهل] «القيامه» آمده است (ِوْجُوةٌ يَوْمَئِذ نَاضدَرَةٌ لا إلى رَيُهَا نَاظِرَةٌ) )١(‏ به 
معناى جشم نيست يا به معناى صورت نيست يعنى جهره هستى اينها شاداب است. فرمود جهره هستى خود را به طرف دين 
متوجه كن كه متوجه دين باشى الف و لام دين همان الف و لام عهد است كه راجع به اسلام است. 


سدٌ امر به زند كى توحيدى در انحصارى بودن قانون كذارى 


جرا جهره هستى را متوجه دين بكن؟ براى اينكه اين هستى شما يكك امر تكوينى است از سنخ بود و نبود است انسان يكك 
موجود متفكر مختار است كه انسان نظير جماد نيست كه به تدريج جمادانه حركت كند به كمال برسد نظير كياه نيست كه 
ناميانه حركت بكند به عنوان جسم نامى به مقصد برسد و نظير حيوان نيست كه در حدٌ غريزه يا ميل حركت كند يكك موجود 
متفكر مختار است محتاج به قانون است. آنجه مصلحت انسان است بايد با ساختار انسان هماهنكك باشد آنجه انسان يشت سر 
كذاشت بايد ملحوظ باشد آنجه انسان در بيش دارد يعنى برزخ و معاد بايد هماهنكك باشد آن قانونى كه با كذشتهل] انسان 
هماهنكك استثو با آيثذه السان هماهتك است و باساخكار دروي اسان مناسب:است آن.را احدض جر اسان آفرين تم داند 
نوا السلص مد عياة اقزيع ات دائد زيرا انحاث له وهات (انعقت: ال ناث أن قل كف نقداض )الالثلانة فاه كنا يواست فق برد 
كه بعد از مركك خبرى نباشد نه از كيفيت هستى خود باخبر است بنابراين قانون و فقه و اخلاق و حقوق او بايد با هويّت او 
هماهنكك باشد. 


ص: 2 


)١1(-١‏ . سورهلا قيامت, آيات فبسارفة 


؟-(5) ٠.‏ سوره لا قيامت, آيهلا 6 


ادله سه كانه دال بر انحصار توحيدى در قانون كذارى 


كر كس خواستة عقيق أذ ردن بلعل زاون كوه هاف ند كان اففان"ددمة باوزة بالأخرة امنا لعل امن اشن عقيق 
شناس باشد كه كدام خاكك در يمن عقيق مى شود و كدام خاكك در كوه هاى بدخشان افغان لعل مى شود اين جنين نيست كه 
هر خاكى لعل بشود يا هر خاكك فيروزه يا عقيق بشود يكك خاكك شناس مى خواهد يكك معدن شناس مى خواهد انسان اكر 
مكواهف يد كفال :روسل جا نه هر نك عاق السيقه أو كاكاد فق ووو القن هرق عاض انكر أن كامالة مصوو داشلد مويه لايق و 
انكيزه بايد كاملاً مشهود باشد تا هويت انسان معلوم بشود هويت انسان هم موجودى نيست كه قارج كونه از زمين برخاسته 
باشد اين ادوارى را يشت سر كذاشت مراحل فراوانى را در بيش دارد. سه مجهول براى جامعه بشرى هست يكى هويت خود 
انسان, يكى اينكه از كجا آمده, يكى اينكه به كجا مى رود كسى كه اين سه مجهول را عليم مطلق باشد بايد قانونى تدوين 
كند كه با كذشته او مناسب, با ساختار درونى او هماهنكك, با آينده او هم مناسب باشد و اين جز خدا كس ديكرى نيست. 


هماهنكى قانون اسلام با كذشته و حال و آينده انسان 


آن قانونى كه با كذشته وحال و آينده او هماهنكك است به نام اسلام است آن ساختار درونى او كه اكر آن ساختار درونى 
حرف بزند بككويد من قرآن و عترت مى خواهم واحكام قرآن وعترت اكر به زبان تكوين در بيايد بشود فطرت انسان, اين 
كار را ذات اقدس الهى كرده يعنى آن بود و نبودى كه در فطرت انسان است و امر تكوينى است آن جنان با بايد و نبايد 
اخلاقى و فقهى و حقوقى هماهنكك كرده كه اكر دين به صورت يكك موجود واقعى در بيايد مى شود انسان كامل, انسان هم 
اككر به صورت يكك كتاب در بيايد مى شود دين, اخلاق, فقه. حقوق: لذا كاهى خداى سبحان مى كويد دين را بكير, كاهى 
مى كويد فطرت را بكيره كاهى مى كويد هويّتت را بككير, معلوم مى شود. 


ص: 444 


هماهنكك نمودن تدوين با تكوين با امر به زندكى توحيدى 


اكر به زبان تكوين سخن بككويد, مى كويد مواظب فطرتت باش اكر به لسان تدوين سخن بكويد, مى كويد مواظب قرآن و 
عترتت باش, اككر بخواهد هر دو را هماهنكك كند مى فرمايد: (فََِْ وَجهَك لِلدّين حنيفاً) اين هماهنكي بود و نبود با بايد و 
نبايد است اين بايد و نبايد را دين از رسوبات و رسومات و مراسم فرهنككى و عادات و آداب و رسوم مردم نككرفت نظير اديانى 
كه به ركراق نشد دين ابنها راق كل هعس اسان كرفت, اذ كل عبس ضهان كرفت كنا اكر ميات بخراعد جحرت بزند از او 
سؤال بكنيم براى هدايت انسان جه جيز لا-زم است مى كويد قرآن و عترت, اككر فطرت انسان را به حرف در بياوريم بكُوييم 
جه مى خواهى مى كويد قرآن وعترت, اكر قرآن وعترت را كه كتاب تدوينى اند به صورت هويّت تكوينى در بياوريم مى 


شود واقعيت خارجى انسان يا واقعيت خارجى جهان لذا سه تعبير از همين واقعيت بيان كرده. 
يوسش“ اكر هبذا و معاذ وا كين ذاشفه باشنابعد كران يقرهايد: (فَأْقِمْ وَجْهَك لِلدّين) اين تحصيل حاصل نيست؟ 


ياسخ: نهو اين تبيين است تعليم است اول كه تعبّرد نيست اول تعليم است جون تعليم است شخص آزادانه كوش مى دهد بعد 
وقتى عالم شد ايمان مى آورد اول كه نمى كويد ايمان بياور اول (يُعَلمَهُمُ الْكَتَابَ وَالْحِكمَة) (1) است. 

در اين تعبيرات سه كانه يكى اينكه فرمود: (فََقَمْ وَجَهَك لِلدّينَ) كه اين الف و لام «دين», الف و لام عهد است يعنى اسلام را 
بكير بعد مى فرمايد: (فِطَرَتٌ اللَّهِ) اين فطرت منصوب به اغراست يعنى «خذوا فطرت الله) از فطرت فاصله نكيريد يا ببرهيزيد از 
مخالفت با فطرت (فِطَرَتٌ الله الْتَى قَطَرَ النّاسَ عَلَِهَا) تعبير سوم ديكر نفرمود «لا تبديل لفطرت الله) فرمود: (لآ تَقِدِيلَ لِحَلقِ الله) 
جون فطرت, نوعى از خلقت است اكر كفتند «جلستٌ جلسةً» يعنى يكك نوع نشستن, «فطرَ فطرةً) يعنى يكك نوع خلقت, از 
حمين فطرت به خلقت تعيير ده :انث تنقيا خلق كه خالقكن اللداست (ل عديل للق الله ): 


ص: | 
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بررسى ارتباط تدوين با تكوين و تكامل انحصارى آن با اسلام 
يرسش: حكمت خلقت و دين جيست؟ 


ياسخ: يكى تكوين است يكى تدوين, يكى بايد و نبايد اعتبارى است يكى بود و نبود حقيقى, دين يك سلسله احكام فقهى و 
اخلالقى و حقوقى دارد جه جيزى حلالل است جه جيرى حرام است جه جيزى واجب است جه جيزى مكروه است, جه جيزى 
صحيح است جه جيزى باطل, بايد و نبايد است قراردادهاى فقهى و اخلاقى و حقوقى است كه عصيان يذير است اما اين بود و 
نبود است مربوط به وجود خارجى است اكر كسى براى اينكه روشن بشود كه حككونه اين خاكك هاى بدخشان افغان مى شود 
لعل, قانون بنويسد معدن شناسى كتابى در اين زمينه بنويسد اين دين لعل بدخشان است و اكّر كسى خااك هاى كوه هاى يمن 
جكونه عقيق مى شود كاملا ارزيابى كند بررسى كند بنويسد اين مى شود دين عقيق يمن و اكر كسى نفت شناس يا كازشناس 
باشد و بررسى كند كه جكونه اين موادٌ زيرزمينى با كذشت ساليان متمادى مى شود كاز يا نفت و كتابى در اين باره بنويسد 
آن كتاب مى شود دين نفت و دين كاز. دين يعنى قانونى كه فى نفسه كامل است و مكمّل دين دار است اكر يكك مهندس 
كشاورزى بداند جككونه حبه هاى كشاورزى و هسته هاى باغدارى اينها كندم و برنج مى شوند يا سيب و كلابى مى شوند 
قانون علمى بنويسد اين مى شود دين كندم و برنج, دين سيب و كلابى, اكر كسى براى انسان كتابى بنويسد كه او را از نقص 
برهاند به كمال برساند از عيب برهاند به تماميّت برساند مى شود دين انسان, دين انسان همان اسلام است كه اين بايد و 


نبايدها بايد از آن بود و نبود كرفته شود. 


ص: وععء 


نداشتن منبع, مهم ترين معضل قوانين بشرى و عالمانه نبودن آن 


اينكه بارها به عرضتان رسيد اين حقوق سازمان ملل صبغهلا علمى ندارد به هيج وجه عالمانه نوشته نشده براى همين است 
براى اينكه در همه جا اين طور است كه يكك مواد حقوقى داريم يكك مبانى حقوقى داريم يكك منابع حقوقى ,ْ سازمان ملل 
منشورات آنها ساير مراكز بين المللى اينها اين عنصر سوم را ندارند يعنى منبع ندارند مواد حقوقى مثل آنجه مجلس هر كشور 
تصويب مى كند ماده هايى است كه قابل اجراست اين ماده ها را از يكك مبانى مى كيرند كه قانون اساسى آنها آن مبانى را 
دارد اين مبانى بسيارى از اينها مورد اشتراكك است مثل حريت, استقلال, امنيت, امانت, زندكى مسالمت آميز, محيط زيست 
سالم و مواسات, عدم دخالت در امور ديكرى اينها مبانى است و كليدوازه همه اينها عدل است همه اينها بايد به عدل ب ركردد 
اككر همه ايئها بندبهئ اند عدل أبده بدبهيات اسث اكر ابنها بديهئ اند غدل تسبة بدااينها اؤلى ابتهاست يس اينها آن هواد را 
ازاين مباتى هى. كيرئد كة كليدوازة همه ايخ ضائى غدل است بايد عادلانة بأشد مساوات دن عيخ حال كه خوب است بايد 
عادلا-نه باشد اكر طبق عدل نباشد مساوات مى شود ظلم يعنى اكر يكك دانشجوى خوش استعداد و تيزهوشى را با يكك 
دانشجوى كندذهن شما در يكك كلاس جمع بكنيد براى آنها دريس بكنيد اين مساوات است ولى ظلم است يكك طلبه 
بااستعداد و طلبه كند را شما يكجا جمع بكنيد براى آنها يكك درس بككُوبيد اين مساوات است ولى ظلم است مساوات بايد 
مطابق با عدل باشد اكر مطابق با عدل نشد اين تساوى, ظلم است يس تمام اين امور بايد به عدل بركردد. مطلب بعدى آن 
است كه عدل يكك مفهوم شفاف و روشنى دارد كه از هر كه ييرسى عدل جيست معنايش را مى داند عدل «وضع كل شىء 
فى موضعه) يعنى هر جيزى را در جاى خودش بككذاريم اينجا هم درست است اما جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست 
تمام اشكال اين است كه اينها جاى اشيا را نمى دانند جاى اشخاص را نمى دانند خب جاى اشيا و اشخاص را اشياآفرين مى 
داند اشخاص آفرين مى داند آيا جاى زن و مرد يكى است آيا در ميراث جاى يسر و دختر يكى است آيا ديه همه يكى است 
إينكه عدل «وضع كل شىء فى موضعه) هر جيزى را در جاى خود قرار بدهيم جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست اينها 
ناجارند از زسوبات غخودشان, وسومات غعودشان عاداث خودشان, آدات خودشان, فرهتك عودشان, فكر خودشان بتهمتد 
اما خداى سبحان مى فرمايد شما كه نمى دانيد جاى اينها كجاست (آ كدق انهم أذيث لكو اكنما) [لللاسي رحبا لازم 
ست تا اين مبانى از آنها استنباط بشود تا يشتوانه مواد حقوقى باشد اينها مواد را از مبانى مى كير ند مبانى شان منقطع الأول 


ص: 4 
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عالمانه بودن قوانين الهى در يرتو منابع و عدم امكان تبديل آن 


تنها قانونى مى تواند عالمانه باشد كه هم منبع داشته باشد هم مبنا داشته باشد هم ماده حقوقى و آن قانون الهى است خداى 
سهان الانرا آثريك جهاضوا افريدرابظه اساة وجياة وا الريسى اوجهاف باعبواسك او النالة باخير لسكا د كلشفو 
حال و آينده او باخبر است لذا كاهى مى فرمايد فطرت را بككيره كاهى مى فرمايد دين را بكير, كاهى مى فرمايد دين عوض 
شدنى نيست كاهى مى فرمايد فطرت, عوض شدنى نيست كاهى مى فرمايد: (إنَا نَخّ تنا الذَكْرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ) ١‏ كاهى 
شفاف تراز آن را درباره فطرت مى فرمايد: (لكّ ويل لخلع الله ) ضورف تن حصن اسك فرمود هيج تغييرى در فطرت 
انسانى نيست نه ديكرى عوض مى كند جون توان آن را ندارد نه ما عوض مى كنيم جون به احسن وجه آفريديم وجهى ندارد 
عوض كند بنابراين دين براى هر جيزى هست و هر جيزى دين دارد منتها اصطلاح دين درباره خصوص انسان رايج است و به 
كار برده شده يعنى قانون كامل و مكمّل اين قانون كامل و مكمّل براى انسان است و لاغير و از ناحيه خداى سبحان است يس 
بين بود و نبودٍ تكوينى با بايد و نبايد اخلاقى, فقهى و حقوقى كه امر اعتبارى است يكك رابطه است به طورى كه اكر اين بايد 
و نبايد به صورت يكك حقيقت خارجى در بيايد مى شود فطرت انسان و اكر فطرت انسان به صورت يكك كتاب در بيايد مى 


بيان روايى فطرت توحيدى كودكك و عدم دسترسى بشر به آن 


ص: 486 
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اين حرف را شما مى بينيد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كرده خب اين حرف ممككن نيست 
كسى هزارها سال بنشيند فكر بكند به آن برسد اين حرف فقط منبع وحيانى دارد اين حرف را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
در كتاب شريف توحيد نقل كردند كتاب توحيد صفحه 78 باب 01 به عنوان «باب فطرت الله عزّ و جل الخلق على التوحيد؛ 
كه خداى سبحان بشر را بر توحيد خلق كرده است ده روايت در اين باب شريف هست كه بسيارى از اينها فطرت را معنا كرده 
كه (فَطْرَ النّاس عَلَيِهَا) توحيد است بعضى ها به توحيد و ولايت معنا كرده است اما دهمين حديئش اين است از وجود مباركك 
رسول خدا(عليه وعلى آله آلالف التحبّه والثناء) اين حديث نقل شده است ببينيد اين به فكر احدى در نمى آيد اين جنين 
نيست كه حالا آدم مطالعه كند به آن برسد مسائل اخلاقى و امثال ذلكك مقدارى به ذهن نزديكك تراست مى كويند ممكن 
است بشر فكر بكند به آنجا مى رسد اما اين حرف, حرفى نيست كه بشر بتواند به آن برسد. حضرت فرمود: «لا ‏ تضربوا 
أطفالكم على بكائهم» فرمود بجه هايتان كه كريه مى كنند اينها را نزنيد براى اينكه اينها كريه كه مى كنند كريه شان معنادار 
است «فإنٌ بكاءهم أربعه أشهر شهاده أن لا إله الا الله اين حرف يعنى جه اين جهار ماه دارد مى كويد «لا إله إلا الله» اشكش 
همين است اين مفطور است كسى به آن نزده اين دست نخورده است جون دست نخورده است حرف يدرو حرف مادرو حرف 
محيط در او اثر نكرده اين از ديار (وَتفَحتٌ فيه مِن رُوحى) )١(‏ آمده به سراغ همان ١لا‏ إله الآ الله مى رود «فإنْ بكاءهم أربعه 
أشهر شهاده أن لا إله الآ الله و أربعه أشهر الصلاه على النب و آله»(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين كريه جهارماه دوم صلوات 
بر وجود مباركك ييغمبر و اهل بيت است اين حرف ها را جه كسى مى فهمد هيج راهى براى اينها نيست خب ساليان متمادى 
دارند آزمايش مى كنند كودك را ازاين حرف ها خبرى نيست «و أربعه أشهر الدّعاء لوالديه» (5) يدر و مادر را در آن جهار 
نموم كوكم مى تتعاسة 5 أبنها سير اف فقن خالقيك اند عد ان سيحان ته فزمودة 91 امكو لق وزو الت فك )قله انا ابن 
راه. فيض به بجه ها رسيده است اينها در آن جهار ماه ديكر عقوقى ندارند معصيتى ندارند يدر و مادرشان كه مجلاى فيض 
اند دعا مى كنند اين مى شود فطرت, اكر كسى از فطرت خبر نداشته باشد اين مى تواند كريه بجه را تفسير بكند؟! وقتى كسى 
مادى فكر مى كند اين درست هم است مى كويد جايش تر شده يا كرسنه است كريه مى كند آن هم درست است اما اين 
هدفى دارد معنايى دارد ملكوتى دارد در يايان سورهلا مباركه[] «يس» فرمود: (فمبِحَانَ الَذِى بِِدهِ مَلكوتٌ كل شَىَ ءِ) (5) هر 
جيزى مُلكى دارد كه آن را ممكن است علم عادى بفهمد اما ملكوتى دارد كه آن را جز وحى كسى نمى فهمد فرمود كريه 
جهار ماه اول شهادت به وحدائت است كريه جهار ماه دوم رسالت است و ولايت اهل بيت است و امثال ذلكك خب. 


ص: (44 
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ع (4ة) 5 سوره لا يس : آيهلا الى 


انطباق دقيق فطرت توحيدى انسان با دين الهى 


اين معنايش اين است كه اكر اين حقيقت و هويّت انسان را شما استخراج كنيد به صورت حرف در بياوريد مى شود دين, اكر 
اين دين را بخواهيد به صورت يكك هويّت خارجى در بياوريد مى شود فطرت لذا كناهى تعبير به دين دارد (أَقَع وَجْهَكك 
ِلدّينِ) كاهى تعبير به فطرت دارد (فِطَرَتٌ اللّو) كه منصوب به اغراست مواظب فطرتت باش از اين فطرت بيرون نرو, كاهى 
تعبير به خلق دارد (لآ تَبِدِيلَ لِكَلْق اللّو) يعنى «لا تبديل للدين, لا تبديل للفطره). 


سرٌ تغيير و تبديل نايذيرى دين الهى 


جون دين مطابق با فطرت است فطرت هم عوض شدنى نيست بس دين هم عوض شدنى نيست (إنَانْخي تنا اذكو وَإِنَا له 
لكدافظرة) قير ةير هم السك اليا خمه كيين ,دين رأ اوردق فعها الخولاق كه هيلك" (لكل يقفا ملك له وموس )1 
اختلا.فى در دين نيست لذا هر ييامبرى كه آمده فرمود كفتار انبياى قبلى من درست است (مُصٍ دٌقا لمَايينَ رَدَيْهِ) (10 هيج 
اختلا-فى بين انبيا نيست بين كتاب هاى آسمانى هم اختلاف نيست اين كلمه (مُْص دّقاً) ترجيع بند جريان رسالت انبيا(عليهم 
السلام) است هر كه آمده كفته قبلى درست كفته اين جنين نيست كه بككويد قبلى اشتباه كرده من درست كفتم, همه اينها 
سبك به كذشهة م كزيندة (مَصَدقاً لعابيق بدنه) معها آن كه حاتم وعاتم اباك (عليهم الصبلاه وعليهع السنلام) مى. فرمايد 
من بر حسب آن مقام خاتميّت» كذشته از تصديق كه مى كويم همه اينها هر جه فرمودند درست فرمودند, يكك هيمنه, يكك 
سيطره, سلطنتى هم دارم كه مى شود سلطان الأنبياء (وَمُهَيِمِناً عَلَئِهِ) () هيمنه دارد سيطره دارد سلطنت دارد خاتمتت و 
خاتقت دار بنابرايرخ اكر كسبىي خواسة انسان را بشتاسد بابك بدائك انسان ديت ذارد اين انسان شتاسى ركف ساب و كنات 


خاصى دارد مثل معدن شناسى, مثل كياه شناسى, مثل حيوان شناسى دينى دارد دين او راه تكامل اوست. 
ص: إرذف 
١-(١٠ل).‏ سوره لا مائده, آيهلا 6 
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*(15). سوره لا مائده, آيهلا ل 


جكونكى جمع تغييربذيرى فطرت توحيدى با سخن شيطان (لليعَيَوْنَ خَلقَ الله) 
يرسش: اكر فطرى باشد آن وقت فرقى بين حلال زاده و حرام زاده نيست؟ 


ياسخ: بله, اينكه شيطان كفت: (تَلَعيْرَنَ تَلْقَ الله) (1) در اين بخش است وكرنه آن درون, ثابت و تثبيت شده است منتها آن 
درون, دفن شده (قَدْ حَابَ مَن دَسّاهَا) (5) وكرنه اينكه شيطان كفت: (مَلتكَيِْنَ حَلَىَ الله) يعنى بروز و ظهور اين در بخش 
حلال و حرام را عوض مى كند وكرنه آن (لآ تَئِدِيلَ لِحَلقٍ الِّ) آن اصل فطرت را دفن كردند وقتى دفن كردند روى اين دفن 
شذه ذاوثد زثذ كى من كنتد ضداى فطرت به كوك كسى ثمى وسد الآن آنجة حرق هى زاند حرف حيوائقت است يا حرف 
فا كتيطلدك الوق كداروض قر لطر عستفك ها اق اكفدنية كو املف هده افق ازيم عم ترود كين وائا شوان قو اند 


شدنى نيست. 
٠ 00-0‏ 5 4# 3# انق ٠ ٠‏ 3 ح 5 ٠‏ 
تغيي رنايذيرى حقيقت انسان حتى يس از م ركك و حشر حيوانى او 


البته ككاهى انسان واقعاً حيوان مى شود اما «انسانٌ حيوانٌ» يكك حيوان داريم كه در عرض انسان است مثل فرس و بقر و غنم, 
يكك حيوان داريم كه در طول انسائت است يعنى انسانى است كه حيوان شده است بزركان مى كويند انسان, نوع اخير نيست 
انسان, نوع متوسط است در تحت او انواع متعدّد است و در يوم القيامه ظهور مى كند اين انسان سر جهارراه ايستاده يا به سمت 
فرشته شدن مى رود كه «انسان للكورابدمنيت عطاقت قيطت من روه «انسانٌ شيطانٌ» يا به سَمت درنده خويى مى رود 
«انسانٌ سَِبعٌ» يا به سمت جرندكى مى رود «انسانٌ حمارٌ) يا «انسانٌ» كذا و كذاء انسان نزد ديكران نوع اخير است ولى در 
حكمت متعاليه نوع متوسط است در تحت او لذا وقتى وارد درنده خويى شد از هر حيوانى بدتر است و اكر فرشته خوى شد از 
هر ملكى بالأتر استث و اكر به سمت شنيطان رفت ازهر ابلسى ابليسن قر اسكء و اكر يه«ضووث جرند كى دن امد از نس ححيوان 
يرخورى يرخورتر است مهم اين است كه اينكه در تعبيرات آمده برخى ها (كالنعيام بَلَ هم أَضَلْ) (ا هسعند و در ذيل آبه 
(كتاَتُونَ أنواجا ) وتريتين تقل كركيد كه ربيوك عدا ضاق الللاعليه اللو سل )ا فرمرد عذه ادر قايك به صروك يوناث 
مسفور هئ #توتدا اهيا كدؤاقعا خراة فورض كد عدان در كار قري غوالت ف كعد انا راان خروان وشعاة طووى "كه 
سلسله اجناس, سلسله انواع, سلسله فصول ترتيبى دارند از بالا به يايين مى آيند يا از يايين به بالا مى روند اين انسانى است كه 
حر ع ارو دند ركع ل كم كن ارال ع 
انسان, حيوانى مى شود در طول انسان زيرا او تمام انسائئيتش را در راه حيواتيت صرف كرده. شده حيوان كامل, جون «انسان 
حيوانٌ» واين انسان, نوع متوسط است نه نوع اخير لذا كاملا مى فهمد و عذاب را هم درك مى كند و معذّب هم مى شود 
وكرثة اكر كسنى يهصووت حيواة ذر آمذه اساتيس در كارن تباشنا.و حيواكتقن در غرضن ساقت باشد ختري و رسوايى تذاود 
مكراايخ هبة جو كفو كراق سبجالت هن شوند از ايكه كرازتد و خوك اند؟! اما انسان خجالت هن كمد حون مى فهمد اتسان 


است كه به اين صورت در آمده است. 


ص: عا 
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؟-(ع0) . سوره لا شمس» آيهلا ٠6‏ 
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ع*-(18١)‏ . سورهل] نبأو آ يهلا 18. 


تيه الحفاوا هوت شناسن اقنات ادنك الهين 


تابزابق ١‏ كز كنيتى خوابتت معنق شناس اشن لفت شناين اد كاز شنا باشن بابك هؤنتة شتام ناش كددابق ازبحه رآةا مله 
به كجا مى رود منتها درباره معادن يكك راه علمى دارد كه آن راه علمى را تا حدودى حكمت و فلسفه حل كردند اما در 
جريان فطرت انسانى راهى دارد كه دين آن را هدايت كرده و حكمت الهى آن را تعقيب كرده. 


0 5 
بررسى دو كُونه حركت در موجودات 


بيان ذلك آن است كه مستحضريد حركت يا هرج و مرج است مثل اينكه وقتى كردبادى مى آيد اين شن هاى كوير را 
حركت مى دهد ازاين شن سؤال بكنى كجا مى خواهى بروى اين حرفى براى كفتن ندارد مى كويد هر جا باد مرا برد اما از 
اين خاك هاى بدخشان يا خاك هاى يمن بخواهى سؤال كنى كجا مى خواهى بروى مى كويد بعد از جند قرن مى خواهم 
عقيق بشوم يا لعل بشوم. حركت دو قسم است يا حركت طبيعى و عادى است بدون فشار از خارج يا حركت بر اساس فشار 
خارج است به اصطلاح قسر, قسر يعنى فشار. آن تندبادى كه اين شن هاى كوير را جابه جا مى كند اين شن ها حرفى براى 
كفتن ندارند نه جا براى سؤال است كه كجا مى خواهى بروى نه آن جوابى دارد مى كويد من نمى دانم هر جا بردند اما اين 
موادى كه جند قرن بعد مى شود كاز يا نفت اين يكك راه مشخصى دارند اين معدن ها كه مى شود طلا يا نقره يا زغال سنكك 
راه مشخصى دارند اكر كسى از اينها سؤال بكند كه كجا مى خواهى بروى مى كويد بعد از جند قرن مى خواهم زغال سنكك 
بشوم آن يكى مى كويد بعد از جند قرن مى خواهم طلا بشوم و حساب شده هم كار مى كند. 


ص: 2 


يرسش: حاج آقا فرمود: «نشر الرياح برحمته)». 2١0‏ 


باسخ: باد كار مى كند امااين شن كه حرفى ندارد از باد سؤال بكنيم جرا, راه دارد اكر ما از باد سؤال كنيم مى كويد من 
مأموريت دارم اين ابرها را جمع بكنم بعد تلقيح بكنم عقد نكاح بين اينها بخوانم ابر سياه و سفيد را جمع بكنم بينشان ازدواج 
برقرار كنم بعضى را باردار كنم بعد هنكام اينكه مى خواهند ببارند من مأموريت دارم كه كجا ببارانم همه اين حرف ها را نقد 
اين باد در اختيار دارد و مى تواند جواب بكويد يكك سليمان مى خواهد كه از اينها جواب بككيرد اما اين شن ها كه با باد 
حركت مى كنند اينها حرفى براى كفتن ندارند اما آن شن هايى كه در دل كوه اند و راه خاص دارند بله آن حركت طبيعى 
شان اسث اكراز انها سؤال يكتدد انها جواب علي دازثد. سن اكر كني خواست ارايخ معدن مؤال كن انياجواتب نقد 


دارند كه ما بعد از ده قرن يا صد قرن يا كمتر و بيشتر مى خواهيم فلان بشويم. 
دشو جد كث مرجودات كال ب شرت ترسندى آنيا 


مهم ترين سؤال اين است كه اين خاكى كه مى خواهد بشود لعل يا خاكى كه مى خواهد بشود عقيق, جهت دارد به طرف 
عقيقى حركت مى كند به طرف لعل حركت مى كند جهت دارد اين يكك, دوم اينكه بين موجود و معدوم هيج رابطه اى 
نيست آن لعل كه معدوم است اين عقيق كه معدوم است اين خاكك, انديشه كه ندارد انديشه تصويرى كه به ذهن بسيارد بلكه 
جهت دارد بايد بين اين خاك و لعل معدوم رابطه اى باشد جون اين حركت كه نظير حركت شن هاى طوفانى نيست اين 
حركت , هدفدار است, هدفدار است يعنى بين متحدكك و مقصد يكك بيوند وجودى است اكر بين متحرّكك و مقصد يكك 
بيوند وجودى بود مقصد بايد موجود باشد زيرا بين موجود و معدوم هيج رابطه اى نيست و مقصد جون بالفعل موجود نيست 
بالقوّه در درون اين خاكك است اين همان استعداد است مستَعَدٌ له به طور ضعيف در مستعد وجود دارد آن راهنما آن محدكك 
آرام آرام اين مستعد را حركت مى دهد تا مستعَدٌ له كه در درون او مستتر است شكوفا بشود اين خروج از قوّه به فعل است هر 
كسى در درون خود اين فطرت را دارد هم خاكك و كياه و حيوان داراى فطرت اند كه بيان نورانى وجود مباركك موساى كليم 
القيزة (ينا الذي اطق كل قيعي خلتة ع هذى) [للابعق ساغداز هر يز زا يه اق ذاد يعد او وا رأعضاي كرد كه يسكرية 
اين قوّه را به فعليّت برساند به مقصد برسد تمام اهداف, در درون هر موجودى هست يعنى اكر از اين ماده زيرزمينى سؤال 
بكنيد شما كجا مى خواهيد برويد مى كويد بعد از جند قرن مى خواهم بشوم نفت, بعد از جند قرن مى خواهم بشوم كاز يكك 
راه علمى دارد خب كاز كه معدوم است نفت كه معدوم است مى كويد نهو من مستعدٌ نفت و كازم نفت و كاز به طور مستعَدٌ 
له در من وجود دارد به من دادند من تلاش و كوشش مى كنم اين استعداد را شكوفا كنم بشوم نفت بالفعل يا كاز بالفعل, 
فطرت در هر موجودى هست لذا ازاو سؤال بكنى جه مى كويى, مى كويد من سبوحٌ قدّوس مى كويم (إن مِن شَىْ ءِ ! 


يُسَبّح بِحَمْدِهِ) (9) من خدا را تسبيح مى كنم كه مرا ياوه نيافريد مرا با هدف آفريد مرا هدفمند كرد براى من مقصد مشخص 


2 


كرد براى من مقصود مشخص كرد براى من راه مشخص كرد كه من با بيمودن اين راه به مقصود برسم. 


ص: ا 
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بيان هويت واقعى انسان و هدف حركت او از زبان دين 


اككر خداى سبحان درباره انسان سخن كفت, فرمود: (ي أَيَّا لمان نك كَادِحٌ إِلَى رَبك كذحاً فَمَلاقيه) (0) تو مسافر الى 
الله عسي خف ا كر كر درون هر كسى سفر الى الله قت انف سقفت حيية كان ينوةن اسقسى كوه سير باهند حيت باشو 
موجود متحرٌّك, هدفمند باشد و آن هدف را در خود بالقوّه نداشته باشد يس هر موجودى موحد است بالقَوٌه بعد وقتى به 
مقصد رسيد اين توحيد را شكوفا مى كند مى كويد «لا إله الا الله) هيج موجودى نيست كه در درون خود استعداد توحيدى 
عه راشنور نحطل مدع ع كريكل1:| لم الك الور معان شه قوس اسل عات سدم هبر ته وا دادة خو فر اسل بانالن 
هم همين حرف را داردمٌ منتها حرف ها طبق اين مراحل فرق مى كند بنابراين اين جهار اصل را كه سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) فرمودند ما براى اين (فَأقِْ وََهَك لِلدّين عبنيفاً فرت الل الّتِى قَطَرَ الس عَلَيهَا لا َِدِيلَ للق اللَهوق) يكك بحث جدايى 
داريم ضمن اينكه اين جند سطرى كه مربوط به همين آيه است اينجا ذكر فرمودند آن اصول جهاركانه اى كه جداكانه به 
عنوان بحث فطرت الهى است (5) آن را هم ملا-حظه بفرماييد تا ببينيم كه يايان بحث به كجا منتهى مى شود فردا _ ان شاءالله 


_ حضور همكانى را در راهييمايى خواهيم داشت. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


1ت( سورك الشفاق 21 


؟-(71) . الميزان, ج12١,‏ ص 184 _ 197. 


آيات "٠‏ قا ""# سوره روم “11/11/97 


ص: 464 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(فأَقَمْ وَجهَك لِلدَّين حَنيفاً فطرتَ الله الَتِى قَطَرَ اناس عَلَيهَا لآ تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذلك الدَّينٌ الْمَيمُ وَلكنَّ أكثَرَ الئاس لآ يَْلْمُونَ 
(:*) مُنيِينَ إِلنهِ وَانَقُوه وَأقِيمُوا الصَّلدَه وَلا تكونُوا مِنَ الْمُشْرِكِينَ 8١(‏ مِنّ الَّذِينَ فوَقُوا دِينهُمْ وَكانُوا شيعا كل حِرْب بِمَا لَدَيْهِْ 


قَرِحُونَ (25 وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضر دَعَوْا رَبَّهُم مُنيبِينَ ليه ثم إذَا أَذَاقَهُم مِنْهُ رَحْمَهً إذَا فَريقٌ منّْهُم برَبّهُمْ يُشْركونَ (00) 
تقسيم علوم به آلى و اصالى و تعريف آن 


قبل از تبيين اين فطرت, برخى از نكاتى كه مربوط به آيات قبل بود مطرح بشود مستحضريد كه علم, تقسيمات فراوانى دارد 
يكى از آن تقسيم ها اين است كه علم يا اصالى است يا آلى يعنى ابزار و آلت جيز ديكر است علم هايى نظير نحو صرف و 
مانشد آنا راهى كويئد آلى اسث براى اينكة انسان به وسيله ابنها درست حرف رتك دوست بتريسد. ومائتد آن جه اينكة منطق 
را مى كويند «آلهٌ قانونيه» كه به وسيله آن انسان درست فكر مى كند اصول را مى كويند آلى است براى اينكه مقدمه استنباط 
احكام فقهى است اما به آن علمى كه خودش مطلوب است و مقدمه جيز ديكر نيست مى كويند علم اصالى. علوم عملى براى 
عمل است حتى فقه براى عمل است اما معرفت ذات اقدس الهى و اسماى حسناى او كرجه تأثيرى دارد به نحو فاعلى براى 
تهذيب نفس و تزكيه روح لكن يكك علم اصالى است آن مرحله عاليه معرفت حق كه شهود الهى باشد آن مقدمه براى جيزى 
نيست خودش مطلوب است يعنى آن كه مى كويد: «ما كنت أعبد ربَاً لم أره» (1) آن معرفتٍ شهودى خودش مطلوب است نه 
اينكه براى عمل باشد. 


١ ص:‎ 


.)0(-١‏ الكافى» ج ١‏ ص18 و138. 
سرٌ تقديم تعليم بر تزكيه در مقدمى بودن علوم آلى 


بنابراين آن كونه از علوم كه اصالى اند مقدمه عمل نيستند اما علومى كه در حكمت عملى مطرح است اينها مقدمه عمل اند 
جون مقدمه عمل هستند از اين جهت تزكيه بر تعليم مقدم است كرجه تعليم, مقدمه تزكيه است و اكر در قرآن كريم كاهى 
تعليم مقدم است كاهى تزكيه نه براى آن است كه تعليم, مقدم بر تزكيه است بلكه براى آن است كه تعليم, مقدمه تزكيه است 
و آنجا كه تزكيه قبل از تعليم ذكر مى شود براى اينكه تزكيه, مقدم بر تعليم است يعنى علت غايى است. علم حصولى و مانند 
قراف اين اسك كةانباة عمل كد بيد داسك ورسلتحس 13 نظلوية تبسك 


ناتمام بودن سؤال از علت خضوع فرشتكان بر آدم داراى تركك أولل 


اككر فرشته ها در برابر انسان كامل خضوع كردند نبايد كفت فرشته ها با اينكه ترك أُولِإ ندارند براى انسانى سجده كردند كه 
تركك أُوَللِ دارد آن وقتى كه وجود مباركك آدم كه خليفه الله است مسجود فرشته ها بود آن وقت كه تركك أُوللِ نداشت تركك 
ارلا وك ال ووودوو ناك يلي رار مكل سكم 


دليل روا نبودن حمل نهى بر آدم بر ترك أولاى مصطلح يا كراهت 


آن تركك أُوللع هم نه به معناى كراهت است يا ترك أولاى مصطلح آنجا جون شريعتى نبود نه نهى تحريمى بود نه نهى تنزيهى 
بود نه نهى ارشادى بود وقتى شريعت نباشد دين نباشد هيج كدام از اينها نيست آن يكك راه خاصٌ خودش را دارد كه مناسب 
با آن عالّم است فرمود وقتى به زمين رفتيد دين مى آيد (اهبطوا) وقتى زمين رفتيد (فَإِمًا انك مِنّى هُدىّ) (1) آن كاه بر دو 
قسم است, اكر جايى دين ترسيم نشده باشد حكم تشريعى نداشته باشد نه نهى تحريمى داريم نه نهى تنزيهى داريم نه نهى 
ارشادى داريم آن عالّم حساب ديكرى دارد كه بايد مطابق با آن عالّم حرف زد نه اينكه انسان جنْتى حرف بزند و ارضى فكر 
بكند خب اكر جِنْت آدم است انسان بايد وارد آن جنّت بشود مطابق آن جنّت آن آيه را تفسير بكند نه اينكه زمين بنشيند 
حرف ورود به بهشت آدم را با فكر زمينى بخواهد حل كند اينكه خيلى ها خيال كردند نهى, تحريمى نيست تنزيهى است يا 
ترك أولاست ثابت بشود هيج كدام از اينها كه راه نيست انسان بايد وارد آن نشئه بشود آن امر و نهى را برابر آن نشئه حل 
كتدبولى وف ونين امدتيسكق او شريعت اسكم امو اسك تون انعو درن ابيص قري ايت ترك اولانيك: اوشاة اسنت 


ص: 44 


0570-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا ار 


دشوارى فهم قوانين عالم مجردات با قوانين بشرى 


رسكن ...ياسخ: قواعد آن عالّم را دارد فرشته ها بدون اينكه بيامبرى داشته باشند امر و نهى تشريعى داشته باشند قوانين خاصٌ 
خودشان را دارند انسان بايد فرشته خوى بشود ملكوتى بشود تا حرف ملكوتى را بفهمد اينكه كفتند «رو مجرّد شو مجرّد را 
ببين» يعنى همين! انسان بدون اينكه فرشته خوى بشود قوانين فرشته ها را با قوانين بشرى بخواهد حل كند دشوار است. بنابراين 
نتيجه اينكه علم اصالى, هدف براى جيزى نيست خودش هدف است علوم عملى براى عمل است علم, مقدمه تزكيه است و 
2 كيدو لاع بر ظلم ابت راي النكة در على ولو علط ابي السك اط بر بلول زنيى بن شرف :ا فريوعط :4 ينوك كلانه 


است. 
عدم تعارض روايت صدوق با علوم روز در شناخت كودكك نسبت به والدين 


مطلب ديكر اينكه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) ذيل همين روايت نورانى كه از كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق خوانده 
شد آنجا فرمودند بجه ها معمولاً تا هشت ماهكى يدر و مادر را نمى شناسند (1) براى اينكه در آن روايتى كه مرحوم صدوق 
نقل كرد آن جهار ماه اول كريه بجه شهادت به توحيد بود آن جهار ماه دوم كريه اش براى كراميداشت وحى و نبت بود و 
جهار ماه سوم دعا به يدر و مادر بود اين براى غالب است حالا اككر در علم روز ثابت بشود كه بعد از جند ساعت كودكك 
بدوش رايا مادوشن راهن شناسد آن شتاعى نست كه اكر براق أو داية بكيرتد با هاذزو يدر را رها يكتن كودكك رااجدا يكند 
اين كودكك رنج ببرد آن شناختى كه بالأخره باعث أنس و عاطفه است آن از هشت ماهكى به بعد شروع مى شود حالا برسيم 
به اصل مطلب. 


2/١ ص:‎ 


. الميزان. ج218 ص لاا‎ . "0-١ 


دليل دينى بودن همه علوم در جهان بينى توحيدى 


فرمود: (أقِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفا) الآن مهم ترين مسئله روز يكى اسلامى شدن دانشكاه است يكى هم تحوّل علوم انسانى 
است. آن بخش اول مناسبت هاى قبلى كذشت كه ما علم غير دينى نداريم جه اينكه بنا بر جهان بينى مادى ما _ معاذ الله 
علم دينى نداريم وقتى بر اساس جهان بينى مادى دين شده فسون و فسانه ديكر علم دينى نخواهيم داشت اما اكر بر اساس 


اما حالا كه ثابت شد ما علم دينى داريم دو نحو ثابت مى شود يكى اينكه بالأخره جهان, خلقت است وقتى خلقت شناسى 
مطرح شد فرض ندارد دينى نباشد معلوم, فعل خداست عالم, فعل خداست عقل, فعل خداست ما در فعل خدا غرقيم مى شود 
فعل خدا را كسى بشناسد و دينى نباشد ما مى كوييم بحث در شناخت فعل معصوم و قول معصوم دينى است آن وقت بحث 
در شناخت فعل خدا دينى نيست؟! الآن جرا تفسير علم دينى است براى اينكه مفسّر مى كويد خدا جنين كفت, خب آن استاد 
دانشكاه هم هر لحظه مى كويد خدا جنين كرد بحث درباره فعل خدا دينى نيست بحث درباره قول خدا دينى است؟! بر اساس 
جهان بينى توحيدى ما علم غير دينى نخواهيم داشت كه مبسوطاً ككذشت اما حالا مبانى علوم انسانى جيست الآن در صدد 
تحوّل علوم انسانى اند خب اين حوزه بايد مبانى را كاملا تنظيم كرده, تدوين كرده در اختيار آن بزركانى قرار بدهد كه مى 
خواهند علوم انسانى را بر اساس دين طرح كنند در بحث هاى قبل هم داشتيم كه در هر امرى يكك مواد هست, يكك مبانى 
هست, يكك منابع كه مواد را از مبانى مى كيرند, مبانى را از منابع مى كيرند ما در فقه و اصول همين كار را داريم در حقوق 
هم همين طور است در اخلاق هم همين طور است اين موادٌ فقهى كه الآن در رساله هاست اين را از مبانى مى كيرند كه مبانى 
در اصول مشخص مى شود كسى مبنايش اين است كه با شكك در مقتضى مى شود استصحاب كرد يكى مى كويد نمى شود, 
يكى مبنايش اين است كه در زمانيات استصحاب جارى است يكى مى كويد نمى شود, يكى مبنايش در اقل و اكثر ارتباطى 
احتياط است يكى مى كويد نيست و مانند آن اين مبانى رادر اصول تنظيم مى كنند به استناد اين مبانى, مواد را در فقه 
استنباط مى كنند آن وقت اين مبانى را از جه جيزى مى كيرند از منبع مى كيرند منبع. كتاب است و سنّت معصومين (عليهم 
السلام) است و عقل استدلالى, يس ما يكك منبع داريم به نام قرآن و عترت و عقل برهانى و يكك مبنا داريم و يكك مواد. 


2/١ ص:‎ 


تمام نبودن اركان علوم در جهان بينى مادى دال بر نقص آن 


ديكران كه جهان بينى توحيدى ندارند مبناى بى منبع دارند فقط از فكر خودشان مى كيرند جون اين فكرشان الهى نيست و 


ثمره تلخ نقص جهان بينى مادى در زندكى انسان 


الكة شماس بعد كر شازنان مكل ع أن كقورى كددرسكه جيناق #درعيدد ريو وير كلكا و ابتلحة كم ريو 
كشنده ترى داشت حقٌّ وتو دادند اينها اين را به عنوان يكك حقٌ مسلم مى دانئد اينكه اينها اين حقٌّ وتو را دارند جز بر اساس 
(تَد أفلحَ اليم مَن اسْتَغلّى) (1) است جون اينها در جنكك جهانى بيروز شدند بيشتر كشتند يا بيشتر مى توانند بكشند يا اسلحه 
كشنده تر دارند حق با اينهاست اينها اكر جيزى را نفى كردند نفى مى شود حقٌّ وتو يعنى اين, ولو ديكران هر جه بككويند اين 
فلسطينى بيجاره ده ها سال است كه آواره است خب اين را به عنوان قانون يذيرفتند و دنيا هم دارد با همين مى كردد اين جز 
و اسان (َد أَفْح اليم من اس تَغلَى ) جيز ديكر كه نيست سورّش آن است كه جون منبع ندارند بر اساس هوس و ميل, مبنا 


درست مى كنند از اين مبنا, موادٌ حقوقى و اخلاقى و فرهنكك و هنر واينها در مى آورند. 
لزوم منبع شناسى در تحول مبانى علوم انسانى 


كر كسى خواست مبانى علوم انسانى را متحوّل كند كه در سايه اين مبانى آن علوم متحول بشود بايد بررسى كند كه در 
جهان ما جندتا منبع داريم مردم روزكار يا مادّى محض بودند مى كفتند: (إنْ هي إِنَا عَتَائََا الدَْيَا) (9) و انسان با مركك مى 
يوسد نه از يوست به در بيايد و بعد از مركك خبرى نيست جه اينكه قبل از مركك خبرى نبود (إنْ هى إِلَّا ياتا الدَّنْيَا) اين تفكر 
باطل الحاد است يا مشركك اند نظير برخى از بودايى ها و برهمنى ها نه همه آنها اينها اكر هم بت ها را مى يرستند نظير آنجه 
در صدر اسلام بود براى اينتكه مشكلات مادى اينها را حل كند نه مشكلات بعد از مركك راو اككر مشركان حجاز مى كفتند: 
(مَا تمده إِنَا لِقَرَُونا إِلَى الل زُلْمَى) (50) يا مى كفتند: (هِوّلآءِ شّفَعَاوْنا عِندَ اللّو) (5) نه يعنى شفاعت اخروى كه نكذارند ما 
جهنم برويم معناى شفاعتى كه مشركين طلب مى كردند اين بود كه اين بت ها نزد خدا شفيع ما بشوند كه باران مناسب بيايد 
التيناة كانمي ابتك نيضار اها دربا مقوقك وهائكاك ]0ق قر اننرا سد الع كف معان ال - عدر قود كدقره انها 
تقريبشان, استشفاعشان در حوزه مادّيت بود و لاغير يس آنها انسان را هم با مركك يوسيده شده مى ينداشتند و لاغير و خدايى 


قائل بودند كه در زند كى اينها تأثير مستقيم نداشت يا نهو الحاد نيست شركك نيست توحيد است. 


ص: / 


-١‏ (6) . سوره[] طهو آيه[] ع9. 
؟-(0) 2 سوره لا انعام, آيهلا ا سوره لا مؤمنون. آيهلا وخرة 
رم 5 سورهلا زمر, آيهلا ". 


ع زم 5 سوره لا يونس آيهلا 1 


ثمره منبع شناسى, اسللامى شدن علوم انسانى 


اككر #وبهين اسك - كماهو العق ‏ جهاة بق مار اناس ترجيلااستث اثساقن تاس :ها ما بز اسان #بحين امك ييوثك انسان و 
جهان ما بر اساس توحيد است بايد سياست ماو اقتصاد ما, جامعه شناسى ما فرهنكك ما هنر ما و ساير علوم انسانى كه هر كدام 
از اينها زيرمجموعه فراوانى دارند موادّشان مشخص بثود كه از مبانى مى كيرند آن مبانى شان بايد مشخص بشود كه از منبع 
وحيانى مى كيرند عمده اثبات اين منبع وحيانى است. 


ارتباط دادن ملكك و ملكوت انسان با امر به انديشه توحيدى (فأقِع وَجْهَكك لِلدّين) 


اين كريمه كه مى فرمايد: (فَأَقِمْ وخيكه لتذين ينا ) ,أب ضهان الى كمي الا مهاد ور حدق جل | كاقه قط عل بدك عي 
مشخص كردند (1) اين را حتماً ملا-حظه بفرمايبد اينها در تحوّل علوم انسانى تأثير سازنده اى دارد. اكر ثابت شد كه انسان 
مبديى دارد به نام خدا و منتهايى دارد باز به نام خدا كه (هُوَالَْوّلَ وَالَآآخِمُ) (0) و بدنى دارد كه با نظام خلقت مادى هماهنكك 
است و روحى دارد كه با ساختار نظام ملكوتى هماهنكك است اكر سياستى هست سياست آميخته ملك و ملكوت است اكر 


اقتصاد هست اقتصاد آميخته ملكك و ملكوت است جامعه شناسى بشرح ايضاً مديريت بشرح ايضاً هنر و فرهنكك بشرح ايضاً. 
تبيين هنر اسلامى به عنوان نمونه اى از تحول در علوم انسانى 

يكك وقت است هنرء سينما يا فيلم است كه از حس به خيال واز خيال به حس دور باطلى دارد اين هركز هنر اسلامى نخواهد 
شد اين يكك س ركرمى است اين هنر نازل است يكك وقت است نهو يكك هنرمند تحصيل كرده يكك معقولات عاليه دارد (يكك) 


اين را كا ركردانى مى كند وقتى در حوزه متختله كاركردانى شد خروجى اش را به عالّم خيال مى دهد عالم خيال كرد كيرى 


اين معقولات را هنرمندانه در محدوده متخبّله خود نازل مى كند (دو) متختيله هيج ارتباطى به قوّه خيال ندارد در حوزه متختله 


شود متنزّل يكك وقت است كه حرف, حرف نازل است نظير آنجه شما در ديوان منوجهرى دامغانى و امثال ذلكك مى بينيد اين 
يك هنر است ادبيات است كمتر كسى مثل ايشان بتواند بهاريه بياورد شما ببينيد جندين درخت را جندين ميوه را جندين 
بركك را جندين طعم را جندين خواننده را و بلبل ها را رديف مى كند در يكك شعر انسان متحير مى شود اما همه اش از باغ 
كرفته شده اين شعر نازل است اما وقتى به سراغ غزل حافظ مى رويد مى بينيد اين متنزّل است از جاى ديكر آمده اين مى 
كويد «دوش ديدم كه ملائكك در ميخانه زدند» (1 از ديشبش خبر مى دهد از فرشته خبر مى دهد از در ميخانه خبر مى دهد 
آن ميخانه اى كه در بهشت فرمود: (أَنْهارٌ مِنْ تمر لَلَّهِ ِلقَّارِبِينَ ) (8) از آنجا خبر مى دهد هنرمندانه آن معقول را به متخئله 
مى آورد بازسازى مى كند از متخيله به خيال 106 از خيال به حس مى دهد مى شود «دوش ديدم كه ملائكه در ميخانه 
زدند) اين مى شود هنر متنزّل اكر سينما بخواهد اسلامى بشود فيلم بخواهد اسلامى بشود بخواهد عقلى بشود سازنده بشود كه 
شدنى است اول بايد آن معارف را يكك هنرمند بداند كه جيست, انسان از كجا آمده به كجا مى رود جه بايد بكند واكر 
متخيله قوى ندارد وارد اين كار نشوذ واكر خيال سازنده تدارد وارد اين خوزه نشود و اكر متخيله قوى دارد و خخيال قوى دارد 
لكن مقف ناز يكرى عتويى تداره وار الشوواانن ننه سن بابد غيل فعال و شادانا باشل متخيله ماق اسث كه ىر كن من كبد 


تجزيه مى كند جون ما قوّه اى داريم به نام خيال كه صورت ها را دركك مى كند قوّه اى داريم به نام واهمه كه معنا را دركك 


مى كند قوّه اى داريم به نام متخيله كه در هسته مركزى اينها قرار دارد صورت را از خيال مى كيرد معنا را از واهمه مى كيرد 
اينها را به هم دوخت و دوز مى كند انسان ده سر درست مى كند انسان بى سر درست مى كند اينها كار متخيّله است نه كار 
قوّه خيال اين كاريكاتورها براى قوّه متختله است نه قوّه خيال بعد خروجى اش را مى دهد به خيال بعد مى دهد به عالّم حس 


خب 
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.١10 سورهلا محمد, آيهلا‎ . )١1١( 


بررسى تفاوت فاحش انديشه توحيدى و مادى در ذنك كي انسان 


حالا اكر كسى بر اساس تعليمات دين معتقد شد جهان, خدايى دارد انسان, خدايى دارد و ييوند انسان و جهان را خدا تنظيم 
كرد و انسان مسافر است و براى ابد بعد از مركك مى ماند و مركك را مى ميراند نه بميرد اين يكك ره توشه مى خواهد اكر 
سياست است بايد با اين هستى هماهنكك باشد اقتصاد بشرح ايضاً و مانند آن شما مى بينيد الآن بخش اقتصاد دنيا با ربا دارد 
تددو دوو سواسو فى :داق ابو كو جقان اساي قو بعيدا ف يكن أب (الّذِينَ يأْكلُونَ الا لا يَعُومُونَ إلا كما يَقُومُ 
الى يتَحَبَطهُ السّيِطانٌ مِنَ الْمَسّ) (1) رباخوار و رباكير مخدط اند اين كجا و آن كجا! همان طورى كه حقّ وتو دادن به 
ابرقدرت بط است رباكيرى و ربا دادن هم خبط است اينها به دو جهان بينى برمى كردد او مى كويد قرض الحسنه بالاتر از 
صدقه است بر در بهشت نوشته است كه قرض الحسنه هجده برابر ياداش دارد صدقه ده برابره (7) خب اين كجا آن كجا! اكر 
انسان يكك حقيقت كسترده و دامنه دارى است و ره توشه اش بايد از منبع الهى كرفته شود فطرت را بايد شكوفا كرد و 
شناخت نه طبيعت را. 


تبيين ديد كاه علامه طباطبايى در تفسير طبيعت و فطرت انسان و ثمره آن 


بيان لطيف سيدناالاستاد اين است كه انسان مدنى بالطبع نيست انسان مستخدم بالطبع است (2) ولى اكر فطرت را معنا كرديم 
بله, مدنى بالفطره است يعنى متمدّن است فطرت معنا شد مى شود متمدّن, طبيعت معنا شد مى شود استخدام, فرمايش ايشان 
در يكى ازاين اصول جهاركانه اين است كه هر كسى نفع خودش را مى خواهد جون انسان مثل حيوان نيست كه غذاى او, 
وها كك ار كر صددنة لقت آناقه باش اونن عدا را الآ ولآند عانن #بيه كتن ذافن 1 الا ولذين بانن كيه كن انم عاذ انك ك1 
غذايش در متن طبيعت آماده است اكر كوشت خور است كه كوش خام غذاى آن است اكر علف خوار است كه علف بيابان 
و علف هرز طعام آن است يوستش هم جامه دوخته آن است نه احتياج به خياط دارد نه احتياج به دبّاغ دارد نه احتياج به 
آشيزخانه دارد و مانند آن اما انسان در همه امور محتاج به ديكرى است لذا ناجار است با اجتماع هماهنكك باشد اينكه ناجار 
است با اجتماع هماهنكك باشد نه اينكه فطرت او خواهان اجتماع است تا بككوييم او اجتماعى بالطبع است يا متمدّن بالطبع است 
او طبعاً مستخدم است اين تا زورش برسد مى كويد ديكرى بايد براى من كار كند اما وقتى فطرت الهى همراه شد اين فطرت 
غيق ذخيزه داز ازن (كالههق] فتوذها وكنواها) [اكورادارد كسى عد فظر كن نالم انك لاز عست كس يداو بكوية عدل 
خوب است اين طبعاً به عدل كرايش دارد ظلم بر انسان تحميل است يعنى اكر كسى نهال شكوفايى را عمداً با بيل و كلنكك 
زير خاكك دفن كند و نكمذارد اين نهال شكوفا بشود بر خلاف خواسته آن نهال است فرمود ما به شما نهال فطرت داديم اين 
بالنده است انبيا را فرستاديم كه آبيارى كنند «يثيروا لهم دفائن العقول» (2) شما آمديد مرتب با اغراض و غرايز روى اين نهال 
خاكك ريختيد اين را دفن كرديد خب اين نفس نمى كشد روى اين نهال نشستيد و خانه ساختيد حرف خودتان را مى زنيد 
اككر فطرت نباشد طبيعت باشد وضع همين است كه مى بينيد اما اكر فطرت باشد فرمود: (فأَقعْ وَجهَك لِلدّين حنيفاً فِطرَتَ اللّ) 
آنها منبع بحث هاى سياسى, حقوقى, جامعه شناسى, مديريت, اقتصاد, هنر, فرهنكك و مانند آن را مشاهده لا امور طبيعى از 
يكك سو و بررسى وارزيابى تاريخ كذشته از سوى ديككر كه هر دو زمينى اند و افقى اند مى دانند از تاربخ كمكك مى كيرند 
العتوادث تقل كفكنان كبر تك أذ بحس واتحزية الستمد اتن كتدد علوساتان را تدويى فن كسد أن اك كابت كود انسان 


كذشته از بعد زمينى, بعد آسمانى هم دارد كذشته از (ِحَلَفَكم مّن ثُرَاب), (2) (حَلَقَ الْإنسَانَ مِن ص لْصَالٍ), 0/0 (مِنْ حم 


مَسُْونِ), (0) (نَفَحَتٌ فيه مِن رُوجى ) (4) هم دارد اين روح هم عالم و آ كاه است با الهام كه كه (تَأَلْهَمَهَا فُجورَهَا وَتَفْوَاهَا) 
اككر كيبي خواسست براق آن سيامق, اقتصادى, ترسك . هترى جبرى تعييق كنذا بايد يا ابن هنا هماهتكك ياشد با انسان 
شناسى هماهنكك باشد تا اين جند اصل روشن نشود تحوّلى در علوم انسانى بيدا نخواهد شد لذا سيدناالاستاد يكى از آن 
اصول جهاركانه اى كه در همين بحث سورهل] مباركه[] «روم» مرقوم فرمودند اين است كه انسان را منهاى آن جنبه آسمانى و 


ملكوتى بررسى كنيد اين مستخدم بالطبع است مستعمر بالطبع است مستبدٌ بالطبع است مستثمر بالطبع است نه مدنى بالطبع. 
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مدنى شدن انسان در يرتو شناخت فطرت 


تمدّن آن است كه بككويد من مطابق حق و عدل حكم كنم اينكه مى بينيد هر كس دستش به هر جا رسيد سعى مى كند 
ديكرى را به خدمت بككيرد براى اينكه خوى آن خوى حيوانى است اما وقتى اين طبع را اين ييكر را در تحت تدبير فطرت الهى 
هدايك كرد آن كاه ان ذورواياك توزاق ما عست عند بعير ات كه سروه سد الأعمال: اسث يكى «اتضياف الناس هرق نفسكة) 
با مردم ازراه عدل و انصاف رفتار كردن, جيزى را كه براى خودمان نمى يسنديم براى مردم نيسنديم, جيزى را كه براى 
خودمان مى يسنديم براى مردم هم بيسنديم. دين, اين عرب سوسمارخوار را به جايى رسانده كه (وَيُؤْيدوكَ عَلَى أنشيتهغ وَلَو 
كان بهم خَصَاصَةٌ). 21 


ابن عريه كه ال سوسان ننى كذطة ابه شكار سوسهان من وفت ابن عرب كه ال سوسمار لمن كذقيث بناجا وسائك كه 
فرمود وقتى مُحرم شدى, وقتى وارد حرم شدى اين آهوها كه از بالاى كوه آمدند كنار جادرت از آهو بككذر اين كفت جشم, 
اين دين است! اكر ديديد همين ها آمدند اميراطورى ايران را كرفتند, امبراطورى روم را كرفتند بر اساس همين فطرت بود اين 
سوسمارخور را به جايى رساند كه فرمود وقتى مُحرم شدى مبادا دست به آهو بزنى ما اين حيوانات را از بالاى كوه مى آوريم 
كنار جادر شما امتحان مى كنيم از اين طرف فرمود: (لآ تَقتلُوا الصَّعِدَ وَأَكمْ خرْمٌ) (1) وقتى مُحرم شدى صيد زمينى نكن از آن 
عراف فرعو (لجلوككع الله من يق الشليد كاله أنذيكة ورغاشكة ) إلا ماين صيدهاى بالاى كوهارا مى كوييم #مى بابين 
تر برويد نزديكك جادر اينها برويد بجريد دسترس اينها باشيد تيررس اينها باشيد ببينيم جه مى كنند اين امتحان است و اينها در 
امتحان فاتح شدند بعد شرق و غرب را كرفتند وكرنه حجاز براى امبراطورى ايران حيات خلوتى بود اينها جمعيّتشان جقدر بود 
سلاحشان جقدر بود ايران را مى كفتند شاهنشاهى اين را نمى كفتند كشور شاهى, اين كوجكك هارا مى كويند كشور 
سلطنتى اما امبراطورى ايران كشور شاهنشاهى بود كشورى رامى كفتند شاهنشاهى كه اقمار و اذنابش به او باج بدهند 
كشورهاى كوجكك همسايه به او باج بدهند وكرنه كشور شاهنشاهى نبود البته مردم بزركوار اين سرزمين عدل شناس بودند, 
عقل شناس بودند, فطرت شناس بودند بر اساس تعليمات ديكران, آماده بودند و يذيرفتند. غرض اين است كه هيج ممكن 
نيست بتوان علوم انسانى را عوض كرد مكر اينكه جهان بينى عوض بشود انسان شناسى عوض بشود و ييوند انسان و جهان هم 
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ف ” سوره لا مائدهو آيهلا ع 


مراد از «وجه)» و «اقامه) در (فأقم وَجَيَك لِلدّين خنينا) 


يرسش:... ياسخ: يعنى هستى تان را وجه يعنى هويّت شما نه صورتتان, اقامه بكن راست نككه دار, جون بهترين حالت دفاعى 
براى انسان, حالت قيام است اينكه كفتند: (إنَمَا أَعِظكُم بوَاحَدَهٍ أن نوكيا لِلَّد) (3) قيام كنيد نه يعنى بايستيد, آن كه ايستاده 
كاه من كدق قاط إبيك أ كناتفييعة :اذك رسيت ذارف | ستفاةه انق اسعادة وى اسفاد كن ,مقن قاوية. قرفود: (اها 
أعظكو يوَانِدَكو أن تقُوكوا لله) برا خدا قيام كيد آتها كه يكك جا مهد دارقد ستفيفات غلدى مى كنبد أهل قيام إند'آنها 
كه ايستاده دارند كناه مى كنند اهل قعودند منظور مقاومت و قيام و ايستادكى است جون بهترين حال مقاومت حالت ايستادن 
اسث لذا فرمود: (أن تَقُومُوا لِلّو) يا (فَأَقِمْ وَجهَك) هم وجه يعنى هويّت, هم اقامه يعنى حفظ كردن اين عمود را نككه داشتن 
حالت قيام بيدا كردن و مانند آن مواظب فطرتت باش كاهى به اين صورت دستور مى دهند كاهى به عنوان اغرا كه (فِطْرَتٌ 
اللو) منصوب به اغراست يعنى «خذوا قطرتكمة ابق سرماية أن وا داشعه باشيد كه منصوت است يه آن «خدواة, وخل فطرت الله 
احفظ فطرت الله. صن فطرت الله. حافظ فطرت الله) و مانند آن كه منصوب است به آن فعل محذوف بعد فرمود اين هم خَلق 
الله است يس جيزى به نام طبيعت نداريم اككر بدن است كه (ِحَطَقَ الْإنتمانَ مِن ص مْصَالِ) و اككر روح است كه (تْمَحْتٌ فيه مِن 
رُوجى) اين روح, لوح نانوشته نيست اين روح امر مُلهمى است كه (تََلّْهَمَهَا فجورَمَا وَتَقْوَامَا) آن رابا الهام, سريرست بدن 


قرار داد. 


ص: 2/8 


)58(-١‏ . سورهل] سبأ, آيهل] ءع. 


نقش انبيا در شكوفايى فطرت با شناساندن منابع در جهان بينى 


بنابراين نهال بالنده اى در همه ما هست و انبيا را فرستاده كه با كوثر معرفت اينها را آبيارى كنند اين شجره طوبا را آبيارى 
كنند كه «يثيروا» ثوره يعنى انقلاب, شكوفا كردن, شيار كردن «و يثيروا لهم دفائن العقول» ما عقولٍ دفينه را معارف دفينه را در 
درون آنها كذاشتيم انبيا آمدند اينها را شكوفا كنند باغبانى كنند اكر فرمود: (وَاللَهُ أتتككم مِنَ الَْرْض تَباتً) (1) آبيارى اين 
كياه, آبيارى اين نهال و شجره طوبا به وسيله انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است آن وقت انسان شناسى ما در همه علوم بر 
اساس اين منابع است از اين منابع اين مبانى را استخراج مى كنيم از اين مبانى, فروع فراوان حقوقى و امثال ذلكك را استخراج 
2-0 


بررسى معناى فطرت الله و شكوفايى آن با احكام الهى 
يرسش: جناب استاد ببخشيد مى شود فطرتٌ الله را بدل از دين بكيريم و بككوييم «فأقم وجهك لفطرت الله. 


ياسخ: اين سه عنوان داشت هم دين است كه اسلام مى كويند جون انسان مُنقاد در برابر ذات اقدس الهى است و هم فطرت 
است جون دين خدا بر ما تحميل نيست انسانى كه كوثر به او مى دهند تحميل نيست جون عطش دارد انسان تشنه آب مى 
خواهد انسان تشنه كه خواهان آب است يا كرسنه كه خواهان غذاست غذا دادن به او و آب دادن به او بارى بر دوش او نيست 
اين خواسته او را تأمين كردن است اين احكام حلال و حرام الهى خواسته[] انسان را تأمين كردن است اين مثل يكك ظرف آبى 
اسك كه افنازبجه ماق آين لوال كل من :روز اقناك هر اين بحت الشورة1 نيار دل[ وترون كندهين داك اتنس الن .قز 
جريان انفاق دو كار كرده فرمود كسى كه انفاق مى كند ياداش مى كيرد: (مََلُ الَِّينَ يُنفِقُونَ مْوَالَهُْ فى سَبيل اللَّهِ كُمَكّل عه 
نكت سبع سَنَابلَ فى كل سُئْله أنه حبِه) (5) يكى به هفتصد (وَاللَهُ يُضَاعِفُ لِمَن يَنَاهُ) هفتصد به هزار و جهارصد و (وَاللَهُ 
وَاسِعٌ ليم ) 0 اين بركات انفاق است اما آن بركت نقد اين است كه (لبيئا مِنْ أَنْقُيتهع) (8) حالا خير فرق نمى كند يكك 
وقت است كه كسى براى رضاى خدا سخنرانى مى كند تعليم مى كند كتاب مى نويسد فرق نمى كند خير و انفاق تنها مسائل 
مالى نيست اين (مِمًا رَرَقنَاهُمْ يُنْفِقَونَ) (ه) است اين سفيران هدايت اين طرح هجرت اينها همه انفاق فى سبيل الله است حالا 
لازم نيست كه انفاق همه اش مسائل مالى باشد فرمود هر كس نعمتى خدا به او داد اواين نعمت را در راه خدا انفاق بكند اين 
بايد بداند قبل از هر جيزى مثل آن است كه يكك ظرف آب كرفته در ياى نهال هويّت خود ريخته موقعيت خود را تثبيت كرده 
بعد مشكل ديكران را حل كرده (لبيكاً مِنْ أنْقيتهع) انسان ثابت قدم مى شود نمى لغزد اين نمى داند كه خيلى ها لغزيدند او 
نلغزيد خيلى ها بيراهه رفتند او نرفت اين به بركت جيست خب وقتى مى بينيد باد مى زند آن نهال هايى كه در شن زار است 
جابه جا مى شوند اما يكك درخت ريشه دار كهن كه نمى لغزد فرمود كار خير همين طور است حالا اختصاصى به مسئله صدقه 
ندارد هر كار خيرى كه انسان (فَاقِع وَجْهَك لِلِدَّينِ حنيفاً) باشد (فِطَرَتَ الله الى قطَرَ النّاسَ عَليِهَا) باشد (لآ تَِدِيلَ لِحَلْقٍ اللَّهو) 
باشد (ذلكك الدَينَ الْقَيِم) باشد اين (لبيكاً مِنْ أَنْفُيِهع) است. 


ص: ااا 


21 :سونه لا نوع ايه 1 


3 6422 5 سوره لا بقره, آيهلا 1" 
2/١ 3‏ 9 سوره لا بقره, آيهلا 0" 
ع6 673 5 سوره لا بقره, آيهلا 6 


هك لخة 7 سوره لا بقره, آيهلا 7 


ثيات و عدع الغزشن انسان نتيجه معاهده الساق با خدا 


ياسخ: براى اينكه انسان توفيقى ييدا كرده كه موقعتت خود را تثبيت كرده ما خواهان تشيتيم مى كويم موقع مسح يا مستحب 
است وضوكيرنده بكويد «الله ثنتنى على الصراط يوم تَزْلَ فيه الأقدام» )١(‏ خب اين دعاست دعاها را همه ما مى خوانيم يكك 
كار خخوبى اسث اما خود وضو كرفتن (تلبيكاً ين ألْقيتَهع ) اسث [البته] اكر كسى باؤى تكند وبا خنداى خود عهد ببندة. خب 
بسيارى از شما اينها را درس كفتيد ما نذر داريم يمين داريم اما عهد نداريم نذر مى كنيم كه فلان كار را انجام بدهيم براى 
فلا-ن امام يا امامزاده(عليهم السلام) سوكند هم داريم در محاكم, اما بايد عهد هم داشته باشيم برخى از بزركان بودند كه 
رساله عهد داشتند ولو مختصر, با خدايم عهد مى كنم كه نماز شبم تركك نشود از بس خداى سبحان به ما نزديكك است كه 
«أقرب إلينا من حبل الوريد) (1) فرمود, ييمان ببند من هم قبول مى كنم تو با من معاهده كن عهد ببند بكو «عاهدتٌ الله) به 
صيغه باب مفاعله بكو من هم قبول مى كثم با من عهد ببند من هم عهدت را وفا مى كثم (أَوْقُوا بعد أوفٍ بعؤ د كع) (©) 
خب اين بزركان همين را داشتند رساله اى نوشتند مختصر درباره اينكه عهد كردم كه مواظب زبانم باشم عهد كردم كه بيراهه 
زوع عهد كرتم #اجظسورا ياك كبن حت اكز كبس اب عن بود (تنيكا وق الفيديه ) اسه تابنك مى قود قراق:وانرود كه 
از لطيف ترين تعبيرات جناب شيخ عطار در منطق الطير است (5) همين است انسان كاهى فراز دارد كاهى فرود دارد ولى اكر 
بيكَاً مِنْ أَلْقيهغْ) باشد بركات فراوانى دارد كه يكى از آنها (كمكل عَم أنبعتْ مرجم سدئَابلَ) است تنها بهشت رفتن, منظور 
نيست نلغزيدن هم هدف والاى كار خير است كه _ان شاءالله _ خدا به همه ما مخصوصاً ملت بزركك و بزركوار ايران 


اسلامى را كه در راهييمايى ديروز كه >1" بهمن بود تلاش و كوشش كردند سعادت و سيادت دنيا و آخرت مرحمت كند! 


2/١ ص:‎ 


.57" من لا يحضره الفقيه, ج ١و ص‎ . 00(-١ 
.١18 ؟-(90”) . ر.كك: سوره لا ق, آيهل]‎ 

#-(0:” . سورلا بقره, آيه[] ٠ع.‏ 

770 . منطق الطير» حكايت شيخ سمعان(صنعان). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ تاه" سوره روم 11١/١١/15‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 إع5نلام!ط ألا0لا. 


(فأَقَمْ وَجهَك لِلدَّين حَنيفاً فطرتَ الله الى قَطَرَ اناس عَلَيهَا لآ تَوِدِيلَ لِحَلْق الله ذلك الدَّينٌ الْمَيمُ وَلكنَّ أكثَرَ الئاس لآ يَْلْمُونَ 
(:) مُنيِينَ لبه وَانَقُوه وَأقِيمُوا الصَّلدَه وَل تَكونُوا مِنَ الْمُشْرِكِينَ (81 مِنّ الَذِينَ فَوَقُوا دِينهُمْ وَكانُوا شيعا كل حرْب بِمَا لَدَيْهِْ 
فَرِحَونَ (27) وَإِذَا مَسّ النّاسَ ضر دَعَوَا رَبَهُم مُنِيبِينَ إِلَيه ثم إذَا أَذَاقَهُم مِنْهُ رَحْمَهُ إذَا قرِيقٌ مُنْهُم بِرَبّهمْ يُشْركونَ (0© لِيكفرُوا بِمَا 


> دربي 


آَيَاهُعْ فَتمتعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (76» أَمْ أَنرَنَا عَلَتِهمْ سُلطَانا فَهُوَ يتكلم بمَا كانُوا به يُشْركونَ (0:) 
استفاده از تمثيل و تصديق در تفهيم عمومى اصول دين 


سورهل| مباركه[] «روم) كه در مكه نازل شد عناصر محورى اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت و معاد را تبيين فرمود براى 
اينكه مطلب به خوبى به سطح جامعه برسد 1 نها كه اهل استدلال بودند با برهان آنها را روشن كرد براى آنها كه از حدٌ 
متوسط بايين ترند يا در حدٌ ميانى فكرند از راه تمثيل مسئله را حل كرد همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد در باب 
تصوّرات و در باب تصديقات, تمثيل براى توده مردم سهم تعيين كننده دارد در باب تصوّرات كه معرّف و قول شارح را 
تقسيم كردند بر اساس تقسيم منطقى يا حدّ تام است يا ناقص يا رسم تام است يا ناقص اينها تعريف منطقى است قول شارح 
منطقى است اما تمثيل, هيج كدام از اينها نيست نه ذاتيات را نشان مى دهد نه عوارض لازم را نشان مى دهد نه عارض اعم را 
نه عارض اخص را هيج جيزى را نشان نمى دهد فقط براى تقريب ذهن است مى كويند نفس براى بدن نظير سلطان در مدينه 
يا رين يعنى ناخدا در سفينه است خب اين تمثيل براى اينكه افراد بفهمند رابطه روح و بدن رابطه تدبير است رابطه حلول 
نيست يكك سهم تعيين كننده دارد ولى اين نه حدٌ تام روح است نه رسم تام روح, نه حدّ ناقص نه رسم ناقص ولى براى 
فهماندن رابطه روح و بدن براى توده مردم خوب است. در جريان تصديق هم بشرح ايضاً اكر ما بخواهيم يكك مطلب مجهولى 
را قضيه مجهولى را معلوم كنيم اين سه راه دارد يا قياس است يا استقراست يا تمثيل منطقى, تمثيل منطقى همان است كه در 
كتاب هاى فقه و اصول از آن به قياس فقهى ياد مى شود كه ممنوع هم است. غير از اينها تمثيلى هست كه مطلب را در حدّ 
تصديق و قضيه, در دسترس فهم مخاطبان قرار مى دهد اين برهان نيست استقرا تام و ناقص نيست آن تمثيل منطقى نيست ولى 
ب غنواة تكيية سومن:ذأؤزة :آي ابنااابمو وهل اهبا ز 045 هرو لحن قي ل امف #ززمره! إضيت لك لين أطدى) 
خب شما فرض كنيد مالكانى هستند كه داراى ثروت اند مملوكك هايى هستند كه زير دست آنها هستند آيا اين كار كر ساده 
زيردست هركز شريكك ارباب فرمانرواى مقتدر است هركز اين جنين نيست با اينكه آن مالك هر جه دارد از ناحيه خداست و 
اين مملوكك هم هر اندازه كم هم داشته باشد از ناحيه خنداست هركز يكك كارفرماى مستقلٌ متمكن اين كاركر ساده را 
شريكك خود قرار نمى دهد شما هم اين كار كر ساده دربان را شريكك آن كارفرما نمى دانيد خب جطور شما در جامعه بشرى 
يكك كاركر ساده را شريكك كارفرما نمى دانيد ولى در كل نظام اين بت ها و اصنام و اوثان را شريكك الله مى دانيد خب اين نه 


برهان است نه استقراست نه تمثيل منطقى است ولى براى تفهيم مطلب سهم تعيين كننده دارد. 


ص: 2/1 


فطرى بودن كرايش به دين مشروط به عدم تصرف در جهت نماى آن 


بعد از اينكه آن براهين را ارائه فرمود و اين تمثيل را ذكر كرد با فاء تفريع نتيجه كيرى كرد فرمود يس حالا كه آن براهين حق 
است و طبق اين تمثيل هم آن براهين را ما مى توانيم در سطح فهم شما برسانيم يس جهره هستى تان را برابر قبله نما و قطب 
نما حركت بدهيد شما مجذوب جايى هستيد كه به آن سمت بايد حركت كنيد اين قطب نما را اكر كسى دستى به آن نزند 
اين قطب را نشان مى دهد فرمود اكر «فأبواه يهوّدانه و ينصّرانِهِ و يُمججسانه) نباشد, كل مولود يولد عن الفطره» )١(‏ است اين 
قبله نماى شما اين قطب نماى شما دين را نشان مى دهد مجذوب همان جاذبه هستيد اين مطابق با فطرت است قراردادى نيست 
قطب» قراردادى نيست اما ممكن است يكك كشوو, هدتى شهرى را ياقخك بدائد عاصمه بذائد مدتى شهر ديكر زا اما قطب 
براق هقيشه قطب اسثة فرموة اين قطب ثما شما وامتوجه آن قط هن كد ذو درون شما كراشي هميث باش مت دين ايخ 
مطابق با فطرت است اين تحميلى بر شما نيست شما اكر دستى به اين نزنيد نه راه كسى را ببنديد نه بيراهه برويد معلوم مى 
شود با همين مى توانيد زندكى سعادتمند داشته باشيد يس «فأقم وجهك و هويّتكك و حقيقتكك نحو الدين, للدين» جراء براى 
اينكه اين مطابق با فطرت است اين دين قم است اين را مى كويند اسلام براى اينكه انسان در برابر آفري دكار خود منقاد و 
مسلم و تسليم است مطابق با فطرت است كه فطرت مثل خلقت نوع خاصّى از آفرينش است و اين فطرت در هر موجودى 
هست يعنى هر موجودى به سمت خداى سبحان دارد حركت مى كند نه تنها سيرش الى الله است بلكه صيرورت او هم الى الله 


است (ألا إِلَى الله تَصِيرٌ الْأمُورُ) (1) نه «تّسير الامور) هم سير هست هم صيرورت. 
ص: لل 


.١18١ رءكك: من لا يحضره الفقيه, ج 1, ص 54م متشابه القرآن, ج١, ص‎ .)1(-١ 


؟١-(5)‏ . سورهلا شورى, آيهلا 27. 


عرق كر سيت قاف ارك وليل سكالفك با ادام اله 

يرسش: با فطرت نمى شود مخالفت كرد. 

ياسخ: بله. با فطرت نمى شود. 

يرسش: اكر دين هم فطرى باشد هيج انسانى نمى تواند مخالفت كند. 


اسع كر اسان شد مخالفة تمن كند اما اكز (أوليك “لتقام ) شه يله مخالقت من كته اكر اوررا وها كر اوعدا 
زوف أنه قار كا كن شر ومو فر فى ومققين أبمو لفلفو كدر كر لذ اتن اا 7 سس مضا له 
است تدسيسء آن دسيسه بالغ است دسيسه انبوه است يكك وقت است يكك مقدار خاكك انسان روى جيزى مى ريزد كه با يكك 
يل برداشتة من شوة اسامكة وقك ايخ رادر اعماق زميق ذفق من كشلد اكرمقدار كين خاكة وبخت من شود (ردسةه فى 
الات )183 انا اكر نرادر حاء اتداكفث وان جادوا ب كردرهى نوه لدسسن, تدسييى غي ادك اسكدارد بات تمل 
است مبالغه است شدّت است (قَدُ حََابَ مَن دَسَّاهَا) سه سين دارد اين سين سوم تبديل به ياء شد و بعد تبديل به الف شد و 
اصلش «دسّس» بود خب اكر اين فطرت زنده به كور شد حرفش را كسى نمى شنود. به هر تقدير فرمود اين قطب نمايى كه ما 
به شما داديم دست به آن نزنيد فلش آن به طرف دين خداست اين دَينٌ الله است (يكك) اسلام است (دو) دين قم است (سه) 
مطابق فطرت است (جهار) همه اين جهار وصف را دراين آيه ذكر كرد. 


ص: اوع 


0-1 . سووة3] اغراف 1يه1] لاا 
؟(2) 5 سورهلا شمس, آيهلا ٠6‏ 
لاك زكان شور[ فى ١‏ ه11 ةق 


رجوع به منبع توحيدى تنها راه تحول در علوم انسانى و اسلامى كردن آن 


بحث در تحوّل علوم انسانى بود اكر دانشكاه ها جه در ايران جه در غير ايران آنها كه حساسيت دينى دارند و بخواهند علوم 
انسانى دانشكاه ها را اسلامى كنند جاره اى جز اين نيست كه اين موادٌ درسى را از مبانى بككّيرند آن مبانى را از منابع بكي رند 
كسانى كه دستشان خالى است بى منبع است به همين علوم انسانى رايج بسنده مى كند اما اكر كسى دستش ير باشد منبع هاى 


فراوان داشته باشد اين توان تحويل علوم انسانى را خواهد داشت. 


ودف كوو لاود تند كه نفك قن 14 ناك رون امي القن كن كرد ابنها تيد كوه الننو عن كا للعة اا ها 
مشرك اند برخى ها موحد آن كه ملحد است هيج منبعى جز حسٌ تجربى و طبيعى از يكك سو و بررسى تاريخ از منظر حس 
و تجربه از سوى ديككر ندارد اين غير از آسمان و زمين ظاهرى جيزى نمى فهمد اين غير از سير افقى اشيا جيزى نمى داند اين 
غير از برخورد مادّى انسان با طبيعت جيزى نمى فهمد تنها منبع علمى او طبيعت است. 


حس كرايى الحادى درجه نازله در معرفت شناسى 


از راه حسسٌ تجربى كه قبلاً ملاحظه فرموديد از نظر معرفت شناسى اين حسٌ تجربى كف علم است ما سوادى از اين يايين تر 
نداريم ازاين بالاتره نيمه تجربى است يعنى مسثله رياضى, از آن بالاتر مسئله كلامى از آن بالاتر مسئله فلسفى از آن بالاتر 
عرفان نظرى واز آن بالا-تر علم شهودى اينها علم بشرهاى عادى است وحى, حساب ديكرى است كه سلطان همه اين علوم 
است ما سوادى يايين تر از معرفت شناسى حتّدرى و تجربى نداريم اين كفٍ دانش است منتها مشكلات مردم با همين حل مى 
شود يعنى كشاورزى, دامدارى,. صنعت, انرزى هسته اى اينها با همين حل مى شود مشكلات مردم با اين حل مى شود اما حالا 
آن طرف برزخ جه خبر است آن با اين علوم حل نمى شود اينها نمى توانند آن طرف را اثبات كنند نمى توانند نفى كنند نمى 
توانند شكك كنند يعنى كسى كه در زمين شناسى يا سيهرشناسى تلاش و كوشش مى كند از او ببرسى كه برزخ جه خبر است 
او در برابر سه سؤال حقّ حرف ندارد فقط يكك حرف را كه حرف جهارم است مى تواند بزند اواكر بخواهد نفى كند دليل 
ندارد بخواهد اثبات كند دليل ندارد بخواهد بككويد من شكك دارم حق ندارد جون شكك, فرض تعارض ادله است ادله در 
دست او نيست تنها حرف جهارم را مى تواند بزند بككويد من رشته ام نيست خب اكر كسى فقط معرفت شناسى حسى و 
تجربى دارد جيزى كه در حس و تجربه نمى آيد با تجريد حل مى شود و نه با تجربه او جز اينكه بككويد من رشته ام نيمست 


حرف ديكر ندارد: 


ص: اوع 


فقدان منبع دليل ناتوانى ملحدان و مش ركان در تحول علوم انسانى 


يس ملحدان اككر بخواهند علوم انسانى تدوين كنند وضع همين است كه مى بينيد ممكن است تغتراتى در علومشان بدهند در 
اثر تغئرات برخورد با طبيعت از يكك سوه برخورد با تاريخ از سوى ديكر. مشركان هم كرجه برخى از امور را مجرّد مى دانند 
مثل ذات اقدس الهى و فرشتكان اما رابطه انسان را با آنها قطع مى دانند اين با صنم و وثن سركرم است مى كويد دسترسى به 
آنها نداريم بشر نمى تواند بيامبر خدا باشد از طرف خدا بيام بياورد اكر ييامبرى از سوى حق است بايد فرشته باشد او هم جون 
دستش از منبع تجريدى كوتاه است اككر بخواهد در علوم انسانى جيزى بنويسد از همين دو منبع حس و تجربه و مسئله تاريخ 


مدد مى كيرد. 
كسترد كى فكر در انديشه توحيدى دليل بر توان تحول در علوم انسانى 


اقاير اساس #وعيك, اتسان موسمة وسشكن بازاستث بعتن فى 'ذاقد كد نخدا كل اثسان وا افريلد:و اجهان ذا آفريد به اثسان آن 
ميتحك ]واد كته عياايه اتدانء ياف كنوت وقد به الرانم انح ف انارق عنهاة السك ينديقك ونه أفداقه ا تعه يعت أذ 
ارق جياق سكو امي رودا ارجا متدوقك را ممتديات انك يصو كر قد انزو يعرف كل لد سو دوو ميان عد عن من 
شود ولى انسان همجنان باقى است خب اين اككر بخواهد براى خودش يا براى ديككرى علوم انسانى تدوين كند جيزى مى 
تويسك كة يراق سار كنوب باشد ثه ابنكه حرق بنويسد كه ركف را ياياث :واه بذاتد ابن هى ذائد انسان ابت كه مر كك وا هى 
ميراند نه بميرد اين انسان است كه وارد برزخ مى شود مركى نيست وارد ساهره قيامت مى شود مركى نيست وارد بهشت مى 
شود مركى نيست خب اين خيلى فرق است با كسى كه مى كويد مركك, آخر خط است اين مى كويد مركك, هجرت است او 
مى كويد آخر خط است اين مى كويد مركك از يوست به در آمدن است او مى كويد مركك, يوسيدن است خب با كدام منبع 
شما مى خواهيد درست كنيد اين مى كويد بين زن و مرد فرق است او مى كويد فرق ندارد, اين مى كويد بين بسر و دختر در 
ميراث فرق است خدا فرمود: (لآ تَدُرُونَ به ترك لكو اتنعا) لقاو من كريد فرق ندارد خب خيلى فرق است او مى كويد 
كه روح همان طورى كه بدن آلوده مى شود با كناه آلوده مى شود و كناه, جركك است روح را مى بندد راه نفس روح را مى 
شدد (ل رَانَ عَلَى قأُوبه ما كاثوا بكيتبون) (للارين يعتى جركه اومى كويد ايخ حرف هاافسوق ست وفننانه: كر كسى 
بخواهد علوم انسانى را متحوّل كند جه در بخش سياست جه در بخش جامعه شناسى جه در بخش روانشناسى جه در بخش 
اقتصاد جه در بخش مديريت جه در بخش هنر جه در بخش هاى ديككر بايد انسان را با اين مجموعه بشناسد و براى او علوم 
تدوين كند. 


ص: #اوع 
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در بخش هنر در بحث ديروز فرق بين نازل و متنزّل ذكر شده است كه هنر نازل همان دور باطل بين حس و خيال است و هنر 
متنرّل آن است كه معقول را به كاركاه متخيله بياورد از آنجا به خيال بدهد خروجى اش به حسٌ مؤثر بشود اين براى فرق بين 
هنر نازل و متنزّل, اما كيفيت اراده, اكر مطابق با شريعت نبود ولو محتوا هم هنر متنزّل باشد خلاف شرع است البته. كيفيت 


ارائه بايد مطابق كتاب و سنت باشد و محتوا هم بايد هنر متنزّل باشد. 
عدم امكان دسترسى معرفت شناسى تجربى در آيت بودن اشيا 


يرسش: بارها خوانديم (مِنْ آيَاتى) درست است علم حسى, كف دانش است كارى هم به علم يرستان نداريم اما خود قرآن ما 


و أزنزاة يديل هعاق سق انان او ارسي وغوت همد اشتامي 55 


ياسخ: با علم تجريدى نه با علم تجربى ما يكك زمين داريم يكك آيت, زمين شناسى كار تجربى است آيت شناسى كار 
تجريدى است در بحث هاى قبل هم كذشت كه اكر ما كفتيم «الأرض آيهٌ لله) اين محمول براى آن موضوع از قبيل ١زيدٌ‏ قائم) 
نيست (يكك) از قبيل «الأربعه زوج) كه لازمه ذات باشد نيست (دو) از قبيل «الانسان ناطق» كه ذاتى ماهيت است نيست (سه) از 
قبيل «الا-رض موجوده؛ است (جهار) يعنى هويّت هر جيزى خدانماست يس آيت بودن هر جيزى عَرَضٍ مفارق نيست عرض 
لازم نيست ذاتى ماهيت نيست جون ماهيّت فرع هستى است بلكه ذاتى هويّت است لذا آسمان و زمين همه به نام الله, الله دارند 


ص: عع 


برسسن: بالأخره عقل از داده عابق حسى استفاده من كند. 


باسخ: بالأخره عقل را اككر كسى در حدّ هوا خيال كند و آن را عقل بيندارد نه, او مى كويد فسون است و فسانه (إِنْ هذًا إن 
أشاطيه الأكليق ) لسرت هاف امروو هم سمي طوو اندض لتريات قات ورور بع مين ظون بو امي كفتتل ين ااستطورة الت 
اينها افسائه است آن كه مى كفت دين, افيون جامعه است هميق اسث با معرفت شناسى تجرين ه ركز كس به آيت بودن اشيا 
بى نمى برد ما يكك معرفت شناسى تجريدى لازم داريم يعنى برهان عقلى لازم داريم كه مقدماتش كلى و ذاتى و دائمى و 
ضرورى واينها باشد كه اين ديكر در حدّ حس و وهم و خيال نيست از محسوسات انسان تا تقشير نكند سفر مِن الحلق الى 
الحق نكند به مجرّد نرسد اهل برهان نيست. 


هوايرستى ثمره معرفت شناسى تجربى 


لذا قرآن كريم فرمود اينها كه اين حرف ها را نمى يذيرند فقط به ميل خودشان عمل مى كنند (بَل انع الَّذِينَ طَلَمُوا أَْوَاءَهُم) 
آيه 9؟ سورهل] مباركه[] «روم» همين بود فرمود اينها كه برهان ندارند ما با برهان ثابت كرديم خدا هست با تمثيل هم ثابت شد 
خدا هست اينها به ميل خودشان رفتار مى كنند آن كه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنم همين است هر جه بخواهم مى 
نويسم هر جه بخواهم مى كويم همين است (بَلٍ انع الَّذِينَ طَلَمُوا أَهوَاءَهُم ). 


تبيين جدال منطقى و فطرى بر توحيد 


دخيل است لذا فرمود: (لَئِن سَأْلَْهُم مَنْ حَلَقَّ السَماوَاتٍ وَالْأَوْض ليَقُولنّ اللَهُ) (7) فرمود حالا كه خدا خالق است خب خدا بايد 
اداره كند اين مى شود جدل منتها جدال احسن كه (ِجَادِلَهُم بالتتى هي أَحْسَنٌّ ) اين جدال منطقى است. يكك جدال فطرى هم 
كس كار ساخته نيست حالا كسى كه در دريا در حال غرق شدن است نه كسى باخبر است نه بر فرض باخبر بودن توان نجات 
او را دارد ولى انسان در آن حال نااميد نيست اين نااميد نبودن يعنى يكك قدرت قهّّار هست كه مى تواند دريا را مهار كند 
فرمود اين اميد زا دازي يا تدارئك ابن اميد بهجه كسى است اك ر كسى هذا راقبول داشت مى كويد اين اميد كه ذن تهان هابه 
وميك كذ اقتسشنه بن امناو كف ابي سكاع اسيك 6ه | بد هه ونس قرعا والقيك ااا 4م المي و هيا نا 
درخت بيافريند درخت تشنه آب است ولى آب خلق نكند اين كار حكيمانه نيست تشنه بيافريند و آب خلق نكند اين كار 
حكيمانه نيست آنها كه مبدأ حكيم را نمى يذيرند با حدس نظام راو نظم جهان را ثابت مى كنند از آنها سؤال بكنى آيا هيج 
مرضى هست در عالّم كه علاج نداشته باشد مى كويند نه, جرا براى بيمارى هاى ناشناخته به فكر درمان اند هيج احتمال مى 
دهند كه اين علامج نداشته باشد هركز جنين احتمال نمى دهند مى كويند حتماً دارويى دارد مرتب يزوهشكرانشان دارند 
تحقيق مى كنند كه علاجش را بيدا كنند مى كويند اين جهانٍ منظم نمى شود جيزى داشته باشد و مشكل آن را حل نكند 


خب اينكه مى كويند هر بيمارى كه در عالّم بيدا شد الا ولابد دارو دارد اين يكك قضيه است اين قضيه را از كجا مى كويند 


اين قضيه را تجربه كردند اينكه تجربى نيست اين تجريدى است جون قضيه كلى است جه در كذشته و جه در حال و جه در 
آينده بيمارى اى نيست كه علاج نداشته باشد اين يكك قضيه حقيقيه است اينكه قضيه حسّى نيست خب اين به سبب نظم مى 
كويند ._اين قضيه حدسى است نه برهاتى, براى كسى كه مبدأ را نيذيرفت _ ممكن نيست اين جهان منظم كه حيرت آور 
است مشكلى در آن بيدا بشود لاعلامج, حتماً علا-ج دارد لذا به دنبالش مى روند. يا مبدأ حكيمانه ثابت مى شود يا قضيه 
حدسى, فرمود شما در سفر دريايى وقتى احساس خطر كرديد به جه كسى يناه مى بريد به خخدا, آيا رياثاً خدا را مى خوانيد 
لفظاً خخدا را مى خواتيد عادتاً خندا را مى خوائيد يا مخلصاً خدا را مى خوائيد (دَعَوَا الله مُخْلِصة ين لَهُ الدّينَ) 450 يعنى با تمام 
هستى مى كوييد يا الله معلوم مى شود در درون شما الله خواهى هست و آن وقت ظهور مى كند اين فشار دريا, آن دسيسه ها 
را كنار مى برد آن خاكك هاى اغراض و غرايز را كنار مى برد آن فطرتتان را شكوفا مى كند از جانتان برمى خيزد يا الله ولو 
دهنتان يراز آب است نتوانيد حرف بزنيد فرمود آن را كه قبول داريد اين مى شود جدال فطرى اين جدال فطرى در قبال آن 
جدال منطقى است كه فرمود: (لَيْن ماته كن على الستماوات ران الله 


ص: ما 
-١‏ )0ن 8 سوره لا انعام, آيهلا 6 


؟-(4) 5 سوره لا لقمان. آيهلا 0 سوره لا زمرو آيهلا 0 


)3٠١(-‏ . سورلا يونس, آيهل] "م سورهلا عنكبوت, آيهلا ه8,ْ سورهلا لقمان, آيهلا زذرة 


اثبات جهت نماى توحيدى فطرت در شدائد 


هيج كسى نيست كه بككويند يسر توه برادر توه خواهر تو, دختر تو در اتاق عمل است اين در درونش با كسى مناجات نكند 
ولو ملحد ولو كمونيسم ولو ماركسيسم خب اين كجا را نشان مى دهد اين معلوم مى شود قطب نمايى در درون هست. روايتى 
از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) هست كسى به حضرت عرض كرد ادُلَلنى على الله دليل من بشويد مرا هدايت 
كنيد به خداوند, حضرت طبق آن قصه معروف فرمود آيا كشتى سوار شدى آيا شد كه كشتى ات غرق بشود تخته ياره كيرت 
نيايد همه اينها را عرض كرد بله, فرمود در آن حالى كه هيج يناهكاهى نداشتى به جه كسى يناهنده شدى به جه كسى متوسّل 
شدى همان خداى توست. )١(‏ خدا قابل انكار نيست جون در درون انسان است يعنى در درون انسان, قطب نمايى هست كه 
انسان را به الله دعوت مى كند اينكه فرمود: (فَأَقِمْ وَجَهَك ) با «فاء تفريع اين است اككر خواستيم تحوّلى در علوم انسانى يبدا 
بشود با اين مبانى بايد هم سياست را هم جامعه شناسى را هم روانشناسى را هم هنر را هم رشته هاى ديكر را تدوين كرد 
وكرنه انسان جه اينجا باشد جه آنجا باشد در رنج و عذاب است البته اكر آنجا باشد كه رنجش بسيار دشوارتر است. 


سرٌ دعوت به اتحاد در جامعه توسط موحدين و افتراق توسط مشركين 


بيان نورانى بخش اخير آيه اين است كه اككر انسان موحد بود جامعه را به وحدت و اتحاد دعوت مى كند جراو, براى اينكه يكك 
اللا مو حتف قطي الما ع طارك ترق كد عه ميل كك تدكا اكز حاط كه هيل قناز كزاريعا طرق لبا سف عن 
همه ضفشان يكى استث اكر كسى بنا شد موحداتة كشوو را اذازه كد موحداثه عضو يكف جامعة باشل موتخداثه ذو راهييمايئى 
شركت كند اين قطب نمايش به طرف الله است اين به طرف غير خدا كه نيست هركز تفرقه نخواهد داشت فرمود مش ركين را 
رها كن براى اينكه اينها هستند كه كرفتار تفرّق خود و تفريق ديكران اند هيج موحدى كسى را به تفرقه دعوت نمى كند نه 
متفرّق است نه مفرّق» هيج مش ركى هم كسى را به وحدت دعوت نمى كند براى اينكه اهوا متعدّد است مككر هوس ها و هواها 
كن امت انها مظاك هوا ود كوم كننه اين آ يدوا عالاحظله بكرونا ينه مف :و أرتكة قفرمو (كأقع) بعد أل ابتكه رمو نوو 
همه مؤمنان (مُنِيِينَ إلَيِه) بعد از اينكه فرمود تقوا را فراموش نكنيد بعد از اينكه فرمود ستون دين, نماز است و نماز را اقامه 
كنيد كه بازها ملاحظه فرمود ياد فرهتكك قرآن ابق است كه ثماز را اقامه كتبد ته تماق را بحوائبد براى ايتكه ثمازو سفون دين 
است كن :ستون را كه كسى تمن خوائد ستو را أقامة مى كتد اكر قرآن فرهوده باشد (اقروًا الصلامة جاى سؤال بود شما كه 
كتاب حكيمى (وَالْقَوَآنِ الْحكيم) (؟) بايد حكيمانه حرف بزنى اكر از طرفى «الصلاءٌ عمود الدين» 150 از طرفى كفتى «اقرؤا 
الصلام مكل اينكه كفيه باشى #اقروا العموذا آكتر ستون كدسواون فبك يايد كنت زافبقوا الخاكه) 0ه رات قراك كيه 
همين است آنجا كه دارد (تضلى) فق واد آن دار اتهاهم بدهمين (أميكؤا الشلة ) برس كرده اب ستو زا حفط كنيد 
(وَأَقِيِمَوا الصّلآَة) آن كاه فرمود: (وَلآ تَكُوُوا مِنَ الْمَشْرِكِينَ (] مِنَ الَِّينَ قرقُوا دِيتّهُ) خب اين (مِنَ الَّذِينَ فقوا دِيتهُغ) بيان 
حنيي: شير كزق فت إن منظير كك ايا اضفر كدمى دايع وت واظا رست خبوداشن انيت كل عجو الخار على اترصه] 0 ين 
الَّذِينَ كرقُوا دِيُّغْ) دين اينها جيست (أكرَأَيْتَ من اند لَه هَوَاُ). 


ص: عوع 


.)012-١ 
.)077(-١ 
' ركس ة‎ 
,)0 ع رع‎ 
. ه-(16)‎ 


ع-(128), 


التوحيد (شيخ صدوق), ص .7"١‏ 
مورة لاهو 1 12 ١‏ 

الامالى (شيخ طوسى), ص 5719. 
ور ا 
ال 


الأمثال المولده (اوبكر خوار وم ).طن عو 


ياسخ: نهو آن اختلاف نظر حرف ديككر است يكك وقت است كسى نحله اى آورده در برابر ملت انبيا بله آن هم مشمول همين 
است جند بار ملاحظه فرموديد ملل را انبيا آوردند نحل را همين درس خوانده هاى هوامدار آوردند براى يكك عدّه وهابدّت 


آوردند براى ماها بهائئيت آوردند بله, اينها جزء همين (مِنَّ الّذِينَ فؤقوا) تك 

يرسش: اينكه برخى ها در همين شب هاى وحدت برخى مراسم هاى نادرست بريا مى كنند اين آيه بر آنها دلالت نمى كند؟ 
ياسخ: هر كسى بايد احترام ديكران را حفظ كند آن در سورهل] مباركه[] «انعام» كذشت. 

(وَكانُوا شِيعاً) اينها شيعه شيعه, يراكنده يراكنده, كروه كروه اند آن وقت (كُلٌ رت بِمَا لَدَيهِمْ فَرِحُونَ). 

تبيين معناى شركك و نمود آن در تفرقه جامعه 


غرض آن است كه تفرّق از جامعه و تفريق يكك ملت اينها دنباله0] شرك است اينكه فرمود: (مّا يؤْمِنٌ أَكْترَهُم باللّهِ إلا وَهُم 
مُشْرِكُونَ) همين است يكك كوشه از اين در تفسير شريف نورالثقلين و امثال اينها آمده كه جطور مؤمن مشركك مى شود آيه 
دارد كه بسيارى از مؤمنين, مشرك اند (مَا يؤْمِنٌ أَكتْرَهُم الله إَِاوَهُم مُشْرِكونٌَ) يعنى اكثر اين مؤمنين, مشركك اند حضرت 
فرمود همين كه مى كويند: الولا فلا-ن لهلكت» اكر فلان شخص نبود من مشكلم حل نمى شد اكر فلان طبيب نبود من مى 
مردم اكر فلان شخص نبود من مى ماندم اين اكر فلان, اكر فلان, شرك است بككوييد خدا را شكر كه به وسيله فلان شخص 
مشكل ما را حل كرد )١(‏ خب اينها ابزار كارند درست است اما بككُوبيم اول خدا دوم فلان شخص, خدا اوّلى نيست كه دوم 
داشته باشد فرمود همين كه مى كويند اكر فلان كس نبود وضع ما حل نمى شد خب آن فلان كس و قدرت او را هم كه خدا 
آفريد اينكه مى كويند اول خدا دوم فلان شخص اين هم تعبير مشركانه است منتها جون شرك ضعيف است خدا (أَرْحَمٌ 
الرّاجمين) (5) است مى كذرد. همين بحث ها كه انسان از يكك سو اسلامى حرف بزند از يكك سو كار ديككران را انجام بدهد 
هم متفرّق عن الجماعه باشد هم مفرّق جماعه باشد خب اين دنباله همان شرك است شرك قوى و علنى داريم و شركك 


ص: 4 ا 


.5/8 ر.كك: تفسير نورالثقلين. ج ؟, ص‎ /٠٠١ ر.ككث: تفسير العياشى, ج 7و ص‎ . )1(-١ 
.1١ ا (613 5 سوره لا اعراف, آيهلا‎ 


اثبات جهت نماى توحيدى فطرت با كمتر از شدائد 


فرمود حالا كه اين جنين شد ما مى خواهيم آن جدلٍ فطرى را در برابر جدل منطقى باز كنيم (وَإِذَا مس النّاسَ ضَوٌ) همين كه 
كمى, يكك وقت است انسان غرق ضرر مى شود محاط به ضرر مى شود آن يكك امر است يكك وقت است فرمود: (وَإِذًا مَسّ) 
كب ارو عر نري كر تسر بين بحي لو صر اموي ييا 1720 .م ) جرد قرت صل لدارنه 
_ جه رسد به آن (فَِدًا رَكبوا فى الْقُلكِ دَعَوًا الله مُخلِصةٍِنَ آ لَه الدّينَ) _ (مُنببِينَ لبه : ثم ذا أَدَاَهُم مِنْهُ رَحْمَ إذَا ريق مُنْهُم 
برَبّهمْ يُشْ رِكونَ) در سور هلا مباركه[] «عنكبوت» كه قبلا كذشت ت آيه هء اين بود (فَإِذًا رَكبُوا فى الْقُلَكِ دَعَوَا الله مُخلِصةينَ له 
الدّينَ) نه صورت سازى باشد واقعاً خدا را مى خواهند يعنى وقتى انسان به خطر رسيد دستش از همه جا كوتاه شد از همه جا 


نااميد شد آن درون او باز مى شود و شكوفا مى شود آن درون, فطرت است اين قطب نما به طرف الله متوجه است. 
مستوى الخلقه بودن روح دال بر واجد جهت نماى توحيدى بودن انسان 


هيج كسى را خدا بدون سرمايه خلق نكرد فرمود: (وَنفْس وَمَا سَوَّاهَا) (0) فرمود ممكن است بدن برخى ها مشكل داشته باشد 
بعضى حشمشان, بعضى دستشان, بعضى يايشان در هنكام خلقت نقصى داشته باشد عيب ناكك باشد ولى روح هيج كسى بى 
كمال نيست. به خدايى قسم (وَتَفْس) كه اين «واوا, «واوا قسم است به نفسى قسم به كسى كه اين نفس را مستوى الخلقه خلق 
كرد قسم (وَنفس وَمَا َوَّاهَا) با دفاء؛ بعدى كه «فاء» فصيحه است در تفسير, اين تسويه خلقت روح را بيان مى كند كه روح را 
ل ب اا ا ا ا 
است كه (َألْهَمَوَا فو رَهَا وَتَقَوَاهَا) (5) با الهام, حق و باطل راو صدق و كذب راو خير و شرٌ راو حسن و قبيح را همه امور 
ا ل ا آن را دفن نكند به اين درون رشوه ندهد آن درون انسان, مرجع 


خوبى است (يكك) و قاضى خوبى است (دو). 


ص: لا 


./ سوره لا شمس: آيهلا‎ 5 0947-١ 


9 سور الشحس: 1:1 ير 


تشبيه قواى سه كانه درون انسان به قواى سه كانه حكومت در جامعه 


اينكه مى بينيد بين قواى سه كانه تفكيكك است از ديرزمان بود قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم تا حدودى يذيرفته شده است 
ين را از جاى ديكر نككرفتند اين را از درون انسان كرفتند خداى سبحان يكك دستكاه تقنينى به ما داد كه با آن مى فهميم جه 
جيزى حق است جه جيزى باطل, يكك دستكاه اجرايى به ما داد كه شهوت و غضب و كرايش ها و اعضا و جوارح به ما داد كه 
كار بكنيم يكك دستكاه قضايى به ما داد به نام نفس لوّامه اين را در درون ما كذاشت كه بين اجرائيات و تقنين هماهنكى 
ببيند, ببيند آيا آنجه قوّه مقئّنه تقنين كرده است مجريه اجرا كرده است يا نه يعنى آنجه نفس ملهمه به عنوان فجور و تقوا مى 
فهمد همان را جشم و كوش اجرا مى كنند يا نه, اجرا به وسيله اعضا و جوارح است تقنين به وسيله (وَنفْس وَمرا سَوَاما (] 
اتبيه لكر ]21109 ) اسع كز يسو 1ل قانوو قن جوع وجراف عفدا و مسار كسامكن ابه تناك سكا 
خوشحال واكر ببيند ناهماهنكى است شروع مى كند به سرزنش كردن ملامت كردن مى شود نفس لوّامه. انسان قبل از اينكه 
به اين نفس لوّامه رشوه بدهد و خفه اش كند و خاموشش كند اككر كار زشتى را كرده است و خود را مُحِق نشان داد شب كه 
به بستر خواب رفت مى بيند مى غلتد خوابش نمى برد جون از درون» كسى مى كويد جرا اين كار را كردى اين همان نفس 


امكان تغيير كاربرى قواى درون با رشا و رشوه 


ص: اح 


ولى در اثر تكرار در اثر توجيه در اثر تداوم در اثر عادات سىّء و سوء اين نفس لوّامه مُرتشى را خفه مى كند بعد به جايى مى 
رش ف كه كان وفيع را كه كزهه اسك (دن تشترورة اليد سار ة ظر ان )ككل السام كدونس د دين افده كيك 
مختصر سم به بدن اين كودكك برسد او يا بالا مى آورد يا مى ميرد اما وقتى جوان شد و به عادت غلط به موادٌ مخدّر رو كرد 
كم كم به جايى مى رسد كه معتاد كامل كه شد ازاين سم لذت مى برد هر جند اين لذت, لذت كاذب است طبيعت را آن 
طور وارونه مى كند فطرت را اين جنين وارونه مى كند اين همان است كه فرمود ما عوض نمى كنيم ولى شما تغيير مى دهيد 
(لعيرَنّ حَلَقَ اللهِ) اما تغيير خلقتتان در مسير همان احكام و جكم است نه در كوهر هستى تان فرمود اين هم ججدلٍ منطقى 
منتها اين جدل منطقى در سورهل] مباركه[] ١عنكبوت»‏ شفاف تر بيان شد و اينجا يكك مقدار رقيق تر. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ل٠1 سورهلا كهف, آيهل]ا‎ .)15١(-١ 


آيات ©" ا 9" سوره روم 151/١١/58‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَإِذَا مس النَاسّ ضوٌ دَعَروًا رَبَم مُنِيبِينَ ليه ثم إذا أذاقهم مِنْهُ رَحْمَه إذا فريق مُنْهُم بِرَبهمْ يُشْرِكونَ (7) ليكفرُوا بِمَا آتَينَاهُمْ 
فَتَمَتّعُوا فَسَوْفَ 0 (ع أَمْ أَنرَلنا عليه شرأطانا فهُوَ يتكلم ِمَا كانُوا به يُشْركونَ (20) وَإِذَا أذَقَمَا النّاسَ رَحْمَهَ فَرِحُوا بها وَإن 
نص هع سَيَْهُ بمَا مَتْ أَبدِيهغ إِذَا مغ يَقْنَطَونَ (9) أَوَ لَمْ , سر م جد ره 


ركم 


ون (0") قت ذَا الْقَوْبَى 2 حَقَهُ وَالْمشْ كين وَابْنَ الصّييل ذلك > حَيد لَلْذِينَ يرِدُونَ وه لووك هُم الْمَْلحُونَ (68) وما 
تبثم مِن ربا لِيَْبُوَا فى أموَالٍ النّاس قَلَا يَْبُواعِندَ الله وَما نيتم مِن زَّكاءٍ ريدو فخ الله اوليك هُمُ لْمُضْعِفُونَ (9)) 


ض: ١‏ 
تبيين مراحل تكامل وجود انسان و ابعاد سه كانه وجودى او 


بعد از بيان ادله توحيد و وحى و نبوّت و معاد و تقويت آن ادله به يكك تمثيل, نتيجه كيرى كردند فرمودند يس جهره هويّتتان 
راابه سمت خداى متعال متوجه كنيد. در انسان شناسى خداى سبحان نه بدن انسان را به مثل مجسمه و سراميكك دستى ساخته 
كه بعد در آن روح بدّمد نه روح خالى از معارف را به او داد بلكه بدن از مرحله جماد تا مرحله حيوان جه در درون رَحِم جه 
در بيرون رحم اين مراحل را مسيم سناو عطي كلرر ادن دوو تدك اميف بيع عدي است يعنى تمام دستكاه 
كوارش و قلب و ريه و روده و معده و همه اينها را داراست وقتى اين مراحل طى شد روح آكاه به معارف را به اين بدن متعلق 


مى كند كه (تَفَحَتٌ فيه من رُوحى ) )١(‏ با داذ شتن نفس مَلهَم به فجور و تقوا. 
مشروط بودن يناهندكى به خدا در موقع درماندكى به حفظ فطرت 


جنين انسانى را متوجه خودش كرد فرمود اكر انسان آن فطرت خود را حفظ كند در موقع درماندكى به سراغ خدا مى رود 
(وَإِذَا مَسٌ النّاسَ ضر دَعَوْا رَبَّهُم) اين براى حفظ فطرت است كه در سورهل] مباركه[] ١عنكبوت»‏ در بخش يايانى اش هم همين 
كا ميدة ذرفود: (فَإِذًا رَكبوا فى الْقُلْكِ دَعَوًا الله مُخلِصٍِنَ أ له الدين) الأ واكر فطرت رافراموش كرد كه (فِد ات من 
دَسَاهًا) يا به آن حالت اضطرار نرسيد يكك انسان شناور و س ركردانى است كه مختصر نفعى به او برسد راضى است مختصر 
آسيبى به او برسد ناراضى است آن رحمتى كه مختصر است به او برسد آن يكك فضل الهى است آن مختصر آأسيبى كه 
دامنكير او مى شود در اثر سييئه اوست لذا يكى را به خودش اسناد مى دهد خداى سبحان به خود اسناد مى دهد ديكرى را كه 
وام الي مرو اوج تت ار ري رت اليلق رالا ام 
ضٌُ دعَوَا رَبَّهُم مُنيبينَ إلَِهو) در آيه **فرمود: (وَإِن تُصِبِهُمْ سَيِكهُ يما قَدّمَتْ أَيْدِيهمْ إِذَا هُمْ يَْنطونَ) نااميد مى شوند اين ااميدى 
براى شرايط عادى است آن تضرّع و التجاء براى آن فطرت است اككر كسى فطرت خودش را حفظ كند در موقع درماندكى 
جه بيمارى جه فقر و مانند آن به خدا بناه مى برد كه در آيه 7" فرمود: (وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضر دَعَوَا رَبَّهُم مُنِيِينَ إلَيِهِ) بر اساس 


همان فطرت كه تتمّه بحث فطرى است (ثُمٌ إذَا أَذَاقَهُم مِنْهُ وَحْمَهُ). 


86 سورهلا حجر, آيهلا 8 سورهلا ص, آيهل]‎ .)١(-١ 
؟- (1) . سورهلا عنكبوت, آيهلا مع.‎ 


إخبار قرآن از واكرايى بعضى از افراد يا جامعه نجات يافته از درماند كى 


اينها, نه همه اينها, وقتى حالشان به جا آمد نعمت الهى دريافت كردند كروهى از آنها شركك مى ورزئد يس بر اساس فطرت 
هر كسن درمائده شد به ختذاا زناه مى برد وبر اساس (قَذَ كات عن دناه ) (3) برغى ها وقتى مشكلشان خل شد به حالت عادى 
برمى كردند (إذَا قَرِيقٌ مهم يرَبّهمْ يُشْرِكونَ) و اككر جامعه, جامعه آلوده به شركك و فرورفته در نسيان باشد مشمول آيه سوره1] 
افذكبوك] بيرت كنقررق لفرموي كرمود: (قلْمَا اهم إِلَى الْيرٌ إذَا هُمْ يُشْ رِكُونَ) در آ نجا سخن از همه است در اينجا سخن از 
كريه اسك اهنا فرهرى: (إذَا قرِيقٌ مُنّْهُم يرَبّهِمْ يُشْركونَ) ولى در آيه د سوره1] «عنكبوت» فرمود: (فَلْمَا نَجَاهُمْ إلى الْبْرّ ذا هُمْ 
يش رِكون) نه (فَرِيقٌ نهم ربغ يَشْرِكونَ) يس دو مسئله است يكك وقت يكك عده مؤمن صالح اند يكك عده كافر طالح اند 
اينها فرق مى كنند آنها كه كافر طالح اند بعد از اينكه مشكلشان حل شد (إذَا قَرِيقٌ مُنّْهُم ريه يش رِكُونَ) و اما اكر صدر و 
ساقه جامعه آلوده شد (إذَّا هُمْ يَثْرِكونَ) نه (إِذَا قَرِيقٌ مُنهُم برَبّهم يُثْرِكونَ) اين يكك مطلب. 


اافيدى ان وحمت الهى ثيره سر كرداتى اسان هاف دون ان توحيد 


مطلب ديكر در آيه 6" همين سورهل] «روم) فرمود افراد شناور, افراد سر كردان كه «اتباع كل ناعق» هستند كه «يُميلون مع كل 
ريح», (1) اينها اكر مختصرى فيض به آنها برسد خوشحال اند مقدارى نككرانى دامنككيرشان بشود در اثر بدرفتارى شان نااميدند 


اين نااميد بودن در برابر آن سّرور اين حالت مقطعى براى انسان هاى سر كردان است. 
ص: ٠/7١"‏ 


كك إفرة 8 سورهلا شمس, آيهل] 6 
-١‏ (6) . نهج البلاغه, حكمت 157. 


بررسى دوكونه تهديد بر فراموشكاران توحيد بعد از نجات از درماندكى 


فرمود شما حالا كه وضعتان اين است كه در موقع فشار به خدا متوجه مى شويد و در موقع رفاه خدا را فراموش مى كنيد هم با 
امر غايب هم با امر حاضر اينها را تهديد كرد فرمود: (لِيكمُرُوا بمَا آَيَامُغ) اكر اين «لام؛, «لام) عاقبت باشد نظير (فَالَْمَطهُ آل 
فَوِعَوْنَ ليكونَ لَه عدن ]ادس يايان كار اينها كفر است ولى «لاسمار «لام) عاقبت نيست «لام) امر غايب است يعنى 
دالا كد كقر من بورويد كفركات .زا ادامه بدهيد حرق فقبا, قضباى كقر البك. (ليكندوا) امرغابيه, (فمتقوا) ابن ام اضر 


تهديد بودن امر به ناسياسى و بهره جويى بر فراموشكاران توحيد 


در بحث هاى قبل هم ما داشتيم كه دستور تقوا در قرآن كريم براى افرادى است كه قابل درمان اند يعنى خدايى كه فرمود: 
(وَتنَرّلُ مِنَ القوَآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحْمَةٌ ِْمْؤْمِنِينَ ) اين (وَلآ يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إِنَا حَسَاراً) (1) را هم دارد دستور تقوا يعنى برهيز براى 
آن بيمارى است كه قابل درمان باشد در ادبيات يزشكى هم اين حرف هست يعنى وقتى طبيبى ببيند اين بيمار قابل درمان 
است مى كويد اين دارو را مصرف كن واز آن غذاها هم يرهيز كن دستور يرهيز مى دهد جون قابل علاج است اما اكر كسى 
_ خخداى ناكرده _ كرفتار يكك غدّه مُهلكك باشد و اواخر عمرش را بككذراند طبيب ديكر به او دستور يرهيز غذايى نمى دهد 
نمى كويد فلان غذا را ميل كن فلان غذا را ميل نكن اين مى كويد شما يرهيز نداريد, وقتى طبيب كفت شما يرهيز نداريد 
بعنى كارتان از معالجه كذشت قرآن كريم با همين ادبياتى كه فرمود: (وَتَرّلَ مِنَ الَْرْآنِ مَا هُوَ شدَهَاءُ) دو نحوه حرف دارد 
يكف افحره أقراد تتهكاري اند كه ابل درماة: اتذنيه آنها وستور تقوا مى دهد (اتَقَوْا), 92 (َلتَقَوا), (©) (انّق) (ه) و مانند آ ن, 
يك عده هستند كه (مَوَاءَ عَلَيِهع َأَندَّوْتَهُع َم لَع تَذِوْمُع) (2) قابل درمان نيستند به آنها مى فرمايد هر كارى خواستيد بكنيد 
بو زاكترا )كد سافعر سعد ابن (لكذزر) # انر ضابي بك قزر هبيان برو اينار 314 اينات يعت بول 
سوره[] مباركه1] «فصلت» است كه فرمود: (إنَّالَّذِينَ ُلْحِدُونَ فى آيَاتنَاَاَحْفَوْنَ علا أَقَمَن يُلْقَى فى الَارِ حَِرٌ أم من بَأتَى آنا 
َوْمَ الِْيَامَهِ) بعد خطاب مى كند به اين ملحدان مى فرمايد هر جه خواستيد بكنيد خب هر جه خواستيد بكنيد _ معاذ الله 
اناحه كرين كدانبينت يع كان سا از دشوو ننوا كذشت شما باون تدازنن (اغملوا ماشقع) به ابنها دسعون تقوا تم دهد اكز 
طبيب بفهمد اين مريض قابل علاج نيست مى كويد شما يرهيز غذايى نداريد خداى سبحان به ملحدانى كه به انبيا مى كويند 
جه بكوييد جه نكلوييد براى ما يكسان است به اينها مى فرمايد: (اعْمَلوا مَا شِتّتّمْ) هر كارى مى خواهيد بكنيد, بكنيد اين تهديد 
است نه ترخيص _ معاذ الله _ اباحه كرى نيست اين تهديد است مثل اينكه كسى به انسان نافرمان بككُويد تو هر كارى مى 
خواهى بكن ولى من انتقامم را مى كيرم. اينكه فرمود: (ليَكفْرُوا) امر غايب است (فتَمتّعُوا) امر حاضر است آن امر غايب و اين 
امر حاضر نظير امر حاضر آيه جهل سوره لا مباركه لا «فصلت» در مقام تهديد است وكرنه آنها كفرشان بالفعل است نه اينكه 
عاقبتشان كافر باشند. 


7١7” ص:‎ 


/ سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 )0(-١ 
سوره لا اسراءو آيهلا س0‎ ٠. (2 ع‎ 


م0 ٠.‏ سوره لا بقره, آيهلا ل 
ع 0ن( 5 سوره لا نساءو آيهلا 4 
م رة) 5 سوره لا بقره, آيهلا 0 


ع-(١٠)‏ . سورلا بقره, آيهلا 2م سورهلا يس, آيهلا 6 


تبيين ادبى «لام) در (ليكفروا) و دلاات آن بر امر 


اين تفاوت هابى كه در اين دو آيه هست ناظر به اين است كه اكر فطرت محفوظ باشد در حال آسيب با انابه به طرف خدا 
برمى كردند اكر مسئله فطرت و آن فشار سخت نباشد حالت عادى باشد انسان هاى شناور و سركردان كه «اتباع كل ناعق) 
هستند «يُميلون مع كل ريح» هستند اينها به اندكك نشاطى خوشحال اند و به اندكك آسيبى نااميد. فرمود: (ليكفرُوا بمَا آتَيَاهُمْ 


اواو د 


فتَمتعُوا فَسَوْفَ تَعْلْمُونَ) هم آن امر غايب هم اين امر حاضر اين نشان مى دهد كه در مقام تهديد است. 
حجت طلبى از مشر كان بعد از اقامه براهين بر توحيد 


بعد به دنبال مسائل قبلى كه مسئله توحيد است برمى كردند مى فرمايند ما برهان اقامه كرديم كه خدايى هست و واحد است و 
ركه ردان بيه :1ن وماضر رمقل فين كردم ين نودو لا رقايت لكي )شين كرديركا مناه جردو فظنا 
حل بشود د يات يذ امورل اموز ل اروو17ي0؟ [مامشيما 6 شوك ع ووزيك دول با راجيا عقلى .ا الثاني, وليل و تجاديت مي 
كرجه براى تفكة رواحم اجذعا عق التسر كد دوسووة تامار 8 رام كتشكه ارموه مااانيا سناد قلا بكوة 
ناس عَلَى الله حب ة بَعْدَ الوّسْلِ) فرمود ما اكر انبيا نمى فرستاديم كتاب و صحف آسمانى نمى فرستاديم در قيامت مردم عليه 
خدا احتجاج مى كردند به خدا عرض مى كردند خدايا تو كه مى دانستى ما بعد از مركك جنين جايى مى آييم ما كه باخبر 
بوتبج يعد ازمر كدي عر امشيعي توح عرادقى زراهتيا ارسي در بخش يايانى سورهل] مباركه[] «نساء» دارد كه ما انبيا 
فرستاديم (رُسْل مِمرِينَ وَمُذِرِينَ لعا يَكُونَ لئاس عَلَى اللّهِ يه بَعْدَ الرّسْلِ) )١(‏ آنجا هم روشن شد كه اين (بَعْدَّ) كه ظرف 
است مفهوم ندارد ولى جون در مقام تحديد است مفهوم را مى رساند يعنى بعد از رسل ديككر حجت نيست قبل از رسل حجت 
هست اككر خدا ييامبر نمى فرستاد مردم در قيامت عليه خدا احتجاج مى كردند مى كفتند ما كه نمى دانستيم بعد از مركك به 
جنين جايى مى خواهيم بياييم تو كه مى خواستى ما را اينجا بياورى جرا راهنما نفرستادى جرا ره توشه بيان نكردى لذا فرمود 
ما انبيا فرستاديم. از آن آيه استفاده شد عقل در عين حال كه لازم است يقيئاً كافى نيست خود عقل مى كويد من محتاج به 
راهنما هستم [اكر براى اينها راه عذر و احتجاج بسته نبود] اينها طبق عقل احتجاج مى كنند خود عقل مى كويد وقتى مسافرى 
به جايى مى رود واز آنجا خبر ندارد كسى كه او را به سفر آورده بايد همراه او راهنما بياورد. 


ص: ع“ 


1101 سوره ل[ ساف ]بها هار 


طولى بودن دعوت رسول و اولى الأمر دال بر عدم شركك 
برسكن؟ يق (اطيغوا الله وَأطيغوا الآشول) (للزدليل ب شرك تمن قود؟ 


اسك در سوره 1 مياركة 6 «اتفال» دارد كه (ان كَجيوا لله وَلدَشُول إذا دَعَاكمْ) (1) نه «دعواكم» تثنيه ديكر نيست ييامبر دعوتش 
ابلاغ دعوت خخداست اين طور نيست كه خداى سبحان يكك دعوت داشته باشد ييامبر يكك دعوت داشته باشد (اسمَجيِبُوا لله 


وَلِلوَسُولٍ إِذَا مَعَاكمْ ) نه «دعواكم). 
برسش: درباره (أولن لخر )؟ م 


ياسخ: آن هم همين طور است جون (أولى الْأمْر) هم طبق دستور رسول خمدا و رسول خمدا هم طبق دستور ذات اقدس الهى 
دستور مى دهند (مَن بطع الله وَالرَسُولَ وليك مع الّذِينَ) (©) فلان, اطاعت از رسول به فرمان خداست رسول يا حكم ولايى 
دارد كه به امر خسداست يا ابلاغ بيام خدا اككر (مَ ينطق عن الْهَوَى إنْ هُوَ إِنَا وَحْىٌ يُوحى ) (8) بنابراين كلام الله را دارد ابلاغ 
بن أكدلة 


معناى «سلطان» در آيه و دليل عقلى و نقلى بر نفى آن از مشركان در شركك ورزى 


فرمود ما حرفمان را بيان كرديم با برهان بيان كرديم با تمثيل بيان كرديم به شما عقل داديم كه بفهميد بدون وحى و نبوّت 
كار بيش نمى رود و وحى, ضرورى است بعد فرمود حالا حرفتان جيست (أَم رلا عليه سلطاناً هو يتكَلُمُ بها كأنُوا به 
بْرِكونَ) شما سلطان داريد حتت را حتجت مى كويند براى اينكه هر كدام از اين طرفين به وسيله اين احتجاج مى كنند و 
بيروز مى شوند حجت را دليل مى كويند جون راهنماست حجت را سلطان مى كويند جون مسلط بروهم و خيال است و 
مسلط بر مغالطه است بر هر انديشه0] مادون عقل سلطه دارد از ابن جهت مى كويند سلطان فرمود ها از درون شما سلطان عقلى 
فرستاديم, نداريد, سلطان نقلى فرستاديم حجتى از كتاب آسمانى نداريد يس شما سلطان نداريد يس جرا شركك مى ورزيد و 
براى خدا سبحان شريكك قائليد (أَمْ أَنرنا عَلَِه سُلْطَاناً) اين جامع بين عقل و نقل است مشابه اين قبلا هم بحث شد و از آيات 
وو[ غبار 134 واحقات) هم كمكك كرقه شد سورء] مباركه 3 باعقاف» آيه جهار اين أسة (قل راك عا قذغوة ين ذون 
اللّو) شما غير خحدا را هم مى خوانيد الله را به عنوان مدبّر كل قبول داريد اما آنجه به آ نها يناهنده مى شويد و از آنها رفع نياز 
مى كنيد ارباب متفرّقون است اين بت ها و اصنام يا آن ملائكه و قدّيسين بشر كه مورد تقديس عبادى شما هستند دليل عقلى 


داريد دليل نقلى داريد يكى از اينها را اقامه كنيد (قَلُ أَرَأَئتُم ما تَدْعُونَ مِن دُونِ الله أوونى عاذ خلفوا يك وض )ا 
ص: 7/١6‏ 


9-4 سويد سام 41 قم 


)رسو 0 قال ا 6 


د (18) . سووه[] تساع بات وه و مر 
ع- )١18(‏ . سورهل] نساء, آيه0] 4ع. 


ه-(182١)‏ . سوره لا نجم, آيات ؟'و8. 


ذليل عقلى بر انفى:صالاحيت ان برينتن كدانان ساختكى 


شما كه براى اينها احترام عبادى قائليد احترام ربوبى قائليد اينها بايد يكى از اين كارها را كرده باشند: يا خالق باشند كه نيستند 
يا شريكك خالق باشند كه نيستند يا دستيار و كمكك خالق باشند كه نيستند اينها بى كاره هستند خب جرا بى كاره ها را مى 
ترستتك“فرفوة آينها كه :شماامى برسقيد براق انها سرمت ريويئ قائلية انها جه كازه:ائد (أذولق )نع روني (مَأَذا جُلقُوا 
مِنَ الأزض) اينها جه كار كردند جيزى را در زمين براى شما آفريدند حالا ما كارى به آسمان نداريم يكك موجود زمينى را 
ين بت ها خلق كردند نه (أَم لَهُمْ شؤك فِى السَماوَاتَ) در زمين كه كارى نكردند شريكك خدايند _ معاذ الله _ در كارهاى 
آسمانى آن هم كه دليل نداريد آن هم كه برهان بر خلا.فش است. اين حرف ها را برهان عقلى كه نداريد براى اينكه اكر 
اينها خالق باشند يا شريكك خالق باشند يا دستيار خالق باشند قابل تقديس و تكريم ربوبى اند هيج كدام از اينها نيستند يعنى 
مطابق قياس استثنايى اين جنين مى شود كه اكر اينها ربٌ باشند استحقاق ربوبيت و تكريم ربوبى داشته باشند (اين مقدم)», يا 
براى خالقيت آنهاست يا براى مشاركت در خلقت است يا براى مظاهرت و دستيارى است «والتالى بأسره محال فالمقدم مثله) 
اين قياس استثنايى. خب حالا يكك بى كار را جرا شما مى يرستيد به عنوان ربٌ قرار مى دهيد اين دليل عقلى, اكر دليل نقلى 
است خب ما اين همه صحف براى انبيا فرستاديم در يكى از اين كتاب ها شما بياوريد كه شركك حق است (الْتُونِى بكتّاب مِن 


قبل هذا) اين مى شود دليل نقلى يا آثار علمى بياوريد يا آثار عقلى بياوريد يا آثار نقلى بياوريد هيج جيزى نيست. 


7١2 ص:‎ 


استدلال قرآنى بر نفى صلاحيت از ارباب متفرّق در يناهند كى و يرستش 


در سوره لا مباركه[] «سبأ» اين را بازتر كرده در 1 نجا فرمود اينها كسانى را عبادت مى كنند و مى يرستند كه هيج كارى اينها 
انجام ندادند نه بالاستقلال نه بالمشاركه نه بالمظاهره آيه ؟؟ سورهل] مباركه1] «سبأ؛ اين است (قلٍ ادْعُوا الَِّينَ زَعَمْتّم مِن دُونٍ 
اللو) غير خحدا كارى از او ساخته نيست هيج كدام از اين سه كار ياد شده (لآّ يَملْكونَ مِثْقَالَ ذَرِّ فى الشَماوَاتِ وَل فى الَْْضِ) 
مك ذزه يذو الغجار نهنا فين © إينها علق كردة باقنند ومالك انها باغنتد ترك )"(وها لهم فهما ين شرك ) يكت ذزه برا 
بالاستقلال مالك نيستند در يكك ذرّه بالمشاركه سهيم نيستند (دو) (وَمَا لَهُ مِنْهُم مِن ظهير) در يكك ذرّه ظهير و دستيار و 
يشتوان و يشتيبان خدا هم نيستند (سه) خب بى كاره اند اينها هم مثل شما هستند. كل نظام را ذات اقدس الهى آفريد و اداره 
مى كند غير خدا هيج كاره است اكر غير خدا هيج كاره است خب شما جرا به غير خدا يناهنده مى شويد غير خدا را جرا مى 
يرستيد اين تفصيل آيه 77 سورهل] مباركه[] «سبأ» با آن روشمندى آيه جهار سورهل] مباركه[] «احقاف» تبيين مى كند كه دليل 
يا عقلى است يا نقلى, عقلى هم يا تجريدى است يا حشّدى و تجربى شما نه دليل تجربى داريد نه دليل تجريدى داريد نه دليل 
نقلى داريد كه اثبات كنيد آنها بالاستقلال ذرّه اى را مالكك اند يا در ذرّه اى شريكك اند يا در ذرّه اى ظهير و يشتوان و يشتيبان 
اند هيج كاره اند خب اكر هيج كاره اند جرا اينها را مى يرستيد؟! ما سلطان نفرستاديم نه سلطان عقلى نه سلطان نقلى بلكه 
براهين» بر خلاف اين توهمات شماست فرمود: (أَمْ أَنرَنا عَلَيهعْ سُنْطَانا فهُوَ يتَكلُمْ) اككر كلام به معناى هدايت و راهنمايى باشد 
إسناد تكلم به سلطان, حقيقت است اما اكر تكلّم» منظور لفظى باشد إسناد تكلم به سلطان مجاز است اينكه ما مى كوييم اين 
دليل» كوياست اين حالا يا مجاز شهرت يافته است يا حقيقت است (فَهُوَ يتَكلُمُ بمَا كانُوا به يَشْرِكُونَ) بعد وضع اينها را باز 


دوباره بررسى مى كند. 


٠/١17 ص:‎ 


تبيين «الناس عبيد الدنيا» و لَعقانه زندكى كردن اكثرى مردم 


يكك بيان نورانى سبدالشهداء(سلام الله عليه) دارد اين از غرر بيان آن حضرت است البته همه فرمايشاتشان از قرآن كريم است 
وجود مباركك سيدالشهداء فرمود: «إِنَ الناس عَبيد الدنيا» البته ناس يعنى اكثرى مردم, كسانى كه با معارف قرآن و عترت آشنا 
تيستعد «إن الناس عبية الذنيا والدين لق على الستدهم) اكترى مردم كرفتار دنيايد خمين انست كه (وَذَا ذقنا النّاَ رَخْمةٌ 
فوا بها وَن تمه سريت ما قَدَّمَتْ أَردِيهم إِذَا مُمْ يَقْنَطُونَ) اينها دين دارند از دين دم مى زنند حرف دين را به ميان مى 
آورند ولى دين اينها لّعقانه و لعوقانه است لَعق و لعوق آن است كه قبلا جيزى بود كه كود كان مى جويدند مختصرى طراوت 
داقث وق بالكسيدة دن شل تومن كرولك اؤرافى الذاعسد عن كنتد سنك الآ سن كويتل ادافس دين سيارف ال 
مردم آدامسى است يعنى در فضاى دهن مى كردانند «يحوطونه ما دَرَّتَ معائشهم فاذا مُحصّوا بالبلاء قل الديّانون» (1) اين ديق 
آدامسى همين است مادامى كه به سود آنهاست مى يذيرند مادامى كه از آن استفاده مادى نمى برند رها مى كنند «فاذا 
مُحصوا بالبلاء قل الديّانون» اين را در دهن مى كردانند مادامى كه در كام اينها شيرين باشد «يحوطونه ما دَرّت معائشهم فاذا 


تحضوا بالباك قل الديائوة: 
دورى از زندكى لعوقانه سرٌ دستور به علم آموزى تا آخرين نفس 


اينكه كفتند شما نفس مى كشيد با علم نفس بكشيد براى اين است كه اكر بخواهيد با جامعه لعوقانه زندكى كنيد بايد خون 
دل بخوريد بخواهيد خودتان به سر ببريد همين طور سركردانيد اين است كه كفتند انسان تا نفس مى كشد بايد در صدد 
تحصيل علم باشد همين است فرمود: (وَإذَا أَدَفَُا النّاسَ رَحْمَهً) اينها كارى نكردند كه ما به اينها رحمت بدهيم نفرمود: «بما 
قدّمت أيديهم) در اثر كار خوب آنها نه خير, «منّتكك ابتداء» (7) اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه است 
خدايا تمام بخشش هاى تو ابتدايى است نه اينكه ما كارى كرديم سابقه اى داريم استحقاقى داريم طلبى داريم «منتكك ابتداء) 
تمام منت ها و نعمت هاى تو ابتدايى است اما كيفرهاى تو آنجايى كه عفو كردى تخفيف دادى كه كردى آنجايى هم كه 
عفو نكردى (يما قَدَّمَتْ أَيْدِيهغ) است لذا فرمود: (وَإن تبه ريه بما قَدّمَتْ أَئْدِيهغ) اما آن فرح و بركت اين جنين يست 
كه «بما قدّمت أيديهم» باشد آن منت ها ابتدايى است (إذَا هُمْ يَقْنَطونَ). 


ص: 70 


ارلا سف الول وض م 
؟-(18) . الصحيفه السجاديه. دعاى50. 


توبيخ عدم ثبات انسان در نشاط و نااميدى و كسب آن با عمل صالح 


بغددعى افرمايد يرا أبن تندووي: تانر كندووى غان, حوشحالن غان, نااميدى كان تنظ هده يست شها بايد كساى باشيدا كه در 
سرّاء و ضرّاء ثابت باشيد شما ايمانى داشته باشيد كه شجره و نهال دين شماست (يكك) با عمل صالح اين ايمان را تثبيت كنيد 
كه بار بدهل ميوه دعن كه انها دَايْمٌ) () (دو) آن وقت در سرّاء و ضرّاء ثابت هستيد (سه) اين (تيناً ِنْ أَنْفْسِهمْ) (؟) كه 
در سورهل] مباركه(] «بقره؛ ككذشت برابر (يكبِتٌ الله الّذِينَ آممُوا بِالْقَوْلٍ الات فِى الْحََاءِ الدَّنَا وَفِى الْآخِرو) (80) است در آيات 
ديكر هم داريم كه (وَلَوْ أنّهمْ فعَلُوا ما جُوعَطُوٌ به لكان خَيرا لَّهُع وَأَغَدّ كبيتً) (*) ابن عمل صالح مثل بركك درخت است كه 
درخت از راه بركك نفس مى كشد كه اككر اين بركك ها را قطع بكنند راه نفس او بسته است اين نفس هاى تازه كه از راه 
بركك نصيب درخت مى شود ريشه اش عميق تر مى شود عمل صالح اين است انسان را تثبيت مى كند يعنى اكر كسى خيرى 
انجام داد مثل آن است كه يكك ظرف آب ياى نهال خودش بريزد فرمود اين تثبيت است وقتى اين جنين شد در سرّاء و ضرّاء 
ثابت است اينها ثابت قدم اند اكر نشد (وَإن تُصدَبِهُمْ سَيْكةٌ) ما عذابى بر او تحميل نكرديم در جريان رحمت به صورت متكلم 
مع الغير به خود اسناد داد فرمود: (وَإذَا أَدَفَّمَا) ما جشانديم اما در مورد رنج و دشوارى نفرمود «إذا أصَ بُناهم) فرمود: (وَإِن 
ديوع عله ) كر نه ى :بربتد 1 نهم (ينا كفت أبديية) اينها (مقتطرة) بس مطلوم من ختورد كه فرك تعد مدقا تولزل 
اينها هم اين است كه عمل صالح انجام ندادند كه (كثبيقاً مِنْ أَنْقَيتهغ ) بشود نا (يكنِتٌ الله الّذِينَ آمَنُوا) شامل حالشان شرن 
(وَلَوْ أنّهُعْ لوا ما يُوعَظُونٌ به لكان يرا لَه وَأَشَدّ كقبيتً) بشود. 


ص: ظ", 


0963-1 سورة[] رغد 64:1 
3 سورلا تقو به1 2 
*- (11) . سورهل] ابراهيم, آيه[] /1؟. 
عت (99) سوره]] تساءي آ به 62 


عدم تلازم بين عمل سوء با تثبيت شيطنت در انسان 


باسنت ناويك شيك ست ابن مكل رخص انبت كشي ريه امت ذو هسان به شار كه كوغرموه (طنوت:الل352 كلم 
طَيبة كَدجَرٍَ طَيْبهِ أ لُّهَا تَابتٌ وَفَرْعُهَا فى السّماءِ) )١(‏ در كنار آن فرمود: (وَعَفَلَ كَلِمَهِ حَيئَهِ كد جر حَيكَهِ اجدّتُ من فَؤْقي 
لَْرْض) (1) اين روى زمين جنّه كرفته اين ريشه ندارد اكر ريشه مى داشت دل زمين بايد آن را قبول مى كرد اين كجا ريشه 
دارد اين مقدارى طوفان خاكى و شنى برداشته اين بالا آمده حالا-در بحث ربا بيان مى شود كه ربا اين برجستكى جه 
رجسككى اى اسث قرمود ابق جه اش أووى حاكك اسكابن ويغه نداره شما يك فشان بدهيد من افد (مقل كله يي 
كَمَيرَهِ َيه مدت من فَوْقٍ الأَرْض ) بر خلاف كلمه طيبه كه (كَدَجَرَهِ طَيْبِهِ أَصْلهَا نَابتٌ وَقَرْعُهَا فى السّماء) اين شجره خبيئه 
كجا مى خواهد ثابت باشد زمين كه آن را قبول نمى كند دريا لاشه را قبول نمى كند به ساحل مى اندازد كدام درياست كه 
لاشه را قبول كرده زمين, شجره خبيثه را قبول نمى كند نفرمود «كشجره خبيثه أصلها ثابت» آن اصلى ندارد بنابراين اين خيال 
من كبل كه كايث انث ها اقدكة ياد برس كزدة براق اينكه در همان سور نبا ركه[ دفاطر) يرد كه (وعَا بلغوا معشار ما 


آتَتنَامُغْ) (9) فرمود خيلى ها بودند ده برابر اينها سرمايه داشتند ما بساط اينها را برجيديم. 
ص: ٠/٠١‏ 
١-(19؟)‏ . سورهل] ابراهيم, آيهلا رفة 


٠. 80‏ سوره لا ابراهيم: آيهلا 0 
*- (8؟) . سورهل] سبأ, آيهل] هع. 


مطابق مشيثت الهى بودن بسط يا ضيق رزق انسان 


لفك قرموف (1 8421 أذ الله تقرط الإزف لننن قاء وبقوة) هي كار ياقدرى شقات اليك كديا درأ عقن فاوبايد 
توجه كنيد يا به رؤيت شهودى تان, اكر حكيمانه نبود و اككر عارفانه نبود لااقل بر اساس حس و تجربه بايد تشخيص بدهيد 
كار به دست ديككرى است خيلى از موارد است كه دو نفر در كنار هم مغازه دارند ارحام هم هستند برادر هم هستند اما مشترى 
ها به يكك سمت مى آيند به سمت ديككر نمى آيند اين بسط رزق يا تضييق رزق به دست ديككرى است اينها البته آزمون است 


فرمود: (يَتْسّط الرّزْقَ) روزي فراوان مى دهد (لِمَن يَشَاءُ). 
آزمون بودن فقر و ثروت در فرهنكك توحيدى 


البته به عنوان آزمون است (وَيَقَدِرُ) اين كَدَرَِ يَقْدِرٌ غير از قَدَرَهِ يَقدّر است قَدَرَهِ يَقَدُّر به معناى قدرت است قَدَّرَهِ يَقَدِرٌ به معناى 
فقن فقن اسك (9ذا أرق إذ ذقت تقاض فطق أن إن اذون) تكايدى كنان كردصاي: اوافغان قسن وريم وان فيضت ف 
معاذ الله _ «لن نقَدّرَا اين (يَشْدِرٌ) يعنى فشار مى آورد (إنَّ فى ذلِكك لَآمَاتٍ لِقَْم يؤْمتُونَ) اككر كسى اهل ايمان باشد مبتلا به 
آن شرك نباشد معلوم مى شود همه اينها آزمون است در سورهل] بجار 6 رفسر اهم ل واشدش بازكو شد كه ما براى هيج 
كسى سفره كرامت يهن نكرديم كرامت فقط در قيامت است و در دنيا براى انبيا و اوليا و مؤمنان و امثال ذلكك است اين نعمت 
هاى مادى كه مى دهيم همه اش آزمون است برخى ها خيال مى كنند وقتى كه انسان وضع مالى اش خوب شد از كرامت 
الهى برخوردار است (قَأمًا إن انٌ إذَا مرا ابْعلاه ريه فَأَكْرَمهُ وَتََمَهُ قبِقُولُ رَبّى أَكرَمَن 0 وَأَما إذَا ما تاه فَقَدَرَ عَليِهِ ررْقهُ فقول 
رَبّى أائن كلا) (0) خيال مى كنند كه ما آنها كه وضع مالى شان خوب است را كرامى داشتيم نه خير برخى ها را به 
ثروت مبتلا- كرديم برخى ها را به فقر مبتلا- كرديم هر دو ابتلاست الآ-ن كه ما بحمدالله به عنوان انسان سالم در اين مسجد 
نشسته ايم مبتلا به سلامتيم آنهايى كه _ خدا شفايشان بدهد _ در بيمارستان هستند مبتلا به مرض اند هم سلامت ما ابتلاست 
يعنى آزمون است هم بيمارى آنها ابتلاست يعنى آزمون است فرمود ما دو ابتلا ودو كلاس امتحان داريم (قَمًاالْإِنسَانٌ إِذَا ما 
لاق رَبهُ فَأكْرَمَه وتَعمَه فََقُولُ رَبّى أَكرَمَن ), (كنَا) اين نيست (وَأَما إِذَا ما لاه فَقَدَرَعَلَهِ رْقَُ قَيقُولُ رَبّى أائن ). (كلَا) اين 
نيست ما داريم امتحان مى كنيم خب اكر بسط و قبض برابر آزمون است نه بسط خوشحالى دارد نه قبض نكرانى دارد هر دو 
امتحان است. 


ص: الا 


.// سوره لا انسان. آيهلا‎ 5 62( -١ 


(/ا؟) 5 سورهلا فجر, آيات 16 72 3. 


تفسير (قَآتِ ذَا الْقَبَى...) و بيان مكى يا مدنى بودن آن 


بعد مى فرمايد حالا كه اين جنين است سهم ذى القربى را بده سهم مساكين را بده سهم ابن السبيل را بده. اين آيه اكر در 
مرك نال الات رافك جدرة معطي ونا رركي امور مك انه قد كلاق هويه سكو سورك :دو اتا درج قله الدكا 
اككر اين آيه در مدينه نازل شده باشد منظور از ذى القربى همان قرباى وجود مبارك رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 
است ناظر به خمس است و مستله انفال و امثال ذلكك و اما اكر در مكه نازل شده باشد اين مطلق قرباست جه اينكه منظور از 
اين ايتاء هم زكات نيست جون زكات در مدينه نازل شد نه در مكه. فرمود: (قآتِ ذَا الْقَوْبَى حَقّهُ وَالْمِشِكينَ وَابْنَ السَبيلٍ) اكر 
دو عليه كار ل نادي بالانك. مرووظ يكذ كابك راقن كاك فكلك تضمرفك :ركه ( نا الكيتقااك للنتواي :وا لعفا كيف ) ادو اليل 


سرٌ بيان سه مورد از مصارف هشت كانه زكات در آيه 


اما ذكر اين سه كروه بالاختصاص براى نيازمندى اينهاست جون در بعضى از موارد نيازمندى شرط نيست اككر كسى زكات را 
خواست به كسى كه يزوهشكر و محقّق است و دارد تحقيق دينى مى كند بدهد اين ديكر فقر شرط نيست, جون اين فى سبيل 
الله است بخواهد به مسجد بدهد حسينيه بدهد به مجاهدان بدهد آنجا فقر شرط نيست اكر مصرفش فقير و مسكين بود بله 
آنجا فقّر شرط است ولى اكر شخصيت حقوقى بود ديكر فقر شرط نيست غارمين, فقر شرط است فى الرقاب فقر شرط است و 
مانند آن اما مؤلفه قلوبهم فقر شرط نيست فى سبيل الله فقر شرط نيست كسى مى خواهد برود جبهه وضع مالى اش هم خوب 
است شما يكك اتومبيل به او بدهيد كه او كار جبهه را انجام بدهد خودش هم متمكن است مى تواند فراهم بكند ولى شما از 
باب زكات اين كار را مى توانيد بكنيد كسى دارد محمّقانه كتابى مى نويسد شما وسيله اى براى او تهيه مى كنيد از باب 
زكات كه اين كتاب را عميقاً بنويسد وضع مالى اش هم خوب است مى تواند خودش هم تأمين بكند اين جنين نيست كه حالا 
فى سبيل الله شد فقر لازم باشد نظير وجوهات شرعى كه فقر شرط نيست اما در جريان زكات اكر مورد مصرف, فقير و مسكين 
وامثال ذلكك باشند البته فقر شرط است اكر اين آيه در مدينه نازل شده باشد مصارف هشت كانه را سورهلا مباركهل] «توبه) 
باذ كرده ا نكا سه مصخيف راث شلبراى شت مان ابتياو كرحن مك نازول ده افد كه كا سور وز مك ابرث اح اين 
زكات استحبابى است كه زكات مستحب در مكه مطرح بود, اين مربوط به مسائل مالى است. قت ذا القوتى خقة وَالْمشَكينَ 
َابْنَ الصٌبيل ذلك حَميرٌ). 


ص: 7 
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تفاوت رسيدكّى به نيازمندان در فرهنكك توحيدى با الحادى 


اها (للذيق ثؤيةؤن وكه الله ) قها انم كاررا كيه لود الله كك وك امت اسان براق خاطقه ابن كاريرا بن كنل اين 
رسيدكى به نيازمندان در كشورهاى كفر و شرك هم هست اين طور نيست كه حالا حمايت از فقرا را فقط ما به عنوان كميته 
امداد داشته باشيم كميته امداد ما الهى است يعنى قربه الى الله است اما حمايت از فقرا و واماندكان در كشورهاى كمونيستى 
در كشورهاى الحادى كشورهاى شرك هست هيج كشورى نيست كه به وامانده ها كمكك نكند اما آنها كمكشان عاطفى 
است نه الهى فرمود اكر مى خواهيد به جايى برسيد اين مالى كه مى دهيد قربه الى الله باشد نه براى اينكه دلتان سوخته خب 
اين دلسوزى در حيوانات هم هست اين را نمى كويند صدقه, صدقه يعنى كارى كه باعث تصديق ايمان است نشان مى دهد 
كاي حصن دوس نيك امداق ايدان اود متطاقة فلووز ني كنع '(تريئة وق نوجة اللو و اوليك هل تقرس 6) ها كر اين 
كار را نكرديد البته كرفتار عذاب نمى شويد اما بهره اى نمى بريد حالا مى ماند مسئله ربا كه ربا در مكه به جه معناست در 


مدينه به جه معناست. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع" قا٠؟‏ سوره روم 11/11/74 
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(وإِذًا دنا اناس رَحْمه فرحُوا يها إن تدهم ريك يما قَدّمَتْ أَئِدِيِهِمْ إِذَا مُعْ يَْنَطونَ ( أَوَ لَمْ , 


يَرَا أن الله مط الرزْقَ لِمَن 
َنَاء وَيفْدُِ إن فى ذلك لَآياتٍ لوم اوموق العا نات ذا لق بعد 


عَمَّهُ وَالْمِثِكينَ وَابْنَ السَبيلٍ ذلك حير لَلَذِينَ يُرِبدُونَ وَجْهَ 
الل وليك هم امون (6) وما آَم من ربا ليبا فى أَْوال الا فا با جد الما آم ين كه دُوق جه ال 
َأولئِكٌ هُمْ الْمصْعِفُونَ (05 الله الى حَلَفَكُمْ ثم رَرَفَكمْ ثم يُميتُكم ؟ م يُحيكم هَل من د شركائكم من يَفْعَلٌ من ذلكم من شَئ ء 
سبِحَاَه وَتَعَالَى عَم َغْرِكونَ (060) 


ص: ”7 
سا زكارى زندكّى توحيدى با فطرت انسان 


در اين سورهلا مباركه لا «روم» بعد از بيان آيات توحيد و وحى و نبوّت و بيان فطرت انسان كه خداى سبحان هويّت انسان را 
مطابق با آنجه حقيقت خارج است ساخت آن كاه دستور داد كه از فطرتتان حمايت كنيد و هويّتتان را به سمت آفريدكارتان 
متوجه كنيد اين دين, تحميلى بر شما نيست احكام شريعت كلفتى بر شما نيست بلكه شرافت شماست جه اينكه مرحوم ابن 


طاووس روز تكليف را روز تشريف دانستند. 
تليق واثه اق )او دلالت ايرى نات در زند كن غير توحيدى 


فرمودند آنها كه در مسير فطرت نيستند به اندكك جيزى برمى كردند اكر كمترين ضررى به آنها برسد اينها به طرف خدا 
حركت مى كنند و اككر كمترين راه نشاطى و نجاتى به روى اينها باز بشود اينها به همان شرك قبلى برمى كردند در آيه *#م 
كه فرمود: (وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضدةٌ) تنها الميزان نيست كه مسٌ را به برخورد اندك معنا كردند (1) بلكه برخى از مفسّران عرب 
ا ال ل ل 
اليِمّ ما عَبْدَيَهُمْ) آنجا كه فرا مى كيرد و فرو مى برد مى كويند غشيه و غشوه آنجا كه باز فرا مى كيرد و فرو مى برد مى شود 
0 آن ندارد اين طور نيست كه اكر 
يكك جا احاطه بود يا غشيه بود مسّ نباشد و اما از مس نمى شود عنوان فراكيرى و فرو بردن را استفاده كردم اين در قبال همان 
غشيه اندت نه اكه دوق كه فرمود: (إذَا أَذاقَهُم) در قبال اكل و شرب است ما يكك جشيدن داريم يكك نوشيدن داريم يكك 
خوردن, جشيدن در قبال نوشيدن و خوردن است ذوق همان جشيدن است جشيدن اندكك غير از نوشيدن سيراب شدن يا اكل 
سير شدن است يعنى اين كروه كسانى اند كه به اندكك حادثه اى عوض مى شوند (وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضر دَعَوَا رَبَّهُم مُنيبِينَ ليه 


م ذا أَدَاقَهُم مِنْهُ رَحْمهَ إذًا فَرِيقٌ مُنّْهُم برَبهِمْ مَشْركونّ) اينها به اندكك جيزى برمى كردند. 


ص: ع7 
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آكاهى مؤمن از آزمون و آيت بودن قبض و بسط در زندكى 


بعد فرمود اكر ككاهى در اثر سديئه اينها به اينها فشار وارد مى شود يا در اثر ستعه رحمت ما جيزى نصيب اينها مى شود هر دو 
صبغه آزمون دارد صبغه امتحان دارد يكك جا براى صبر است يكك جا براى شكر است ياداش و كيفر در آخرت است آنجه در 
دنيا نصيب انسان مى شود از قبض و بسط الهى هر دو صبغه آزمون دارد فرمود كسى كه مؤمن باشد مى داند اين آيات الهى 


سيت 
اسناد كلمه «حق» به «ذا القربى» دال بر اهتمام نه اختصاص 


بعد رسيديم به مسئله (قُآتِ ذَا الْقَويَى حَقّهُ) قبل از اينكه مسكين و ابن سبيل را بفرمايد كلمه حق را به (ذَا الْقَُيَى ) اسناد داد 
فرمود: (فَآتِ ذَا الْقُوْيَى حَقَهُ وَالْمِِكينَ وَابْنَ البيل) اين نه براى آن است كه فقط ذا القربى حق دارند, مسكين و ابن سبيل 
حق ندارند, بلكه از قرينه مى توان استفاده كرد كه «قَّآتِ ذَا الْقُوْبَى حَقَهُ وَالْمِسْكِينَ حقّه وابن السبيل حقّه) منتها ذكر حق بعد از 
(ذَا الْعَوَتَى) براى اهتمام است نه براى اختصاص زيرا اين آيه اكر ناظر به مسئله خمس باشد كه در سورهل] مباركه] «انفال) 
هست كه (وَاغْلَمُوا أَنّمَا غَِهكُم من طن ءِ فَأنَّلِلَّهِ مْسَهُ وَللوَسُولِ وَلِذِى القُرْبَى وَالْيتَامَى وَالْمَسَاكين وَائنِ السبيل) آنجا سخن از 
مسكين و ابن سبيل است اككر خمس باشد همان طورى كه سخن از ذبى القربى است اكر منظور زكات باشد كه در سورهل] 
كوي انث نما الصَدَقَات للفقداء وَالْمَماكين والقاملة ليق وَالقو لق فلْوبَهُمْ وَفى الاب وَالْعَارمِينَ وَفَى سَبِيلٍ الله وَابْن 
السّبيل) در مصارف هشت كانه سخن از مسكين و ابن سبيل هم است يس اين طور نيست كه ذى القربى حق داشته باشند ولى 
مسكين و ابن السبيل حق نداشته باشند ذكر (حَقّهُ) بعد از (ذَا الْْتَى) براى اهتمام است و نه براى اختصاص. 


ص: 76 


تقويت قول به اختصاص نزد محقق طوسى(رحمه الله) و تأييد آن با روايت اهداى فدكك 


مطلبى را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان ذكر فرمود بعد امين الاسلام(رضوان الله عليه) در مجمع البيان ذكر 
فرمود )١(‏ طبق روايتى كه از وجود مبارك امام باقر و امام صادق(عليهما السلام) رسيده است وقتى اين آيه نازل شد وجود 
مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) فدك را به صديقه كبرا(سلام الله عليها) داده است فرمايش مرحوم شيخ طوسى در 
تبيان اين است كه برخى ها خواستند بكويند اين (قَآتِ ذَا الْعَوبَى) مطلق است اعم از ذا القرباى رسول خدا(صلَى الله عليه و آله 
و سلم) و ديكران و قول ديكر آن است كه مخصوص حضرت است و اين قول, مقدم است بر آن قولى كه مى كويد عام است 
واين اختصاص, مشهور است و از دو امام(عليهما السلام) هم رسيده است كه وقتى (قَآتِ ذَا الْقَوْبَى ) نازل شد وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فدك را به حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) عطا كرده است (؟) «َآتِ ذَا الْقَوْبَى حَفَهُ 
وَالَمِثِ كين حقّه وَابْنَّ السَبِيلِ حقّه) كه آن حقٌّ اول قرينه است براى اينكه اينها هم حقوقى دارند (ذلك حير لَلذِينَ يُرِيدُونَ وج 
الله )أن كبنى كود خداار] فرعن اليى راس طلي شير او دو ايو اندع كوصقرق متععتاة راعظا كلد وزاننها شفقك كد 


فلاح مى رسند و مفلح دنيا و آخرت اند. 
يرسش:... ياسخ: ايتاى حق, لله كه باشد اين خير است براى افراد و باعث فلاح آنهاست. 


ص: 2 الا 
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تقسيم ربا به حلال و حرام و توضيح آن 


سمس بر 


بعد فرمود: (وَمَا آتَينَم من ربا لِيرْبُوَا فى أَمْوَالٍ النّاس) روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده است فرمود ربا دو قسم است يكك 
رباى حلالل داريم يكك رباى حرام, رباى حلال آن است كه كسى حالا از سفر بركشته يا ساختمان ساخته يا عروسى كرده 
انسان يكك جشم روشنى يا هديه اى برايش مى فرستد كه او هم جبران بكند در سفر بعد يا ساختمان بعد يا نوزاد بعد يكك 
حرام مشخص است كه انسان مالى را قرض بدهد و اضافه بككيرد )١(‏ در مسئله قرض, مطلق اضافه مى شود رباء در مسئله بيع 


در خصوص مكيل و موزن مى شود ربا. 


توصيه روايات به قصد تقوب نمودن در دادن هدايا 


اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده است خيلى آموزنده است انسان اكر واقعاً دوستش از سفر بركشت يا يكى از ارحامش 
ازدواجى كرده است يا خدا به او فرزندى داد بهترين راه اين است كه اكر هديه اى مى دهد جشم روشنى مى دهد قربه الى الله 
باشد خب آن شخص مسلمان است از سفر ب ركشت يا خانه اى ساخت انسان قربه الى الله جيزى به او عطا بكند هم افزايش مال 


را دارد هم سعادت آخرت را دارد هم قرب الى الله را در دنيا تأمين مى كند. 
تبيين رشدآور نبودن ربا و سود آورى عمل خير با تشبيه آن به رَيُوه 


ص: “7 
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فرمود: (وَمَا آتينُم من ربا لِيربُوَا فى أَمْوَالٍ النّاس فلا يَْبُوا عندَ اللّو) اكر رباى مصطلح باشد معنايش اين است كه جيزى را كه 
انسان قرض مى دهد به عنوان ربا آن كيرنده كه مالكك نمى شود و شماى ربادهنده هم ثواب نمى بريد شما مال داديد كه مال 
او افزوده بشود او كه مالكك نمى شود شما هم كه كرفتار عذاب خواهيد بود رَبْوَّه يعنى جاى برجسته اككر زمينى مسطح باشد 
بخشى از آن برجستكى داشته باشد تيه اى داشته باشد به آن مى كويند رَُوه اكر در اين ربوه در اين برجستككى, ياركى, باغى 
باشد اين بيش از جاى ديككر رشد مى كند براى اينكه بيشترين آفتاب براى اوست و بيشترين بارش هم براى اوست اكر باغى 
در جاى برجسته اى باشد كه خود آن براى ديكران سايه ايجاد مى كند ولى زمينى براى او سايه ايجاد نمى كند وهر بارانى 
كه از بالا بيايد اول آن مى كيرد و سيراب مى شود و اكر اضافه آمد به دامنه اش مى ريزد اين را مى كويند خيلى رشد مى 
كند در قرآن كريم از جنين جايى به عنوان رَدْوه ياد كرده است يعنى زمين برجسته كه اين خوب رشد مى كند آيه 588 
شَؤوه0] ساركة قري كدفاة كدقت اين بود فرمود: (وَمَكلٌ الّذِينَ ينْفقُونَ أَمْوَالَهُمُ افا مَوَْضَاتَ الله وََثْبيَاً من أنّفيتهم ) كه 
الفاق تزاقما كزقطق وه اننا لاديس كنن :د كرت كداز اليا قدو شرادرتم يلدرة (وَتَنيَا من أَنْفْسِهع كمكل جِنهِ برَِوةٍ) 
يكك وقت است باغى است در وادى يعنى در درّه خب آفتاب كمتر مى كيرد اين رشد جندانى ندارد و يكك وقت است كه نهر 
در زمين صاف است آن يكك رشد متوسط دارد براى اينكه اين زمين در دامنه كوه است بخشى از روز آفتاب به آن نمى رسد 
اما اكر در جايى باشد كه ربُوه باشد برجسته باشد صبح تا غروب آفتاب دارد باران هم كه بيايد اول آن مى كيرد و اكر اضافه 
عليه كاب قن م وود لكا اقرفوة» ( كمدل جاه ) كه دق يقار از اناه يعدن كر لكاي ب اسمعان افك زا قانو ارا عل )ارال 
زات هيدي لاورس علق باقن فكت ١‏ لها ضِ عَْيِن) و اكر باران فراوان به نام وابل به آن نرسيد لااقل باران اندكك به آن 
مى رسد (فإن لَمْ يْصِديَِا وَابلَ) يعنى باران فراوان ركبار (قطل) يعنى بارانٍ كم لااقل به آن مى رسد فرمود اين خاصيّت جنين 


عمل خير است غرض اينكه ربوه جنين جاى برجسته اى را مى كويند. 


ص: 718 


فاقد نموٌ بودن رباخوارى و تشبيه حركت رباخوار به جن زد كان 


ربا در اسلام نه نمو است و نه جاقى الآن مستحضريد كه مسثئله ربا به عنوان يكك فنّ ييجيده اقتصادى است و اين هوش حساب 
مى شود واين خردمندى حساب مى شود و بانكك هاى جهان هم بر اساس اين ربا دارد مى كردد خب خيلى فرق است بين 
كسى كه اين ربا را هوش اقتصادى بداند و قرآن كريم اين را جنون بداند اككر _ خداى ناكرده _ نظامى بخواهد با ربا ييش 
برود وقتى قرآن با آن موافق نيست موفقئيتش بسيار بعيد است فرمود اينها كه ربا مى خورند مثل كسى است كه مختبط باشد و 
قيام و قعودش مختطانه است در سورهل] مباركه] «بقره» آيه 378 اين بود (الَّذِينَ أكون زرا لآ- يَقَومُونَ) قيام در قبال قعود 
نيست,م يعنى مقاومت او, ايستاد كى او ايستاد كى جنون آميز است در قيامت هم همين طور است وقتى از قبر برمى خيزد همين 
طور است (لأ يَقُومُونَ إلا ككرا يَقُومُ اذى يَتَحقِطهٌ الشّيِطَانُ مِنَ الْمَسٌ ) اين مخبط است ديوانه است جن زده است ديوانه يعنى 


ديوزده. 
تشريح ماهيت وجودى جن و علت تشبيه رباخواران به جن زد كان 


جن موجودى است مثل انسان, مسلمان دارنئد كافر دارند منافق دارند موذى دارند غير موذى دارند, كاهى ممكن است بعضى 
از بيمارى ها را انسان ديوانكى خطاب بكند ولى خب نه, آنها يكك وجود واقعى هستند كاهى هم برخورد مى كنند. 


يرسش: شيعه و سنّى هم دارند؟ 


ياسخ: سيدناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى از بعضى از بزركان نقل كردند آنها كه با جِنْهِ نه اجِنّه, اجنه جمع نين است نه 
جمع جن, (أَنتَمْ أجِنّهُ فى بُطونٍ أُمّوَاتِكمْ) يعنى همه شما جنين بوديد جمع جن, جِنّه است ايشان مى فرمودند آنها كه با اين 
كروه ارتباط داشتند مى كويند اينها مى كويند ما اهل سنّت نداريم اينها جون عمر طولانى مى كنند مى كويند بعضى از ماها 
كسانى هستند كه زمان غدير را دركك كردند جون آن زمان غدير را دركك كردند در ماها كسى سنّى نيست به هر تقدير اينها 
اين طورند خب يكك سليمان ييغمبر(عليه الصلاه و عليه السلام) مى خواهد تا آنها را استخدام كند به فرمان الهى از آنها كار 
بكيرد غوص در دريا را به آنها ارجاع بدهد كه (يَعُوصُونَ لَهُّ) باشد فرمان حضرت را كوش بدهند و مانند آن به هر تقدير 
اينها يكك موجود خارجى هستند مسلمان دارند كافر دارند منافق دارند كاهى موذى اند, مبادا كسى هر بيمارى را خيال جن 
زدكى بكند آن يكك حساب خاصٌ خودش را دارد. 


ص: 272293 


ظهور جنون رباخواران در برزخ و قيامت 


اكر كسى جن زده باشد كار او عاقلانه نيست رباخوار, رباكير, بانكك ربوى كه معاملات ربوى رد و بدل مى كنند اكر جنون 
اينها در دنيا ظاهر نشود عندالقيام مِن القبر در برزخ يا قيامت ظاهر خواهد شد فرمود: (الَذِين يَأْكلُونَ الثا له يَقُومُونَ لا كما 
يوم الى بَحَطه تان ب امس ذلتك بنع قلا مااع ِل الوبا) در حالى كه (وأَعلَ الل ليع وعوّء الوا من بجاءة 
مَوْعِطَةٌ من رَيّهِ َائتهَى قَلَهُ ما سَلَفَ وَأَمرْه إِلَى الله وَمَنْ عاد وليك أَصْححابٌ الثّارِ هُمْ فيهَا حَالِدُونَ ). 


يايمال شدن ديون ربوى توسط رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 


آن رباهايى كه قبل از اسلام بود اكر اسلام آوردند بر اساس قانون جب كه «الاسلام يجب ما قبله) (1) مورد عفو است و اكر 
بعداً دوباره مبتلا شدند كيفر خواهند ديد وجود مبارك بيغمبر(صكَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود تمام قرض هاى ربوى اسناد 
ربوى, املاكك ربوى كه در جاهليت بود باطل و مردود هستند, بعد فرمود اول ربايى را كه من اسقاط مى كنم و طلب ها رااز 
بين مى برم رباى عموى من عباس است (1) جون او هم در جاهليت كرفتار ربا بود فرمود ربا را بالأخره بايد به قرض الحسنه 
تبديل كرد و اين ربا باعث سقوط اقتصاد يكك ملت است. 


تشبيه جِكونكى سقوط اقتصاد جامعه ربوى به هلال ماه و محاق آن 


ص: 07 
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شما اين ماه را مى بينيد اول ماه هلال است و محبوب هم است بعد در وسط ماه بدر است و نورافشانى مى كند و درخشندكى 
دارد و جشمكير است بعد آخرها به محاق مى افتد آخر ماه يكك باريكه اى از آن هست اين تا مى رود خودش را نشان بدهد 
از زيرافق آفتاب در مى آيد آن محو خواهد شد اين را مى كويند محاق, مى كويند ماه در محاق افتاده فرمود وضع رباخوار و 
بانكك هاى ربوى اين است اول از ضعف شروع مى كنند بعد وضع مالى شان خوب مى شود مثل بدر مى شود مثل ماه شب 
جهارده مى شود همه به آنها نكاه مى كنند بعد آخرهاى عمر هم به محاق مى افتند (يَمْححقٌ الله الرَا), (وَمَْ أَصِْدَقُ مِنَ الله 
قيلا). 


تبيين نموٌ نبودن فربهى رباخواران با تشبيه آن به ورم كردن اعضا 


از نظر اقتصاد, مسئله ربا نه نموٌ است نه ثُمن است بلكه وَرم است يكك وقت است كسى جوان است ورزشكار است بالنده است 
اين رشد مى كند اما اقطار سه كانه بدن او متناسب هم رشد مى كنند,ٌ يعنى هم قد كشيدنش مناسب است هم عرضش مناسب 
است هم قطرش مناسب است اين اقطار سه كانه مناسب با سنٌّ او رشد مى كند اين را مى كويند نمو, يكك وقت است كه 
الاق دو سل ثمو فسث هيا تسالكى اسك ار جيل نه بالاسة :ون درزائر أن ححربى ؤباة حاق هى شود ون اضاقه بدا من كند 
اين نموٌ و فربهى نيست اين ثمن است و جاقى است بايد علاج كرد قسم سوم آن است كه كاهى زنبور دست كسى را مى زند 
اين ورم مى كند اين آماس نه نمو است نه ثمن مشكل برخى از جاهل ها اين است كه زنبور اينها را زده ورم كردند خيال مى 
كنند نمو كردند اين مَثل عرب كه «استسمنت ذا ورم) (1) همين است در فارسى ما مى كوييم آماس در عربى مى كويند ورم 
اين كسى كه آماس دارد ورم كرده دستش بالا آمده اين مرض است اين نه جاقى است و نه فربهى واقع بانكك هاى ربوى اين 
طور است واقع كار رباخوارها اين است بالأسخره كر كسى به خدا و قيامت معتقد است و به سرنوشت خود معتقد است با 
هويّت خود بازى نكند فرمود اين رباء كار را به اين صورت در مى آيد (يَمْحَقُ اللَهُ الرّبَا) حالا او را اكر در زمان حياتش به 
محاق تدداخت دودماة او زا بالأكره به محاق من اندازة از مردم مال كرفتن, فشار آوردن, در مضيقه اقتصادى قرار دادن 


خطرش همين است. 


ص: 07 
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يرسش..؟ياسخ: آن خريد و فروش است تجارت است كار در توليد باشد نعمت خوبى است خريد و فروش باشد نعمت خوبى 
است اما هيج كاره است يولى را داده اضافه مى كيرد نه توليد كرده نه كالا فروخته. 


يرسش:... ياسخ: بله. اجتماعى دارد اقتصادى دارد همه جوانب را دارد. 


خداوند براى ورثه قرار داد دست به آن نزنيك. 


(لا نَدرُونَ أبْهُعْ أقْربٌ لكم نَفْعاً) فرمود شما كه از اسرار عالّم باخبر نيستيد عقل ما حداكثر اين است كه برخى از امور را مى 
بيند نه از آينده خبر دارد نه از كذشته خبر دارد جنين عقلى نمى تواند منبع فقهى باشد درست است كه يكى از منابع اجتهاد ما 
سنت هست مخصٌّ ص لبى داريم مخض ص لفظى داريم خود عقل مى فهمد كه نمى فهمد مهم ترين برهان ضرورت وحى و 
نبوّت و ولايت را عقل اقامه مى كند. 


برسش:.؟ ياسخ: نه آيات الهى ما آيه اى نداريم كه قابل درك نباشد اما اسرار احكام را كه خيلى ها نمى دانند همان بيان 
نورانى حضرت است كه فرمود: (إِنّْ السنّه إذا قيست مُحق الدين» )١(‏ عقل مى فهمد كه نمى فهمد اين همه براهين كه حكما 
اقامه كردند براى همين است ما اصللا نمى دانيم از كجا آمديم به كجا مى رويم اسرار عالّم جيست ما همين مقدار مى فهميم 
كه نمى فهميم, مى فهميم كه محتاج به وحى و نبؤت هستيم اين بر اساس تلاش و كوشش حكماست خب مسافرى در بين راه 
عمف اننا كي وائ ةذ كه مده يدق ند كعابى ووقد يا عاك الك كال عن كته ير كه تسد ابيكدو اكد خط اسض ا 
اكز الال هن دهك بعد از هر كك خبرى هست س ركردان است اما وقى ثابك شد كه اثسان مردى فستث ميدي ذارد معادق 
دارد با عالّم ارتباط دارد خيلى از اسرار كذشته را نمى داند آينده را نمى داند بايد كوشش به وحى باشد واكر به زعم 
خودش بانكك ربوى راه اندازى كرد مى شود مختط يايانش هم مَحق است (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبَا) اما (وَيْوبِى الصَّدَقَاتِ) اكر كسى 
صدقه بدهد قرض الحسنه بدهد آن را خدا به روه مى رساند اين قرض الحسنه نه تنها ورم و آماس نيست ثمن و جاقى هم 
نيست بلكه نمو و فربهى است فرمود خمدا اين را بالا مى آورد (يَمْحَقٌ اللَهُ الرَئَا وَيبِى الصَّدَقَاتِّ) اين است كه عقل مى كويد 


ص: 7 


.21/ الكافى: ج ١ى ص‎ .06(-١ 


بيان تفاوت رباى حلال و حرام 


يرسش:.؟ ياسخ: نهو غرض آن است كه اين روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است فرمود ما يكك رباى 
ندارد ولى حلال است حرمت ندارد حلال است كسى يكك ساختمان درست كرهده يا از سفر بركشته كسى جشم روشنى به او 


بدهد براى اينكه او هم در موقع سفر جيزى بهتر جبران كند. 


آنكه فرمود: (يَمْحَقٌ الله الرّبَا وى الصَّدَقَاتِ) فرمود من جبران مى كنم فرمود شما مككر به ما نمى دهيد (مَن ذَا الَذِى يُفُرض 
الله قَوضاً حسَناً). 


تبيين جكونكى تقاضاى قرض الحسنه از سوى خدا و مضاعف دادن سود آن 


مستحضريد كه قرض الحسنه مربوط به خصوص امور مالى نيست نماز قرض الحسنه است, روزه قرض الحسنه است همه اينها 
قرض الحسنه است, يعنى داريد با خدا معامله مى كنيد فرمود به من قرض بدهيد من جند برابر به شما مى دهم حضرت 
امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه «اسْتَنْصٍ ركم وَلَهُ مجَنُودٌ السَمَوَاتِ وَ الْأَرْض و هُوَ الْعَزيزٌ الْحَكيمُ وَ اسْتَفْرَضَ كم وَ لَه 
كاي القغواف الى » لقسادا خيال كبرد كيك هذا فرموفة (قن ذا اللض ترف )قاض برهاشما ارد خداطرق ريت 
كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را فرمود اين سور ه اى كه در آن قرض الحسنه است ملاحظه كنيد آغازش با تسبيح 
شروع مى شود يعنى همه موجودات مى كويند خدايا تو منرّه از نقصى بعد در وسط هايش دارد كه (مَن ذَا الَذِى يَفْرض اللهَ) 
سوره اى كه با اين جلال و شكوه شروع مى شود يعنى خدا منرّهِ از حاجت است بعد مى فرمايد: (مَن ذَا الَذِى يُفْرض الله 
قُوْضاً حسم ناً) فرمود اول سوره را ببينيد بعد اين طبق رهنمود بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه فرمود: 
«اسْتص َك وَ لَهُ جُنُودُ السَمَوَاتِ وَ الأَرْض و هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمُ وَ اسْتفْرَفَ كم وَ لَهُ حَرَائنُ السّمَوَاتِ وَ الرْض» خب جنين خدايى 
است اكر ما باور كرديم با او معامله كرديم مى شود (يُوِبى الصَّدَّفَاتِ). 


ص: إرفة 


.187 نهج البلاغه, خطبه‎ . )4( -١ 


علت از بين رفتن سرمايه در ربا و تضايف آن در قرض الحسنه 


در اين آيه فرمود در ابتداى سورهل] مباركه!] «مؤمنون» هم اين جاى برجسته را اين تل برجسته را فرمود ربوه است آيه ينجاه 


سوره] مباركه1] «مؤمنون' اين بود (وَجَعَلنَا ابْنّ مَرْيَم وَأْمّهُ آيَهَوَآوَيْنَاهُمَا إِلَى رَبْوَِ) يكك جاى برجسته و بلندى كه بتوانند خوب 


در آنجا قرار داشته باشند آب فراوان داشته باشد درخت فراوان داشته باشد (إِلَى رَبْوَهِ ذَاتِ قَرَار وَمَعِينَ) آب جارى كه «تراه 


ب 


12 


العيون وتناله الدلاء» آن آبى كه جشم آن را مى بيند و دلو به آن مى رسد يعنى در دسترس است آن را مى كويند (مَراءِ 
مَعِين), (مَاءِ مَعِينَ) آبى است كه «تراه العيون و تناله الدلاء» در اين آيه فرمود اكر كسى ربا خواست بككيرد اين ديكر (قلا يَبُوا 
عند اللو), (وقا تك من ار ربوا فى أَموَالٍ النّاس فَلَا يَْبُوا عند اللِّ) كيرنده كه مالكك نمى شود دهنده هم كه به مقصد نمى 
رسد اما (وَما آتينم من ركاه تَرِيدُونَ وَجْهَ اللّهِ) هم حسن فعلى هم حسن فاعلى, كار خوب از صاحب كار خوب, صاحب كار 
بايد قصدش قربه الى الله باشد كارش هم عنوان زكات باشد اكر حُسن فعلى با حُسن فاعلى دوتايى كنار هم جمع شد جنين 
كبتاق نقد كد المع اند بعص تجتن بز ارمق كارن نفك تلجت قو كرابن فر صوز هل ميان كه[ نرشرة) كافرموةة (كمتل 
عي أفقك ديع تايل فى كل هغل ماقة عيد) ابن يكى هده مفصدقا براق اينكه يك حيد وقتن غرين شد هفك خويشه'دارد 
هر خوشه اى هم صد دانه دارد يكى شده هفتصدتا بعد فرمود: (وَاللَهُ يُضَاعِفُ لِمَن يَشَاكُ) يكى شده 1٠١‏ بعد فرمود: (وَاللَهُ 
وَاسِعٌ عَلِيمٌ) كه ديكر مرز و حدٌ خاص ندارد اين كار خير است و آثار خير و بركات خير دارد. فرمود اينها مُضعِف اند يعنى 


ص: ع7" 


آذ كاه ذونارة ابه اعتل توبحيه لرعق كردئد تق فرماينه (اللهة النض خلفكة كر رفك © فكع ع تفيكر )الله ازن لشف انها 
را كه شما باور داريد اينها هم معقول است هم مقبول كه مى شود جدال احسن جرا به غير خدا مراجعه مى كنيد شما اين بت 
ها را رازق نمى دانيد مى كوييد اين بت ها مقرّب ما هستند شفيع ما هستند ما را به خدا نزديك مى كنند كه خدا مشكل ما را 
حل كند خب خدا كه به شما از هر موجودى نزديكك تراست از اين صنم و وثن كه كارى ساخته نيست شفاعت هم كه به اذن 
خدا بايد باشد به اينها اذن داده نشده تقريب هم كه بايد به اذن خدا باشد به اينها اذن داده نشده الله است كه خالق شماست 
رازق شماست مميت شماست محيى شماست آيا هيج كدام از شريكك هايى كه شما براى خدا قرار داديد اين كار را مى كنند 


(هَلْ من شُرَكائكم من يَفْعَلُ من ذلكم من شَئ ء) بعد فرمود: (سُبِحَاَهٌ) او منزّه از آن است كه شريكك داشته باشد. 
يآذ بطلذن شر كف با تفسير آبه ولو كان فيهها اله إلا الله مدعا ) 


در بحث هاى قبل هم در سورهلا مبا ركهلا «انبياء» هم در ساير موارد مسئله شركك مطرح شد و قرآن كريم ابطال كرد بطلان 
شرك را در سورهل] مباركه[] «انبياء» به اين صورت فرمود: (لَوْ كان فيهما آلِهَة إِلَا اله َف دَنَا) اكر بيش از يكك خدا باشد كه 
1 ان عم داسف فا ا ١‏ الله اب ١ ١‏ الله . ديد دو قضيه نيست بكك قضيه موجبه ب5ك 
اين (إلا) به معنى غير ا لا إله الا الله» اين «لا إله الا الله» بارها ملاحظه فرموديد دو قضيه نيست يكك قضيه موجبه يكك 
قضيه سالبه كه ما بكوييم جان ما از سلب و ايجاب بى خبر است خالى است بعد بياييم بكوييم شرك باطل است توحيد حق 
واامستمو نك را متي يساق لاك اله لذ انان رن تيوك 6 دار تفده نا عارزلا سمس اق ا مدنا اسه مقن لخر 
است وصف خواهد بود جون وصف است مجموع يكك قضيه است وقتى مجموع يكك قضيه شد معناى الا اله الآ الله اين است 
كه يعنى غير از الله كه دليذير است و داريم ديككران هيج! «لااله) غير از همين يكى كه ما داريم نه اينكه قلب ما نسبت به 
يجاب و سلب هر دو تهى باشد و بى خبر باشد ما به قلب براى اوّلِين بار بكوييم شرك باطل است قبول نكن, توحيد حق است 
فول ككق حون رالخار فى متمد حي شعق :د يكن ارق لذ الك الا انقو دو لعي تيرك رك قدي انيرك ع الا اله قي ار همي 
يكى كه ما داريم همين! آن وقت (شيحاتة وتاك ) همين لور اسنت. نرهاتى كة :در سور ه[] مبا ركه لا «انبياء) نه عنوان توحيد 
اقامه شده مى فرمايد اكر دو خدا باشد خدا يعنى جه خدا موجودى كه حىّ است عليم است قدير است اككر دو خدا باشد دو 
ذات باشد جون صفات خدا عين ذات اوست دو علم است دو قدرت است دو اراده, اكر دو نفر بخواهند اين عالّم را اداره كنند 
جون دو ذات است دو علم است دو اراده است دو كونه بايد عالم را اداره كنند آن شبهه اى كه قبلا نقل شد و ابطال شد اين 
بود كه برخى ها خيال مى كنند برهان تمانع به توارد علتين برمى كردد مى كويند جه عيب دارد كه دو خحدا مطابق با «ما هو 
الواقع, ما هو الملاءك, ما هو المصلحه, ما هو فى نفس الأمر؛ عمل كنند اينها خيال مى كنند دو خخدا _ معاذ الله _ مثل دو 
بيغمبر هستند كه دو ييغمبر برابر با ما هو الواقع و نفس الأمر عمل مى كنند اكر _ معاذ الله _ دو خدا شد در قبال دو خدا, عدم 
واقعيت, نفس الأمر كه _ معاذ الله _ اين دو خدا كارهايشان را مطابق با آن واقعيت انجام بدهند. 


ص: 770 


بررسى تصوير باطل مش ركان به وجود دو خدا در اداره جامعه 


فرمود اككر دو نخدا باشد (لَوْ كان فيهمًا آلِهَهٌ إن الله َمَسَدَنَا) اينها خيال مى كردند كه دو خدا جون جهل ندارند غرض ندارند 
هوس ندارند هر دو مطابق با «ما هو الواقع, ما هو الملاك, ما هو المصلحه, ما هو فى نفس الأمر) عمل بكنند خيال مى كردند 
معاذ الله _ اين دو خدا مثل دو ييغمبرند بله, دو ييغمبر بخواهند كشور را اداره كنند هيج نزاعى ندارند اما دو خدا كه شد دو 
ذات است دو علم است دو علم متباين است دو حقيقت متباين است اين علم يكك نحو مى خواهد آن علم طور ديكر مى 
خواهد لذا فرمود: (لَوْ كان فِيهما آلِهَهُ ا الله َف دَنَا) قياس استثنايى يكك مقدمه اش را كه مقدمه شرطى است در سوره1] 
مباركه1] «انبيا؛ فرمود آن مقدمه حملى را كه بطلان تالى است در سورهل «مُلكك» (لَوْ كان فيهمًا آلِهَه إِنَا الله لس حَنَا) و التالى 
مستحيل فالمقدم مثله تالى جرا مستحيل است جون در سورهل] مباركه[] «ملكك)» فرمود: (مَا تَرَى فى حَلقٍ الوّخمن من تَقَاوْتِ 
فارْجع الْبَصَِرَ) نكّاه كن دو بار, ده باره صد بار نكناه كن ببين در جهان بى نظمى مى بينى؟! (مَا تََى فِى حَلَقٍ الرّحمن مِن 
تَقَاوْتَ) اين بطلان تالى در سورهل] مباركه[] «مُلك)» آمده اصل آن مقدمه شرطى در سورهل] مباركه[] «انبياء» آمده. 


جمع نقيضين علت بطلان توارد علتين 


اما توارد دو علت مستقل اين قبل از اينكه به مقام اثبات برسد مستحيل است كارى به نظام ندارد بيان ذلكك اين است كه اكر 
الف دو علت تامّه داشته باشد قبل از اينكه به كار برسد جنين جيزى مستحيل است زيرا اكر باء علت تامه و مستقل الف باشد 
جيم علت تامه و مستقل الف باشد لازمه اش جمع بين نقيضين است زيرا الف به باء محتاج است جون علت تامه الف است از 
باء بى نياز است به باء احتياج ندارد جون جيم آن را تأمين مى كند الف به جيم محتاج است جون علت تامه الف است به جيم 
محتاج نيست جون باء نياز او را تأمين مى كند فرض دو علت تامه داشتن نه جزء العله, دو علت تامه مستقل داشتن براى معلول 
واحد در مقام ثبوت مشكل است نه اينكه عالّم به هم مى خورد قبل از اينكه كارى انجام بكيرد قبل از اينكه فعلى صادر بشود 
جنين جيزى محال است لذا برهان توارد علتين جاى ديكر است برهان تمانع علتين جاى ديكر. فرمود خداى سبحان اين كار را 


كرده است و غير خدا احدى اين كار را نكرده شما به دنبال جه جيزى مى كرديد. 


ص: "7 


نفى هر كونه تصرف بت ها بر مديريت عالم دال بر بطلان بت يرستى 


آن بحثى كه در سورهلا مباركهل| «سبأ» بود فرمود ما جهار مطلب داريم سه تاى آن كه مستحيل است يكى از آنها كه ممكن 
است ولى حاصل نشده اين بت ها و صنم ها و وثن ها كه شما مى يرستيد نسبت به يكك ذرّه از ذرّات عالّم ولو يكك ذرّه يا بايد 
مالك بالاستقلال باشدد: (يكك) يا مالكك بالشركه باشتل (دو) يا ظهير و دستبار:و كمكك كارذات اقدسن الهى باشنتد (سه) ذو 
التالى بأسره مستحيل» (لآ يَملِكونَ مِثَْالَ ذَرّهِ فى السَماوَاتٍ ولا فى الَْرْض وَمَا لَهُْ فِيهمَا مِن شَْرْك وَمَا لَهُ مئّْهُم من طَهِير) اين 
سه فرض, مستحيل است كه غير خدا ذرّه اى را بالاستقلال مالك باشد در ذرّه اى شريك البارى باشد در ذرّه اى ظهير و 
يشتوان و يشتيبان خدا باشد دستيار خدا باشد مى ماند قسم جهارم كه ممكن است و آن شفاعت است آن را در آيه بعد فرمود 
شفاعت ممكن است ولى بايد به اذن خدا باشد خدا كه به صنم و وثن اذن شفاعت نداد به انبيا و اوليا اذن داد آنها هم كارشان 
مشخص است كه (لآ يَشْفَعُونَ إلا لِمَن ادْتَضَّى) بنابراين شما به جه مناسبت به دنبال وثن و صنم مى كرديد شما كه قبول داريد 
ازاينها كارى ساخته نيست اكر مى كوييد اينها مأذون اند خب دليل بياوريد ماهم به شما كفتيم در بحث هاى قبل هم 
كذشت دليل يا عقلى است يا نقلى فرمود كه دليل نقلى نفرستاديم در هيج كتاب آسمانى نيامده برهان عقلى هم نداريد كه 
اينها شفيع اند دز سوره1] مباركة[] «احقاف» فرمود يا دليل عقلى بباوريد (أَوْ أَثَارَهِ مِنْ عِلّم) يا دليل نقلى بياوريد (التُونّى 
بكتاب من قَبلٍ هذًا) آخر يكك حرف بزنيد يا بكوييد در فلان كتاب آسمائى بوده يا طبق فلان برهان عقلى اينها شفيع انده اككر 
نيعا ل كدالن انيع وه بتعا على :3 ليله فد برعا نقلي :دا روك تن جر ينها را جعت مو مدن ١‏ لاه يقد انا مكة رو 
شرك, محال است فرمود: (كوِلُ مِن شّرَكائكم مّن يَفْمَلَ مِن ذلكم من شََى ءِ) اين تنوينش هم تحقير است يعنى يكك كار هم 
نكردند يكك كار از اينها برنمى آيد (سمْحَانَه وتغالى عقا يش ركون) در سورهل] مباركه[] «سباً) بود فرمود هركز از اينها كارى 
ساخته نيست نه مستقل اند نه شريكك البارى اند و نه ظهير ذات اقدس الهى هستند هيج ستمتى نخواهند داشت آيه 77 و "7 
سورهلا مباركه[] «سباً) فرمود: (قلٍ ادْعُوا الّذِينَ زَعَمْتَم مِن دون اللّه) اينها (59 لكر مِْقَالَ ذْرَّهِ فى السَّماوَاتِ وَل فى الَوْض) 
اين قسم اول (وَمَا لَهُْ فيهمَا مِن شِدرَك) در يكك مثقال ذرّه شريكك البارى هم نيستند (دو) (وَمَا لَه مِنْهُم مِن ظَهيرٍ) خدا از اينها 
به عَنوان تظاهر و ظهين:و يكتوان و همان كمك كرف آخر ارنها حه كازه انلن:(سة) تن مانن شفاعك و حك شفاعتة حدق ست 
ولى شفاعت بايد به اذن او باشد (وَلا تََعُ الشَّفَاعَهُ عِندَهُ إِلَا لِمَنْ إذِنَ لَهُ) خب يس آن سه كه مستحيل است اين جهارم كه 
ممكن است هم كه فقط با انبيا و اوليا و اهل بي ت(عليهم السلام) است از بت ها كارى ساخته نيست لذا در اوايل سورهل] 


مبا ركه[ «احقاف» فرمود كه يا برهان عقلى بياوريد يا برهان نقلى. 


ص: 771 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6٠‏ تا 64 سوره روم 11/١١/1998‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


لله ل خََفَم نم وزقكخ لم شيك غ م يُخييكم هَل من شرَكاكم من يَفْكِلُ بن ذلكم من شَ ع ء سَبْحَائَهُ وَتَعَالَى عَمَا 
بشْركونَ )6٠ ١‏ ظَهَرَ الْمَسَادٌ فى الْبْرَ وَالَبَخْر با كتِمِتٌ ب أذردى النَّاسِ لِيذِيقّهُم بض الى عَمِلوا عله يَوجعُونَ )©١1(‏ قُلْ سيرُوا فى 
لَْرْض فَانظوُوا كيس كَانَ عَاقَِه الَِّينَ مِن قبل كان كَتوْهُم مُفْركِينَ (61) تَأقمْ وَهَكك لِلدّينٍ اقيم بن قَبِلٍ أن ين َم لا مر 


3" من 0" 4 يَوْمَدلُ يون (90) تن كلد فعليد كفدة وَمَنْ قكَل قَالها نيتم يَمْوَدُونَ (عع) لِيَجْزىَ لدي أكترا قيضا 
القالفات مضل 2 ل بعك لكا (64 ) 


بحث توحيد ترجيع بند سور ه هاى مكى 


جون سورهلا مباركه لا «روم) در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى اصول دين است و بخشى از كليات اخلاق و حقوق 


لذا مجدداً مسئله توحيد را مطرح فرمود اين جريان توحيد به منزله ترجيع بند سوّر مباركهلا مكى است. 
اثبات صفات جهار كانه براى خدا و نفى آن از خدايان دروغين 


فرمود خدا آن است كه اين جهار كار را انجام مى دهد و اين اصنام و اوثان شما اين آلهه دروغين شما هيج كدام از اين كارها 
را انجام نداده و نمى دهند اين را هم به صورت جهار قياس استثنايى بيان كرده مستحضريد كه وحدت و تعدّد برهان به 
وحدت و تعدّد حدود وسطاى آنهاست اكر حدٌ وسط يكى بود منتها تقريب ها فرق مى كرد اين يكك برهان است اما اكر حدٌ 
وسط دوتا بود مى شود دو برهان, جهارتا بود مى شود جهار برهان, وحدت و كثرت براهين به وحدت و كثرت حدّ وسط 
آنهاست در قياس هاى اقترانى, در قياس هاى استثنايى هم به وحدت و كثرت لوازم آنها برمى كردد الآن اينجا جهارتا قياس 
استثنايى است اول اينكه اكر اين بت ها خدا باشند بايد خالق باشند والتالى باطل فالمقدم مثله اكر اينها اله باشند بايد رازق 
باشند والتالى باطل فالمقدم مثله اككر اينها اله باشند بايد قدرت اماته داشته باشند مركك در اختيار اينها باشد والتالى باطل 
فالمقدم مثله و اكر اينها اله باشند بايد احياى مجدد و طرح مسئله معاد در اختيار اينها باشد والتالى باطل فالمقدم مثله 


ص: /"/ا 
خدا نبودن إله فاقد صفات جهار كانه 


فرمود از آلهه شما هيج كدام ازاين جهار كار برنمى آيد يس جرا آنها را مى يرستيد الله آن است كه خالق باشد (يكك) رازق 
باشد (دو) مٌميت باشد (سه) مُحيى باشد (جهار) آلهه شما هيج كدام از اين كارها را انجام نمى دهند يس به هيج وجه اينها اله 
نيستند (اللَهُ الَّذِى ) الله آن است كه خالق باشد رازق باشد مستحضريد كه خلقت به «كان» تامه برمى كردد رزق به «كان» 
ناقصه, خلقت اين است كه جيزى را كه موجود نيست موجود كند رزق آن است كه جيزى كه موجود است به آن كمال بدهد 


آن را بيروراند و بالنده كند. 


تدبير و برورش هر موجودى الآ ولابد بايد به عهده خالق باشد جراء براى دو برهان يكى اينكه خود تدبيره آفرينش است جون 
كمال مى دهد تكميل كردن, فرستادن باران, فرستادن نور, فرستادن نسيم, فرستادن شرايط يرورش يكك كياه و مانند آن همه 
اينها ايجاد است يس رازق بودن, مدبّر بودن عندالتحليل به خلقت برمى كردد براى اينكه آن كمال را بايد ايجاد كند رابطه را 
بايد ايجاد كند. وجه ثانى و برهان ديكر آن است كه كسى مى تواند عالّم را و آدم را ببروراند كه او را آفريده باشد كسى كه 
ازعويت اسان عراست از هوت ارّض و سها اظلاعي تذارة جكوته مى»توائد السائى كد به ارصن و: سما واسعه الت را 
اداره كند يكى بر اساس تلازم يكى بر اساس تحليل تدبير به خلقت به هر دو نحو اين برهان ها تام است رب الا ولابد همان 
است كه خالق است غير خالق نمى تواند ربٌ باشد يا براى آن است كه ايجاد كمال يكك نحو آفرينش است يا براى اينكه 
برورش هر موجودى بعد از آ كاهى كامل از هويّت آن است و غير از خالق احدى از هويّت انسان و جهان خبرى ندارد لذا 
فرمود: (اللهُ لَذِى حَلَفَكَمْ) (يث) (نم رَرَقَكمْ) اين رزق و اماته و احيا به ربويت برمى كردد (ثُم رَرَكمْ ثم يبتكم ثم 
بخييكم ) آن كاه فرمود: كل ون شر كاك فق تلقل وق الكو ون كن ) آآبالآميان اهتيا ترك عداكزار ذاديد اناده 
هيج كدام از اين امور جهار كانه ساخته است هركز ساخته نيست لذا فرمود: (س بْحَانَهُ) خدا منزّه از آن است كه شريكك داشته 


ناشك: (وَتَعَالَى عقا بش ر كون ) وااو .متعالى 3١‏ 31 جزئ استث: كة مش ركان يراق او شريكن قران دادتد: 


ص: 9" 


تفسير روايى «الله أكبر) وصضووك هراقن بودن موجودات 


آن دو روايت نورانى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب الصلاه در بخش ذكر در تفسير «الله اكبر) از 
امام(سلام الله عليه) نقل كردند اين بود كه حضرت فرمود: «الله أكبر» معنايش اين نيست كه «الله أكبر من كل شىء» جون 
جيزى در برابر خدا نيست تا خدا از آنها بزركك تر باشد اشيا مثل صوّر مر آتيه اند طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در 
بخش بايانى كتاب شريف توحيد صدوق حضرت فرمود خدا جهان را آفريد و كل جهان نظير صوّر مرآتيه است خدا در خلق 
نيست خلق در خدا نيست همان طورى كه انسان در آينه نيست آينه هم در انسان نيست ولى صورت مرآتيه آيت و علامت و 
نشان شاخص است )١(‏ اين مثال بسيار خوبى است. اشيا صوّر مرآ تيه هستند اين تعبير لطيف مرايى در نهج البلاغه آمده (5) 
خدا صوّر اشيا را كه آفريد هر كدام ازاينها مرآت اند مرآت عرفى غير از مرآت قرآنى است و غير از مرآت روايى است 
مرآت عرفى همان است كه در بازار آينه فروشان دارند شيشه اى است يشتش جيوه است و نشان مى دهد و قابى دارد و براى 
خريك وكروقن اماقواست كداين هر اكب الق.ديدن سووك الك ابن زاعى كريتد راث اما وق ووانث من شرمابك فر ات 
به شيشه و جيوه و آن قاب نمى كويد كه به وسيله آن ابزار ما صورت را ببينيم بلكه خود آن صورت را مى كويند مرآت براى 
اينكه به وسيله آن ما شاخص و صاحب صورت را مى بينيم اين صورت مرآتيه, آلت مشاهده صاحب صورت است و كل 
جهان اين طور است. 


ص: رن 


.870 التوحيد (شيخ صدوق), ص 57# و‎ . )1(-١ 
.180 نهج البلاغه, خطبه‎ . )7( -١ 


تبيين جكونه مرآت بودن موجودات 


شداق سبحاة كا حوان ا مور جر آنه وان ذاة كدحيه ع عند سو مين كتيع واو اشاوس ينع حو هنا مدر 
است در برابر خداو حقيقت جدايى نيست بلكه هر جه در آسمان و زمين است آيت و صورت مرآتيه است كه او را دارند نشان 
مى دهند حضرثت فرمود مككر در برابر خدا حقيقتى هست كه خدا از آن حقيقت بزركك تر باشد راوى عرض كرد يس معناى 


«الله اكبر») حرست فرمود: «الله أ أن نت )131 
براجخسشتب : قفرمو بو من ايو 


در بحث هاى سابق كذشت كه اين «الله أكبر من أن يوصف» بايد به قضيه سالبه محصّله ب ركردد نه موجبه معدوله معنايش اين 
نيست كه خدا اكبر از آن است كه وصف بشود كه به صورت قضيه موجبه معدوله باشد بلكه محصولش اين است كه (إنّ الله 
لا يوصّف» يعنى مقام ذات نه مقام اسما و صفات, مقام ذات «لا يوصف» كه سالبه محصّله است نه موجبه معدوله, فرق اساسى 
سالبه محصّلمه و موجبه معدوله اين است كه اكر ما قضيه اى داشتيم موجبه معدوله بود جون موجبه موضوع مى خواهد موضوع 
بايد جدا باشد محمول بايد جدا باشد ما محمولى را بر موضوع حمل بكنيم اكر موضوع جدا بود محمول جدا بود هر دو مى 
شود محدود جون محمول در قبال موضوع است موضوع در قبال محمول است اما اكر محدود شد ديكر ذات نامتناهى نخواهد 
بود لذا تمام قضايايى كه به مقام هويت و ذات برمى كردد همه اينها سالبه محصّله است. 


ص: 07 


.١19١ وسائل الشيعه. جلا ص‎ ْ,١18و‎ ١١7 ص‎ ١ الكافى: ج‎ . 0-١ 


در سالبه محصٌّّلله اين طور نيست كه ما يكك موضوع داشته باشيم يكك محمول داشته باشيم مقابل هم, رو در روى هم, بكوييم 
اين محمول از آن موضوع سلب شده است جون سالبه محص لله قضيه نيست اكر از سالبه به عنوان قضيه ياد مى كنند اين مجاز 
است به مناسبت با اطراف است اطراف يعنى موضوع و محمول يعنى وقتى كه ما مى كوييم «زيد قائم» زيدى داريم, قائمى 
داريم. موضوعى داريم, محمولى داريم, سنجشى داريم بعد حكم مى كنيم جون سالبه شبيه موجبه است از نظر موضوع 
داشتن, محمول داشتن, سنجيدن از اين جهت به آن مى كويند قضيه وكرنه قضيه نيست قضا در آن نيست حكم در آن نيست 
قضيه را قضيه مى كويند براى اينكه نفس, حكم مى كند به ثبوت المحمول للموضوع اما در سالبه حكم نيست نه حكم به عدم 
است عدم الحكم است روح قضيه اين است كه اين محمول را ما در موضوع نمى يابيم اككر دارند كه اين مجاز است يعنى غلط 
نيست جون استعمال جه در لفظ باشد جه در اسناد از سه حال بيرون نيست يا صحيح است يا غلط, اككر صحيح بود يا حقيقت 
است يا مجاز اينكه مثلا ما جريان را در اسناد بخواهيم به شيئى نسبت بدهيم اين اسناد جريان به يكك موضوع يا صحيح است يا 
غلط, اكر صحيح بود يا حقيقت است يا مجازمْ مثلا ديوارى كه در كنار بام هست و در كنار آن ديواره ميزاب و ناودانى هست 
وقتى باران مى آيد ما سه حرف داريم سه جمله داريم سه اسناد داريم كه يكى اش غلط است دوتايش صحيح آنها كه صحيح 
اند يكى حقيقت است يكى مجاز, اكر كفتيم باران جارى است اين صحيح است و حقيقت, اكر كفتيم ناودان جارى است اين 
صحيح است و مجاز اما اكر بككُوييم ديوار جارى است اين غلط است جون اسناد جريان به ديوار مصبحح ندارد اسناد جريان به 
آب حقيقت است اسناد جريان به ميزاب جون ظرف و مجراى آن است مثل اينكه بككوييم رودخانه جارى است خب غلط 
نككفتيم اما حقيقت هم نيست براى اينكه رودخانه, خانه رود است خانه رود كه جارى نيست اما اكر كفتيم آب جارى است 
صحيح است و حقيقت, كفتيم رودخانه جارى است صحيح است و مجاز, درخت كنار رودخانه اكر كفتيم جارى است خب 
غلط است در قضيه هاى سلبى ما جون يكك موضوع داريم يككث محمول داريم شبيه قضاياى موجبه, اكر ما كفتيم قضيه سالبه, 
غلط نيست اما خب حقيقت هم نيست مجاز است جون ما قضايى نداريم حكمى نداريم اين عدم الحكم است نه حكم به عدم. 
در جريان آنجه به ذات اقدس الهى برمى كردد البته در حدّ مفهوم نه مصداق, مصداق كه احدى به آن دسترسى ندارد اكر ما 
جيزى را موضوع قرار بدهيم در قبال آن, محمول قرار بدهيم بككوييم اين محمول براى آن است يا براى آن نيست اين را 
محدود كرديم آن موضوعى نيست كه در كنارش محمول باشد لذا حكم برنمى دارد هر جه حكم است سالبه محص لله است 


موجبه معدوله المحمول, موضوعى مى خواهد. 


ص: 00 


ردٌ صلاحيت ربوبيت براى اوثان به دليل فقدان صفات جهار كانه 


به هر تقدير آن دو روايت نورانى كه «الله أكبر من أن يوصف» و بازكشت آن «أكبر من أن يوصف) به اين است كه «الله 
سبحانه و تعالى لا يوصف». 


اينجا هم ربوبيت است حالا مقام ذات كه نيست مقام خالقيت است مقام رازقيت است مقام اماته است مقام احياست كه اينها 
اسمائ حستاي حق اند كاز خداى سبحاق الدابنها همه در حالم امكاة انك فرمود اينها كار خداست وايق اصتام :و اوثان شما 
اين آلهه شما هيج كدام ازاين جهار كار را ندارند يس به هيج وجه اينها صلاحيت ربوبيت را نخواهند داشت و اين طور با 


مردم سخن كفتن, حجت را بر مردم تمام كردن است (سُتِحَائَه وَتَعَالَى عَمَا يُشْركونَ). 
آسان بودن افعال الهى نسبت به ذات الهى 


درباره ذات اقدس الهى هم قبلا كذشت كه ما هتين و اهون داريم اين هين و اهون در امور اضافى است در مسئله كم متصل يا 
كم منفصل اينها امور اضافى نيستند اككر عددى ده بود ده است نمى شود كفت اين عدد نسبت به فلان ده است نسبت به فلان 
ده نيست كم منفصل يك امر نفسانى است يا كم متصل يكك امر نفسانى است اكر كفتيم اين فرش دوازده متر است, دوازده 
متر است نمى شود كفت دوازده متر است به قياس با فلا-ن, دوازده متر نيست به قياس با فلان اما هّن و اهون بودن يكك امور 
اضافى است نمى شود كفت اين كار آسان است, بككُوييم اين كار آسان است از ما سؤال مى كنند نسبت به جه كسى اما اكر 
كفتيم اين فرش ده متر است خب كسى سؤال نمى كند نسبت به جه جيزى, كم متتصل, كم منفصل اين كونه از امور, امور 
انسى انل أما عن بو فرت كدغيل كذفت :زوق أفون عله )هلا انرو اماق اندوقي ثرون اضائن اندانك زايد تسيت يه تيرق 
تيل كداهين و اعون فرعن دارد أفعال دا كل نيت به ذاث اقلس الي هق السك 


ص: إرذرةف 


.707 سورهلا روم, آيهل]‎ . )5(-١ 


بررسى دو مثال قرآنى درباره آسانى كارها نزد خدا 


دو مثال را از قرآن كريم قبلاً- ملا-حظه فرموديد يكى آسان ترين كار كه كشيدن سايه است يكى دشوارترين كار جهان كه 
مسئله معاد است جريان سايه را فرمود: (أَلَمْ ئرَ إلى رَبك كَيِتٌ مَدّ الل ) )١(‏ بعد فرمود: (ثُم قَبِضَْاه ينا قيضا يَسِير) (5) اككر 
(يبديراً) به معنى تدريجاً نباشد يعنى ما اين سايه را به آسانى جمع كرديم خب جمع سايه از آن آسان تر ديكر كارى نداريم 
درباره معاد, حشر اكبر كه كل عالم را به هم بزند دوباره بسازد از اين كار ديكر بالاتر فرض ندارد كل عالم را زير و رو مى 
خواهد بكند و دوباره بسازد فرمود: (حَشْرٌ عَلَينَا يَسِيرٌ) () به هم زدن كل سماوات و ارض, بازسازى مجدد آنها براى ما آسان 
است نه اينكه يكى آسان باشد يكى آسان تر آن جريان به هم زدن عالّم آسان باشد و جمع كردن سايه آسان تره همه على 
السوا فسبت به قدرت امتناهى يكسان اند اما ابنكه فرمود: (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَبه ) اين كما بايذ به يكى از توجيهات كدشته مطرح 


بشود. 
ناامنى دريا و صحرا ثمره فسادانكيزى عالمان بى دين و دين داران بى علم 


بعد فرمود: (ظَهَرَ الْمَسَادٌ فى الْبرٌ وَالْخْر) اينها كه مشركك اند يا دينشان بى علم است يا علمشان بى دين و دين هم به آن معناى 
جامع كه به مشركان فرمود: (لَكمْ دِينكُمْ وَ لِى دِين) (5 فرمود اينها كروهى اند كه (إذَا دَحَلُوا َيه َف دُوهَا وَحَعَلُوا أعِرَّه 
أخلها: أذله) تقل انها كسا اند كه (إذا تولى صرف فى الأذنن تقفينة فيها وتثلك. لكات والكفل ) لظ ابنها فساد كر بعيان:اتد 
(يكك) ماهم در برابر سيّئات شرك اعتقادى و بدرفتارى اخلاقى اينها دريا و صحرا را ناامن كرديم (دو) اين سونامى ها در 
دريا, اين زلزله ها در خشكى اينها همه عذاب الهى است اين جنين نيست كه حالا شهاب ستككى بيايد جند صد نفر را در 
روسيه زخمى كند بكوييم تصادف است از كذشته هم فرمود ما حاصب و سنكك ريزه هايى را براى ملت هاى شركك فرستاديم 
(خاصباً) 40 حاصب همين سنكك ريزه هاست, اين طور نيست كه حالا اتفاقاً افتاده باشد بر اساس تصادف افتاده باشد تصادفى 
در عالّم نيست «مويى نجنبد از سر ما جز به اختيار» (4) اكر هست, نظم است حالا اينها جون نمى دانند جه خبر است جوب جه 
حرى و ذارقك هى وين خبال :فى كتين كدعضادها اف شنيات شفك دامتكر سدرزفين الحاة شد قرهوف: (حلهه الفضاة فى اله 
وَالْبْخر) الآن شما مى بينيد يكك كاسه آب كه بر است وقتى شما يكك تكان بدهيد خيلى ازاين آب ها مى ريزد اين اقيانوس 
كبير كه به تنهايى از كل خشكى روى زمين بزركك ترراست يكك كاسه آب الهى است يكك تكان بدهد مى شود سونامى و آن 
حادثه تلخ براى زاين و امثال زاين يكك تكان كوجكى داد اين طور نبود كه حالا اين دريا را به هم بزند. فرمود: (طَهَرَ الْمَسَادُ 
فى المة:واليضر) دزدان درياي كان كك كار ذكر فى كل ابن دزداة شرا اث كار ديكر فى كقد در كل قور دي 
بى علم مسئله تفتيش عقايد و كاليله سوزى را به همراه داشت الآن دين بى علم طالبان و القاعده اين كشتار بى رحمانه رايا در 
باكستان دارد يا در افغانستان دارد اين طور شيعه كشى مى كند اين دين بى علم است علم بى دين هم در كذشته جنكك 
جهانى اول و دوم را به راه انداخت كه محصولش «ه ها ميليون كشته بود الآن هم يشت سر هم مى بينيد كارخانه هاى اسلحه 
سازى اينها دارند كار مى كنند. 


ص: ع7" 
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. 0170" 
ع-(8).‎ 
ه(6).‎ 


سورهلا فرقان, آيهلا هع. 
سورهلا فرقان, آيهل] 62. 
سورهلا ق, آيهل] ع6. 

سورهلا كافرون, آيهل| 8. 


سوره لا نمل آيهلا ازفرة 


م-(١٠)‏ . سورهلا بقره, آيهلا ه0١5.‏ 
/ا- )١1١(‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل]ا ٠مْ‏ سورهلا قمر, آيهل] ”. 


اخكللاق :دن جامعه ممحصول بتدرشنارى اخلاقى اتسان ها 


فرمود: (طَهَرَ المَمَادٌ فى ابر وَالْمخر بم مث أَئ.دى النّاس) از يكك طرف (لْيذِيَهُم بَْضٌ الى عَمِلُوا) از طرف ديكر, ما اينها 
را به جان خود اينها انداختيم راهنمايى كرديم انبيا فرستاديم اوليا فرستاديم اهل بيت فرستاديم كتاب فرستاديم كوش نكردند 
بدرفتارى كردند ما كذشتيم صبر كرديم تأنَى كرديم متوجه نشدند بعد جند عذاب را بر اينها تحميل كرديم يكى از بدترين 
انحاى عذاب كه از هر سونامى بدثر است از هر زلزله اى بدتر است اختلاف است اختلاف اكر _ خداى ناكرده _ بر اساس 
قهر الهى باشد با نصيحت و موعظه و ارشاد و حكايت و سخنرانى و سخن خوانى ها حل نمى شود فرمود ما وقتى مى بينيم 
ملتى ناقابل اند خودمان ميدان مى آييم اينها را به جان هم مى اندازيم (وَأَلْقينا بيهم الْعَدَاوَة وَالِْفْضَاءَ إلى يَْم الْقَِامَِ), (1) 
(تَغْرَيْنَا بَتنَّهُمُ العذازة وامتماء إلى يَوْم الْقيَامَهِ) (؟) اين در سورهل] مباركه[] «مائده) هم درباره ترساها 595 ها دارد هم 
درباره يهودى ها فرمود ما اتمام حبك كردن هر جه كفتيم اينها (فتمَدُوهُ وَرَاءَ ظَهُورِهِغ) () بعد اينها را به جان هم انداختيم 
اين القاو اين اغرا, اين اختلااف, عذاب الهى خواهد بود اككر _ خداى ناكرده _ انسان به آ نجا برسد اين با موعظه حل نمى 
شود وقتى سونامى آمده شما بخواهيد با يكك كاميون شن جلوى سونامى را بككيرى اين نمى شود فرمود ما ديديم اينها هيج 
تربيت نمى شوند اينها را به جان هم انداختيم ما اين كار را كرديم يس اختلاف ها كه جزء فساد فى الأرض است فساد فى البرّ 
اث ساف فى الخر اك ممكن اسك (بمَا كتريِت أدى النّاس) باشد اما أكر _ان شاءالله _ به آنجا ترسيد با موعظه و اينها 
حل مى شود غرضن اين انث كه فساد لغتصاضى به ؤلزلهو سوتاس:و ضاعقه و امثال ذلكه ندارة فساة ايخ اث كه اهنيبت 
جامعه را به هم بزند حالا خواه از آن قبيل طبيعى باشد يا از اين قبيل اخلاقى باشد. فرمود اينها بدرفتارى كردند اين دزدان 
دريايى دريا را ناامن كردند دزدان صحرايى صحرا را ناامن كردند اين بددينان جامعه را به هم زدند آن بدعلمان جامعه را به 
هم زدند. 


ص: إفارةف 
"(0-١‏ . سوره لا مائده, آيهلا ع 


؟-(8١).‏ سوره لا مائده, آيهلا 1 


م (10) ٠.‏ سوره لا آل عمرانو آيهلا /ا/ ا . 


استناد بلاهاى دنيوى به بعضى از اعمال انسان 


ما ديديم هيج جاره اى نيست بعضى از اعمال اينها را مى خواهيم ياسخ بدهيم نه بعضى از جزاى اعمال اينها را شما تفسير ابى 
المعو د و ابنهازا كه ملاظ كنيد ايشاق ابن مين معناامى كدد (2 رقم فض الذى :عملا ) بعتن يعض هرا را به ايقن مى 
دهيم بقيه براى آخرت )١(‏ خير معنا اين است كه بعض اعمالشان را جزا مى دهيم ما از خيلى از اعمالشان مى كذريم در 
سورهل] مباركه[] «شورى» ملاحظه بفرماييد فرمود خيلى از اعمال شما را ما صرف نظر مى كنيم اين طور نيست كه هر عملى 
كه شما كرديد ما فوراً كيفر بدهيم, آيه سى سوره[] مبا ركه [] «شورى» اين است (وَمَا أَصَابكم من مص يبه ما كُسَبتُ أَيْدِيِكمْ 
وَيَعْهُوا تن كثير ) ما اعمال شما را دو قسم مى كنيم بسيارى از اعمال شما را صرف نظر مى كنيم برخى از اعمال شما را كيفر 
مى دهيم اين دعاى معروف يا مَنْ َقْبَلُ اليِسيرَ وَبَعْفُو عَنِ الكثير بل وِنّى الْيِسيرَ وَاعْفُ عَنّى الكثير (1) از اين آيه كرفته شده 
اين آيه مى كويد كه ما بسيارى از اعمال شما را صرف نظر مى كنيم برخى از اعمال شما را ياسخ مى دهيم آيه محل بحث هم 
همين را مى خواهد بككويد نه اينكه بعضى از جزاى اعمال را در دنيا مى دهيم و بقيه جزاها را در آخرت كه تبعيض به جزا 
بركردد بلكه تبعيض به عمل برمى كردد يعنى بسيارى از اعمال شما را ما صرف نظر مى كنيم برخى از اعمال شما را ما مورد 
كيفر قرار مى دهيم نه تبعيض به جزا ب ركردد كه همه اعمال شما را ما به حساب مى آوريم بعضى از جزاها را در دنيا مى دهيم 
بعضى از جزاها را در آخرت مى دهيم اين طور نيست. فرمود: (ك دِيقّهُم بَعْضٌ الَّذِى عَمُِوا) ما بعضى از اعمالشان را بخواهيم 
كيفر بدهيم و بقيه را عفو مى كنيم. 


ص: 7 


.157 من لا يحضره الفقيه, ج١, ص‎ . )17( -١ 


فق رفاظ اعمال الما احدياة وجاقرو الى او دودو در 


سرّش اين است كه در سورهل] مباركه[] «اعراف» فرمود شما موجودى نيستيد از جهان كسيخته باشيد تمام كارهاى شما ارتباط 
مستقيم با عالّم دارد همان طورى كه كارهاى عالّم با شما مرتبط است شما در فصول جهار كانه كه يكك طرز زند كَى نمى كنيد 
در فصول جهار كانه در زمان ها و زمين هاى متعدد زندكى هاى كوناكون داريد حوادث جهان در شما اثر مى كند كه 
كارهايتان را تنظيم كنيد كارهاى شما هم در جهان اثر دارد اين طور نيست كه شما هر كارى بخواهيد بكنيد باران هم بيايد هر 
معصيتى بكنيد بعد باران به موقع هم بيايد نه اين طور نيست در سورهلا مباركه[] «اعراف» آيه 48 به اين صورت كذدشت 
فرمود: (وَلَوْ أن أَهلَ الْقرَى آمَنُوا وَاتَهُوالََمَسنَا عَليِهمْ بركاتٍ مِنّ السَماءِ وَالَوْضِ ذلكن كَدَبُوا تأخذتاهه بها كائوا يكيفوة) اكر 
اينها به جا مؤمن باشند عمل صالح داشته باشند ما هم بارانمان به موقع, برفمان به موقع, نزولات آسمانى مان به موقع, فراوانى 
نعمت به موقع, اينها بيراهه رفتند ما دستور داديم اين آب ها به دريا بريزند جون بالأخره ساقى ما هستيم بالآخره ابر را جه كسى 
فى برذ البق يأدبا سداككى عرس كغذه قردرة آبقها رتالف انا بدعيلة ذارقه (و1 ؤفك نتباك اواك ) لنقابنها وستالك ها 
را دارند خب اككر بادها رسالت الهى را دارند اككر خداى سبحان دستور بدهد كه اين مردم لايق نيستند اين بادها اين ابرهاى 


يرآب را ببريد در دريا بباراند خب اين مى شود كرانى و قحطى. 
مشروط نمودن كسْايش بركات زمين و آسمان به عمل به كتاب الهى 


ص: خرف 


17 سوره لا حجرو آيهلا‎ 5 0802-١ 


فرموة؛ (لذ أن أل القرّى آمَنُوا وَانَقَوا لفتَخمًا عَلتِهِمْ بَرَكاتٍ مِنَ السّماءٍ وَالْْرْض) اين خواهد بود اين جنين نيست كه بكُوييم 
نماز استسقا جه اثر دارد يا فلان دعا جه اثر دارد يا فلان كناه جه اثر سويى دارد تمام اعمال ما ارتباط مستقيم با جهان دارند ما 
يكك تافته جدابافته نيستيم كه هر كارى بكنيم نظام سر جايش محفوظ باشد آن راخدا براى ما آفريده فرمود ما آسمان را 
مسخر كرديم زمين را مسحّر كرديم (1) (خَلقَ لكم مرا فى الأزض جمِيعا) (5) خب اكر انسان بيراهه رفته خب لطف الهى هم 
برمى كردد لذا فرمود: (ظَهَرَ الْمَسَادٌ فى ابر وَالْْخر بم كُتَدمِتٌ أيى النّاس لِيَذِيِقَهُم بَعْض الَّذِى عَمِلُوا لعلْهُمْ يَدْجِعُونَ) بلكه _ 
ان شاءالله _ توبه كنند بركردند اهل دعا, اهل سعادت, اهل ايمان, اهل فلاح, اهل تقوا, اهل نماز اسسثقا و مانند آن بشوند. 


امرابة سير دو زميق :و عبرثك اموزئ از آثار 'كدشتكان 


در اين آيه "5 سورهلا «روم) من قرمايد نا خرف هاى ما را قبول كنيد يا سير #اريكى داشنه باشيد (فل سِيووا فى الأذض قَانظرُوا 
كيفٌ كان عاقبة الّذِينَ من قَذِل كان أَكرُهُم مُشْركِينَ) جطور ما اوضاع اينها را به هم زديم سفرى كنيد سيرى كنيد ببينيد 
كسانى كه از شما قادرتر و متمكن تر بودند ما جككونه بساط اينها را به هم زديم 


نتيجه كيرى از مباحث توحيدى و اخلاقى با امر به زند كَى توحيدى 


همان طورى كه در بحث هاى قبلى بعد از برهان توحيد با «فاءا نتيجه و «فاءا تفريع آيه سى فرمود: (تأَقِع وَجهَك ) يعنى بعد از 
مراحل توحيد فرمود: (فَأَقِمْ وَجهَك لِلدّين حَنيفاً) اينجا هم بعد از مسئله توحيد و اثبات وحدانيت ت حق تعالى آيه © با «فاء) 
امرو بانع ررد : (فَأَقمْ وَجْهَك) مى خواهى اهل قيام بالابى مقاوهت باشنى اسقاد كن ناشين (نأتِمْ وَجهَك للدّينِ المَيم), 
(ِن قَوِلٍ أن 5 يَوْمّ) روزى مى آيد كهاين تنويدنش تنوين عظمت و جلال و شكوه ايت 2ه كر لناايق وادميت 
جه كسى مى آيد (مِنَ اللّه) كه اين متعلّق است به (يَأْتِىَ) اين يوم از طرف نخدا مى ادوع جح قال الكاراييت لامر 


لَهُ). (يَأْتَىَ يَوْمٌ) خودش مى آيد؟ نه, (مِنَ الله) مى آيد. 


ص: كرف 


13 سورة 0 لقداف يه 3 


؟-(١59)‏ . سورهلا بقره, آيهلا 089 


دو تجير اك كر لوقه ) ككل اسك دواان تعن (00 12 له ) السك اب (2ة ) صر سني اث ماي ولا رة لدابت 
روز قابل دفاع نيست كه كسى جلوى اين روز را بككيرد در بحث هاى قبلى هم داشتيم كه در منطق و كلام و فلسفه واينها از 
حكم ضرورى به عنوان بالضروره ياد مى كنند مى كويند «الأربعه زوج بالضروره) نه «بالامكان» جهت قضاياى ذاتى حتمى, 
ضرورت است نه امكان يا بالفعل و مانند آن, در اصطلاح قرآنى از يكك امر ضرورى به عنوان (لآ رَيْبَ فيهِ) ياد مى كند وقتى 
قرآن مى خواهد بفرمايد اين امر قطعى استث هيج نحو ترديدى ندارد يقيناً خواهد بود مى فرمايد: (لأ رَيْبَ فبه), (ذلكك 
الكنات )"اين كناب كه البئ ابتك لوقت فه): (5) (رَبْنَا إك جاب النّاسِ لِيؤم لآ رَْبَ فيه) (0 يعنى «المعاد حي بالضروره, 
القر | وبعض ا لقبرو وناليم اقفن (اااناك فيه ) ايك انف 125 )عمسي اح يني العا لاارة لممض ةرمس اف د 
فس زر يعنى قابل رد نيست كسى نمى تواند به هم بزند خدا به هم نمى زند براى اينكه نظام را به احسن وجه آفريده شما به هم 
نس زنحد براق ابنكه وان آن را تذاريد مشابه اين (لأ مدل ) داشتيو. (لآ تَبدِيلَ لِكَلْقٍ اللَّه) (©) داشتيم اين كونه از موارد «لا», 
«لااى نفى جنس است يعنى به هيج وجه قابل تغيير نيست نه خدا عوض مى كند براى اينكه به احسن وجه آفريده نه ديكرى 
عرطى :تنى كد رونا تون زرو راودا كز برحى هنا ارق زوق اللد) والسلويه (قر1) © افد لق انايظم م عمين ,مها يرن 
كردد يس يومى است كه از طرف خدا مى آيد به هيج وجه تغييريذير نيست نه خدا عوض مى كند جون به احسن وجه خلق 
كرةه له ديكرى عوض مى كند حون توان آن را ندارد (من قبل أن يَأَتى يَومٌ لآ مَرَدٌ له)؛ الا ردّ لهه, «لا انكار له, لا نفى له. 


ص: خرف 


11 وشورة0 اغراف 1:داة 
)عرولا شري بهل 3 
تبر الا سووولا ال عمراة: ابدلااة 
#- () . سورهل] روم, آيه[] 0. 


هده . الكشاف, ج", ص "/؟. 


تصويريردازى صحنه قيامت و يراكندكى اوليه آن با (يَومَعِلُ يَصَدّعُونَ) 


تؤتكل يَصِدَغَو3) كه ابن اضئلقن ابنذ غوة) أت نوو يرا كتده :من شودد وققن قبامك :قرا برسه دو تح براكتد كن است 
ا ا 
سورهل] مباركه[] «القارعه) به اين صورت آمده (الْمَارعَهُ 0م الْمَارِعَهُ 0 وَمَا أَدْرَاك مَا الْقَارعَهُ 0 يوم يَكونُ النَّاسُ كَالْفرَاشِ 
الْمتنُوثْ) )١(‏ مثل اين ملخ ها براكنده مى شوند وقتى از قبر برمى خيزند حساب و كتاب منظمى نيست وقتى كه اين صحنه 
يكك مقدار ككذشت بعد (وَامَْارُوا اليوْمَ بها الْمَجْرمُونَ) (1) فرا مى رسد كه اين دستور كه فرا رسيد صف مجرمان از صف 
مؤمنان جدا مى شود اينجاست كه فرمود اكر اينها سر از قبر برداشتند اينها (يَصَّدَّعُونَ) يعنى ١يتصدّعون'‏ يعنى «يتفرّقون 
بفرقتين» (يَْمَيذٍ يَصَدّعُونَّ) جند قسم مى شوند دو صف (مَن كَفَرَ فَعلَيهِ كَفْرْه وَمَنْ عَمِلَ صَالِحاً ِلأَْفيتهِمْ يَمْهَدُونَ) بس اول 
مثل ملخ ها براكنده مى شوند اصللا نمى دانند كجا بروند بعد دستور مى رسد (وَامْمَازُوا الْيَوْمَ يها الْمُجْرمُونَ) مجرمان صفتان 


ماع 
قن.. ع عن © 


را جدا كنيد وقتى مجرم از مؤمن صفش جدا شد نتيجه اش همين است كه (من كَفَرَ فعليه كَفْرَةُ وَمَنْ تَهِلَ صَالِحاً نيهم 
يَمْوَّدُونَ) مى بينيد شما وقتى مى خواهيد اتاقتان را تمييز كنيد خاكروبه را بيرون مى ريزيد نه فرش ها را در آن آيه هم فرمود 
مجرم ها برويد كنار! نفرمود مؤمنين, مجرمين شما دوتايى صف هايتان را جدا كنيد فرمود: (وَامْتَارُوا اليم أَيّهَا الْمَجَرِمُونَ) 
ال و ا وه ا و ا ا فى است كه اهل 

شيك اندو نايا ايها كار دار عالؤحظه بقرمايسةا (بوعكق بكر غوة 1 عن كته تعلين كذرة) انا وَمَنْ َمِل صَالِحاً نيتيم 
بع وق 0 ليجزي الّذِينَ آنا وغ | الصَّالِحَاتِ من فَضّلِهِ) آن وقت يكك كوشه تّشرى هم به كفار مى زند (إِنَّهُ لا يحت 
الْكافِرِينَ) غرض اين است كه صحنه آخرت براى آن است كه اينها را جمع بكند ببرد به بهشت نزد انبيا آنها را بيندازد دور, 
اكر كسى خواست كرد كيرى كتد اين غبارها را مئ انذازه دون ثه اينكه فرش ها را بيندازد دوو اين فرش را از غبار جدا مى 
كند اما غبارروبى مى كند نه فرش اندازى لذا فرمود: (وَامْعَارُوا اليم يها الْمَجِرمُونَ) تمام اينها را با «لام؛ كه هدف است بيان 
كرد فرمود قيامت را ما براى همين قيام كرديم كقبورذاة الى مهبريقت برسنلك (م كقد تعليو كندة )اما (ققل قدا صالناً 
اجيم امواوج لبوك كام خردد ارا بوي عافد امأو رويد ياي كردي جا ين كإرر ابي كن ليريم رارف 


ص: 076 


20-١‏ 5 سوره لا القارعهو آيات 1ت 


(/ا؟) 3 سوره لا بس ١‏ آيهلا 604 


مل عقيك سود ن حجزائ انان و عمل صال يه قضل الى 


(ليِجْرىَ الي زا عبان 1ه لكات مدن عاق كشي تأظلى :دا رقن ر كم و خاي قبل اوفك 1و1 قشنا ردن مذدا 
مى دهد مبادا كسى بككويد ما زحمت كشيديم اين بيان نورانى امام سجاد در دعاى «ابوحمزه ثمالى» را نككّاه كنيد عرض مى 
كند خدايا آنها كه دارند جه كسى به آنها داد الآ الّذى أَحْسَنّ اسْتَفْنى عَنْ عَؤْنِك وَرَحْمَتَك وَل الذى أسآء وَاجْتَرءَ عَلَيِك وَلَءْ 
وقد كك عوج عن قذروك1 (1) اينها كه به جاى خوبى وسيدئد ابنها را تودادى اينها جه جيزى «اشهد اكر يكوييد اينها 
استعداد. داششل خب آن استعداذ راحه كسى دادو اكر يكوييد لياقث دواشسد ابن لياقث راحه كسى وادداين ذلال كهامى كويئك 
همين است بحثش قبلا كذشت كه در دعاى نورانى «افتتاح» ماه مبارك رمضان كه از توقيعات مباركك حضرت حجت(سلام 
علي السك اسع دروف وا ومظنة ا امن عر ادع قاس خواهى باق بار كلع ركدلا موكه تكاس خواهم دَلال داشته باشم ناز 
كنم نياز كه سر جايش محفوظ است اين ناز كردن ها در دعاى «ابوحمزه ثمالى» ظهور مى كند كه انسان با خداى خودش 
مجاز است اين جنين حرف بزند خدايا! اكر بككُويى اينها مردان صالحى بودند و به اين بهشت رسيدند خب جه كسى به آنها 
داد خب به ما هم بده اين را مى كويند لال اين را مى كويند ناز حالا جه كسى زبانش باز است از جه كسى خريدارى مى 
شود جه كسى مجاز است اين طور حرف بزند اين را خود اهل بي ت(عليهم السلام) مى دانند ولى به هر تقدير حضرت فرمود 
واه فاق يراق يشر فى الجمله ناز اسك راق ماها همان رادكياة كك يوعرين رز اث واه اساسى ات آة ستاجات شعائة) 
حضرت هم كه دارد خدايا! اكر به من بكُويى جرا كناه كردى من مى كويم تو جرا نبخشيدى خب اين حرف جه كسى 
است؟! بروردكارا! «إنْ أ ذْنى بيجومى اح ْنُك بعفوك وَإِنْ آنه دُتَى بِذُتُوبى أَحَذْنُك بِمَغْفِرَتِك» () اكر تو به من اعتراض 
بكنى كه جرا كناه كردى من مى كويم تو جرا نبخشيدى اين حرف جه كسى است بالأخره خواندنش حداقل براى شاكردان 
اهل بيت است. غرض اين است كه خدا مى فرمايد مبادا كسى خيال كند كه حالا جون مؤمن بود جون عمل صالح داشت از ما 
طلبكار است طلبكارانه به بهشت مى رود نه خير او هم بدهكارانه به بهشت مى رود (ليجْزىَ الَِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) بر 
اساس فضل خدا براى اينكه 


ص: اع7 


.8/7 مصباح المتهجد, ص‎ . )08( -١ 
.٠١9 9ت( تهدذيت الأحكام, ج"”, ص‎ 
.626 اقبال الأعمال, ص‎ . )300( 


آن يكى جودش كدا آرد يديد لالالا وان دكر بخشد كدايان را مزيد )١(‏ 


خدا با يكك دست كدا خلق مى كند يعنى مستعد و نيازمند, با دست ديكر به كدا ياسخ مثبت مى دهد به يكك دست استعداد 


فى ذهد به يكك دست مستعدّله را به مستعد مى وسائد همه اش (من فضله) است.: 


يرسش: بهشت را به بها مى دهند يا به بهانه؟ 


ياسخ: به بها مى دهند ولى بهايش از خود اوست مثل هبه است به بهانه نمى دهند به بها مى دهند منتها بهايش هم از خود 


اوست. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.١17١ مثنوى معنوىء دفتر اوّل» بخش‎ . )"”١1(-١ 


آيات "6 قا ٠ه‏ سوره روم 11/١١/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(َقمْ وَجتكك لِلدّينٍ اَْيْم ين قَبِلٍ أن أت يَوْمٌ لا مد لَهُ مِنّ اللّهِ يَوْمَ يَصَدّعُونَ (75) من كف قله كفو وَمَنْ عَيدلَ صَالِحا 
نهم يَمْهَدُونَ (66 لِيجْرَى الَّذِينَ آمنُوا وَكَمِلُوا الصَالِحَاتٍِ من قَضْ لِه إِنّهُ لا بْحِبٌ الْكافِرِينَ (60) وَمِنْ آمَاتِه أذ زيل التبلت 

اي ع وا ل ب ال 0 شلا إلى 
مهم َاءُوهُم بيات فَائَقنا من الَِّينَ موا وكا حا عقا عاق عَلينَا نر الْمَؤْمِِنَ (61) الله اذى يوسِل الريَاحَ فيد سَحَاباً فََنِسُْطهُ 
فى السَّماءِ كيِفٌ يَشَاءُ وَبَجِعَله كم فا قترَى الْوَدْقَ بَخْرْجٌ مِنْ خلاله فَإذَا أْصَابَ به مَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِِ إِذَا هُمْ يَسْتَبِيدرُونَ (68) وَإِن 
كانُوا من قَبلٍ أن بَتَرّلَ عَليهم من قَبِلِهِ لَمئيدينَ (9©) فانط إِلَى آثَارٍ رَحْمَه اللَِّ كي يُخيى الْأَدْض بَعْردَ مَوْتِها إن ذلك لَمْخْيى 
الْمَوْنَى وَهْوَ عَلَى كل شَئ ءِ قَدِيرٌ (0) 


ص: ؟ع7" 
ضرورت توجه به زندكَى توحيدى قبل از فرا رسيدن قيامت 


اين بخش از آيات سورهل] مباركه[] «روم» در جند سوره آمده است لذا اين بخش را با اجمال و سرعت مى كذريم. عمده آن 
است كه بعد از بيان توحيد كه در كل هستى ذات اقدس الهى هم خالق است هم ربٌ و بعد از اينكه فطرت انسان را تشريح 
كرد كه خداى سبحان جان انسان را خالى از معارف خلق نكرد كه به او بككويد از بيرون علم تهيه كن بلكه سرمايه دينى را به 
او داد وازآن به عنوان فطرت ياد كرد در آيه 5# همان مطلبى كه قبلا در آيه سى همين سورهل] مباركه[] «روم) بازكو شد 
تكرار مى كند مى فرمايد: (فَأَقَمْ وَجهَك ِلدّين الَْيّم) قبل از اينكه روزى فرا برسد كه مَردَى نيست يعنى قبل از اينكه قيامت 


فرا برسد فرصت هست انسان بايد متوجه حق باشد. 
بررسى تلاش انسان در نجات از برزخ و فرار از قيامت و عدم امكان آن 


جريان قيامت از جند جهت محل بحث است يكى اينكه افرادى كه وارد صحنه برزخ مى شوند يا نشنيدند يا باور نكردند و 
مائند [لكدرخرانة رفوع .بق كنفد زوك ازحقون 0 لعلى أخفل خالا ) البرض عرواره حيط انك فندفد 61 اوشاع ا 
م متقداسى كويند: (1ئ3 لمك ) (الالا يعد اوقنى توبيدانه اناق ]رليك نيديا سك عباا ورفست قامت بتاكم اسك مي 
كويند آيا مى شود به دنيا بركرديم حتى اككر به دوزخ هم بروند مى كويند آيا مى شود به دنيا بركرديم درباره آنها هم آيهل] 
سورهل] «انعام» كذشت كه فرمود: (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا تَهُوا عَنَهُّ) () رد به دنيا ممككن نيست براى اينكه دنيا برجيده شد اكر 
(يَوْمَ دل الأَوْض غَبِرَ الَرْضِ والكتبارات )ل( #اشد واكر (إِذَا الْجُومُ انكَدَّرَتٌ) (8) شد (إِذَا المَّمْسُ كَوَّرَتْ ) (2) شد, تنائر 
نجوم شد, كل نظام هستى دنيا عوض شد دنيايى نيست تا اينها بركردند بر فرض محال اكر دنيايى باشد و بركردند (لَوْ رُدُوا 
لَعََادُوا لِمَا نَهُوا عَنْهّ) بنابراين اينها كاهى طلب رجوع مى كنند مى كويند: (رَبٌ ارْجِعُونِ) كاهى مى خواهند فرار كنند مى 
كبة زاك الله ) كددى سنوي ة 1 سيان 35 امك افده امك رموه (هَإِذًا بَرِقَ الْبَصَرٌ رُ لا وَحَسَفَ الْقَمَرْ لا وَجمِعَ الشفة 
وَالْمَمَوُ لا يَقُولَ الإنت ان يَؤْمَيَذٍ أذ لفقو ) للق كد بدن اعافد قبانبك ابت كافى هم من كزيفك ها واب ركرذالبه در عورخ 


ياسخ مى آيد (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ) كاهى هم در صحنه قيامت خواهان رجوع اند مى كويند آيا مى شود ما بركرديم 
باسخ مى دهند كه مردّى نيست رد و بركشتى در كار نيست اين براى افراد است نسبت به قيامت كه در طليعه قيامت 
درخواست فرار مى كنند درخواست رجوع مى كنند در خود صحنه قيامت درخواست رد مى كنند در دوزخ درخواست رجوع 


ص: إرفرف 


.٠٠١و‎ 99 سورهلا مؤمنون, آيات‎ . )١1(-١ 
.٠١ ؟-(5) . سوره لا قيامت, آيهل]‎ 

*«- (#) . سورهل] انعام, آيه[] 58؟. 

© (6) . سورهل] ابراهيم, آيه[] 68. 

ه- (0) . سورهلا تكوير, آيهلا ؟. 


ع-(2) . سورهلا تكوير, آيهلا .١‏ 
/ا- (/0) . سوره لا قيامت, آيات /ظع_ .٠١‏ 


بهت آور بودن جريان وقوع قيامت و عدم توان بر جلو كيرى از آن 


يكك بحث هم اين است كه خود قيامت امرٌ ضرورى (لا رَيْبَ فِيه), آن امر ضرورى (لا رَيْبَ فِيه) در سورهل] مباركه] «انبياء» به 
اق ورك كتذفت موده لوقل الذيق كقتوايديق لآ يكندوة عن تخرجية اذاواولك عن طبروهة ورذاق #تصووة لال 
تأيوم بثقة هته قل يعتطيقوة ز5قا) (ذا بهعان از ابن جهت به يهتان ناميذه شد كه آدم را مبهوت مى كند براق ابنكه كار 
كه انسان نكرده حرفى كه نزده به او نسبت مى دهند ازاين جهت به اين دروغ مى كويند بهتان. فرمود اين جريان قيامت دفعتاً 
مى آيد اينها را مبهوت مى كند مى خواهند جلويش را بكيرند نمى توانند (فلا يَسِ تَطيعُونَ) ردٌ اين ساعت و قيامت و معاد را 


بنابراين قيامت امرى است ضرورى به طورى كه به هيج وجه نمى شود جلويش را كرفت. 
دلالت آيه (لآ مَرَدَ لَهُ مِن الله) بر عدم امكان ردّ قيامت 


بكم زرا قر ) ابص #سحعند و سي انهه مطاف ود تسق لانن كل عي انه مع دروملا الست )ده تمي ١‏ دون 
مبار كه [] «روم) بود كه خوانده شد (لآ مَرَدَ لَه مِنَ اللّو) يكى مسئله استرجاع و رجوع و ردخواهى تبهكاران است كه آن را هم 
قرآن كريم نفى كرد در سورهلا مباركهلا «شورى» دو مطلب هست يكى اينكه فرمود اينها مردّى ندارند يكى اينكه رديذير 
اسك در شوو 3ا(قتووفي البو يوان سورك الك (وعن تكرل :لله انها 21 ون الل بون تقر اوأر الطاتويق لقا ذا الذذات 
يَقُولُونَ قل إِلَى مَرَةٌ مِن سيبل ) حالا يا اين (مَرَةّ) اسم مكان است يا مصدر يعنى «هل الى ردّ من سبيل, هل الى مكان الردّ من 
سبيل» و مانند آن. در همان 7( لال بد اي صورت است (اشتجيبوا ربكم مِن قبل أن بِأتَى يوم لآ مر 
لَه من الله) به هنج تخ نه خدا رد مى. كتد نه ديكرىر خذا ود ثمى كند جوة به لحسن وجه آفريد:ديكرى رد ثمى كند مطابق 
آيه سورهل] «انبياء» (قَلا يَشِِتَطِيعُونَ رَدَهَا) () لذا در آيه محل بحث سوره لا مبا ركهلا «روم) فرمود: (فَاَقَع وَجْهَكْ لِلدَّينِ الْمَيَم 


ع 5 


مِن قبل أن يَأْتَى يَوْمٌ لا مَرَدّ له مِنَ الله يَوْمَئِذٍ يَصَّدّعُونَ). 


1 وسوز هلا اماق ناف قاو عي 


؟-(4) 5 سوره لا انبياءو آيهلا 6 


آميختكى كيفر دنيوى با رحمت الهى و محض بودن كيفر اخروى 


مطلب بعدى آن است كه كيفرهايى كه در دنياست كذشته از اينكه صبغه كيفرى دارد يكك صبغه رحمت هم دارد براى اينكه 
فتك اس كه شخض:مسه بشوة:و تزيه كشن وير كرذد آما كيفر اخرك دركر عذات خفن است ذركر جا تزائ ضيغة تويةو 


انابه و امثال ذلكك نيست لذا جزاى دنيا از جزاى آخرت از اين جهت اهون و انفع است. 
تشويقى بودن تعابير دال بر ياداش و تقييد آن به فضل الهى 


مسئله جزا را ذات اقدس الهى جزا تعبير كرده اجر تعبير كرده بيع و شراء تعبير كرده همه اين تعبيرها تشويقى است در كنار همه 
ابن #قويق ها افق ىا تكرش كن اكيس كال تكش كدواقها والكم عون الك دارديا خدا ماطل ةم كنل امالك 
عمل است به خداى سبحان مى دهد اكر جان خود را مى دهد اين بيع راستين نيست اكر عمل خود را مى دهد اين اجاره 
وأسيع تمت ال كته (لاسطةوراسوك الى يازلك )لظا #«يعتدرارال اف جهوت يعس كريهد > شخص بيع م 
كد جاة مال عو راابه خدامى فروقد دن آن آياقى كه :دارد (من مذكرى ) فللا يا (بذرى) (ث با (فاستعفدوا متمكم اذى 
َابَعْتّم) همه اين تعبيرات با اين امر تشويقى همراه است فرمود: (مِن فَضلِهِ) زيرا آن مبيع كه براى خداست, ثمن را كه خدا مى 
كيرد عوض و معرّض هر دو را به او مى دهد اين طور نيست كه معوّض را بكيرد عوض را به او بدهد جان او را ازاو بكيرد 


جيزى به او بدهد وقتى او جانى ندارد مالكك جيزى نخواهد بود. 
ص: ٠/60‏ 
.)٠١(--١‏ سورهلا توبه, آيه[] .١١١‏ 


11 سور لدان 811 2 


1757# 5 سوره لا بقره, آيهلا / 5 


سرٌ سود آورى معامله انسان با خدا و زيان بارى آن با شيطان 


معامله با خداازاين جهت سودآور است كه عوض و معوّض هر دو را خدا به انسان مى دهد معامله با شيطان از اين جهت 
خسارت آور است كه عوض و معوّض هر دو را او مى كيرد اين طور نيست كه شيطان جيزى به آدم بدهد و مال آدم يا 
حيثيت آدم يا دين آدم را بككيرد خود انسان را به بردكى مى كشد و براى اينكه از اين برده استفاده كند يكك مقدار كاه و جو 
به او مى دهد اين معنايش اين نيست حالا يكك كاه و جو را به او تمليكك كرده است هزينه اين مركوب را براى حفظ خود اين 


مر كوب مى دهد. 


يرسش:... ياسخ: ذو سوو8 نار 18 (طرا كذهدت كدكات اقدس الب قرموى قنيظاة فد يدق الى اميك كه (ادكة )3 
من احتناكك مى كنم احتناكك كه باب افتعال است «احتنكك الفرس» يعنى سوار اسب شد حنكك و تحت حنكك آن را كرفت 
اننها كه شوار كار تلط اق أن النتارى كد دهي اس من كل اكد ون كرةو ءاسي اسك نيا مى كررمن اننا كف كردثل 
حنكك اسب را كرفتند كفت من احتناكك مى كنم سوارى مى خواهم خب اكر كسى سوارى خواست مركوب خودش را هم 
مقدارى جو مى دهد معامله با ابليس به اين است كه عوض و معوّض هر دو را به او تسليم مى كنند معامله با خدا اين است كه 
ذات اقدس الهى عوض و معوّض هر دو را برمى كرداند يس اكر تعبير به بيع كرد تعبير شراء كرد تعبير به اجر كرد تعبير به جزا 
كرد همه با اين (مِن قَضّلِهِ) همراه است كه مبادا كسى خيال بكند مالكك جيزى است و به خدا مى دهد و در برابر آن امرى مى 
كيرد يس در عين حال كه فرمود: (لِيَجَرَىَ) تعبير (من فَضَّلِهِ) هم آمده. بالا-تر از اين: اين تعليل است اين تعليل براى هر دو 
قسم است بعد از اينكه فرمود وقتى قيامت فرا رسيد مردم (يَصَّدَّعونَ) دو كروه مى شوند متفرّق مى شوند يكك عده كفر 
ورزيدند كه (مَعَلَيهِ كفْرْهُ) يك عده عمل صالح كردند كه (بأَنفيت هم يمْهَدُونَ) درباره مؤمنان تعبير به جزا و فضل كرد درباره 
كفار فرمود: (إنَّه لآ يْحِبّ الْكافِرِينَ) يعنى إن يحب المؤمنين» يس اين (إنَهُ) هم مى تواند تعليل منطوقى باشد براى كفار, هم 
تعليل مفهومى باشد جون در سياق تحديد است براى مؤمنين جون «يحبّ المؤمنين», (لِيجَرَىَ الَِّينَ آمنُوا وَحَمِلُوا الصَّالَِاتِ 
بن تنه) عرو انسل الكالريم) ووقتر لل عل 


ص: م7" 
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بررسى آيت هاى توحيدى در ييدايش و حركت باد و ابر و باران 


بعد جون در سورهلا مباركه[] «روم» آيات توحيدى مطرح است باز همين آيات توحيدى را درباره ييدايش و يرورش نسيم و 
تبديل نسيم به باد و بعد به طوفان و بعد به ييدايش ابر و تحريكك ابر و باردارى ابر و زايمان ابر را مطرح مى كند اين بخش از 
آيات جندين بار از اول قرآن تا اينجا ذكر شده يكى آيه ١85‏ سورهل] مباركه[] «بقره) بود كه صدر آيه اين است (إِنَّ فى حَلَقٍ 
السَماواتٍ وَالَرْض وَاخْتِلَافٍ اليل وَالنّهَارِ لفك الى تَجرى فِى البخر بما يََْعُ لنّاسَ) بعد فرمود: (وَتَصْرِيفٍ الرّيَاح وَالسَحَاب 
مدر بين السّماءِ وَالْأَوْض) دراين بحث هاى اخير هم در سوره لا مباركه لا «فرقان» باز جريان باد و باران مطرح شد آيه 58 
اين است فرمود: (وَهُوَ الى أَرْسَلّ الؤراع بُغْراً َيِنَ يَدَىْ رَحْمَيهِ وَأَنرَنَا مِنَ السَماءِ مَاءُ طَهُوراً). در سورهل] مباركه1] «نمل؛ هم 


باز همين آيات مطرح است كه فرمود: (أنزّلَ لكم مِنّ السّماءِ مَاءَ فَنببنَا به ح دَائْقَ ذَاتَ بَهْجَهِ مَا كان لَكمْ أن تُنبتُوا فَعيعا أولةٌ 


مَعْ اللهو), )١(‏ بعد از جند آيه فرمود: (أمّن يَهْدِيكمْ فِى ظَلمَاتٍ الْبرّ وَالْبْخر وَمَن يُرْسِل الرّبَاح يُشْرَاببِنَ يَدَئْ رَحْمَيه أله مّعَ الله 
تَعَالَى الله عَمَا يُمْركونَ) (1) اصل يبدايش باد كه جكونه مى شود كه باد بيدا بشود, جه جيز عامل بيدايش باد است و جه جيز 
عامل يرورش باد وافزايش باد و امثال ذلك است جه جيزى اين باد را حركت مى دهد كه باد بتواند ابرها را حركت بدهد 
همه اينها تدبير حكيمانه ذات اقدس الهى است اول يكك مقدار نسيم توليد مى كند بعد كم كم افزايش اينها را به عهده دارد 
يرورش اينها را به عهده دارد جهت يابى اينها را به عهده دارد ابرها را هم كه بعضى ها نر هستند بعضى ها ماده آنها را تلقيح 
مى كنند بعد از نكاح ابرها و باردارى ابرها كجا بايد ببارند اين بارشان را كجا بايد بنهند تنظيم مى كند به بادها دستور مى 
دهد كه اين ابرها را تا كجا هدايت بكنند. 


ص: ذف 


8 سوره لا نمل آيهلا‎ ٠. )١8(-١ 
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مأمور الهى بودن ارسال باد و تلقيح ابر و كياهان 


قرموة انها سالك سانا نه خهطهدارقد (و اذم كا النباخ لراك )تكله ابن وباج الأيكه طرق ابى كاوها وا تلقيت م كنيد 
نكاحى بين كياه ها و بركك هاى درخت ها و خود درختان ايجاد مى كنند نر و ماده را به هم نزديكك مى كنند هم كياه ها 
آماده مى شود هم ابر براى بارش و باران آماده مى شود هم هنكام زايمان به اين ابرهاى باردار رَحم مى دهد كه اين ابرها 
شلنكى نبارند قطره اى ببارند خب اكر اين همه بارانى كه ابر به همراه دارد اين اكر شلنكى ببارد زمينى نمى ماند جايى براى 
زيست نيست فرمود ما آنها را غربالى مى كنيم براى آنها رَحم درست مى كنيم كه اين بارى را كه اينها در بر دارند قطره قطره 
بريزند نه شلنككى (قََرَى الْوَدْقَ) يعنى قطرات (يَحْرّجٌ مِنْ خلا لِه) لابه لاى اين مثل غربال يكك وقت آدم يكك طشت آب دارد 
يكك دفعه سرازير مى كند اين ديككر خلال نيست يكك وقت آب را مى ريزد در غربال خب آب در غربال قطره قطره از لابه 


لاى اين بندهاى غربال مى ريزد فرمود: (فَتَرَى الْوَّدْق يَخْرّحٌ مِنْ خلاله). 
مغفول بودن نظم عالمانه در باد و باران و لزوم يزوهش بيرامون آن 


اين نظم است. ده برابر آيه (مَا كنا مُعَذَبِينَ حَتّى تبِعَثَ رَسُولاً) (1 را ما درباره باد و باران داريم حالا اين (مَا كنا مُعَذَيينَ حتَّى 
ا را حوزه هاى علميه آمدند بحث كردند درباره آن و آن شده برائت نقلى, اكر دانشكاه هاى ما درباره كيفيت 
بيدايش باد, درجه بندى بادو تبديل نسيم به طوفان, فاصله اينها, كيفيت تلقيح اين بادها نسبت به كياهان, كيفيت باردارى 
ابرها كفيت زاماة ابرهار ده ها علد كتات اث الآ شسا اين براكة تقلى را وقق فى ينين لماي ها - حقين ايلها با اوليات 
دراين ينجاه سال اخير حداقل ينجاه جلد كتاب نوشتند درباره برائت نقلى درباره همين كمتر از يكك سطر است, بعضى ها 
قبول كردند بعضى ها قبول نكردند اككر برائت هست در اقل و اكثر ارتباطى جيست اقل و اكثر استقلالى جيست ارتباطش با 
ساير اصول جيست خب اين شده علم اسلامى ولى اكر همين آيات را دانشكاه درباره بيدايش نسيم و ابر و باد و باران انجام 
بدهد ديكر علم اسلامى نيست ما هواشناسى اسلامى نداريم, ابرشناسى اسلامى نداريم, باران شناسى اسلامى نداريم؟! اينكه 


درست نيست اينها هم مى شود علوم اسلامى. 


ص: مع7 


.)١12(-١‏ سورلا حجر, آيهلا زغة 
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تبيين بعضم از منافع باد در حركت كشتي ها 


مطلب ديك اينكه امروز هوابيما بيدا شده سابقاً كه فقط كشتى بود و سفرهاى اسب و استر بود قسمت مهمّ اين مسافرت ها را 
در شب انجام مى دادند براى اينكه روز كرم بود شب براى سفر آسان تر بود سفرهاى كشتى كه بالآخره قسمت مهمّش جه 
شب جه روز بر اساس نجوم و ستاره ها و شمس و قمر بود آنها با قطب نما و جهت يابى كه دارند حركت مى كنند راهنماى 
اين ناوخداها, كشتى بان ها همين ستاره هاست كه خداى سبحان فرمود ما نجوم را وسيله اهتدا قرار داديم )١(‏ اين براى اين, 
آن روز كه وسيله بخار وامثال ذلكك نبود همين بادها بود كه كشتى ها را جابه جا مى كرد اينها بايد بدانند كه باد جه وقت 
سر ككدهى كنك ذهاة بادنوا شتاسته فرحاك ياقاوا بكتاسيل قدرق تحريكه يادقا را كتاسيد كد كش ها زابرابر ان عراقتك 
اين باد مخالف مى وزد باد موافق مى وزد جه وقت باد مى آيد كجا باد مى آيد جطور باد مى آيد الآن هم كه با وسيله هوايى 
دارند دارند حركت مى كنند آنها هم با تنظيم باد دارد حركت مى كنند اينكه مى خواهد سوخت كيرى كند مى فهمد از اين 
طرف بخواهد برود دو ساعت فاصله است از آن طرف مى خواهد بيايد كمتر فاصله است براى اينكه آن طرف باد همراه است 
مزاحم نيست يشت اين هواييماست آسان تر مى آيد ازاين طرف در جهت مخالف باد است سوخت كيرى او بايد بيشتر باشد 


بايد دو ساعت رفت تنظيم بكند الآن هم زمان و زمين با تنظيم باد و باران و ابر و اينها دارد ييش مى رود. 


178١ ص:‎ 


1-(14) سورهلا تحل, آيه 2 


زندكى سَفهى نتيجه ديدن اين نظم و روى كردانى از دين الهى 


خالا ار كسى كشن اذاف حوااث واشتاعة من كوة داتشمتد, 1ن كس كه ابن عبد اساسى ايخ 'كازهاست :و همه ابتها را 
فاصله بكيرد قرآن او را سفيه مى داند (وَمَن يَرْعَبُ عَن مِلَهِ إِبْرَاهِيمَ إَِا مَن سن نَفْسَهُ) )١(‏ اين خودش را تسفيه كرده سفيهانه 


دارد به سر مى برد اين بخش از آيات جون قبلا هم كذشت ديكر بحث تفصيلى ندارد. 
بررسى بعضى از منافع باد در دريا و خشكى 


رموه (ودة آنانه أذ يُوْسِل الرّيَاحَ) اينها وسول البى اند وك البى انك (د ا تقر كا الرَيَاحَ لَوَاقِحَ) اينها صيغه عقد بايد بخوانند 
بين كياهان 1 قرلا اناك أراقه) اباس رون الله م “كوه وام يقد قرعت عاق رض زى طون ديق كك توك تر 
است يكك توت ماده است هر درختى باردار نيست هر بركى باردار نيست تا تلقيح نشود تا نكاح نشود تا نر و ماده جمع نشود 
أن كل عن ليسا ميوه, ميوه مى شود. فرمود: (و قف ةا رفاك ) اندها براى جند كار است اينجا به عنوان اسم ذكر 
كرده اضنت فرمود: (ضشراثة) يع «لبشركهة ابنها بقارت مى :هد ركه كارشناس ركه بادشتائن من دائذ اين باد كي كوبه 
دنبالش ابر بارنده است اينها بشارت آورنده است در آياتى كه در سورهل] مباركهل] «فرقان» بود «نمل» بود فرمود: (بَيِنَ يَدَىْ 


رَحْمَتِهِ) يعنى قبل از اينكه رحمت الهى, باران الهى بيايد اين بادها بشارت باران را به عهده دارند. 
ص: ١مل/ا‏ 


97-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا موده 


ياداورى منافع بدون «لعل) و سياس كزارى آن با «لعل) 


دراك ) بن السشركية (يكك) (وَلِيِذِيفَكم ) كه اين (ييذِيفَكم ) كه فعل است عطف با (سنواف )اذه اسك براقت انكةاين 
اراك )ادم اولي كر كب الست (القتية رمن وغنوو) حاشو ترات وبحتك عرق اب رن شدي ) و صرت تار 
هم متعلّق به (مُبَشَّرَاتِ) است هم به «إذاقه) يعنى بشارت مى دهند از رحمت خدا, اذاقه مى كنند از رحمت خدا لوَلِتَجْرِىَ 
الك بِأمْرِِ) كشتى هاى دريا هم به امر همين ذات اقدس الهى جابه جا مى شوند و جريان بيدا مى كتند اين كشتى سنككين 
وزن رااين باد جابه جا مى كند, جهارم: (وَلِتبنَعُوا من فَضَلِهِ) تجارت هاى دريايى, صيد كردن, سفرها بهره بردارى از فضل 
الهى است اينها همه با«لام) ذكر شده بدون «ليت» و «لعل) اما اين ينجمى (وَلعَلَكْ تَشْكدُونَّ) جون اين كاف حل يذير 
اسك أنه "كه كانت بكي تنظ اه نام كدف ركه أبن رانف ووه ناززاث وى ارود كفس وات حر ققبملكة الي زا مقفير 
فى كله بتكا اسطقادد فى كد اماخونا ره ساسك ارق عقي كقرات نع ذا رقن لقي شك كرا ول يمر فدات بلن اسف 
در اين كونه از موارد با «ليت» و «لعل» و امثال ذلكك ذكر مى كند (وَلعَلْكمْ تَشْكرُونٌ). 


جمع بين تعليم و تزكيه, نشانه نور بودن قرآن 


دراين وسط قبل از اينكه مسئله باد و باران را به يايان برسانند يكك جمله معترضه دارند جون مستحضريد كه قرآن, كتاب 
لالم عطي يوار وو مكار وى :وو :اناه طلم را ابس (العننهه) زا باز كود ) تمن ده له اك يكفدييا كم ات 
علمى ذكر كرد فوراً آن تركيه و ترييت و يادآورى و توحيد واينها را كنارش ذكر مى كند (وَلَقَد أَرْسِلَنا ين فيلك رسلا إِلَى 
قَوْمِهِمْ فَجَاءُوَهم بِاليَينَاتِ) قبل از تو انبيايى فرستاديم كه اينها به اقوامشان ببنات و معجزات را ارائه كردند يكك عدّه يذيرفتند 


يكك عدّه نبذيرفتند (فَانتَقَمنَا مِنَ الَّذِينَ أُجْرَمُوا) و مؤمنين را يارى كرديم, جرا, جون خودمان وعده داديم كه ياور مؤمن باشيم 


2 
2 


ووعدهاى كه داديم به منزله حق است بر ما (وَكانٌ قا عَلَينَا نَضْرُ الْمُؤْمِنِينَ ) يعنى مؤمنين را يارى كرديم جون به آنها وعده 
داديم وقتى وعده داديم حق است. يكى از بيانات نورانى اهل بي ت(عليهم السلام) اين است كه «إِنا أهل بيت نرى وعدنا علينا 
يناه (7) ما خاندانى هستيم اكر وعده داديم خود را بدهكار مى دانيم يعنى حتماً به وعده عمل مى كنيم آنها مظهر الهى اند 
«إِنا أهل بيت نرى وعدنا علينا دِيْنا فرمود: (وَكانَ حا عَلَيَا نَصِرٌ الْمَؤْمِنِينَ) اين آيه معترضه است كه اين تعليم را با تزكيه 
هماهنكك كرده است كه ما فقط نمى خواهيم كيهان شناسى يا بادشناسى يا هواشناسى يا زمين شناسى يا كشتى شناسى يا 
درياشناسى يادتان بدهيم اينها آيات الهى اند ما مى خواهيم بهره بككيريد نه بيراهه برويد نه راه كسى را ببنديد بعد دنباله بحث 
فرمود: (اللَهُ الى يُوْسِلٌ الرّيَاح فتَثِيرٌ) اين رياح (سيحاباً). جكونه بشارت باران مى دهد راهش اين است ما بادها را مى فرستيم 
اين ابرها را جابه جا مى كند و خداى سبحان در فضاى بالا ابر را هر جا بخواهد به هر سبكك و طبقه اى كه بخواهد مى 


" 


,6١ ص:‎ 


8 سورهلا بقره, آ يهلا م,ْ سورهلا آل عمران, آيهلا 8٠م سورهلا جمعه, آيهلا‎ .)359١(-١ 


13-9 تحف العقول, ضر ععع, 


مقصوة ان سماءه دن (فبقطة قى القمكء )ى كارررد خرق أن 


(َينِشطَهُ) خدا آن سحاب را در سماء [مى كستراند]. مستحضريد كه قرآن در عين حال كه كتاب نور است كه جمع تعليم و 
تزكيه است ادبيات عرفى را هم در نظر دارد منظور از سماء آسمانى نيست كه شمس و قمر در آن هستند «كلّ ما علاكك فهو 
سماء» )١1(‏ الآ-ن براى همه روشن است كه زمين مى كردد و آفتاب طلوع نمى كند در حقيقت زمين طلوع مى كند ماييم كه 
رقن كرديم روبه روق شعس قراز مى كبريم ومس وا هئ بينيم :و قرآن كريم كه (فشارق الأدض وتكاريها) [0ها تعبير كرده 
است مى تواند بر اساس همين جهت باشد اما تعبيرات عرفى و ادبيات عرفى قرآن براى هر زمان و زمين قابل قبول است وقتى 
مى فرمايد آفتاب طلوع كرد معنايش اين نيست كه زمين ساكن است و آفتاب حركت مى كند الآنن همه آن اساتيدى كه 
خودشان كتاب ها نوشتند و شاكردان زيادى تربيت كردند زمين حركت مى كند وقتى مى خواهند حرف بزنند جه مى كويند, 
مى كويند ما طلوع كرديم يا مى كويند آفتاب طلوع كرد همين ها كه خودشان كتاب نوشتند كه آفتاب, محور است زمين به 
دور آن حركت مى كند ادبيات محاوره يكك مطلب است و مطالب علمى مطلب ديكر اسث ادبيات محاوره اين است كه مى 
كويد وقتى آفتاب درآمد همين اين معنايش اين نيست كه اكر قرآن فرمود: (قَلَمَا وَأى السَّمْسٌ بَازِعَهُ) (50) اين طرفدار حركت 
آفتاب است و سكون زمين اينجا هم از همين قبيل است «كلّ ما علاكك فهو سماء). 


ص: ٠/07‏ 
50-١‏ 5 ر.كك: لسان العرب» ج اله ص ؟خارة 


؟-(73) . سورهل] اعراف, آيهل] .١737/‏ 


8 زع 3 سوره لا انعام, آيهلا //. 


«اثاره» و حركت ابرها توسط باد و ريزش آن به امر الهى 


يرسش:... ياسخ: اثاره مى كند و شكوفا مى كند اين رياح آن ابرها را جابه جا مى كند كاهى يراكنده مى كند كاهى جمع مى 
كنك اين بادها اي آبرها ز] اثازه من كنيد آن وقت همه انهاه دستور حن إسث و غنداى سيحان ايخ منحات را هر او هر طور 
بخواهد در آسمان مى كستراند در رواياتى كه از اهل بيت(عليهم السلام) رسيده است ملاحظه بفرماييد كاهى خداى سبحان 
دارة اين ملث لايق نيستئد به اين بادها دستور مى دهل كه اين ابرها را ببر در دريا اين باران ها در دريا بريزند اينكه مى كويئد 
أماتسقا رتسا ردبارا فعا وميا : (وَلَوَ أن أل القدئ اموا وَاتُقَوا لقتنا ) همه ابنها براى اين است كه اين بركات به موقع نازل 


بشود وكرنه هيج تشنه اى بى آب نمى ماند. 
ريزش قطره اى باران از لابه لاى ابرها نشان دهنده حكمت الهى 


فرمود: (وَيَجْعَلَهٌ كد فاً) قطعه قطعه قرار مى دهد آن كاه (قْتَرَى الّْوَدْقَّ) به همين قطره هاى تك ركك, برف, باران اين رامى 
كويند وَدق اينها (يَخْرْحٌ مِنْ خلاله) نه از دهنه آن بريزد كه شلنككى باشد از لابه لاى آن مى ريزد مى كويند اين كار مختل 
است يعنى جه, يعنى اين كار منسجم نيست وسط ها شكاف برداشت غربال, مختل است يعنى اين بندها به هم متصل نيست در 
خلال اينها راه براى ورود باز است اكر جيزى منسجم و متصل باشد مى كويند امر منسجم است اما اكر شكافى بين اين اجزا 
باشد اينها از هم كسيخته باشند مى كويند اين كار مختل شده است يعنى لابه لا بيدا كرده وسط بيدا كرده اين را مى كويند 
خلال. فرمود از لابه لاى اين ابر باران مى ريزد نه از دهنه ابر (بَحْرّحٌ مِنْ خلاله) آن كاه وقتى كه بارانى نصيب سرزمينى شد 
(فإِذًا أصَابَ به من يََاءُ مِنْ عِبادِهِ) اين (إذَا), «إذااى مفاجات است دفعتاً مى بينيد اينها خوشحال مى شوند براى اينكه مدت 


ها بود باران نديدند با عنايت الهى وقتى باران مى آيد اينها خوشحال مى شوند به يكديكر هم تهنيت مى كويند. 


ص: 8 


استفاده تزكيه اى از آيات با تشيبه زنده شدن هرد كان به زئذه شدن زمين 


(فَانظ إلى آثار رَحْمه اللَِّ كيٌ يُخبى الْأَرْضٌ بثك مَؤْتِها إِنَّ ذلك لمخيى الْمَؤتّى وَهْوَ على كل شَ ءٍ قَدِيرٌ) اين هماهنكى 
تزكيه و تعليم است آن راه كه جكونه باد بيدا مى شود جكونه باران يبدا مى شود جككونه ابر باردار مى شود جككونه ابر زايمان 
دارد كجاها مى بارد اينهاست اما حالا جه كسى كرد براى جه جيزى كرد را قرآن كريم در كنارش ذكر مى كند فرمود نككاه 
كن نظريه بده به آثار رحمت خخدا كه جككونه خدا زمين را بعد از مركك زنده مى كند اين مهم است اين درخت ها الآن كه 
زمستان است خواب اند مرده نيستند وقتى كه بهار شد بيدار مى شوند وقتى بيدار شدند غذا مى خواهند غذاى اينها به اين 
است كه اين خاكك مُرده اين كود مرده آن آب مرده آن هواى مرده را جذب مى كند به اينها خدا حيات مى دهد همين ها مى 
شوند خوشه و شاخه و ميوه با رسيدن فصل بهار كه فرمود: «إذا رأيتم الربيع فأكثروا ذكر النشور» )١(‏ براى اينكه هم خوابيده ها 
را بيدار مى كند هم مرده ها را زنده مى كند درخت ها خواب اند بيدار مى شوند اين خاكى كه كنار درخت است مرده است 
جماد اسك يع اءى كنا كف يها وسملةريقة فاق عمين فرعت تعذب عن شود هن شوه ير كه فى شوك حوشة هرد وا تلوامي 
كند اين بهره تزكيه اى در كنار تعليمى اين از رهاوردهاى الهى است در قرآن كريم كه هر جا يكك مطلب علمى را ذكر كرد 
نتيجه هشدار قيامت را هم در كنارش ذكر مى فرمايد (َانظ إِلَى آثَارِ رَحْمَه اللَِّ كس يُخيى الْأَرْضٌ بَعدَ مَْتِهَا إن ذلك لَمُحْيى 
الْمؤتى وَهُوَ عَلَى كل شَئ ءِ قَدِيرٌ). 


ص: ع7 


.1958 التفسير الكبيره ج7١ ص‎ . )10( -١ 


يرسش:... ياسخ: بله خب حيات جمادى ندارند وكرنه آن حيات, حيات مطلق براى هر شيئى هست هيج جيزى مُرده ما در عالم 
نداريم اكر موجود است زنده است منتها زندكى مثل خود وجود مراتبى دارد مرتبه جمادى دارد نباتى دارد حيوانى دارد 
انسانى دارد و بالا-تره هيج موجودى نيست كه حيات نداشته باشد براى اينكه هيج موجودى نيست كه علم نداشته باشد در 
همين سوره لا مباركه[] «روم) آيه نه قبلا كذدشت فرمود: (أَوَ لَمْ يَسِيرُوا فى الْأَرْض فَيَنظوُوا كيِفٌ كان عَاقِبَهُ الِّينَ من قَيلهخ) )١(‏ 
اين سيرى كه به ما در اينجا فرمود شما سير كنيد بررسى كنيد در همين سوره لا مباركهلا «روم) آيه نه هم كذشت فرمود اكر 
بررسى كنيد مى بينيد كه خيلى ها در اثر تبهكارى به عذاب الهى كرفتار شدند يس آنجه در آيه /ا5 امروز خوانده شد كه 
فرمود: (وَلَقَدَ أَرْسَلَنَا من فلك رسلا إِلَى فَوْمِهِمْ فَجَاءُوهُم بِالْبينَاتِ فَانتَقَمنا مِنَ الَّذِينَ أَجْرَمُوا وَكَانَ عقا علا نَضرٌ الْمؤْمِِينَ) اين 
مطابق با همان آيه نه همين سورهل] مباركه[] «روم» است كه فرمود اينها جرا سير نمى كنند ببينند انبيايى آمدند اقوامشان را 
دعوت كردند بعضى ها يذيرفتند قبول كردند بعضى ها نيذيرفتدد نكول كردند آن يذيرنده ها به فيض رسيدند اين ناكلان 
كرفتار عذاب الهى شدند كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.4 سورهلا روم, آيهل]‎ . )18( -١ 


آيات ١ح‏ تا 42 سوره روم 91/19/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


ول لكا ريحا ذه مط قرا لوا ين تدم يَخْفُونَ )0١(‏ فنك لآ وج العؤقى لاتيم الم الغا إِذَاوَلَوْا مُدْبرِينَ 
(01) وَمَا أنتَ بهادى الْعَمِي عَن م لالَتهمْ إن ث: نشيخ إِذَا من يُؤْمن بآَايا هم مُسِِمُونَ (]9) اللُ اذى حلفم من ضَعسٍ ؟ ْم جَعَل 
من بَعْدٍ ضَ ف فُوَّه م جَعلَ من بَعْد فو ضَغفا َيه يَحلقَ ما يَنَاُ وَهوَ اليم الْقَدِيرُ (05) وَيَومَ تَُوم الَاعَةُ يقي الْمُجرِمُونَ ما 
َُواخَرَ اعد كذ لِك كَانُو يؤفكُونَ (0ه) وقَالَ اين أونُو اليم واإيمات لَقَد لم فى كاب الل إَى ؤم الْبفث فَهدًا يم 


البغثِ وَلكتكم كشع لآ تَعلَمُوقَ (ه)) 


ص: 0ه/ 
تكرار مباحث اصول دين, اخلاق و حقوق در سوره روم 


جون اين سورهلا مباركهلا «روم) در مكه نازل شد و مطالب محورى سوّر مكى, اصول دين است به انضمام خطوط كلى 


اخلاق و حقوق, لذا مسئله توحيد و وحى و نبوت و معاد به صورت مكرّر در اين سورهل] مباركهل] «روم) بيان شده است. 
امكان تحليل عقلى يا تمثيلى منطقى نمودن تشبيه بهار به قيامت 


در جريان معاد و احياى مرد كان از جند منظر قرآن كريم برهان اقامه مى كند يكى از منظرهايى كه عمومى است و همه مى 
توانند بفهمند اين است كه خداى سبحان مى تواند مرده را زنده كند و آن جريان فصل بهار است كه وقتى باران الهى ريزش 
كرد اين درخت ها كه خواب اند بيدار مى شوند و آن موادّى كه در كنارشان تعبيه شده است را تغذيه مى كنند آن مواد مرده 
را زنده مى كنند اين استدلال يا بر اساس تحليل عقلى است كه فرقى بين احياى انسان و احياى جماد و نبات نيست يا يكك 
تمثيل منطقى است يا يكك تتبه و تمثيل به معناى مَثل زدن است نه تمثيل منطقى. تمثيل منطقى از اقسام سه كانه حجت است 
كه بى بردن از جزئى به جزئى ديكر است همان است كه در كتاب هاى فقه و اصول به صورت قياس مطرح است كه در دين 
قياس مطرود است جه اينكه در منطق هم اين تمثيل, حجت نيست براى اينكه بيش از مظلّه افاده نمى كند يا منظور تتئه دادن 
ا 
ِنّاسِ فى هذًا الْوَآنِ ِن كل مَكَلِ) كه مثل مى زنند. 


ص: 8, 


مستدل نمودن احياى مرد كان با تشبيه آن به جريان بهار 


اكر ما با آن برهان هاى دقيق بررسى كنيم مى بينيم كه اينها به صورت استدلال واقعى است اككر درخت در اثر تغذيه اين 
خاكك هاى مرده را زنده مى كند به حيات كياهى و اككر حيوان در اثر تغذيه همين غذاهاى مرده را زنده مى كند به حيات 
حيوانى, انسان هم همين غذاهاى اطراف خود رااين نان و كوشت را كه مرده اند زنده مى كند به حيات انسانى همين موادٌ 
غذايى است كه به انسان تبديل مى شود مخصوصاً بنا بر مبناى جسمانيه الحدوث و روحانيه البقاء لكن اينها ابزار كارند اينها 
وسايل كارند اينها به اصطلاح فاعل به معناى ما به اند فاعل حقيقى يكك نفر است و آن ذات اقدس الهى است آن كه تبديل 


مى كند مرده را به زنده و به مرده حيات مى بخشد آن خداست. 
استفاده از تمثيل در دعاها به مانند «يا جابر العظم الكثيرا 


حالا در دعاها بخشى از اين معارف آمده شما در اين دعاهاى نورانى مى خوانيد «يا جابر العظم الكثير» )١(‏ اى خدايى كه 
استخوان شكسته را جبيره مى كنى آن شكسته بند كه دارو نمى دهد نه احتياجى به مرهم است نه احتياجى به قرص و آميول 
است منتها آنها را براى تقويت يا رفع درد مى دهند هيج شكسته بندى استخوان شكسته را به هم جوش نمى دهد فقط محكم 
مى بندد كه اينها تكان نخورد آن لحيم كارى آن جوش كارى آن دوتا را يكى كردن آن يراكنده را متّتحد كردن كار 
خداست يعنى استخوان شكستهلا دوتا را يكى مى كند اين جبيره كردن, جبران نقص, فيض الهى است در اين دعاها كه مى 
خوانيم «يا جابر العظم الكثير) همين است. 


ص: /ام/ 


.518 مصباح المتهتجد, ص‎ . )1(-١ 


وقح ووكاظ اننا ران هتقفن ها بهذا 
يرسش: اكر كنايه بكُوييم؟ 


استخوان شكسته را او جبران مى كند همه فقرها را او برطرف مى كند شكستكى هاى ديكر را هم يقيناً جبران مى كند ترميم 
شكستكى هاى ديكر با ادله مطابقه ساير ادعيه هم تأمين است اينجا نيازى به معناى كنايه اى نيست براى اينكه هر جه را ما 
بخواهيم اراده كنيم همان مطالب كنايه اى در ادعيه ديكر به صورت شفاف آمده كه هر نقصى را او جبران مى كند لكن 
استخوان شكسته را شما از اين شكسته بندها سؤال كنيد از اين يزشكان متديّن سؤال كنيد كه شما آيا اين استخوان شكسته كه 
دوتا شده شما يكى مى كنيد شما قرص مى دهيد شما دارو مى دهيد يا محكم مى بنديد كه آن جوشكار جوش بزند اين بستن 


مديريت توحيدى نظام هستى و وسيله بودن خاندان رسالت 


به هر تقدير فرمود تمام اين كارها را ذات اقدس الهى فاعائتش را مديريتش را تدبيرش را به عهده دارد منتها اينها ابزار كارند 
اينها فاعل به معناى مابه اند. در اين زيارت نورانى «جامعه كبيره» مى كوييم «بكم فتح الله و بكم يختم) )١(‏ بكم كذا و كذا اين 
هيج غلوّى در كار نيست براى اينكه فاعل حقيقى خداى سبحان است اينها ابزار كارند بالأخره خداى سبحان اين زمين مرده را 
زنده مى كند منتها به وسيله باران, اين فضاى تاريكك را روشن مى كند به وسيله شمس, شمس و نور شمس رااو آفريد باران 


و آثار باران را هم او آفريد. 


ص: 6/4 


.2١18 من لا يحضره الفقيه, ج؟, ص‎ . )1(-١ 


تبيين علت غلو آميز نبودن عبارت «بكم فتح الله و بكم يختما 


اكر فرمود: «بكم فتح الله و بككم يختم» نه يعنى شما فاتح و خاتم هستيد بلكه ذات اقدس الهى است جون ضمير «قتح) و ١يَحْت)‏ 
به الله برمى كردد بنابراين هيج غَلوّى در كار نيست تمام اين كارها را اكر بررسى بكنيم خداى سبحان مديريت مى كند منتها 
ابزارش فرق مى كند اكر بخواهد به موجودى حيات كياهى بدهد در بدن و بدنهل] نهال و خوشه و شاخه انجام مى دهد اكر 
بخواهد به موجود جامدى حيات حيوانى بدهد در بدن و بدنهلا حيوانات انجام مى دهد و اكر بخواهد به يكك موجود جامدى 
حيات انسانى بدهد در بدن و بدنه[] انسان انجام مى دهد آن كه همه جهات را تدبير مى كند سهميه همه را مى دهد مو جقدر 
غذا مى خواهد ناخن جقدر غذا مى خواهد يوست جقدر غذا مى خواهد استخوان جقدر غذا مى خواهد كوش جقدر غذا مى 
خواهد غضروف جقدر غذا مى خواهد همه را ذات اقدس الهى كه آفريدكار اينهاست مى داند و همه اينها را دارد اداره مى 
كند بتابراين آنا كه منوريو مدر جنيتى استوذات اقدس الهى امت اكر ابن تحلل را داش و مله وإذا ترا يتم الربيع فأكثروا 
ذكر التشورة (لكلاس شود برهائى وايق آناتئن كة دارد (فَانظ إِلَى آنَار وَحْمَه اللَِّ كِسَ يُخيى الْأَرْضٌ بَعْردَ مَْتََا إِنَّ ذليك 


لشب العو تن )فى توة برشا كر كس | بن قدرت را نداشت در حدٌ تمثيل است در حدّ تتنه است و مانند آن. 
بررسى عام ثبات بعضى از انسان ها در «سرًا) و ضدًا) 


مطلب ديكر درباره انسان شناسى فرمود بسيارى از افراد سريع التحوّل اند مطمئن نيستند آرام نيستند همان «اتباع كل ناعق) 
سعد اميلوة ع كل ربدم (لااشسطد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) تنها درباره احزاب و مسائل سياسى و 
الماح البكا ندر تساكل التقادص عد هيه ل رموه كم طتاره مقلم ووو اأراء اناد تابراه كتين دازم كفم اء زأقاة كل 
ناعق» هستند كه اِيَمِلُونَ مّع كل ربح" اين ايَمِيلُونَ مع كل ريح؛ در مسائل اعتقادى هم هست يكك مختصر وضعشان خوب 
وقوه خو يدان الك وواعين انذ ركد ملا قينا اينها رادل عدا اتران لهل انرود كرفي وونتهال قن الراك ووس و 
ضرّاء ثابت باشد نيست, در همين سوره || مباركه لا «روم» جند جا همين مطلب را ملاحظه فرموديد كه بيان كرده است آيه ا 
فرمود: (وَإذَا مَسٌ الثّاسَ ضُدٌ دَعَوْا رَيَهُم مُنِيبينَ إلَِه ثم ذا أَذَاقَهُم مِنْهُ رَحْمَه إِذَا فَرِيقٌ نهم يرَبّهمْ يُشْركَون) مختصرى در رفاه اند 
ري مير ور ابر لديا كا ورامير يد اوري ريز اتح و كار ساد يواج عمال ربادشا بير ابتاك اروروانه نيا 
الساوة مع كل ربح) هستند همان طورى كه در آيه 57 و 78 آمده است الآنن اينجا هم همين طور است در آيه 54 فرمود: 
١(وَإن‏ كانُوا ين قَبلٍ أن بترّلَ لهم بن فيل لَمِيةينَ) قبلا در حال بأس و إبلاس و امثال ذلكك بودند كمى كه وضعشان خوب 
شد شاكر شدند كمى اكر اوضاع بركردد باز كفران مى ورزند (وَلَيِنْ أؤضكا ريحاً) كاهى باد سرد مى آيد كشاورزى را مى 
زند اين شكوفه ها را بزند كاهى باد مسموم و سوزان مى آيد كشاورزى را مى زند نفرمود «و إذا أرسلنا ريحاً مسموماً أو باردا» 
فرمود كاهى باد را مى فرستيم كشاورزى اينها را مى زند خب اكر سرما مى آيد شكوفه ها را مى زند اين باد مسموم نيست در 
بعضى از موارد ممكن است باد مسموم بفرستد اين ريح, مطلق است كاهى سوزان و مسموم است كاهى سرد است و ريزنده 
لق اذه نا َلْنَا ربحاً) همين كروه (فرَأَوْهُ) آن مزروعشان را آن زرعشان را آن نخلشان را آن محصول كشاورزى شان را 
فق 1ن ) زيقك زوداظف: ( لعلو الوق يكلو #كنروة ) قرا بااحفدفني كيد جا اقتران ضبنت م اناميا در فال الاإيناة, كاوس 
ورزند اين طورئد ايتها «اتباع كلّ ناعق» هستتد اين «يَمِيلونٌ مع كل ربح هم صبغه سياسى, اجتماعى و مائند آن دارد هم صبغه 


اعتقادى اين صبغه اعتقادى را جند آيه همين سوره لا مباركه[| «روم) بيان فرمود. 


ص: 2,04 


.195 التفسير الكبيره ج17١, ص‎ . )"( -١ 
.157 نهج البلاغه, حكمت‎ . )6( -" 


معرفت شناسى تجربى, ريشه عدم ثبات توحيدى بعضى از انسان ها 


مشكل اساسى اينها معرفت شناسى است اساس كار اين است كه انسان اككر بخواهد عالم بشود دانشمند بشود تحقيق كننده 
بشود يزوهشكر بشود با كدام ابزار, برخى ها مى كويند كه ما فقط حس و تجربه را قبول داريم تا جيزى را نبينيم و به تجربه 
حشى آن را نيابيم نمى يذيريم اينها مانند همان اسرائيلى ها فكر مى كنند كه مى كفتند: (لَنْ تؤْوِنَ لكك حَتَّى نَرَى الله حهرَة) يا 
(أَرِن الله جَهْرَهَ) اين دو آيه نشان مى دهد كه اينها كرفتار معرفت شناسى منحصر به حس و تجربه اند اينها امور تجريدى, امور 
ملكوتى, امور ماوراى طبيعى, امور غيبى را كه دركك نمى كنند هيج درك نمى كنند آنكه بايد دركك كند جشم ملكوتى 
است كوش ملكوتى است كه اينها ندارند آنجه اينها دارند جشم و كوش مُلكى است كه آن معارف, مُلكى و حسّى نيستند. 


تحليل قرآنى عدم ثبات توحيدى بعضى از انسان ها 


در سورهلا مبا ركهلا «نمل) آيه 8١‏ و 8١‏ همين مضمونى است كه الآن در سورهلا مباركهلا «روم) است سورهلا «نمل) آيه ١/و‏ 
١‏ اين دو آيه مطابق با همين دو آيه اى است كه الآن در سورهل] «روم» مى خوانيم در سورهل] «نمل» آمده است كه (فَإِنَك لآ 
تدمع المؤتى) (يك) (وَلا تُشِمِمٌ الضّمَ الدّعَا) (دو) آنها كه كورند معارف تو را نمى بينند آنها كه كرند معارف تو را نمى 
شنوند (إذَا وَلَوا مُدْبرِينَ) بعد فرمود: (وَمَا أ بهادى الْعَمْي عن ضَلَالتَهخْ) آن كه كور است و كوركورانه كج راهه و بيراهه 
من روك حزق كوترا نمي تتتوةتواتوروا تعى بين واتوو تاراهم مقاكزه "تمن كلد ها وبر اهديه رادامشقل تقو (رها أنك يواد 
الْعَمى عن ضَلالتِمْ إن تُسْممٌ إِلَا من يؤْمِنَ بآيَاتنَافهّم مُسْلِمُونَ) اين دو آيه يعنى آيه ١6و 8١‏ سوره1] مباركه1] «نمل» كه بحئنش 
قبلاً. كذشت مطابق با همين دو آيه سورهل] مباركه[] «روم» است كه الآن اينجا مى خوانيم. در سورهل] «روم) آيه ١ن‏ و "اين 
است (فَِنَك لآ شِع الْمَؤْتَى وَلآ تنِِمٌ الضُمّ الدّعَاءَ إِذَا ولد مدْبرِينَ ل وَمَا أنتَ بهادى الْعمَى عن ضَ لآلَِهِمْ إن ثدحم إَِ 1 
يُؤْمِنُ بِآيَاتِنَا فَهُم مّسْلِمُونَ). 


ص: .0_0 


كف علوم بودن معرفت تجربى و عدم درك معارف توحيدى با آن 


غالب ابن كمونست ها غالب ملحدان عمين طووثك معرفت شتاسي انها دن كف دائشن اسك بعتن از ايخ باييق ترما ديكر 
معرفتى نداريم از معرفت شناسى حسى و تجربى يايين تر نيست بالا-تر از آن, معرفت رياضى است بعد معرفت كلامى بعد 
معرفت فلسفى بعد معرفت عرفان نظرى بعد معرفت شهودىء اينها براى دانشمندان بشرى است وحى در اوج و معراج است كه 
حساب خاصى دارد كه يكك بشر عادى به آنجا نمى رسد آن يكك حساب ديكرى است راه هايى كه بشر دارند اين اسث اين 
راهى كه حارثهبن مالكك مى كويد: «كأنى أنظر إلى عرش ربّى) )١(‏ اينها راه هاى شهودى است كه مقدور بشر عادى هم است 


اما وحى و ما ادراكك ما الوحى ديككر در دسترس افراد عادى و غير معصوم كه نيست. 


يرسش:... ياسخ: بلهر لوط يا اا و ار و 0 
نافيك ب نور دن كد ترس د (يزقع اله اِينَ آمنُوا منكغ وَالَِّينَ أوتُوا الم دَرَحِاتٍ) نه اينكه دركات باشد اينها يكك 
حال نيستند اما همه اش در دركه اند مؤمن و مؤمن عالم اينها درجات اند يكك حال نيستند بله, (زَادَنْهُمْ إيماناً) هست درجات 
دارند يكى يس از ديكرى اما اينها دركات دارند يكك حال نيستند و هر لحظه به يكك سَمت ديكرى دارند سقوط مى كنند. 


بسن مكل اناس ابلهآ معرقة كتاسى :اسك كه يايد بروستى كندد كه الساق ال كلك وأدامى توالد به واقم دسعزينى :ينذا كيد 
اكر معلوم, محسوس بود راه شناختش حس و تجربه حسى است اكر مجرّد بود راه شناختش تجريد است اككر فوق اين نوع 
اعمال بود, دسترسى به مفهوم دسترسى امكان ندارد بالأخره درجات معرفت شناسى به درجات آن معروف است. 


ص: ”7 


.05 الكافى: جر ص ”07 و‎ .)0(-١ 


كورى و كرى دو مشكل مشركان در هدايت يذيرى 


فرمود اينها دو مشكل دارند يكى اينكه كورند خب وقتى تو را نمى بينند نور را نمى بينند شما با جه وضع مى خواهى اينها را 
فتناليك كتن و روك اكه كرتن شما ييح ا بق وساتدعفا و كر وشالهتقايراف كرها برقايه ةا بشن موقن ابه امف كاري كيه 
درست است كه نمى شنوند اما جشم دارند مى بينند اشارات آن كوينده و كزارشكر را مى بينند او با دست خودش با سر و 
صورت خودش اشاره مى كند اين يكك جيز مى فهمد اما اكر كسى كر باشد بشت هم كرده باشد خب اين جه جيزى را مى 
بيند فرمود اينها كرند (إذَا وَلَوا مُدْبرِينَ) خب الآن شما مى بينيد براى اين كرها برنامه دارند آن كزارشكر با اشارات دستش 
دارد تفهيم مى كند اين كرها هم مى فهمند ولو خيلى از مطالب را نفهمند ولى اجمالاً با اشاره كزارشكر مى فهمند اما اكر اين 


كر به آن كزارشكر يشت بكند خب جه جيزى را مى بيند جه جيزى را مى فهمد. 


بازكشايى جشم و كوش مشركان مهمترين كار انبياء 


مهم ترين كارى كه انبيا كردند اين است كه آمدند اين جشم و كوش درون را باز كردند جشم بعضى ها بسته است اين جشم 
را باز مى كنند كوش بعضى ها بسته است اين كوش را باز مى كنند وقتى كوش شنوا شد جشم بينا شد معارف ديدنى را به 
اينها نشان مى دهند معارف شنيدنى را به اينها نشان مى دهند يس جهار كار كردند يكى اينكه غبارروبى كردند اين جشم و 
كوش را شنوا و بينا كردند بعد غذاى جشم و كوش را هم به اينها دادند مطالب را به اينها كفتند كه «يثيروا لهم دفائن العقول). 
السك 


ص: فف3 


.١ نهج البلاغه, خطبه‎ . )6( -١ 


اكتفاى دنياى شرك امروز بر معرفت شناسى تجربى 


جدّيشان همين معرفت شناسى است مى كويند جيزى را ببينيم باور مى كنيم جيزى را نبينيم نيست, حصر موجود در طبيعت و 


ماده سينا م عضر معرافت انا سن ار كين و تر يه ابي 
امضاى قرآن بر علوم تجربى همراه با تأكيد بر عدم اكتفاى به آن 


قرآن كرك ادها علم وا رجات بندى كرد هاه عل ص :وخر واااتضا كوده فرمورة وقتن فاق درفن بغامل ر] كفنت 
اق تدر وسعض مائنه يوون نشي اولن يوز تمى ا دالندك" م سكرقه ابن قردة ردقن كه (ففة الله حرا شح ون 
الْأَوْض لِيرِيَةُ كب بُوارى سَوؤْءَة أخيه) اين تجربه آموزى از راه حس را قرآن كريم امضا كرده اعلام كرده إعمال كرده به بشر 
آموخت اين راه حق است. بخش هاى ديككرى هم از همين قبيل قرآن كريم نشان داده اينها كفٍ دانش است اكر كسى در 
همين حد زندكى كند فقط زمينى است اكر از اين حد بالا بيايد معلوم مى شود كه در صدد تحول است تا به (يَرْقَع الله الْذِينَ 


متو ) ترس 


فرمود آن كه بالأخره جشم و كوش ملكوت شناسى دارد آن كه مى فهمد غيبى هست, آن كه مى فهمد ماوراى طبيعتى هست 
حرف تو را كوش مى دهد اكر مطابق با برهان بود مى يذيرد, نشد, نكول مى كند اما اينها كه جشم و كوششان بسته است 
جطورى حرف تو را بفهمند. در سورهلا مباركه[] «حج) كه كذشت فرمود ما كه مى كوييم بعضى ها كورند منظور جشم 
ماهر تمك ني ل تعس امف ا كن تعن الاو الى فى الصدُور) دل, جشم ذاره ذلة كوش :ارد جا با ادل كذ 
كوش :ذازه خرف مق زنيج ها بها ذلى كمسشم وار ه ختؤدماق را تقان نت :دهيم ينها نه جسم :دارتد نه كوش دارند (صعْ كم 
عُمَيَ فَهُمْ لآ يَعْقلُونَ ). (فَهُْ لآ يَرْجِعُونَ) و مانند آن. اين دو آيه يعنى آيه 01 و 8ه سورهل] مباركه[] «روم) مطايق همان آيه /١‏ 
و ١‏ سوره لا مباركه[] «نمل» است كه كذشت. جون همين سورهل| مباركه[] «روم) در مكه نازل شد و عنصر محورى مسائل 


مكى همين اصول دين است باز براى جندمين بار خلقت انسان يا خلقت موجودات ديكر را مطرح مى كند. 


ص: 0 


تبيين مراحل جهار كانه وجود انسان و بيان ضعف او 


فرمود: (للَه اذى خَلَفَكم من ضَ عْفٍ ثُمَ بَعلَ من بَْدٍ ضَ حم قُوَه ثم جل من بد قُوِّ د غفاً وََمِهيَحلقُ ما يشَّاءُ وَهُوَ اليم 
ْفدِيرٌ) درباره انسان جندين سخن فرمود, يكك مرحله مربوط به «ليس» تامّه اوست كه وقتى زكريا(سلام الله عليه) عرض كرد 
كه هم من يبرم هم همسرم يبر است و آن وقت كه اين همسرم در سنّ جوانى يا ميانسالى بود (وَكَانّتِ امْرَأَتَى عَاقِراً) آن وقت 
عقيم بود الآن كه بير است فرمود: (قد حَلَْتَك مِن قَبلٌ وَلَمْ تك دَيناً) اين (شَيِئاً) خبر نيست كه اين اسم و خبر باشد «كانا, 
١كان»‏ ناقصه باشد اين «ليس» تامه است (لَمْ تك ) تو نبودى, همه موجودات اين طورند هيج كدام نبودند ذات اقدس الهى 
فاطر است, (يَدِيِعٌ السَّمَاوَاتِ وَالْأرْض) است نوآور است فرمود انسان اصالً نبود هيج جيزى نبود خدا او را به وجود آورد 
(يكث) مرحله دوم آن است كه خدا وقتى كه او را موجود كرد قابل ذكر نبود (كَلَ أَنَى عَلَى الْإنَانٍ حِينّ وِنّ الدَّهْر لَْ يكن 
فنا وذ كورا) ابن كاذو كانه تاقد نت اين (قيها فذ كور )لخن الداعت و انن انك كه قاب دكن بود إن كه (ألغ يكت 
نُطَفَهُ مِن مَنِيٌ يُمْنَى ) آن ديكر قابل ذكر نيست. مرحله سوم همين كودكى است كه فرمود وقتى به دنيا آمده ضعيف است بعد 
وقتى به مرحله بلوغ و جوانى رسيد قدرتى بيدا مى كند ميانسالى رسيد قدرتش تعديل مى شود فرتوتى و كهنسالى به سراغ او 
انك دريان شيعت عن قرا قا( لقنو اكد ون لكلو[ 3241 124 كماو الحاو الى امتيل راسيو 
تجربه است امر ملكوتى نيست اين احتياجى به معرفت شناسى فلسفى و كلالمى و اينها ندارد كه تجريد بخواهد اين امر 
مسو ادك عي عفدن فرق مسط وس ترد هعاة طورت كا (نت الله عرلا سنا الأوضى )تالعداط تسريه 
انك (نيو ني اعم انون للحا ]هت ايه انع نكم بين د كر اميت لل سود اق للتر وان كيه افو لطر امات 
امرش آن قسمت روحش آن ممكن است خيلى قوى و قوى تر باشد اما بالأخره تلق بدنى اش همين طور است يكك سالمند 
بالأخره بايد خودش با عصا حركت كند دو نفر هم دستش را بككيرند بس (وَمَن تُعَموهٌ تنكس فى الْيََلْقِ) امر جهارم اين است 
كدعو انان 1لا سند كا ساقي الاساق ذا سعد انر و يفف الك 301 اد وسور شار 15 رساك ونان ترسوه كداسان 
موجود ضعيفى است آيه 14 سورء0] مباركه0] «نساء؛ اين بود (يرِيدٌ الله أن يُحَقْفَ عَنكع وَخُلِقَ الْإنمانٌ ضَعِيفاً) نه در طليعه امر, 
اع "افك كد :را ادكه | سو اياون مي | بتدها اتن كله كروت تاشقا جه ارا موه تدان حتعلك' اسك يور اده مخهار: 


مرحله را درباره انسان بيان فرمود. 


ص: يفف 


آشكار شدن بطلان غرور انسان با نكاه به ضعف وجودى خود 


آن وقت انسانى كه وضعش اين است با جه جيزى مى تواند مغرور بشود به جه جيزى مى خواهد تكيه كند اكر بخواهد به 
قدرت روح تكيه كند قدرت روح كه در ايمان و بندكى ذات اقدس الهى است. فرمود وقتى كه انسان اين مراحل را يكى يس 
از ديكرى بررسى مى كند مى بيند از خودش هيج ندارد (ثمْ جَعَلَ من بَعْدٍ قُوٌهِ ضَّ خفاً وَسَّمِبه) يعنى بيرى: (يَحُلَقُ مَا يَمَاكُ) هر 
جه او بخواهد انجام مى دهد كه اين سخن از تدبير نيست تدبيرى كه منهاى خالقيت باشد اصللا تدبير اوه ربوبيت او به قسمى 
از اقسام خالقيت او برمى كردد او عليم مطلق است مى داند جه كار كند و قدير مطلق است هر جه را مصلحت تشخيص داد 


اندكك بودن علم حسى سبب اعراض از زند كَى توحيدى 


حالا مى رسيم مسئله معاد, فرمود اينها كه معرفت شناسى حسّى دارند غير از ماده و دنيا جيز ديكرى را دركك نكردند با همين 
ابزار اندكك كه فرمود: (فَأَعْرض عَن من تَوَلّى عَن ذكربًا وَلَمْ يرد إَِا الحباة الدَّئَْا 0] ذلك مَبِلعُهُم مِنَ الْعِلّم) اينها علمشان درباره 
جهان شناسى به اندازه يكك مقدار يول حُرد است همين! (ذلك مَبِلَفُهُم مِنَ الْعِلْم) مبلغ علمى شان همين است سرمايه شان 


ضعف علم حسى سبب عدم درك مركك و قيامت حتى يس از مركك 


اإينها با همين وضع مى ميرند خيلى از اينها اصللا وقتى مردند نمى دانند مردند بعد وقتى وارد صحنه قيامت مى شوند نمى دانند 
اين قيامت است جون با كدام سرمايه بفهمند اين قيامت است جيزى كه نيندوختند نه خودشان اهل معنا بودند كه كشف كنند 
نه حرف انبيا را كوش دادند لذا با همان ديد بسته محشور مى شوند س ركردان اند وقتى از اينها سؤال بكنى كه از آن وقتى كه 
مُردى تا الآن جقدر طول كشيد اينها جون غير از معرفت شناسى حسّى و تجربى نداشته و الآن هم ندارند با همان وضع محشور 
شدند اينها خيال مى كنند اينجا هم دنياست مدتى خواب بودند الآن بيدار شدند مى كويند يكك ساعت يا كمى كمتر يا بيشتر 
همين! عالمان آن روز, مؤمنان هستند اولياى الهى هستند فرشته ها هستند مى كويند نهو اين جنين نيست شما ميليون ها سال در 
برزخ بوديد الآ-ن به اين صورت در آمديد يكك ساعت و نيم ساعت جيست. در سورهلا مباركه لا «مؤمنون» كوشه اى از اين 
معارف را بيان فرمود, فرمود وقتى كه در قيامت از اينها سؤال مى كنند مى كويند يكك روز يا نصف روز ما مانديم آيه 1١7‏ به 
بعد سورهل] مباركه[] «مؤمنون» اين بود كه (قَالَ) از آنها سؤال مى كنند (كهْ لَبدمْ فى الْأَرْضِ عَددَدَ مِدَِينَ) شما جند سال در 
برزخ بوديد اينها مى كويند سال جيست, ما يكك روز يا يكك نصف روز بوديم خيال مى كنند اين هم دنياست و همان آثار 
دنيايى را دارد (قَالُوا لتنا يَؤْماً أو بَغض يوم ) ابنها خيال مى كند انجااهم مثل دثياست اضل غير از دنيا بجيز ديكرى ذركك تمى 
كنند بعد كم كم برايشان رد وضع جيست آن كاه مى كويند: (رَيَنَا ابْصَوَنًا وَسَمِعْنًا). 


ص: ,> 


ياسخ: بله. ولى خيال مى كنند عذاب دنياست نمى دانند كه جه خبر است برخى ها ممكن است بفهمند. 
تفاوت ماهوى ياسخ عُزير نبى (عليه السلام) با حس كرايان 


يرسش:... ياسخ: نهو جناب عُزير بعد ازاينكه در دنيا زنده شد اين را فرمود يعنى بعد از اينكه در دنيا زنده شد جون 5 نجا 
مشخص نيست آنجا سال و ماه ندارد وقتى آنجا سال و ماه ندارد وقتى در همين دنيا زنده شده اين فرمايش را مى فرمايد ولى 
اينها الآن در قيامت اند در برزخ اند خيال مى كنند كه حكم قيامت يا حكم برزخ هم حكم دنياست. 


بررسى مقصود از آسمان و زمين و زمان در برزخ و قيامت 


يرسش:... ياسخ: بله خب, همان آل فرعون است عذاب عرضه مى شود, در عالم برزخ اند, در عالّم برزخ آن سماوات و 
ارضى كه در آيات سورهل] مباركه[] «هود» هست اين سماوات و ارض برزخى است كه فرمود: (حََالِدِينَ فييًا ما دَامَتَ 
السَماوَاتٌ وَالَدْضُ ) وكرنه در قيامت كه سما و ارضى به اين صورت نيست (يَوْمَ ندل الَوْضٌ غَيرَ لرْضِ وَالسَماوَاتٌ) (0) در 
آنجا آنهايى كه در بهشت برزخى اند (لَهُم ِرْقهُْ فيهَا بكره وَعَشْياً) آنها كه در جهنم برزخى اند كه (ِبُعْرَضْونٌ عَلَيِهَا خَدُوَاً 
وَعَسِْديَاً) هر بامداد و شامكاه, حالا هم آن آيه (لَهُم رِرْقَهُمْ فيهًا بكر وَعَشِياً) كنايه از دوام است مثل اينكه ما مى كُوييم صبح و 
شام يعنى هميشه يا نه, در همين دو مقطع, اكر كنايه از دوام بود جه در مسئله (بُكرَةَ وَعَيمََاً) اهل جنّت كه «القبر روضه من 
رياض الجنّها جه درباره كفار كه آن هم «حفره مِن حفر النيران» (1) دائماً عذاب بر آنها عرضه مى شود جه اينكه دائماً نسبت 
بكسي رقاو افد فر ك ودس كوه كرفي براقهسا (نكرة وفهها ) يسن بافه افو كامكامدز هرقن يك اسك ولى بالأخره 
اين در برزخ است از اينها سؤال نمى كنند كه شما جه مقدار آنجا هستيد ولى وقتى وارد صحنه قيامت شدند سؤال مى كنند 
مى كويند ما بيش از يكك ساعت نبوديم جون اصللا معرفت شناسى اينها حسى است سوكند هم ياد مى كنند (يُفْسِمُ الْمُْرِمُونَ 
م نوا غَيِرَ سَاعَهِ كذلِكك كانُوا يُؤْفَكونَ). 


ص: ",> 
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«مأفوكك» شيطان بودن سبب فراموشى ياد خدا و بيدارى انها در قيامت 


مؤْفَكك و مأفوكك يعنى مصروف بالأخره شيطان آنها را جابه جا مى كند اينها در دنيا مؤفكك بودند مأفوكك بودند مصروف 
بودند صارفى داشتند كه اينها را از ياد خدا باز مى داشت در آخرت هم همين طورند جون راه بركشتى نيست راه معرفت 
جديدى كه بيدا نكردند تا كم كم آن عادات و آداب سوء دنيايى از اينها رخت بربندد وقتى جهنم را مى بينند مى كويند: 
(رَبنَا ابِصَوْنًا وَسَمِغْنًا). 


نشنيدن صداى زفير جهنم توسط بهشتيان و علت آن 


اما ديككر بهشت را نمى بينند جه اينكه بهشتى ها هم جهنم را نمى بينند آن صداى جهنمى ها كه از فاصله دور شنيده مى شود 
(إذا رَأَنْهُم من مَكان بَعِيدٍ سَمِعُوا لهَا تَعْيْظا وَزَفِيرا) آن خروش جهنم را كه به كوش تبهكاران مى رسد اصلا بهشتى ها نمى 
شنوند همان طورى كه در دنيا اين سر و صداهاى باطل, اين نغمه هاى باطل, اين مناظر باطل, اين نامحرم ها اين همه هستند 
اينها نككاه نكردند آن آهنكك هاى حرام را كوش ندادند آن غيبت هاى حرام را كوش ندادند در آخرت هم زفير جهنم را 
اصلاً نمى شنوند (لا يَسمَعُونَ حَسِيت بها) كمترين صداى جهنم را نمى شنوند با اينكه جهنم زفير دارد (0) جهنم آخرت اهل 
دركك است اهل معرفت است اين وقتى كافر را از دور مى بيند حمله مى كند اين رؤيت را خدا به جهنم إسناد داد نه «رأوها» 
فرمود: (ِذَا وَأَنْهُم) يعنى اين جهنم, اين نار كفار را از دور ببيند حمله مى كند جون نار آخرت نار باادراكى است اكر نار 
باادراكى است مى فهمد اين كسى كه دارد مى آيد جه كاره است همين زفير جهنم كه از فاصله هاى دور شنيده مى شود 


7 2# هه ع ٠‏ 
اصلا به كوش مؤمن نمى رسد. 


ص: 0 


.٠١8 سورهلا هود, آيه[]‎ . )4( -١ 


تبيين آيات و روايات ييرامون ملاقات بهشتيان با جهنميان 


برسش:... باسخ: در (إن مُنكم إِنَا وَاردُمَا) روايتى است از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) كه آنجا ورود به معناى 
اشراف ذكر شده است )١(‏ معناى دومش اين است كه «وردتموها و هى خامده) (1) ما از جهنم عبور كرديم جهنم خاموش بود 
به هر تقدير صداى جهنم و خروش و زفير جهنم را اصلا مؤمن نمى شنود (لا يش مَعُونَ حَسِيت ها وَهُمْ فى مَا اشْنَهَتْ نفس هُمْ 
خالدون ) دثيا هميخ طووااسة: 


يرسش:... ياسخ: بله هست, آنها براى نشاطشان است در بهشت هم مؤمنين برخى به برخى مى كويند كسى بود در دنيا ما را 
سكره مى كرد شما الآ ديديد كجا هسشد (قاط 416 فى سَوَاء اليم ) آن براي ابن ابت كه تشقن حاصل فود دو حكن 
هايى از قرآن كريم آمده كه همان طورى كه در دنيا تبهكاران, مؤمنين را مسخره مى كردند و تحقير مى كردند (هَالْيَومَ الّذِينَ 
آتشواايق الكذا ريق خكوة ) ابن :براك تققى قوب اسن ابن ذيكر سستايقن ابن ينيك كه هدم بااضداق جهنم مؤنخين را 


بلرزاند و بترساند. 
تفاوت ياسخ تبهكاران و صاحبان علم از مقدار توقف در دنيا 


غرض آن است كه در خصوص صحهه قيامت نه در بهشت و جهنم وقتى ساهره قيامت قيام كرد از همين تبهكاران سؤال مى 
كنند كه شما جقدر در زمين مانديد جون برزخ بالقياس الى الآخره جزء ارض حساب مى شود همين برزخ بالقياس الى الدنيا 
عصدين لخر عسات مى الى تند عى خوو ريد كه ريا بكرا غوو وراقي كرك كانرا يزكر )ما (وقان الفيق أوثوا الماع 
َالِْيمَانَ) نه تنها عالِم بودند مؤمن هم بودند آنها مى كويند «لام», الام؛ قسم است (لْقَد لَتَتمْ فى كتَاب اللَّو) حالا (كتاب اللَّ) 
يعنى قضاى الهى آنجه در لوح الهى و مقدرات الهى بود يا آنجه ذات اقدس الهى در كتاب هايش مرقوم فرمود, كتاب هايى 
كه به انبياى ابراهيمى داد مخصوصاً به وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) داد در اين كتاب ها آمده است كه 
وقتى وارد برزخ شديد تا روز بعث بايد بمانيد الآن اين روز بعث است و نمى دانيد شما. انسان يا خودش بالأخره بايد ( كان لَه 
قلك) باشل ابن معارق وابفيمك كد ام هسك يا كرش شترا داشت باشل كما كه خودتان نظ يعار هو امفال ذلكك تل يديد 
كوش شنوا هم نداشتيد براى اينكه به اين انبيا بشت كرديد (لآ تسِحِمٌ الصّمْ الدّعَاء إذَا وَلَوَا مُدْيرِينَ) خب هيج جيزى دركك 


نمى كنيد با همين وضع وارد مى شويد. 


ص: 7/1 


.27 تفسير القمى, ج ١و ص‎ . )٠١(-١ 
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نصيحت اخلاقى امام خمينى(رحمه الله) بر عدم دركك تبهكاران از مركك حتى يس از آن 


سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) آخر سال كه مى شد نصيحت مى كردند يكى از نصايحشان كه اولين بار از لبان شريفشان 
شنيديم اين بود كه خيلى ها بعد از مركك نمى فهمند مردند مخصوصاً آنها كه بيكانه بودند اهل نماز نبودند وقتى از آنها سؤال 
من كدد كداوينت حنست ينارت كست تدى واتشد خدرن :ابن كار با اذاث :و اثامة نداشت كارى با تناز خذاقتت حين الآن 
كسانى هستند كه نماز نمى خوانند ولى مى دانند ييامبرشان جه كسى است ولى اين دانستنى كه عمل در آن نباشد از ياد آدم 
مى رود خب انسان با جه جيزى يادش بيايد اكر وضع آخرت مثل دنيا بود خب انسان مى توانست دروغ بككويد خلاف بككويد 
ولو عقيده ندارد نامش را بداند اما آنجا مطابق با عقيده و عمل سخن مى كويد خب اين اعمال باعث رسوخ آن ملكات است. 


بررسى دردناكى مركك بر كافر و لذت آن براى مؤمن 


جريان مركك نظير سرطان و اينها نيست كه بالأخره آدم بتواند مقاومت كند تمام اعضاى بدن را در حال زنده زنده بى روح مى 
كتدن بحرا اكر كوشت بدن كسى ازا قبجى يكتثل ذوف دن آبك براغ ابنكه زتده اى ايت هن خواهتد بى سنان كنتك بهرا 
تدان كسى را اكر دون آمبول تخدين يكقهلد درةهى يل براق اينكه ؤنده اى'اسث :مى خواهئد بى حجان كلد مركن يعتى 
همين اين روح رااز تمام بدنى كه زنده است مى كشند بيرون آن وقت جه جيزى بايد آدم را نجات بدهد جه كسى بايد به 
آدم تحمل بدهد طامّهلا مركك يكك جيز عادى نيست براى يكك عدّه راحت است خب اينكه سخت تر از آن در عالّم هيج 
جيزى نيست يكك وقت است كسى را منفجر مى كنند با يكك كلوله مى كشند اين ديكر يكى, دو دقيقه بيشتر رنج نمى برد 
يكك وقت روح از يا تا مغز سر اين بدن را ترك مى كند يعنى زنده زنده او را مى ميرانند مكر مركك قابل تحمل است ما كه 
نمى دانيم بيجاره جه مى كشد خب اين خطر براى همه ما هست همين خطرى كه دردنااكك تر از آن در عالّم هيج نيست براى 
مؤمن روح و ريحان است مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اين روايت نورانى را نقل مى كند كه هيج لذتى براى مؤمن در 
تمات مدت عمر به اندازه لذت مركك نيست. (1) به هر تقدير فرمود: (وَكَالَ الَذِينَ أوّوا الْعِلْمَ وَالَإِيمَانَ لَقَدْ تنم فى كاب الله 
إلى يَؤْم البغث فهذا يَوْمّ البغثِ وَلكنّكم كنم لا تَعلمُونَ). 


ص: 7 


.1١ الكافى: ج", ص/7١١ و78‎ .)072(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 00 تا ٠‏ سوره روم ؟٠/ 11/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملاد5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَيَوْمَ نَقُومُ السَاعَه قْسِمُ الْمُجْرِمُونَ مَا َبتُوا غَرَ صَاعَهِ كذ لكك كانُوا بُوْفَكُونَ (00) وَكَالَ الَذِينَ ونوا الْعِلْم وَاِْيمَانَ لَقَد َتكُمْ فى 
كات الله إِلَى يم الث فَهدًا يوم البعث وَلكتكع كتفع لآ تَعلّمون (29) فَيرَِْذٍ لآ يَنعٌ الّذِينَ ظَلْمُوا معذِرَتهُع وَل هُمْ مد تَختبود 
(0) وََقَدْ ضَرَبَنا لِنّاسِ فِى هذا الْقَْآنِ من كل مقل وَلَِن جلتهُم بآمه لفون الَِّينَ كفَرُوا إن أَعُم نا مُلُونَ (00) ذلك يَطَيَعُ 
الله عَلَى قُلُوبٍ الَّذِينَ لآ يَغْلّمُونَ (09) فَاصْبِر إنَّوَعْدَ اللّهِ حقٌ وَلآ يَستَحِفَتَك الَّذِينَ لآيُوقنُونَ (080) 


تذكر به فقر و ضعف ساختارى خلقت انسان 


در بخش يايانى سورهل] مباركه[] «روم» كه در مكه نازل شد انسان را هم به ضعف ساختاري خلقت او آشنا كرد هم قبلا به فقر 
اوقا كاه كرد هم عسفلة (كلتكو نوق علقق) لاقلاو بعل در يازا عير هر اتيك والقية نلتما وا قرا فى كيرد ذاكر لرهودر 
هم مسغله (ها أنها اللا أش الْفُمَرَاه) للا را در آبآت ديكر ذكر كرد, يمن اسان هم ضعيسق است بوهم فقير, فياؤمشل به كوي 
انث كه ( أن لقو لله عنيعا ) كله محتالع به خلى الث كه ( أن الله غيق شيزة). 181 


ص: ٠٠لا‏ 


. 0 سورهل]ا رومء آيهلا‎ . )1(-١ 
.١8 ؟- (5؟) . سورهل] فاطرء آيه[]‎ 
١12 سورهل] بقره» آيهلا‎ . )7”(- 


عرع) 7 سوره لا بقره» آيهلا ضيه 


بعداز آن بيان فرمود وقتى قيامت فرا مى رسد عده اى از مجرمين وقتى مبعوث شدند از آنها سؤال مى كنند كه جقدر در 
زمين مانديد مطابق آنجه در سورهل] مباركه1] «مؤمنون) بود (1) از اينكه فرمود: (يُقَيمُ الْمُجْرِمُونَ) معلوم نيست كه همه 
مجرمين عالّم در اين صحنه سؤال و جواب مطرح باشند ممكن است بعضى افراد در اثر مركك, ببدار بشوند «الناس نيام إذا ماتوا 
انتبهوا؛ (7) بعضى ها هم بعد از مركك, مدت ها بايد بككذرد تا بيدار بشوند اين جنين نيست كه (يُفْسِمُ الْمُجْرِمُونَ) تكك تكك 
افراد مجرم اين حرف را مى زنشد يا از تكك تكك افراد مجرم برابر آيات سورهل] «مؤمنون» سؤال مى كتند (كَمْ لَبُِمْ فى الْوْضِ 
عَدَدَ سِنِينَ) () اينها در حدٌ موجبه جزئيه است همه اينها قابل جمع است يا به لحاظ مقطع و موقف قيامت يا به لحاظ افراد 
زنده شده در قيامت اين جنين نيست كه همه آنها موجبه كليه باشد به لحاظ افراد و از نظر مواقف ينجاه كانه قيامت هم مستمر 


باشك: 


ناتمامى حمل ياسخ مجرمان به مقايسه دنيا در برابر قيامت و شواهد آن 


مطلب ديكر اينكه برخى ها كفتند اينكه مجرمين مى كويند: (مَا لَبتُوا عَبِرَ سَاعَهِ) يعنى وقتى جريان دنيا را نسبت به قيامت مى 
سنجند مى كويند اين غير از يكك ساعت يعنى يكك لحظه جيز ديككرى نيست (5) البته اين معنا حق است كه دنيا نسبت به 
قيامت يكك لحظه بيش نيست حتى برزخ طولانى هم نسبت به قيامت كه ابد است يكك لحظه بيش نيست اين سخن حق است 
ولى قرآن فرمود اينها در دنيا كه بودند مأفوكك بودند از راه مستقيم ممصروف بودند به وسيله شيطنت بيرون و هواى درونء اينها 
از راه راست منصرف شده بودند. إفكك يعنى افتراو كذب, دروغ, فريه, صرف از حق, اينها مأفوكك بودند مصروف بودند 
صارفى داشتند كه اينها را از حق به باطل منصرف مى كردند خب اكر آن معناى لطيف مراد بود ديككر خدا اين دو قرينه را 
ذكر نمى كرد يكى اينكه (كذلِك كانُوا يُوْفَكونَ) دوم اينكه عالمان قيامت حالا يا مؤمنان و اولياى الهى اند يا ملائكه اند آنها 
دارند مى كويند (لََدُ لَبَنمْ فى كاب الله إَى يَْم البَْثْ) معلوم مى شود حرف اين علما درست است حرف ملائكه درست 
اليك نه حرق نهار آنها عد كنجد (غا كرا عد ماقو ) | 6 مظووكاة لزن برك وها كيك :به قيامت به اقدازه يكف بتاعت 
است يا برزخ نسبت به معاد و حشر اكبر به اندازه يكك ساعت است اين حرف صحيحى بود ديكر با اين دو دليل ابطال نمى شد 
دوجا كه هويا كليل (كنيك كاثوا ؤفكرة) حرق آنه انض تقد هم يا دليل (قَالَ الّذِينَ ونوا الْعِلمَ وَالإِيمَانَ لْمَدَ لَبنكمْ فى 
كتَاب الله إلَى يَؤم البغث). 


ص: الا 


.١ 1> سورهلا مؤمنون, آيهلا‎ . )0( -١ 
.١١7ص خصائص الائمه(سيد رضى)»‎ . )2(-١ 
.١ 1> سورهلا مومنونء آيهل]‎ . )77( -“ 


#- (8) . مجمع البيان, جر ص 588. 


تبيين اصطلاحى نبودن «أسلام) در ايه (مَن يُؤْمنٌ َآيَاتنا فَهُم كملكون) 


مطلب بعدى آن است كه حرف را كسى ايمان مى آورد كه در حال انكار نباشد در حال تسليم حق باشد يكك وقت است 
سكم قاو ورازر تح ايستاده اسك ابن مستكر اسك سشكز اسك ابن (قواء علبيع ع انذوكهع أم لم تتلوقع لامؤمئوة ) لايك 
وقت است مُسلِم است يعنى در برابر حق تسليم است منتظر است كه حق بشنود, اكر جنين مستمعى بود مطلب حق به او كفته 
شد او مى يذيرد آنجه در سورهلا مباركهلا «نمل» كذشت و آنجه در سورهلا مباركه1] «روم) اين روزهاى اخير بحث شد كه 
فرمود: (إن شِع إَِا مَن يُؤْمِنٌ بآيَاتنَا فَّهُم مُِيِمُونَ) (0) اين اسلام در مقابل ايمان نيست تا كفته بشود كه ايمان كه بالاتر از 
اسلام است اين اسلام به معناى تسليم و انقياد است يعنى كسى مى يذيرد كه قلبش براى يذيرش حق آماده باشد كسى كه 
مُسلِم است منقاد در برابر حق است وقتى مطلب حق را بشنود مى يذيرد و ايمان مى آورد نه اينكه اين اسلام مصطلح باشد و 
آن هم ايمان مصطلح باشد تا كفته بشود كه ايمان كه بالاتر از اسلام است جرا فرمود: لتق يؤوك باياقا قم مسلترة) اساضويا 
بعد از ايمان ذكر كرده است. 


علت تقسيم انسان ها به دو كروه سبكك و سنكين وزن بعد از طرح معاد 


مطلب بعدى آن است كه در بخش يايانى كه مسئله معاد مطرح است فرمود حالا كه قيامت طرح شده است افراد دو كونه اند 
يكك عده سبكك مغزند, سبكك عمل اند, سبكك برنامه اند يكك عده وزين اندو وزين برنامه اندو وزين عمل اند منظور از سبكى 
و سنكينى, سبكى و سنكينى مادى نظير سنكك و امثال سنكك نيست وقتى قرآن كريم را خداى سبحان در سورهل] مباركه!] 
«مزمل» تعبير مى كند آيه ينج سورهل] «مزمل» اين است كه (إِنَا سملت عَلَيِك قَوْلا تَقِيلاً) قرآن يكك كفتار وزينى است يكك 
وقت مى كوييم سنكك يا آهن ثقيل است اين يقل مادى است يكك وقت مى كُوييم اين مطلب سنيكن است يعنى وزين است 
هر فكرى اين را هضم نمى كند هر قلبى و عقلى آن را هضم نمى كند فرمود اين مطالب قرآنى, مطالب وزين و سنكين است 
سبكسار نيست سبكك مغز نيست تهى مغز نيست اين كتاب, وزين است نه وزن مادى دارد كسانى كه اهل اين كتاب اند اهل 
عترت اند اينها با نامه عمل وزين محشور مى شوند (فالآمًا مَن تَقَلَتْ مَوَازِيئهُ لا فَهُوَ فى عِيشَّهِ رَافِدِيَه) (15 كسانى كه با اين 
مطالب قرآن و روايات اهل بيت مأنوس نيستند واينها رابه همراه ندارند (حََفَتُْ مَوَازِينَةُ) (5) ترازوى آنها وزين نيست سبكك 
است با اينكه كناهان فراوانى دارند آن كناهان سنكين است اثقال خودشان را در قيامت بايد حمل بكنند آن سنكينى باطل به 
سنكينى هاى دوزخى و امثال دوزخ برمى كردد بنابراين ما دو يقل و خفّت داريم يكك ثقل مادى داريم كه مى كويند آهن 
سنكين است سنكك سنكين است و مانند آن, يكك فت مادى هم داريم مى كويند هوا سبكك است يا مثلاً فلان شىء سبكك 
است يكك يقل و خفْت معنوى داريم مى كويند قرآن سنكين است سخنان انبيا سنكئين است سخنان اوليا سنكين است حرف 


هاى باطل, خرافى, افسون و فسانه اينها سبكك است تهى مغز است. 


7/١ ص:‎ 


.8 سورهلا بقره. آيهلا‎ . )4(-١ 


؟-(١٠)‏ . سورهلا نمل, آيهل] /١‏ سورهل] روم, آيهل] 7. 


)١١( -*‏ . سوره لا قارعه. آيات * ولا. 


ع (7) 5 سورهلا قارعه. آيهلا / 


عدم طلب عذرخواهى و يذيرش آن از سبكك وزن ها در قيامت 


فزموكة (فؤكهز لوق الذبق تلهوا فدوؤتهه ولاق بدا كقترة) يننا عاظال اق حنة رغواس الكهاقوك كمى فردااز اينها 
السفعنات ثم كشن انفداب يتى طلتب عفان عقا يني «إؤالة العتاسةور «إزاله العتات» يعد رعواغى استر دوخوانيك كمكة, 
رضايت و مانند آن است «فهاهنا امور) اول اينكه اكر كسى كناه كرد سرافكنده است دوم اينكه بايد عذرخواهى بكند و 
صاحب حق از او بككذرد سوم اينكه اين كونه از تبهكاران مجرم كه در دنيا به آنها مهلت داده شده است جندين بار مهلت داده 
شده اينها نه تنها حرف انبيا را كوش ندادند بلكه انبيا را مُبطِل مى دانستند مبطل نه به معناى باطل كننده كه اسم فاعل باب 
إفعال باشد و به معنى متعدى باشد مبطل يعنى باطل كو آن آيه سورهل] مباركه1] «عنكبوت» را قبلا ملاحظه فرموديد فرمود اكر 
تو قبلاً كتابت داشتى جيز مى نوشتى (إذاً لَارْئَاَ الْمُنِطِلُونَ) (1) افراد باطل رو نه باطل كو, كسانى كه سيره آنها بطلان است 
صورت و سيرت و سيّت آنها بطلادن است باطل عمل اند از اينها به مبطلون ياد مى شود (لَاْتَابَ الْمُتِطلُونَ) اينجا هم فرمود 
وقتى كه شما اين معارف را به كفار و امثال كفار به مجرمين مى كوييد اينها مى كويند (إنْ أَشّغ إِنَا متطلُونَ) يعنى اينها افسانه 
و اسطوره است كه شما مى كوييد. اين كروه كسانى اند كه خودشان بخواهند عذرخواهى بكنند عذرخواهى شان نافع نيست 
كسى از اينها استعتاب بكند بككويد شما عُتبا بياوريد, نيست. عُتباه ازالهل]ا عتاب است با عذرخواهى و درخواست مغفرت, يس 
استعتاب نمى شوند يعنى كسى از آنها نمى خواهد كه عذرخواهى كنيد اكر هم خودشان عذرخواهى كنند عذرخواهى آنها 
نافع نيست بس (لآّ ينف الَِّينَ طَلمُو مَعْذِرَهُع) (يكث) (وَلا ُمْ يُشتغتبون) (دو). 


ص: إرذثة 


1-1 5 سوره لا عنكبوت» آيهلا ل 


مسئله خَفّت و يقل كه مطرح شد براى اينكه بخش يايانى آيه اين است فرمود: (وَلَقَدْ ضَرَبَنا ناس فِى هذًا الْقوَآنِ مِن كل مكل) 
(1) ما براى تفهيم مطالب به همه مردم هم بر اساس 1 نجه در سورهل] «نحل» آمده است انك الى تلبيل وفك لكي 
وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَئهِ وَجَادِلّْهُم الى هى أَحْسَنٌ ) (1) از آن سه روش استفاده كرديم هم براى افرادى كه در آن حد نيستند از راه 
مَثل استفاده كرديم (وَلَقدْ ضَرَينَا لِلنَّس فِى هدًا الْقوَآنِ مِن كل مَثْل) اينكه بارها عرض شد قرآن يك كتاب عمومى است براى 
وو حيق المع تنما كاب وا علمى لدازييه كارن تا تلم يخراسك لاد دعن الك وو رقهم لوجر كان لمن 
باكر موقوعن ذازه يعولل دازو فادى دارملاف انات بابد عوس كرات يفيدد اماقر] ذر آباكن ذارى كاين آباث. 
مظالب ديكر راية ضوؤت يكف مكل و داستاق ببان مى كنند. 


امكان اراثه مطالب اعتقادى با مُثل هاى قرآن در جلسات تفسيرى 


اكز كين خوايت قر انرا يراق كروهى كد امل افيا تتقيد تقس كبد جلسة داشع ادن هدايت كتن اين باكرا ركويد 
كاملا مى فهمند لازم نيست آن آيات دشوار و براهين همراه را بككويد فرمود ما مَثل هاى زيادى ذكر كرديم قصص انبيا از يكك 
طرف, مَثل هاى قرآن از يكث طرف, (لَقَدْ حرفا لِلنّاس فِى هذا الْقَوَآنِ مِن كل مكل ) (00. كه قبلا فرمود, (لْقَد صَرَبنَا لِنّاس فى 
هذًا الْقوَآنِ مِن كل مكل) همين آيه است امثال فراوانى در قرآن كريم هست كه اكر كسى بخواهد جلسات موعظه و تفسيرى 
داشته باشد براى نوجوان ها مى تواند, براى تحصيل نكرده ها مى تواند, براى دانشجويان مى تواند, براى علما هم مى تواند 
غرض آن است كه قرآن كتاب نورى است كه همه را روشن مى كند فرمود ما مَثل هاى فراوانى زديم شما كه نبايد توقع داشته 
باشيد آن آقا كه تحصيل نكرده است آن آياتى برهانى (لَوْ كَانَ فيهمًا آلِهَه إَِا الله لمَسَدَنَا) (5) را بفهمد, ما هم اككر _ خداى 
ناكرده _ به حوزه نيامده بوديم مثل اينها يا يايين تر مى شديم اينها هم اكر توفيق يبدا مى كردند به حوزه مى آمدند مثل مايا 
بالاتر مى شدند, بنابراين نبايد كفت حالا جون كه اين كروه كا ركرند يا تحصيل نكرده اند ما نبايد جلسه تفسير قرآن داشته 
باشيم اينها كه قرآن نمى فهمند, هيج مطلبى در قرآن كريم نيست كه قابل تفهيم ساده ترين افراد نباشد منتها حالا آن كوينده 
بايد اين آيات را شناسايى بكند اين مُثل ها را اين قصه هاى انبيا را تنزّل هم بدهد تا در دسترس فهم آنها باشد. 


ص: عرلا 


.7/ سوره لا زمر» آيهلا‎ .)8(-١ 
سورة ا فل ه1183‎ 180 
9 سوره لا اسراء» آيهلا‎ ٠. ر08‎ 0 


6ت 17ة) حووء 0 نيان 21 9 


فرمود اين كروه كه وضعشان در قيامت آن است اينها كسانى اند كه (وَلَئِْن جِتْتَهُم بِآيَهِ) كه اين تنوين, تنوين تفخيم و تعظيم 
است اكر آيه اى از آيات الهى را بياورى جه آيه تدوينى جه آيه تكوينى (لْيقُوَنَّ الّذِينَ كمَرُوا إِنْ أَنتمْ إِنَا مُبِطلونَ) اينها مى 


كويند اين اسطوره است براى اينكه معرفت شناسى اينها در حس و تجربه است. 
تبيين كواهى قرآن بر عدم توان بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در اسماع مشركان 


اينكه قرآن كريم در همين آيهل] 07 سورهل] مبا ركهلا «روم)» فرمود تو مرده ها را نمى توانى اسماع كنى تو ناشنواها را نمى 
توانى اسماع كنى نمى شود كفت يس حضرت جرا در جنكك بدر با كشته هاى مشركين در قَليب بدر سخن كفت آنها شنيدند 
منظور اسماع فيزيكى نيست كه بشنوند منظور اين است كه حرف شما را بيذيرند ما هم در ادبيات محاوراتمان همين را مى 
كوييم, مى كوييم فلان كس حرف ما را نمى شنود يعنى قبول نمى كند نه فيزيكى كوش نمى دهد اككر خداى سبحان فرمود 
اينها حرف تو را نمى شنوند نه به اين معناست كه از نظر فيزيكى نشنيدند نهر كاملا مى شنوند كه شما جه جيزى كفتى ولى - 
معاذ الله _ آن را باطل مى دانند در اين تعبيرات قرآن كريم هم هست قرآن كريم دو سمع براى ذات اقدس الهى قائل است 
يك سمع كه همه حرف ها را مى شنود, همه صداها را مى شنود او سميع مطلق است, يكى اينكه مى كوييم دايا (إنُكك 
سَمِيعٌ الدّعاء) (1) اين (سَمِيعٌ الدّعاء) نه يعنى دعا را مى شنوى خب غيبت راهم مى شنود فحش راهم مى شنود (مَدجِيمٌ 
الدّعاء) يعنى كوش به دعا مى دهى دعا را مى شنوى يعنى قبول مى كنى اين سميع بودن غير از آن سميع بودن است كه هر 
صوتى راخدا مى شنود اكر كفتيم (إنّكك سَمِيعُ الدّعاء) اين دليل مطلب است( يعنى خدايا دعا كنيم جرا, براى اينكه تو دعاها 
را كوش مى دهى, كوش مى دهى يعنى قبول مى كنى (إنّكك تَمِيعٌ الدّعاء) اين (إنّكك ممع الدّعاء) يعنى خواسته داعى را 
نياز داعى را مى فهمى و مى توانى اجابت كنى و اجابت هم مى كنى دو كونه سمع است اينكه فرمود: (إنَكك لآ تَوعٌ الْمَؤْتَى) 
(0) يعنى اسماعى كه آنها كوش به حرف تو بدهند نه اينكه بشنوند وكرنه خب اين مرده هاى جنكك بدر هم حرف حضرت را 
شنيدند وقتى به حضرت عرض كردند شما با جه كسى حرف مى زنيد مكر مرده حرف مى شنود, فرمود: «ما أنتم بأسمع لما 
أقوله منهم) () فرمود آنجه من مى كويم اين جنين نيست كه شما بهتراز آنها مى شنويد اينها كه در جاه بدر افتاده اند و من 
الات سن لجنيا رفسي كتعون لع و1 م اوغة. الكو بخن ) لاو اندرا كدان لزنه انا ريدت ف يد كرش ون صرت بن سق 
دهند كه بعد قبول كنند ايمان بياورند از اين سنخ نيست اينكه فرمود: (إنّكك لآ تسِمِحٌ ) يعنى اسماع بكنى به طورى كه آنها 
حرف تو را كوش بدهند و قبول كنند نيست. در اينجا فرمود اينها اين كروه اند كه (وَلَئِن جِتْتَهُم بآبَهِ) كه اين تنوين تفخيم 
است (لَيَقُواَنَ الّذِينَ كفَرُوا إِنْ أَمْ إَِا مُبطْلُونَ) شما _ معاذ الله _ افسانه كو هستيد, قصه كو و اسطوره كو هستيد نظير (إذا 
لَاوَات المنطلوق). 


ص: ه/ا/ 


)8(-١‏ 2 سوره لا آل عمران» آيهلا لكر 
؟-(94١)‏ 5 سوره لا نمل» آيهلا 6 


*-507). صحيح (البخارى)» ج82 ص قوم . 
*-(51) . سورهلا اعراف» آيهلا رفة 


سياهى كناه سبب مُهر شدن دل ها و عدم استماع آيات الهى 


سورهل! مباركه [] «عنكبوت» فرمود سرّش اين است كه دل اينها جاب شده است طبع شده كناه در دل اينها طبع شده جاب شده 
(ك ذلك يَطبعٌ الله علَى قُلُوبٍ الَّذِينَ لآ يَعلْمُونَ) خداى سبحان برخى از دل ها را مُهر مى كند برخى از دل ها را طبع مى كند 
اما نه هر دلى را, قلب را اول آماده كرده براى معارف فرمود ما به هر قلبى فجور و تقوا را الهام كرديم (يكك) وقتى كه او بالغ 
شد انبياى الهى را كه بهترين انسان هاى عالم اند فرستاديم تا اين دفائن عقولشان را شكوفا كنند اثاره كنند «و يثيروا لهم دفائن 
العقول» )١(‏ (دو) جانشيان آنها, شاكردان آنها را هم تأييد كرديم كه بيايند همين كار را بكنند (سه) حالا اكر اينها بيراهه رفتند 
زا هرك راخدا ضيه ها بدنارنيا موا كع عنم مويه وا اقاية ارا نبال رس كبزي رظيق وزاك عوراتى اماد شياو الام اللاعليه) «إلت 
الى فَتَحْتٌ لِعبَادِكك َاباً إلَى عَفْوكك و سَمَتته الوب (1) حالا اكر كسى عمداً به سوء اختيار خود راه توبه را نرفته راه فساد را 
رفته ما مهلت داديم كل صفحه دل را اين سياه كرده خب اككر كل صفحه دل را سياه كرده فقط جاى امضا مانده ما ديكّر امضا 
مى كنيم ما اين دل را به سياهى امضا مى كنيم اينجا مى شود (حَنَمَ الله عَلَى فُلْوبهمْ) () جه وقت نامه را ختم مى كنند جه 
وقت نامه را مُهر مى كنند جه وقت نامه را امضا مى كنند آن وقتى كه صفحه تمام شده باشد همه مطالب را نوشته باشد وسط 
هاى نامه را كسى مُهر نمى كند فرمود ما مهلت مى دهيم اكر كل صحنه قلب را اينها هر جه خواستند بنويسند, نوشتند ديكر 
هيج جايى براى نوشتن نبود آن وقت ما مهر مى كنيم (َكَمَ اللَهُ عَلَى قُلَوبِهِمْ) در جنين موردى است كه طبع مطرح است (يَطَيعُ 
لَه عَلَى ُلُوب الَّذِينَ لآ يَعلَمُونَ) اين (لآ يَعْلَمُونَ) يعنى با اينكه ما به اينها كفتيم, اينها نخواستند عالم بشوند تفهيم كرديم 
حجت الهى بالغ شده است نخواستند بيذيرند اين تعليق حكم بر وصف است نه (لآ يَعلّمُونَ) اين باشد كه «رُفع عن امّتى ما لا 
بعلموةه ازابى قيال تست تهاب كدق برايكتان روشو عند (قد قن الأشذيى الك ) اك اماك تكويى زا دداتد آبات 
تدويخ را ذيدثد به سوء اخثيان خودشان نه ثنها نيذيرفسد بلكه ‏ معاذ الله يه اثبيا كفقيدك شما ميطل هسشيد اينها ديكر قليشان 


جاب مى شود اينها ازاين به بعد ديكر (سَوَاءٌ عَلَيِهمْ عَأَنذَرْتَهُمْ أم لَعْ تنَذِرْهُمْ لا يَؤْمنُونَ). 


ص: /070 


.١ نهج البلاغه» خطبهل]‎ ٠ 0157-١ 
.60 الصحيفه السجاديه. دعاى‎ . )579(-7 
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تفسير (لا يَعْلَمُونَ) در آيه وفرق آن با «لا يعلمون» در حديث رفع 


برسش:... ياسخ: (لا يَعْلْمُونَ) برهان مسئله است نه اينكه آن ١لا‏ يَعلَمُونَ) باشد كه «رُفع عن امتى ما لا يعلمون» (1) آنجا براى 
كسى كه حيجت بالغ نشده است الآ يَعْلمُونَ است اما اينجا حجت بالغ شده است عالماً عامداً نخواستند قبول كنند اين (لآ 
يَعْلْمُونَ) يعنى «لا يستمعون» يعنى ١لا‏ يؤمنون) يعنى «لا يسلمون و مانند آن. مسئله طبع, طبع است مسئله ختم, ختم است بين 
الختم و الطبع, بين الأرض و السماء است اين فاصله ها زياد است در موارد فراوانى در قرآن طبع كفته شد, ختم كفته شد, ختم 
با طبع فرق دارد. 


توضيح امور جهاركانه در ثقيل و آسان بودن قرآن 


فرمود ما به تو قول تّقيل داديم وزين داديم اينكه كفته مى شود: (إنَى تارك فيكم الثقلين» (1) يعنى قرآن, تٌقَل است عترت, 
ثقل اند تقل يعنى وزنه دار نه مثل سنكك ثقيل باشد مطلب برهانى, ثقل است وزنه دارد وزين است ما دو مطلب وزين را در 
بين شما كذاشتيم (إِنَا سمل عَلَيِك قَؤْلا نقِيلا) اين قول ثقيل يعنى برمحتواست در بحث هاى قبل هم مشابه اين كذشت كه 
خداى سبحان جهار مطلب را بر اثر تقابل يكديكر بيان كرده. فرمود قرآن وزين است سبكك مغز نيست اما سنكين نيست آسان 
است اين جهار امر يكى اين است كه قرآن ثقيل است مقابلش خفيف نيست (اين دو) قرآن يسير است يُسر است آسان است 
(أف سه قكي وددقوار تست ثاس جنياو) عفن از امروقد كستكية اتددولن تارردارى ا خشوار اسك كرموه اين جين 
نيست در عين حال كه (إِنَا مَملْقَى عَلَيِك قَؤلا تقيلا) (لَقَد يونا الْقَوآنَ للذَّكر قَهَلْ من مُدّكر) 50 اين آسان است يس آسان 
اسك معراق القن انك قظر نه لديز افك با عوانك اماق عا كك انك تقذ ةا لون لذَّكرِ) براى يادآورى, بخواهى به 
ياد ما باشى آسان است اصلا قرآن را ما براى ذكر آورديم به ياد ما باشيد اما يسير است براى شما نه براى ذكره يسير است اكر 
شما بخواهيد به ياد ما باشيد آسان است اما وزين است ستككين است (إِنّا سِمُلْقَى عَلَِكك فَؤلاً نَقِيلا) جون ثقيل است خفيف 
نيست مطلب باطل, تهى مغز است افسانه, تهى مغز است قصه, تهى مغز است اما اين مغز دارد وزين است, جون وزين است 
اكر با اين عمل كرديد مى شويد وزين در قيامت با اين آمديد مى شود (ثَقَلْتْ مَوَازِيئُه), (نَقَلْتْ مَوَازِيئُةُ) شد مى شود (فَهُوَ 
فى عِشَّهِ رَاضدٍيِهِ) بدون اين آمديد مى شويد تهى مغز, تهى مغز بوديد (حَفَْتُ مَوَازِينَُ) است (حَفْتْ مَوَازِيئهُ) بود (عَمه هَاوِيَةٌ) 
(ع) است بنابراين امور جهار كانه اين است كه قرآن وزين اسث (يكك) خفيف و تهى مغز نيست (دو) قرآن آسان اسث (سه) 
قرآن سخت نيست (جهار) فرمود آسان است مبادا كسى بككويد حالا كه ثقيل است من نمى توانم تحمل كنم نه خير, اين 
فطرت يذير است دليذير است بخواهى به ياد حق باشى با قرآن باش قرآن وزين است ولى سخت نيست بخواهى به ياد معاد 
باشى با قرآن باش قرآن وزين است ولى سخت نيست (لَقَدْ يَتَِنًا الْقوْآنَ يِلذّكر) يعنى لذكر الله, ذكر المعاد, ذكر الأسماء براى 
اين ذكر ها آسان است يس اين امور جهاركانه را قرآن كريم تبيين كرد تا انسان وقتى وارد صحنه قيامت مى شود وزيناً وارد 


بشود (من نَقَلَتْ مَوَازِيئهُ) باشد. 


ص: /الا/ 


.7"07” رر.كك: التوحيد(شيخ صدوق)). ص‎ .)528(-١ 


-570) . الامالى(شيخ صدوق)؛ ص .68١6‏ 
"- (18) . سوره لا قمر» آيات دل الل 7 للااواة. 


ع- 90 ٠.‏ سوره لا فارعه» آيهلا 8 


بيان ثقل معنوى اذكار اربعه 


شما در بعضى از روايات هم ملاحظه فرموديد كه كلمه ١لا‏ إله الا الله؛ را يكك طرف ترازو بككذارند و كلّ آسمان و زمين را 
يكك طرف بككذارند اين سنككين تر است از بس اين كلمه «لا اله الآ الله وزين است اين معلوم مى شود وزن معنوى دارد نه وزن 
فادى كه اكرنور ركه كنه ترارو ترحيد وا بكذارقه كنه ورك سماؤاك و ارق 'رايكذاوقه ارم كنهم عتو م معرب 


امر به صبر واز دست ندادن وزانت در برابر بدرفتارى مشركان 


حالا فرمود: (فَاصْيرْ إِنَّ ورك اللو كق) به تعبير ديدةاالأسقاد (رضوان الله علبه) مسدن لبق سووه 81 سار كه[ #روءة :سكن ال:وعذه 
الهى و نصرت الهى بود در آيه جهار اين سور ه فرمود: (يَوْمَيِذٍ يَفْرَحٌ الْمَؤْمِنُونَ) در آيه ينج فرمود: (بِنَصُّر لل يَنضْرٌ من يَمَاءُ) 
اين صدر سوره است در ذيل سوره هم فرمود: (فَاصْيرْ إِنَ وَعْدَ الله قٌّ) )١(‏ ما وعده بيروزى داديم حق غالب مى شود و يقينا 
هست. (وَلآ يَسْتَحْفَئّك الْذِينَ لكتوظرة ) اننيتى كه اغل يقن تيسن بد وفارى بم كتعد عدر ناف بل مين نتن توك لني (انكل 


دروغ مى كويند اينها باعث نشود كه شما خفيف بشويد تهى مغز بشويد زود ازجا در برويد خفّت داشته باشى و مانند آن. 
نمونه اى از وزانت على (عليه السلام) در برابر توهين ابن كوّاء خارجى 


اين روايتى كه در كنزالدقائق و امثال كنزالدقائق ملا-حظه فرموديد كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) مشغول 
خوائدن تمان يودتند ابق كواء 1ت ختارجى ابق آيه راخوائد (لَيِنْ أَشْرَكْتَ لَِحْبَطنٌ عَمَلَكَ ) (0) حضرت به احترام آيه ساكت 
شد وسط نماز وقتى آيه تمام شد دوباره حضرت نماز خودشان را ادامه دادند دوباره ابن كوّاء اين آيه را خواند (لين أَشْرَكْتَ 
يخبط عَمَلَك ) بار سوم كه تكرار شد وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اين آيه را خواند (فَاضْيرْ إِنَ وَعْدَ اللّهِ حَق 
َلآ يَسْتَحْمَئَك الَّذِينَ لآيُوقنُونَ) (80) يعنى اكر كسى حرف بد زده كسى كه اهل يقين و ايمان نيست اهانت كرده شما از جا در 
نرويد خفيف نشويد و كارهاى سبك نكنيد حرف هاى سبكك نزنيد. 


ص: ل 


,؟١1/‎ ض١‎ 2 الميزان,‎ + 0:(-١ 
0 ام : سوره لا زمر» آيهلا‎ 


*- (0") . تهذيب الأحكام, ج", ص ”و "م تفسير كنزالدقائق, ج ,٠١‏ ص 5737؟. 


معادل شستشوى مغزى بودن استخفاف در قرآن و استفاده ابزارى فرعون از آن 


أو امكتعا نه قرا فى تهواة #مبيفوف مقو اسك ملت ا كسيف 33515 نس لهاك سوه انها را شيشكوق تعرس د د 
اينها را عوام بار مى آورند كار فرعون هم همين طور بود در سوره لا مباركه[] «زخرف» دارد فرعون كارى كه كرده است اين 
بود آيه 05 سورهل] مباركهل] «زخرف» اين است (فَاشِيَكَصٌ قَوْمَهُفََطَاعُوهٌ) قوم خود را خفيف كرد, سبكك كرد, سبكك مغز 
كرد, شستشوى مغزى داد, تهى مغز كرد از آنها اطاعت كرفت (فَاسْتَحَصٌ قَوْمَهُ فَأطَاعُوةٌ) يعنى اطاعوا قوم او, او را (إنَّهُمْ كانُوا 


قَْما فَاسِقِينَ). 
اداره شدن زند كى عامه مردم با تبليغ و امكان استفاده ابزارى از آن 


قبلاً هم اين مطلب را داشتيم كه ما يكك تعليم داريم يكك تعليل, يكك تبليغ داريم يكك تكرار اين جهار امر را از هم جدا كنيد 
در كارهاى مهندسى يكك معمار كارآمد به آن نوجوانى كه مى خواهد معمارى ياد بكيرد مى كويد اين بنا را با اين وضع 
حب ان معةاسيقاة عفدا اسن نافيل كرد ابم نقد قاف يوقو انعنينا وا جين انع ناد م كرت ودممين 
شود معمار خوب اما نمى داند كه جرا بايد اين قدر ميل كرد بريزد اين قدر آهن بريزد اين قدر سيمان بريزد وقتى درس 
مهندسى خوانده, علت اين كار را مى فهمد كه جطور اين بار سنكين را اين ستون حمل مى كند و اككر ستون عمودى باشد 
فدرتقن قدو ات و كماق ناش قدرتش جقدر اسيك ٠١‏ كن عسق ابن ستو فلن مقدار باشد"دوائقن حقدر اث كم باشيد 
دوامش جقدر است اينها را نمى داند ولى وقتى فنّ مهندس را خواند ياد مى كيرد يس ما يكك تعليم داريم يكك تعليل, در 
بحث هاى فقهى ما هم همين طور است اول مى كويند فلان جيز واجب است فلان جيز حرام است بعد وقتى به جواهر رسيد 
علت وجوب را مى فهمد, علت حرمتش را مى فهمد كه امام(عليه السلام) اينجا اين طور دستور داد, امام(عليه السلام) آنجا اين 
طور دستور داد علتش را مى فهمد. يس يكك تعليم است بعد تكميل آن يعنى تعليل است, اين در رشته هاى علمى/ اما آنها كه 
اهل علم و حوزه و دانشكاه نيستند با تبليغ زندكى مى كنند وقتى جيزى را به آنها كفتيد اينها باور مى كنند از يكك رسانه 
رسمى, وقتى ده باره بيست بار كفتى اين تكرار به منزله تعليل آنهاست ديكر دست بردار نيستند خيال مى كنند همين حق است 
و«لاريب فيه اكر جيزى را از يكك رسانه رسمى شنيدند اول باور مى كنند وقتى ده باره بيست بار شنيدند اين باووشان سملل 
عر رودق لعا سود وان ا ل و|اسى كرسدة سحاو لشو عدر ترمو (نائك تك تاها طافرة ) برشلاتق نز قله 
نياورد كفته كه زعيم كشور بايد با طلا و نقره و قصر واينها باشد موسى(سلام الله عليه) كه اين حرف ها را ندارد كم كم 
دوبار وده بار و بيست بار خودش كفته, ديكران كفته اينها باور كردند كه زعيم يكك ملت بايد با جلال مادى و طلا و نقره 
باشد آيه 7ه به بعد سوره!] مباركه1] «زخرف» اين است فرعون فته بود: (أَمْ أَنا تَِدٌ مِنْ هذًا الّذِى هُوَ مَهِينٌ ولا كاد بين 1] 
ملل الف عله أخوة ةي كفك اناغ فق الناذدكة بقارن انافاه يكت كوقة واطائرة ) كنس موسي قوطلا ونفره دارا 
يكك جوب دستى آمده اكه فينو نار او كه طلا ندارد او كه زيور ندارد اينها هم باور كردند كفتند زعيم بايد كسى باشد 


كه طلا داشته باشد با اين شستشوى مغزى از آنها اطاعت كرفته. 


ص: 7 


نهى قرآن از سبكك وزنى و به استخفاف كشاندن ديكران 


مى فرمايند مبادا اكر جهارتا جاهل, جهارتا كار كردند باعث بشود كه شما از آن معيار اصلى فاصله بككيريد يا عصبانى بشويد 
يا كار سبكك مغز انجام بدهيد يا غضبناك بشويد, شبيه آن آيه است كه فرمود: (وَلا يَجرِممكع عَكَآنُ قوم عَلَى أنَا تَغ لوا 
إِغدِنُوا) 0ل اكر عده اى حرف بد زدئد مبادا اين باعث بشود كه شما هم _ خداى ناكرده _ دهتتان باز بشود حرف هاى تلخ 
لاك هد قت نقاى بنن و لسع لت شاي مكف عر فوقيق له اكنال انس مقر مسي كف | بزتند فيا كر كىن لشفا راتما 
حرف سبكك بزنيد (وَلآ بَشِمَحمتك الَّذِينَ لأيُوقِنُونَ) نه خودت خفيف كوى باش نه كسى باعث استخفاف تو باشد (فَاضْيْ إِنَّ 
وَعْدَ اللَِّ حق وَل يَستَحفَتَك الَّذِينَ لآيُوقنُونَ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


وري ” سوره لا مائده» آيهلا /. 


آيات ١‏ تا ١١‏ سوره لقمان 11/17/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(الم ١‏ تك آنَاتُ الْكَاب الْحكيم (0) هُدىَ وَرَحْمَهُ لمخيد: ين (07 الَِينَ يُقمُونَ الصّلاَة وَيؤْنُونَ ركاه وَهُم بالْآخوَهِ مم 
ونون (6 أؤليك عَلَى هُدى من بهم وأوليكك هم المفلحون (<) ومن اناس من بَشْترِى لهو الْحَدِتٍ لِضِلٌ عن سيبل الله بر 

لم يدها رو أوليك لَهُمْ داب مُهِينٌ (6) وَإِذَا على عَلَيِهِ آيَاتنَا وَلَى مد تكبرا كُأن لم يد عغها كن فى أده وثرا ْو 
بعَدَابٍ لد (ف4 إنَّ الْذِينَ ا الصَّالِدات َه جنات لعي (8) حَالِنَدِينَ فِيهَا وَعْدَ الله حا وَهُوَ اْعِيُ اكيم (4) حَلوَ 
الماقات تر عق و 1وزكوا والتق فى لعن قيطي أن كيين يكف وت فيها ون كل اكز وأ كاوق الفتداء ماد فأيقا فها ون 
كل رَوْجٍ كريم 23١(‏ هذا حَلقُ الله فَرُونِى مَاذَا حَلَقَ الّذِينَ من دُونِهِ بَلِ الطَالِمُونَ فى ضََالٍ مين )01١(‏ 


ص: ١٠ل/ا‏ 

سوره لقمان از سورهلا هاى مكى قرآن 

سوره[] مباركه[] «لقمان) در مكه نازل شد بسيارى از آياتى كه در اين سور ه هست در سوّر قبلى مبسوطاً بحث شد. 
رفعت معانى آيات الهى علت تعبير به (تلكك) 


آنجه در اولين آيه اين سور ه است در آغاز سورهلا مباركهل] «يونس» كذشت در آغاز سورهل] مباركه لا «يونس» اين بود «ابسم 
لله الرحمن الرحيم؛ (الر يلك آكواتٌ الْكتباب الحكيم) (1) اينكه از آبات يرجسته الهى با اينكه بايد بفرمايد «هذه؛ تعبير به 
(تلكك) كه اشاره به بعد است فرمود, براى بُعد متزلت و رفعت مقام آيات است و اين كتاب, حكيم است جون كتاب حكيم 
است در همين سورهل] مباركه1] «لقمان» كه محل بحث است آيه نه فرمود خدا عزيز حكيم است خب كتاب خداى عزيز 
حكيم, عرّت بخش و حكمت آفرين خواهد بود لذا هم تعبير به (تلَك) فرمود به مناسبت آيات, هم تعبير به (ذلِك) فرمود به 
مناسبت كتاب در اول سورهل] مباركهل] «بقره) اين بود (ذلِك الْكتَابُ) (5) نفرمود «هذا الكتاب» اينجا هم مى فرمايد: (تِلَك 
آَاثٌ الْكتَّابِ) نمى فرمايد «هذه آيات الكتاب» يس تعبير به (ذلكك) در سورهل] «بقرها و تعبير به (تلْكك) در سوره1] «لقمان) 
ومانند آن براى نشان عظمت و رفعت معانى | ين كتاب است وكرنه در موارد ديكر از قرآن كريم به عنوان (مَردًا) ذكر كرده 


است. 

مقصود از حكمت و فقه در اصطلاح قرآن 

اين كتاب, حكيم است حكمت در قرآن به معناى حكمت رايج در حوزه در قبال كلام وعلوم ديككر نيست جه اينكه فقه در 
اصطلاح قرآن هم فقه به معناى مقابل اصول و تفسير و حكمت و حديث نيست معارف دينى, حكمت است معارف دينى, فقه 


است خواه تفسير باشد خواه حديث باشد خواه كلام باشد خواه فقه مصطلح. در اين بخش فرمود خداى حكيم, كتاب حكيمانه 
نازل كرده است يس حكمت در اصطلاح قرآن غير از حكمت در اصطلاح حوزه است جه اينكه فقه در اصطلاح قرآن كه 


(لِيمََمَهُوا فى الدَّينِ) (') غير از فقه در اصطلاح حوزه است تفسير, فقه است كلادم, فقه است حديث, فقه است فقه هم فقه 
است عمده آن است كه حكمت در قرآن كريم هم بر مطالب برهانى اطلاءق مى شود هم بر خطابه و موعظه اطلاق مى شود 
هم بر جدال احسن. ككاهى تفصيل قاطع شركت است نظير آنكه فرمود: (ادْحٌ إِلَى سَبِيِلٍ رَبك بِالْحكمَه وَالْمَوْعِطَه الْحَمَدئه 
وَجَادِلُهُم الى هِى أَحْسَنٌ) (©) آنجا به قرينه اينكه تفصيل قاطع شركت است حكمت در مقابل موعظه و جدال است اما وقتى 
كفته مى شود قرآن كتاب حكيم است درس حكمت مى دهد حكمت به معناى عام است در سورهل] مباركه[] «اسراء؛ معارفى 
از عقايد, اخلاق, فقه, حقوق اينها را بيان فرمود بعد فرمود: (ذلِكك مما أؤْحى إِلَيِك رَبك مِنّ الْحِكمَهِ) (5) فرمود اينها مطالب 
حكريافه الى انيف كدقاف اندهن الب مد الها كوه املق دو سيور سيار 4ه 0ن يانه فرسوفة رتفي يكت لاتقل لا 
وَبالْوَالدَيْن إخْسّاناً) (2) از اينجا شروع مى شود بعد از اينكه به آيه 78 رسيديم در آيه 4 مى فرمايد: (ذلِك مِمًا أؤعى إِلَيِك 
رَبك مِنَ الْحِكمَهِ) هم مسائل فقهى را قرآن, حكمت مى داند هم مسائل اعتقادى و كلامى و عقلى را حكمت مى داند براى 
اينكه از نهى از شركك و دعوت به توحيد سخن مى كويد هم مسائل احترام يدر و مادر و امثال ذلكك بنابراين حكمت در قرآن 
كريم به دو معنا خواهد بود يكك معناى عام است كه «كلّ ما فى القرآن حكمه» يكك معناى خاص است كه در برابر موعظه و 
جدال احسن قرار مى كيرد كه در سورهل] «نحل» است براى اينكه تفصيل قاطع شركت است كه (ادْعٌ إِلَى سَبيل رَبك بالْحِكمَه 
وَالْمَوْعِْظَهِ الْحَسَدنّهِ وَجَادِلْهُم بال هىّ أخضٌ) آنجه در آغاز سورهلا مباركه لا «يونس» آمده يا در آغاز همين سورهلا مباركه لا 


«لقمان» هست حكمت به معنى اعم است. 


8١ ص:‎ 


.١ سورلا يونس, آيهل]‎ . )١(--١ 
شورة[] بقره آية1] ؟.‎ .)1(-9 

*-(*) . سورهل] توبهر آيه[] 177. 
- (6) . سورهلا نحل, آيه[] .١170‏ 
3 (8) .موز لا اسراءى 1 يه1] ون 


لو )2( ٠.‏ سوره لا اسراء, آيهلا إرفة 


كوثر شدن انسان در صورت فرا كيرى قرآن 


آنجه در قرآن حكيم هست حكمت است وهر كسى بخشى از اين معارف قرآن را فرا بككيرد بخشى از كوثر را فرا كرفته است 
آن كه كل قرآن در اختيار اوست واو در اختيار كل قرآن است مثل اهل بي ت(عليهم السلام) اينها حقيقت كوثرند كوثر عينى 
اند كوثر تكوينى اند اختصاصى به صديقه كبرا(سلام الله عليها) ندارد اين جهارده ذات مقدس همه شان كوثرند جه اينكه 
قرآن كريم هم كوثر اسك رخا ر اوجرن 1 زناه سكيح ايت رفكو :1ك الجكدة ننه ارو قر كرا ) قند كرعس يعد 
ازقرآن رافرا كرفت به همان اندازه از تكاثر نجات يبدا كرد و به كوثر رسيده است منتها اين براى كسانى است كه هم حسن 
فعلى دارند هم خسن فاعلى. 


محسنين» بهره مندان حقيقى از هدايت الهى 


فرمود اين كتاب كه حكيم است و حكيمانه نازل شده است از خداى عزيز حكيم تنزّل يبدا كرده است عامل هدايت است 
(يك) و رحمت و احسان الهى را به همراه دارد (دو) براى همه عرضه مى كند (سه) اما آنها كه به استقبال هدايت و رحمت 
مى روند مردان با احسان اند (جهار) آن وقت محسئين را معنا مى كنند كسانى كه كار خوب دارند و كوهر خخوب, كار 
خوبشان اين است كه رابطه شان را با خدا قوى مى كنند كه نمادش نماز است رابطه شان را با مردم قوى مى كنند كه نمادش 
زكات است اين كار خوب, كوهر خوب دارند آن ذات با ايمان است حُسن فاعلى به اعتقاد وابسته است خسن فعلى به كار 


ص: 5 


0/١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا الحمرة 


سه صفت برجسته محسنين در قرآن 


فرمود محسنين كسانى اند كه (يُقِيمُونَ الصَّلاة وَيؤْنُونَ الرّكاة) اينها نمونه حسن فعلى اند در جهت ارتباط با خدا و ارتباط با 
خلق خدا به دستور خدا (وَهُم بالْآخرهِ هُم)_اين ضمير فصل را در يكك جمله كوتاه دو بار تكرار مى كنند براى اهميت آن 
حُسن فاعلى است __اينها, همين ها به قيامت معتقدند خب اكر حُسن فاعلى باشد و حُسن فعلى باشد مى شود احسان. اينها 
مسد 115 كنوك رخو رارقل الاحكية بجووقار ند افينا سعد كه (وتن ررك الك لقن ارقم كوا كف )لابه 
(الفعوتيو) بد افو شازع يه (فزيق ) وزع )مرنوط لبرت العشافيي با ونث كذارة عي المسحي), (نعقه 
لْمُحْسِنِينَ) كرجه (هُدىٌ لِلنّاس) (1) هست ولى 1 نها كه ازاين قرآن طزفى مى بندند كسانى اند كه كار خوب مى كنند و در 


درونشان كوهر خوب هم هست. 
ايمان يا حسن فاعلى شرط اصلى محسن در قرآن 


يرسش:... ياسخ: كسى كه حسن فعلى دارد و حسن فاعلى ندارد اين محسن به اصطلاح قرآن كريم نيست جون اسم فاعل كه 
نيست صفت مشبهه است به وزن اسم فاعل, اكر قرآن كسى را محسن بداند بايد كوهر ذاتش ايمان باشد كسى كه _ معاذ الله 
- ملعك امرك إنا كان شوى سن كتد عورا سيحان كار اونرانن باقاقئن تمى كذارى يادائن خريى فو تيا بيه اومن فهك ماله 
او مى دهد آيروى ظاهرى به او مى دهد و مائئد 1 ن اما (وَمَا لَهُ فى الآخِرَهِ مِنْ خَلَاقِ) 10 در سورهل] مباركه[] «بقره؛ كذشت 
كه بعضى ها دنيا مى خواهند (فَمِن الناس من يَقُولَ رَينَا آنا ى الدَنَْا) همين, (وَمَا لَهُ فى الآخِرَه مِنْ حَلَاقِ) اين ديكر نمى 
كويند (رَيَنَا آَنَا فى الذَّنَْا حَسَرمَهُ) () او كه حسنه دنيا, حلال دنيا, طهارت دنيا را نمى خواهد او دنيا مى خواهد (قَمِنَ النّاس 
من يَقُولَ رَبَنَا آيَنَا فى الدَّنيَا) اما حسنه نمى خواهد هر جه شد, شد براى او حلال و حرام فرق نمى كند لذا فرمود: (وَمَا لَه فى 
الآدخِرَه مِنْ تَلاق), خلاق يعنى نصيب اما (وَمِنْهُمْ مَن يَقُولَ رَبَنا آيَنَا فى الدَّنيا حَسَدَهٌ وَفِى الْآخْرَهِ حَسَِئَهٌ وَقِنَا عَدَّابَ النَّارِ) اين 


كسى است كه بهره آخرت دارد اين دنياى حلال مى خواهد, دنياى حلال بخواهد آخرت هم نصيبش مى شود. 


ص: أو 


0-1 شؤود لا قر يدل 124 
دارفا سؤوهل] بقرى دلا 8 
الا سور بترو 1ن مدا 
11) مسووةلا شوك ]به ا 


محسنين برخورداران از حكمت و هدايت 


اين كروه كه محسن اند حسن فعلى دارند و حسن فاعلى دارند از حكمت برخوردارند در حدٌّ خودشان كوثرند جون (وَمَن 
يُوْتَ الحكمّة فْقَدْ أوتى خَيرا كثيرا) و كوثري اينها هم بالعرض و التبع است براى اينكه به كوثر حقيقى كه اهل بيت اند وصل 
اند اينها (عَلى هُْدىٌ من رَيّهُمْ) اين (عَلى هُْدَىٌّ من رَيّهُمْ) يعنى روى هدايت مستقرّند يكك يايكاه رفيع هدايت دارند. اين 
هدايك ياقاشى اسث هداس اسث كذ ذاتث اقدس الهى امفا كرةة اسك اينها روف نر هدايت ذارند زند كىن كدو 
هادى ديكران هم خواهند بود. 

نقد بر قول به مدنى بودن آيه 

برت .ها خواسهد بكويند اين قسمت ان صوره1] القمان» مدنى است به قريته صللات و زكات 8 الأرؤكات واجب باشد بله 
در مدينه نازل شده اما زكات به معنى انفاق در مكه هم بود زكات مستحبى, كمكك كردن به مردم يا تزكيه نفس اينها در مكه 
هم بود يس صدرف اينكه از نماز يا زكات سخنى به ميان آمده دليل مدنى بودن اين سوره نيست آنها هم نمى خواهند بككويند 
اين سور ه مدنى است مى كويند اين آيه مدنى است اككر ثابت بشود نظير حج, نظير صوم كه اينها فقط در مدينه نازل شد بله 
تقابل محسنين با انسان هاى فاقد سن فعلى و فاعلى 


و أرلكك قه المتيغرة) عي ينها سيط كد املفاكم اد وسار اند وسندايت الهئ .دز ونيا فاق فافع أينهانون اخرت 
است. در قبال اين مردان الهى كه جامع بين حُسن فعلى و حسن فاعلى اند كروهى هستند كه فاقد حسن فعلى و حسن فاعلى 
اند سو والقغل وسو دالفاعل اتلد كاوبد من كسد براق ابنكه جلوى دين را بكيرثه خب يكف .وقث كسد كار ند من كيد 
معصيت مى كند ابن ديكر كفر نيست اما يكك وقت كسى كان بد من كند كة جلوى دين را بكيرة: 


ص: ع7 


١-(؟17)‏ . التفسير الكبير» ج 70 ص .١١5‏ 


غريدارا ( لهو الخديث ) تموكة فاقدان سن فعلى .ويفاغلىن 


در مكه اين طور بود اينها براى اينكه مبادا ييام وجود مبارك حضرت اثر بككذارد قصص انبيا اثر بكذارد كشورهاى مجاور مى 
رفتند داستان هاى كشورهاى مجاور را مى خريدند بعد مى آمدند براى قريش مى كفتند اككر اين شخص از ابراهيم و اسحاق و 
يعقوب و نوح و ساير افراد نقل مى كند ما هم از رستم و اسفنديار و اينها نقل مى كنيم اينها _ معاذ الله _ قصه است در اين 
بخش اين كونه از آيات كفتند نازل شد كه (وَمِنَ النّاسِ مَن يَشْترى لَهْوَ الْحِدِيثْ) (1) اين صرف نظر از آن روايات فروانى 
است كه (لَهْوَ الْدِيثْ) را بر مجلس لهو و لعب و نوازندكى و خوانندكى مخصوص مجالس لهو و لعب تطبيق كردند (5) كه 
در كتاب هاى فقهى ملاحظه فرموديد به استناد آن روايات كفتند اين كارها حرام است در تفسير كنزالدقائق ملاحظه فرموديد 
مى كويند اين بخش از آيات به استناد اين روايات «صريحةٌ» در حرمت غنا كه مخصوص مجلس لهو و لعب است (12) اين سر 
جايش محفوظ جون اطلاق آيه آن را هم مى كيرد اما آنكه در شأن نزولش نقل شده اين است كه قصصى را مى خريدند كه 
جلوى نشر معارف را بككيرند. 


تعجب قرآن از بى عقلى خريداران (لَهُوَ الْحديث) 


قرآن كريم مى فرمايد ما به شما كوهر ارزان مى دهيم شما مى رويد تزف را مى خريد آخراين باطل را يول مى دهيد مى 
خريد ما حكمت را رايكان به شما مى دهيم ما كه از شما جيزى نخواستيم (لآ أَسألكؤ عَلْيهِ أخراً) (5) در دو سورهل «قرآن؛ 
كريم فرمود رسول من! تو كه از اينها اجر نمى خواهى (أَم تال أجْراً قَهُم من مَغْرَم مُْقَلُونَ) يعنى زير بار اجر دارند مى روند 
سنككين اند يكى در سورهل] مباركه[] «قلم) هست آيه 68 كه فرمود: (أه قد الهة أجرا َه عن ققدم لكقلوة ) فق شركك در 
ملم كو مسكه فى اتوناة شرت لوي غرانيت دازيد وك هل كان سروه 0 قيار 044 بطر هيك أنه جيل ل كقانيه أخرا كيم 
من مَغْرَم متْقَلُونَ) خب تو دارى كوهرى را رايكان به اينها مى دهى اينها مى روند خزفى را با كرانى مى خرند خب بى عقلى 


بدتر از اين, جهل بدتر از اين, تو كه جيزى از اينها نمى خواهى. 


ص: 164 


؟-(08). الكافى: ج29 ص الع _ لالع 
"- (10) . تفسير كنزالدقائق, ج ,٠١‏ ص .77١‏ 
ع 02 ٠.‏ سوره لا انعام, آيهلا ا سوره لا شورى. آيهلا إرذة 


باير بودن زمينه زندكى تاجران خريدار (لَهُوَ الحديث) 


اينها تجارتشان (لن تبُورٌ) )١(‏ است اينها (بغَثْر رَعِلم) مى خرند خريد و فروش كاهى معنوى است به لحاظ معناست مثل (اشْتَرَوا 
الْكَفْر بالقاة) اكلا عب ابن الال كدري عت وو سقيلاك كك أب عويش ابرق كل اذ لعنالا ينا فهك كر يوا كرد 
جون اشتراء, بيع و امثال ذلكك براى ارواح معانى يا به اصطلاح مفاهيم عامه وضع شده است لذا در اين كونه از موارد مى تواند 
حقيقت باشد (اذكزوا الكذر بالإوياق) وماد ]ذر.دواين كرنه از موازه بعضى ها دلا را مى فروشائل آخرث فى خرن مى 
روند جبهه, بعضى آخرت را مى فروشند مى روند دنيا را مى خرند مى كويند ما كارى به نظام نداريم خب اين اشتراهاى 
معنوى است اما اين (وَمِنَّ النّاسِ مَن يَشْتَرى لَهْوَ الْحدِيثْ) كه مرحوم امين الاسلام و ديكران نقل كردند اين سفر كردن است و 
بول داذن است و عسكى تحمل كردن آست و داستان غريدق خب ابنها ابن فاستان رامئ خرند به قيمت كران براي اينكه 
مردم را سركرم كنند و از دين خدا باز دارند (وَمِنَ النّاسِ مَن يَشْتَرى لَهْوَ الْحَدِيثِ لِيِضِلَ عَن سَبِيلٍ اللَِ) اينها كسانى هستند كه 
خودشان (كانُوا قَوْمَاً بُوراً) () تجارتشان (قَمَا بحت تِجَارَتَهُمْ ) (5) بور جمع باير است همان طورى كه زمين كاهى داير است 
كاهى باير, زمينه زندكى بعضى ها هم كاهى داير است و كاهى بايره بعضى ها زند كيسان داير است ثمربخش است بعضى ها 
زمينه زندكى شان باير ا ست (كانُوا ما بورة). 


ص: 8 


.59 سورهلا فاطر, آيهلا‎ . )117(-١ 
.١ا/ا/ ؟- (18) . سورهلا آل عمران, آيهل]‎ 
.18 سوره لا فرقان, آ يهلا‎ . )١14( 


.١12 سورهلا بقره, آيهل]‎ . )3١(-* 


سودآور نبودن تجارت خريداران (لَهُوَ الْحديث) 


اين كسى كه خودش باير است تجارت او هم سودآور نيست (فْمّا رَبِحتُ بََِارَتَهُمْ) اما كسى كه خودش داير است نه باير, 
زقده امت #بموات ابن (لزخؤة ينيارة أن قوة). (هل أذلكع على تجارو تينيكم وق غذاب ألبو) (قا اينها عجارت هايشان 
سودآور است ولى اينها مى روند خزف را با قيمت كران مى خرند براى اينكه جلوى دين را ره (وَمِنَ النّاس مَن يَشْتَرى 
َهْوَ الْحَدِيثْ لِيِضِلَ عَن سَبِيلٍ اللِّ) جلوى دين خدا را بكيرند سبيل هم مستحضريد كه هم به لحاظ لفظ ضمير مذكر ارجاع مى 
شود هم به لحاظ معنا ضمير مؤنث (وَيَتّخِدَّهَا) يعنى آن سبيل را (هُرُواً) مى خواهند _ معاذ الله _ دين را مسخره كنند. 


سرٌ تعبير به (مُهَهِمِنٌ) بودن عذاب خريداران (لَهُوَ الحديث) 


(أولقكك لم2 ذات غووق )غذات واغاك اقدسس )الو و عند مسي ياو ا كرده فى و انها نتسمان :يلاتق انها كدرور 
سورهل] مباركه[] «نساء؛ مشخص شد فرمود: (كُلّمَا نَْدِحَتْ جَلُودُهُم رَدَّلَْاهُمْ جلُوداً غَيِرَهَا لو دُوقُوا الْعَدَاَ) (1) اينها عذاب 
جسمانى است يكك سلسله عذاب هاى روحى و معنوى است اينها كه آبروى دين را بردند با سوخت و سوز جهنم حل نمى 
شوة دا ابتها وازسوافى "كنت كر كشي ورا عزكو دنا اروف كين زا عرف ابن عرق كداداوه عرف كاذب اسيك ريكف) | كر 
عزت كاذب شد ذلت صادق است (دو) جون ممكن نيست هم عزت كاذب باشد هم ذلت كاذب باشد عزيزانٍ بى جهت, 
ذليلان باجهت اند (سه) كجا حق ظهور مى كند قيامت حق ظهور مى كند قيامت كه حق ظهور مى كند آن عزت بى جهتشان 
رخت برمى بندد ذلت باجهتشان ظهور مى كند مى كويند اينها (لَّهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ) هون يعنى رسوايى خب اكر كسى با دين 
ناز كرد يعتى ذيق زا اغالت كرد ابد كسى كفاقيق واافالت كرد اكرية حسي ظاهر كن ذثيا عزو باشند يد عدت كاذب: 
(أَحَذَثه العرَّهُ بالإنّم) (8) ذليل است به ذلت صادق اين جنين نيست كه هم عرش باطل باشد هم ذلّتش باطل باشد اكر عزتش 
باطل انث بسن لمن تمق انيت وروى كددسيق ظهور هن كنيد #الق ةاوهو طبور ع انا كافى داز سدات مزة, 1ه 
كاهى دارد خزى, (0) كاهى دارد عذاب مهين, فرمود اينها كرفتار عذاب مهين اند براى اينكه آيات الهى را براى اينها مى 


خوانيم اين اصللًا مثل اينكه نشنيده اما از راه دور سفر مى كند داستان زيد و عمرو را مى خرد. 


ص: /// 


91-1 سورولا صف»: اندلا +1 
1ت (؟) رسوية1] قياف 1 بلا عقر 
زم ا سورهلا قرف يه عر 
ع- (18) . سورهل] انعام, آيه[] *9؛ سوره1] احقاف, آيه[] .٠١‏ 


ره . سوره بقرهلأو آيهلا ١1‏ 


علث روف كردا عمد او ايانث اله 


امسا الجسعي ل و ا ل ا 0 
0 ف) فرمود دار تل د نك؟ ايه ه 0 ف) ة ف 1 

ا ل ل ا لس 
داشتيم در فقه ملاحظه فرموديد ديه أذن با ديه سمع فرق مى كند ديه جشم با ديه باصره فرق مى كند يكك وقت است كسى 
كوش كسى وا از بيق هئ برة بكك وقت لهو سامعه او وا كه فايده كوش اسث از ببق مى برد اينها كتاهانشان فرق مى كتد ديه 
هايشان فرق مى كند ما يكك عين داريم يكك باصره, يكك اذن داريم يكك سامعه فرمود اينها اذن دارند سامعه ندارند عين دارند 
ولى باصره ندارند اينجا هم مى فرمايد كويا اصلا نشنيد كويا اين كوششان كه اذن است سامعه خودش را از دست داد بقل 


عم 


افق وق ا فى متكي( اق هرا )عتما خودي 1 بد رك اورف ل ل 


استهزاء علت به كار بردن بشارت در مورد عذاب 


(قَبِشَّة بعَدَاب أَلِيم) در بشارت هم ملاءحظه فرموديد كاهى با تهكم است مثل كسى كه رفوزه شده است به او تبريكك مى 
زيند وال انا كرد سناو عديد ارو قر كه كين كردا كه مطار هد مى كريد عيكو رارع يماقم ارد 3 
عذاب به بشارت تعبير كردن كه (قَبَشْرهُ بداب اله ) يا (قبِشّوْهُمْ بعدَاب أليم) 10 از ال 
داشتيم كه وجه ديكرش اوم اعف كه اين ار كن ليقي راش سوك ون تزه لز عنية كذ رهرية | قاس كود قير وان 
خوشحال كننده باشد خواه اسف بار منتها حالا شهرت بيدا كرده بر خبر خوشحال كننده مى كويند بشارت وكرنه خبر تلخ هم 
بشارت ات زرا دربشره اقرى كذارد به اين معنا اين شير خواغد بود دبك ر فيكم واهال ذلك فر افنيست (لبشوة 


بِعَذَابِ 0 


١" ص:‎ 


20-١‏ 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا ١‏ سوره لا توبهو آيهلا عام سوره لا انشقاق. آيهلا غة 


ايمان و عمل صالح تنها راه رسيدن به جنات نعيم 


ابتهنا كروهى يودقك كنادرن زفي ةير شل انا فرياره متحبفيق “كه (بالاخو.) ايفان دارتد (عَلَى مدي من رَيّهِمْ) هستند و (َهُمُ 
الكتلقون )امش دوباره ا قياتي لرعاخفة (إن الذرة امت )كد كني فاسان اندض اماد مسقل شنط( وعوا | لق التعات) كه 
محسن فعلى است (لَهعْ جَنّاتٌ النّعِيم) جنّت هاى نعيم هست, نعمت ولايت هست, نعمت هاى (تجرى من تَحْتهًا الأنَْارُ) (01 
شرع ها ورجات] نيا جه كدر ابن بات خا دلق لك رضن الى السقاتق انك و كلت #ابندي دواو هنا عوير ست 
حكيم است حكيمانه حكم مى كند اكر كسى بخواهد به اين اسماى الهى برسد مظهر عزت و حكمت بشود راهش ايمان است 
و عمل صالح اينها بحث هايى است كه در سوّر ديكر به طور يراكنده مبسوطاً ذكر شد. 


فضاى مكه سبب دعوت به يرستش خالق و ربٌ نظام هستى 


آيه ده اين است كه جون سوره در مكه نازل شد و فضاى مكه هم فضاى شرك بود و اطراف هم احياناً الحاد مطرح بود مى 
فرمايد كسى را بايد بيرستيد كه كارى انجام بدهد از غير خدا كه كارى ساخته نيست شما جرا مى يرستيد اين نظام محيرالعقول 
را خدا آفريد اين اجرام سنكين را خدا با جه جيزى نككّه مى دارد ستونى در كار نيست خدا با اراده اينها را نكّه مى دارد اكر 


جاذبه است جاذبه را هم ذات اقدس الهى آفريد. 
آشكارى ربوبيت الهى در معلق بودن اجرام سماوى 


فرمود اينها در فضا معلق اند جه كسى اينها را آفريد (يكك) جه كسى اينها را نه مى دارد (دو) اين اجرام بالأخره وقتى سنكين 
للق افد الزن خسة نر لله اهارا دن نوكا عد كرسي كاد من طارى نا قو كرت ا القغية )فده اكد قل كرد كن 
دارد كه خلقت و ربوبيتش كنار هم ذكر شده است اجرام سماوى را خدا خلق كرد و نككه مى دارد كه خلقت و ربوبيت با هم 
است تفاوت اين آيه سورهل]ا «لقمان» بااول سورهلا مباركه[| «رعد) اين است در 1 نجا آيه دوم سورهل] «رعد) به «رَفع) تعبير 
كرد فرمود: (الَهُ الى رَكُمَ السَّماوَاتِ بير عَمَدِ تَرَْنََّا) آنها را بدون ستون نكله داشته ستونى هست و نمى بينيد ستون غيرمرئى 
باتهو يدون سترن اسث كدابا اراذه نكه داشفه'اسث الآن من يبد هود اين بدن زا كه قصت كيلو عفاد كلن مشتاد 
كيلوست, روح جابه جا مى كند با اراده, انسان دست را بالا مى برد يايين مى آورد كاهى اينها كه يرش دارند بالأخره شصت, 
هفتاد كيلو وزتشان اسث اينها ابن يبك شصت كيلو رااز اينجا بلدد مى كتند آنجا هى اندازئد اين با كار روح است اين كسى 
كه مى يرد اين طور نيست كه اين بدن خودش بيرد كسى اين شصت كيلو را جابه جا مى كند اين روحى كه اين شصت, 
هفتاد كيلو را ينج. شش متر آن طرف يرت مى كند نمودارى از قدرت الهى است كه «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه) ل) آن 
قدرت الهى مى تواند اين جرم را نكّه بدارد اين جرم را جابه جا كند يرنده ها را در آسمان نككه بدارد سماوات را نكه بدارد 
ارض را نكّه بدارد در سورهل] مباركه[] «رعد) فرمود: (اللَه الى رَهَحَ السَّماوَاتٍ بغَيْر عَم د تَرَوْنَهَا) يعنى «ترونها بغير عمد) يا 


ارفع بغير عمد او بدون ستون نككه داشت يا شما بدون ستون مى بينيد بالأخره به هر تفسير, رافع سماوات خداست. 


ص: ,1 
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.68 مصباح الشريعه» ص 17١؛ متشابه القرآنء ج١1 ص‎ . )18( -١ 


تبيين محاوره اى بودن تعبير به ١‏ رفع ) 


اين رفع هم به لحاظ ديد ماست با ادبيات محاوره اى اين جنين نيست كه واقعاً آنها بالا باشند ما بايين, اكر كسى به كره ماه 
رفته زمين را بالاى سر خودش مى بيند زمين ستاره اى است بالاى سر قمر براى قمرى هاو قمر ستاره اى است بالا براى ما زمينى 
ها جون همه در فضاى باز معلق اند كسى هم مريخ برود اكر بتواند زمين را ببيند زمين را بالاى سر خود مى بيند اينها كه 
يوست ييازى نيست. اين تعبيره تعبير محاوره اى است در بحث هاى قبل هم داشتيم كه اكر يكك وقت قرآن تعبير به طلوع 
خورشيد مى كند (فَلَمَا رَأى الشَّمْسَ بَازْغَهُ) (1) معنايش اين نيست كه زمين ساكن است و شمس طلوع مى كند ادبيات عرفى, 
محاورات عرفى يكك مطلب است زبان علمى مطلب ديكر, الآدن همه دانشمندانى كه در اين زمينه خودشان مطلع اند, كتاب 
نوشتند وقتى مى خواهند حرف بزنند نمى كويند وقتى زمين طلوع كرد, نمى كويند وقتى ما طلوع كرديم مى كويند وقتى 
آفتاب طلوع كرد آدم در محاورات عرفى يكك نحو حرف مى زند در زبان علمى يكك نحو فكر مى كند قرآن كه مى فرمايد: 
(قلَمَا رَأى السَّمْسَ بَازْغَهٌ) معنايش اين نيست كه او حامى حركت سماوات است و زمين محورى فكر مى كند الآن هم كه 
فرمود آسمان ها را بلند كرده نه معنايش اين است كه آنها بالا هستند بالا و يايينى در كار نيست كل اين مجموعه را كه آدم 
من شد باهر كتذاغ ل ايها برو ةشه أجراع .وا بالاى سر حوداع :ينك اكز دو قمر كسائى باق و ؤت د كن كللذ امن ينقد كره 
زمين بالاى سرشان است اين رفع, يكك ادبيات عرفى و محاوره عرفى است. در آيه دو سوره[] مباركهل] «رعد» فرمود: (اللَه 


الْذِى رَهَعَ السَّماوَاتِ بِعَيِر عَمَدِ تَرَوْنَهَا) كه اين ناظر به ربوبيت است. 
ص: 076 


.// سوره لا انعام, آيهلا‎ 5 47-١ 


حكمت آفرينش كوه ها در جلوكيرى از لرزش زمين 


اما اينجا يعنى سورهل] مباركه[] «لقمان» خلقت را با ربوبيت يكجا ذكر فرمود: (ِحَلَقَ السَّماوَاتٍ بِغَيِرِ عَمَِدِ تَرَْنَهَا ال فى 
الََرْضِ رَوَابتَىَ أن تَمِيدَ يكخ) اين زمين براى اينكه شناور و لرزان نباشد اين كوه ها را به منزله ميخ اين زمين قرارداد كه اينها 
را ميخ كوب كرد در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه نوَنّدَ بالصخُور 1-8 دَانَ أرضوار 2 
«مَددان) يعنى اضطراب, خداى سبحان با صخره ها زمين را ميخ كوب كرده است تا جلوى مَّيدان و اضطراب و نوسان آن را 
و 1 بِالصّحورٍ مَيَدَانَ أَرْضِه اينجا فرمود جبال, رواسى است عالمان دين به منزله جبال دين اند كه جلوى لرزه جامعه را 
مى كيرند جامعه هر وقت بخواهد بلرزد مراجع دينى, علماى دينى جلوى اضطراب آنها را مى كيرند (وََلقَى فى الْأَوْضٍ 

رَوَاسِىَ أن تَمِيدٌ) يعنى مبادا, مثل اينكه فرمود: (إن جَاءَ كم فَاسِقٌ كا فتينُوا أن تصيبوا) (7) يعنى مبادا, «كراهه أن تصيبوا» اينجا 
اذا اران تمرك )هارت كر كارا فوبا فى لسرن تران بعلن 


حكيمانه بودن آفرينش جنبند كان و تأمين رزق آنها 


(وَبَتْ فِيها من كل ذَابَّهِ) هر جنبنده اى كه ضرورى و نافع بود دو ميق زميق كستراند براق تأمين رزق اينها قرموة: (وَأَنرَلْنا 
ِنَ السّماءِ مَاء) كه عطش اينها برطرف بشود (كَأثْبنَا يها من كل رَْج كريم) اينها هم تر و ماده دارند باد را مى فرستيم اينها را 
نكاح كنند عقد نكاح براى ككياهان بخوانند (وَأَرْسَِلُنا الاح لَوَاة )زه لق بكس باريد اران يكملا قارهاى سبراناك و 


شماها فراهم بشود در بحث هاى قبل هم كذشت. 
ص: اقلا 


.١ نهج البلاغه. خطبه[]‎ . 0(-١ 
2 ؟-(0”) . سورهلا حجرات, آيهلا‎ 


برك فغرة . سوره لا حجرو آيهلا غة 


تبيين عائله خدا بودن همه جنبند كان در سورهلا «هود) 


در سورهل] مباركه1] «هود؛ ذات اقدس الهى فرمود همه اين جنبنده ها عائله من هستند اين ايمان, واقعاً آدم را راحت راحت مى 
كند (ترا مِن دَابّهِ فى اَْدْض إلا عَلَى اللَِّ ردْقُهَا) )١(‏ با (عَلَى) تعبير كرده فرمود تمام مار و عقرب عائله من هستند هيج مارى 
نيست كه روزى اش فراموش بشود واقعاً آنها كه مؤمن اند راحت اند روح و ريحان اند هم در دنيا راحت اند هم در آخرت 
هيج وقت مضطرب نيستند فرمود: (مّيا من دَابّهِ فى الْأَدْض إلا عَلَى الل ِرْقُهَا) مسئله شريعت سر جايش محفوظ است فلان 
كر كن حكيئن ايفااست قلان كران حكمكن ايخ ات قلاة شو كف حسكمكن ابن اسك يكن الجين العيق اسث: يكن تياكة است 
اينها حكم شريعت سر جايش محفوظ است اما اين طور نيست كه آنكه نجس العين است روزى نداشته باشد سهميه نداشته 
باشد فرمود آنكه نجس العين است هم عائله من است من متعهدم به او روزى بدهم (مَا مِن دَابَّهِ فى الَدْض لا عَلَى الله رِزْقهًا). 


جفاى به قرآن بودن هراس از تحريم بيكانكان در زندكى توحيدى 


حالا كسى با اين فكر و با اين نظام دارد زندكى مى كند آن وقت از تحريم بيكانه هراس داشته باشد؟! اين خيلى جفاست به 
وآ كريى راواقي ابن هيه شعت :خا لون اوزاتنا اينها كزوتة ب خطصر ص سردو انالا حبيع رف وو اميك انها خان 
مى كنند اكر ايران را در تحريم قرار بدهند راه رزق بسته است خب آن رزقٍ علم را كه خدا بايد بدهد رزق ظاهرى را كه او 
بابك يذهل وزق باطنى و كه أو بابذ بدهد كسما را ممكن است ابا يكة سوتات خفه كند يك تكه ستكك افتاده. ذو كوللنهووسيه 
آن همه خطر بيش آورده اين (حاصباً) (1) كه در قرآن كريم است از همين قبيل است فرمود يكك عدّه بيراهه رفتند ما يكك 
مختصر سنكك ريزه ها كه جاى ديكر مى رفتند كفتيم اينجا ببارد بساطشان را جمع بكنيم خب آن شهاب سنكك ها اكر بيايد 
آمريكا ذركر حعيزى اذ آنجا تمن مان مدا واهثماي فى كد اين ستكك هارا كجا يروثل يكك كوشة راخدا كافى نشان دادة 
ما خيال مى كنيم اين شهاب سنكك ها و امثال ذلكك تصادف است فرمود هيج جنبنده اى نيست مككر اينكه عائله من است. 


ص: “7 


.8 سورهلا هود, آيهل]‎ . "90-١ 
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كرسنكى انسان ها ثمره تفكر اموى ديروز و آمريكايى امروز 
برسش: ابنهاي كه در آفريقا ارند از كرسكى من ميرئد غائلة خدا تسدل؟ 


ياسخ: عائله خدا هستند اما حرف احنف بن قيس را هم قبلا كسى سؤال كرد همين جواب را به او داديم كارى كه امروز اينها 
دارند مى كنند همان كار معاويه بود در ديروزه اينها براى اينكه وضع اقتصادى شان را تأمين كنند بسيارى از اين كندم ها را 
ذور مى ويزئد سيارى ان ابن سفره ها برخى در هميق سظل زباله فى ريزئد كه تأمين كتدده غذاى خيلى از انان هاست اينها 
براى اينكه وضع اقتصادى شان به هم نخورد بسيارى از كندم هارا جاى ديككر مى ريزند به كشورهاى ديكر نمى دهند مى 
كويند اينها بايد فقير باشند معاويه در يكك محفل رسمى همين كار را كرد اينها را جمع كرد كفت اصل اول اين است كه همه 
نعمت ها در مخزن الهى هست (إن من شََ ءٍ إِنَا عِْدَنَا حَرَاُةُ) (() اصل دوم اين است كه ذات اقدس الهى طبق حكمت و 
تبات فال مى كنك (22 :له إلا رقة رمتلوم )8ل امل سوم ابح انيثا كد يدسا كلد شنا باه راقى باتنيد بدافشاى الي 
كلاو الو 1ن رثك الس ا جيرا اعتر اف عن اتا اللساقا ون الى :ال وبع شاي قر نقد ولق كن نا زتره وجا ننه سمتاه امك 
مسئله اول و دوم را ما قبول داريم يعنى تمام حقايق در مخزن الهى هست (يكك) ذات اقدس الهى براى تأمين نيازهاى ما طبق 
مشيئت حكيمانه نازل مى كند اين را هم ما قبول داريم (دو) اينكه خدا براى ما فرستاده تو در خزينه خودت كذاشتى (سه) ما 
اينجا جمع شديم به همين سومى اعتراض داريم (2) الآسن شما مى بينيد بسيارى از اينها [مردم آفريقا] روى معدن هاى طلا 


هستند به اينها فرصت نمى دهند. 
ص: "ولا 
)”0(-١‏ . سورهلا حجر, آيهلا "١‏ 
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*- (/1") . ر.كك: متشابه القرآن» ج١2‏ ص 177. 


مقابله با انرزى هسته اى نمونه اى در عقب نككه داشتن ايران 


به ما فرصت نمى دهند براى انرزى هسته اى كه امرى صد درصد دينى و اسلامى و عقلى و صلح آميز است فتواى همه مراجع 
اين است كه بمب ساختن حرام است جيزى كه جز ضرر ندارد ساختنش حرام است جرا علم ساحر حرام است علم سحر كه 
حرام است براى اينكه كاربردى غير از حرمت ندارد (يُفَرَهَونَ به بئِنَ الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ) () جنين كارى است قرآن در سورهل] 
مبا ركهلا «بقره» فرمود محصول و خروجى سحر همين است يا در برابر انبيا مى ايستند نظير سّحره فرعون يا بين زن و شوهر 
جدابى مى اندازند (بُفَرَقُونَ به بئِنَ الْمَْءِ وَرَوْجهِ) خب جنين علمى اكر كسى فقط بخواهد ياد بكيرد و مطمئن است كه هيج 
عمل نمى كند و اككر كسى در برابر انبيا قيام كرده يكك كار ساحرانه اى انجام داده اين براى ابطال سٍحر او دارد تلاش مى كند 
اين «لا بأس به اما معمولاً جز اثر محوّم كار ديكر ندارئد بمب ها جز اثر محوم كار ديكر ندارند وكرنه آن هم علم است نظم 
عالّم را دارد مى شناسد جكونه اين اجزا را با هم جمع بكنند فلان اثر بيدا مى شود اين مطابق با نظم عالّم است كارى كه جز 
اثر محوّم ندارد اين مى شود جزء علوم محرّمه. خود علم ذاتاً من حيث هو علم حرمت ندارد اما به لحاظ اينكه هيج كاربردى 
ندارد جز ضرر حرام مى شود. اينها الآن مى بينيد جلوى انرزى هسته اى را كرفتئد با اينكه صد درصد فتواى همه مراجع اين 
است كه بمب سازى حرام است اين كسانى كه در بى انرزى هسته اى اند مى خواهند مشكلات يزشكى, كشاورزى, مصالح 
مملكت را تأمين بكنند همان طورى كه روى ما فشار است روى آن آفريقايى بيجاره هم فشار است وكرنه ذات اقدس الهى به 
آنها هم نعمت داد اينها هستند كه جلوى رشد آن جمعيت را مى كيرند اينها تا مى روند نفس بكشند مى كويند بايد كه زير 
باطظة ها ماقي 


ص: عو7" 


٠06١ سورهلا بقره, آيهلا ؟‎ . )7”8(-١ 


نمونه ديكر؛ عقب نككه داشتن ملت هند توسط انككليسى ها 


شما قبلا ديذيكابى هنك الآن بعد آز سالياة مشتااق تحمل امعان الآن "روغ باق خووش استاده وكرنة همين اتكلسى أهاى 
بليد وقتى به هند مى رفتند براى عقب نكه داشتن مردم بت برست هند وقتى به اين كاو مى رسيدند يا بلند مى كردند سلام 
كرم نظامى به اين كاو مى دادند تا اين كاويرستى را نككه بدارند آن منابع قوى و غنى هند را به غارت ببرند شما از انكليستان 
خبر داريد آن يكك جزيره بيش نيست اما همه جيز دارد از كجا آورده يعنى معادن فراوان دارد؟ كه نيست, درآ مدهاى كلان 
اقتصادى و كشاورزى دارد؟ كه نيست, همه را از جاى ديككر غارت كرده آورده حالا- يا از آسيا يا ازارويا يا از آفريقا اين 
جنين نيست كه ذات اقدس الهى براى مار و عقرب روزى كذاشته باشد براى مسلمان هاى آفريقا روزى نككذاشته باشد, روزى 


ان شاءالله _ به بركت ظهور حضرت همه اينها به مقصد مى رسند! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ قا ١٠"‏ سوره لقمان عر.ه/ 91/19 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(حََقَ التماوَات بَِِرِ َكِب تَرَوْنَهَاوَأَلقَى فى الأَدْض رَوَاتَى أن تَِيد بكم وَبَثَّ فيهَا من كل ابه وأا مِنَ التماءِ ماء َتنا فيهَا 
مِن كل زَّوْجٍ كريم )2٠١(‏ هذًا حَلقُ الله فَأَرُونَى ًا خَلقَ الَّذِينَ من دُونِهِ بل الطَالِمُونَ فى ضَّ اال مُبين )1١(‏ وَلَمَدْ آثَيَنَا لُقُمَانَ 
الجكمة أَن اكز يل ومن يَشْكُو نما ضكر لتَفهِ ون عَفرَ إن الله عق حبيدٌ (01 وَإذْ كال لفان ثيه وَهُوَ َه ا ب لآ 
شرك بالل إنَّ الك لَطَلْمْ عَظِيم (01) 


ص: 44/, 


سوره لا مباركه[] «لقمان» كه در مكه نازل شد وحى و نبوت و معاد بالاصاله و همجنين خطوط كلى اخلاق و حقوق را مطرح 


مى فرمايد. 
قرآن حبل متين آويخته از سوى خداى عليم 


قرآن كريم را به عنوان كتاب حكيم معرفى كرد مستحضريد قبلا هم بحئش كذشت كه قرآن از طرف ذات اقدس الهى نازل 
شد اما نزول قرآن نظير نزول مَطر نيست خدا اين قطرات باران را نازل كرد يعنى به زمين انداخت اما قرآن را نازل كرد يعنى 
آويخت نه انداخت, جون حبل متين است و آن را آويخت يكك طرفش به دست خود خداست در همان حديث شريف إلى 
تارك فيكم الثقلين» فرمود: «طرفه بيد الله و طرف بأيديكم) (1) يس انزال قرآن از سنخ آويختن حبل متين است نه از سنخ 
انداختن قطرات باران لذا به ما مى كويند «اقرأ وارق» (7) در اول سورهل] مباركه لا «زخرف» دربارهلا اين كتاب آويخته اى كه 
يكك طرفش به دست خداى سبحان است و طرف ديكرش به دست مردم, درباره آنجه به دست مردم است فرمود: (إنّا جَعَلْناةُ 
قوآناً عَربيا لَعلّكمْ تَعْقَلُونَ) () اما درباره آنجه نزد خداى سبحان است «بيد الله است فرمود: (وَإِنهُ فى َم الْكتَاب لََدَينا لَعَلِقٌ 


حَكِيمٌ). (8) 


بيان قرآنى مراحل سه كانه ملكك تا ملكوت قرآن 


بنابراين اكر كسى خواست اين حبل متين را معرفى كند براى اين حبل متين شناسنامه ذكر بكند بهترين راه, مراجعه به خود 
قرآن كريم است كه اين حبل متين طولانى را معرفى كرده. فرمود ذيل اين قرآن كه به دست شماست عربى مبين است وسط 
هاى قرآن كه (بأَئْدى سَفَّرَهِ 0] كرام بَرَرَو) (ه) اين كتب قيمه است بالاى اين حبل متين كه «بيد الله؛ است آن نه عبرى است نه 
عرس الوشائق مسي تدقارسى حون اقبط يريع دتونوم ميث اكد لتق كم )اليك كدازع واس ل اهاي حبيكان 
خداست كه متكلم به اين كلام است و آفريننده اين كتاب, بنابراين اين جنين نيست كه بخشى از اين كتاب در اختيار جوامع 
بشرى نباشد منتها حالا بشر اككر وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) واهل بيت(عليهم السلام) بودند اين حبل 
متين را مى كيرند تا به (َثَا فتَدَلّى ) (2) برسند براى شاكردان آنها نا (بأيِِى سَفْرَهٍ لا كرَام بَرَرَهِ) و مانند آن هر جه روزى شد 
نصيبشان مى شود. ا 


ص: ؤُذ"”, 


.)0(-١ 
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الامالى (شيخ مفيد), ص 1"8. 
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سورهلا زخرف, آيهلا ". 
سورهل] زخرف, آيهلا ؟. 
سوره لا عبس ٠:١‏ آيات 1١6‏ و12. 


سوره نجم »ء آيه /. 


حبل متين بودن قرآن سبب مرعاى الهى بودن قارى 
يرسش: آيا اسناد حكمت به قرآن اسناد حقيقى است؟ 


ياسخ: بله, حقيقت است براى اينكه علم است معرفت است حكمت است حق است. بنابراين اين جنين نيست كه يكك كوشه 
اش در دست مردم باشد يكك كوشه اش در اختيار جوامع بشرى نباشد قرآن را خدا نينداخت بلكه آويخت لذا هر كس با 
كتاب الهى مأنوس باشد بايد بداند كه يكك طرف به دست خداست اين طنابى كه تكان مى دهد يكك طرفش به دست اوست 
اذاهو دوو سار كاتا يروس كدت تيه (ومَا كتْلُوا مِنهُ من قُرْآنٍ وَلآ تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَل إِنَا كنا ليع شهدا إِذْ تفِيضُوٌ 
فيه) (1) همين كه اين كتاب نورانى را باز كرديد داريد تلاوت مى كنيد ما شاهديم راف اكه مانا اذ طناب سر و كار 
داريد كه يكك طرفش به دست خود ماست البته كل عالّم همين طور است لكن خصوص قرآن را فرمود هيج آيه اى را تلاوت 
نمى كنيد مكر اينكه در مشهد ما هستيد. 


درك صحيح (وَاعْتَصِمُوا بقل اللهِ) با نزول به صورت آويختن قرآن 


بنابراين ما اككر باور كرديم كه اين كتاب, حبل متين است و خدا اين قرآن را به امت اسلامى نداد به صورت انداختن بلكه داد 
به صورت آويختن, اكر (وَاعْتَصَ مُوا بحل اللّهِ جَمِيعاً) (1) كفتند, معنايش را خوب مى فهميم براى اينكه حبل و طناب اكر 
نظير اين طناب هاى لوله كرده كنار مغازه باشد اينكه مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد مشكل معتصمان را اينكه كفتند 
به حيل عفدا تمشكك كنيد براغ ابنكه ايق يكك طرفقن يه:دست خداست كه نا كسدى اسك خب اكر طنابى به تجاى يلنك و 
محكمى بسته است جاى تمسكك دارد اما طناب انداخته كنار مغازه كه مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد به مشكل 
معتصمان را. فرمود: (وَاعْتَصِمُوا ذل اللَهِ جَمِيعاً) اين طناب به دست من است وقتى كرفتيد محفوظ هستيد. لذا اين كتاب 
حكيم است, كريم است, اسماى فراوانى هم براى اين كتاب هست هر كدام از اين نام هايى كه براى آن ذكر شده اند حقيقت 
است منتها با حفظ مراتب كه نمونه اين تعدّد مراتب در آغاز سورهل] مباركهلا «زخرف» است. 


ص: / 7 
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بررسى مقام احسان و امكان اشتراكك مصداقى آن با تقوا 


مطل عدف آذ انث كه فرهرة هردان اإحمنان اع كار واي كبس ستحفيزين كه قراو احا انكال :ذلكه نيوا غيز ا 
هم اند ولى ممكن است مصداقاً در يكك جا جمع بشوند ولى حيثيت صدقشان هم فرق مى كند احسان يعنى كار خوب كردن 
كه فعل لازم است احسان يعنى نسبت به ديكرى نيكى كردن كه فعل متعدى است احسان يعنى مقام احسان, مقام احسان ديكر 
فعل نيست ديكر نسبت به غير نيست مقام احسان يكى از منازلى است كه سالكك طى مى كند اين روايت را فريقين از وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند كه فرمود: «الاحسان أن تعبد الله كأنّكك تراه فإن لم تكن تراه فإنّه يراكك» 
(1) يعنى انسان به جايى مى رسد كه طرزى خدا را عبادت مى كند كه كُويا او را مى بيند اين مقام «كأن) است اين مقام «كأن» 
مادون مقام «أن) و «إِن» است مقام «أنْ) و «إِن» براى اولياى معصوم است كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «ما كنت أعبد 
ربَاً لم أره» (1) نه «كأنّى أراه» بلكه «أراه» اما احسان, مقام «كأ ن) است آنكه در جلد دوم كافى مرحوم كلينى از حارثهين 
مالك نقل كرد كفت: «كأنى انظر الى عرش ربّى) () يا آنكه در خطبه متّقيان حضرت امير هست «هَُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ قَدْ رَآهَا 
() اين «كمن» مقام «كأنّ» است آنكه فرمود: «ما كنت أعبد ربا لم أره مقام «أنّ است به هر تقدير احسان كاهى به اين مقام 
است اما تقوا يعنى يرهيز از كناه كسى كه از ارتكاب معصيت خودش را نجات مى دهد از تركك واجب خودش را نجات مى 


دهد اين مى شود تقوا, مفهوماً غير هم اند ممكن است مصداقاً جمع بشوند. 


ص: //, 


.7١ بحا رالأنوار, ج/اقر ص 198 صحيح (البخارى), ج2, ص‎ .4(-١ 
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(11) . الكافى, ج ”و ص 07 و 25. 

ع- (137) . نهج البلاغه, خطبه 19. 


ابطال شركك و اثبات توحيد با مفروغ عنه كرفتن قانون عليت 


ذات اقدس الهى زمينه ابطال شركك و اثبات توحيد را از آنجا شروع كرده فرمود اين نظامى كه مى بينيد يا منكر علتّت هستيد 
مى كويد خودساخته است شما كه جنين حرفى نمى زنيد اصللاً عاقل جنين حرفى نمى زند, اككر كسى منكر نظام علتت و 
معلوليت باشد هيج راهى براى فكر و انديشه ندارد بالأخره هر جيزى سببى دارد اكر ما بكوييم نه, بر اساس تصادف است نظام 
على را منكر بشويم اكر نظام على را منكر شديم حالا در فضاى ذهن خواستيم استدلال كنيم فكر كنيم دو مقدمه ترتيب داديم 
از كجا بين مقدّمتين و نتيجه رابطه است اكر علتت را كسى انكار كند اصللا قدرت فكر ندارد ما جون علِت را مى يذيريم جه 
در عين جه در ذهن مى كُوييم وقتى دوتا مقدمه تشكيل شد خب علت نتيجه است ممكن نيست بككوييم كه «الف؛, «باء) است 
«باء), «جيم) است اما در «الف؛, «جيم) است ترديد داشته باشيم جرا, براى اينكه اين دو مقدمه علت ظهور نتيجه است در فضاى 
ذهن, اكر كسى منكر نظام على باشد به هيج وجه قدرت فكر ندارد جه اينكه زندكى براى او ممكن نيست جون هر جيزى بر 
اساس تصادف است به دنبال جه كار مى خواهد برود. بنابراين نظام على قابل اثبات نيست (يكك) قابل نفى نيست (دو) قابل 
شكك نيست (سه) يكك امر بين الرشد است اككر كسى بخواهد اثبات كند بايد مقدمتين ذكر كند نتيجه بككيرد اين خودش فرع 
قانوق عَليِت: اسث نكواضك نفى كتد بانل ذو مقلذهه ذكر كتل انتيجه متف بكيرة اينكه ودش عات استث بخواهد شك كتل 
يكك شكك عالمانه كند, بايد دو مقدمه ذكر كند بكويد فلان دليل هست و فلان دليل هم هست انها متعارض اند (يكك) در 
هنكام تعارض نمى شود تصميم كرفت (دو) يس من شكك دارم اين نتيجه. يس هيج راهى درباره بحث درباره قانون علييت 
نيست مككر تبيين قانون علدت يكك امر بِبّن الرشد است كه هر كسى با فطرت مى يذيرد نه اثبات يذير است نه نفى يذير است 
نه شكك بردار, فقط بايد اين را تبيين كرد. درباره اين قرآن كريم فرمود شما كه نمى توانيد نظام علّى را منكر بشويد بكوييد 
اشماة عوساختة ليث رق خووساخية انيت انلك نينت بكروييق فاعلقن: جه كسى :انك شنانفا ا حسعيد ممكن ريثت ره 
اين آسمان و زمين فاعل خودشان اند اينكه ممكن نيست شما خودتان فاعل خودتان هستيد اينكه ممكن نيست يس فاعلى 
داريد آن فاعل خداست بت ها نيستند اكر مى كوييد بت ها خالق اند يكك دليل بياوريد يس اصل علتّت را قرآن كريم مفروغ 
عنه مى كيرد يعنى به هيج وجه قابل اثبات, نفى, شكك نيست اين را خداى سبحان در درون همه نهادينه كرده است بر اساس 
همين نظام فطرى از بشر اقرار مى كيرد مى كويد اين نظام محيرالعقول بى سبب كه نيست سبب دارد سببش شما هستيد نهر 


خودشان اند نهو بت ها هستند نهو يس آفريد كارى دارند. 


ص: 2,19 


بررسى قرآنى اثبات توحيد از طريق نظام على 


اين را در بخش هايى از قرآن كريم به صورت مبسوط بيان فرمود مخصوصاً در سورهلا مباركهل| «طور) آيه 70 و 6 فرمود: 
(أم خلِقُوا مِنْ غير ضَيَ ء) اينها كه مادى اند كه منكر علت قابلى نيستند ماده را كه منكر نيستند مى كويند ماده است و ير 
اساس تطوّرات اين طور شده است خب جه كسى كرد اين نظام محيرالعقول را كه كوشه اى از اسرار رااكر كسى بفهمد مى 
شود دانشمند اين نظام علمى را جه كسى به بار آورد ما جرا به فلازن شخص زمين شناس مى كوييم دانشمند, براى اينكه اين 
كوشه اى از نظم زمين را فهميد خب آن كه زمين آفرين است آن كه به اين زمين نظم داد او مبدأ حكيم نيست؟! اينكه فرض 
ندارد. فرمود بنابراين فاعلى دارد شما بخواهيد بككوييد بدون سبب اين نظام بيدا شده اينكه مستحيل است (أَمْ خلِقُوامِنْ غَثر 
شَىَ ) يعنى «من غير سبب فاعلى» جون ملحدان وامثال آنها سبب مادى را انكار ندارند مى كويند ماده ازلى است با 
تلو اشن ١‏ لمم ركس لكرقهة (أَمْ لوا مِنْ غَيِرِ شي ءِ) اينكه مستحيل است ( اماه الك القرة ) ايدكه ام مواد دوعنو 
حودتان.خودتاة زا خلق كردمد ١‏ كر عودتانو خودتان را خلق كزؤين كفذور است سماؤات و'اراضن غواذشان ر] تخلق كردثل 
كو اسك ينما ناز اك و اوقووا علق كزحية كد فوؤر نيدت زد غلتوا الفماوات والأ و ) فسن لعن ايت 
ربويدّت داشته باشد و خدا رب نباشد و معبود نباشد اين مقدم, يا براى اين است كه (خَلِقُوا مِنْ غَثِرِ شَّى ءِ) يا براى اين است كه 
(هم الْكَالِقُونَ) يا براى آن اسث كه (خَلَقُوا القماوات وَالْأَوْضَ) دو الثالى بأسره مسعحيل فالمقدم مظلها'اين مى شود قياس 


اسكتا بون ومن ندون هيدا فاعلى له( ميتي ذا فى شود انه اسماتى و لةالساتى :و لد 


ص: :606٠م‏ 


علت ممنوعيت بحث از مقام ذات الهى 
يرسش: جرا فلاسفه مى كويند وجود لايتناهى قابل دركك نيست؟ 
ياسخ: بله, همه مى كويند, خود قرآن كريم دارد (لا يَحِيطونَّ بِشّىْ ءِ مِنْ عِلَمو) (1) . 


ذات اقدس الهى مفهوم كه نيست با مفاهيم فقط ما مى فهميم يكك موجود ازلى ابدى سرمدى هست بيش از اين هم مقدور ما 
نيست و بيش از اين هم تكليف نداريم مى فهميم اين در خارج هست ما به او ايمان داريم دل بستيم حرف او را هم اطاعت 
مى كنيم اما اينها مفهومى است حاكى از خدا اينها كه خدا نيست اينها را در همان رواياتى كه از ائمه(عليهم السلام) آمده 
فرمود شما اسماى الهى را مفاهيم را كه عبادت نمى كنيد آنجه در خارج است حقيقت است (يكك) بسيط است (دو) نامتناهى 
است (سه) اين بسيط نامتناهى را هيج كس نمى تواند درك كند مككر خودش اينكه كفته مى شود «آب دريا رااكر نتوان 
كشيد» (1) اين بحث اقناعى است همه ما اين حرف ها را مى كوييم براى توجيح افراد متوسط يا براى خودمان وكرنه قدرى 
كه جلوتر رفتيم خدا اقيانوسى نيست كه به قدر تشنككى مى توان جشيد ولى در اقيانوس بر فرض هم نامتناهى باشد مركب است 
و اجزا سطح دارد عمق دارد ساحل دارد كرانه و كنار دارد ميانه دارد اكر نمى شود به كل اقيانوس احاطه بيدا كرد يكك كوشه 
اش را مى شود كرفت اما ذات اقدس الهى جزء ندارد مقدار ندارد بعض ندارد, يا همه يا هيج, همه اش محال است يس هيج! 
به هيج وجه احدى جه ييغمبر جه امام به ذات اقدس الهى راه ندارد لذا در كتاب هاى بزركان اهل معرفت همه اصرار دارند 
كه او خارج از حيطه بحث است خارج از حيطه فهم حكيم و شهود عارف و وحى انبياست آن ذات را احدى دسترسى ندارد 
ما با اسماى حسناى او با تعتئنات او با وجه او با فيض او رابطه داريم از نظر مفهوم هم كاملا عقل مى تواند اين مفاهيم را اثبات 
كند و بككُويد اين مفهوم, مصداقى دارد. وجود مبارك امام صادق فرمود اكر شما بخواهيد اين مفهوم رااز ما بكيريد كه 
«لكان التوحيد عنّا مرتفعا» () ما كه مكلف نيستيم ذات را بشناسيم ما با برهان داريم سخن مى كوييم به هر تقدير غير خدا 
هيج يتمتى ندارد اكر يمت داشته باشد مطابق آيه ١١‏ سورهل] مباركهل] «سبأ» بايد بالاستقلال ذرّه اى را خلق كرده باشد يا 
بالمشاركه ذرّه اى را خلق كرده باشد يا بالمظاهره كه تالى بأسره مستحيل قبلا خوانده شد يا اينجا سبب ندارند يا خودشان 
خالق خودند يا خودشان خالق سماوات و ارض هستند اين تالى هم بأسره مستحيل يس اين نظام, خالقى دارد. حالا كه فرمود 
اين نظام خالقى دارد خداى سبحان را هم كه شما مى يذيريد خالق است اين كارهاى حكيمانه يكك فاعل حكيم دارد. 


ص: ١١م‏ 


. سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 "0-١ 


؟-(18١)‏ . مثنوى معنوى »دفتر ششمء بخش .١‏ 
*- (18) . الكافى, ج ١و‏ ص 5. 


بيان قرآنى بطلان اسناد خالقيت به غير خدا 


شما اكر خواستيد اين كارها را به غير خدا اسناد بدهيد يا بايد دليل عقلى داشته باشيد يا دليل نقلى شما به ما نشان بدهيد عقلا 
يا نقلاً با دليل عقلى يا دليل نقلى كه يكى از اين ارباب و اصنام و اوثان و قدّيسين و اين بت ها و ارباب شما كارى كرده باشند 
جون هيج توان آن را نداريد يس اعتراف كنيد كه ظلم كرديد (يكك) در ضلال مبين هستيد (دو) اينكه در آيه 70 و ع" 
سورهل] مبا ركهل] «طور) فرمود: (أَمْ خلِقُوا مِنْ غَثر شَّئ ءٍ أَمْ هُمْ الْحَالِفُونَ 0 أَمْ حَلَهُوا السَماوَاتٍ وَالََدْضٌ بل لآ يُوقنُونَ) اين مدّعا, 
در سورهلا مباركه[] «احقاف» آيه جهار سوره لا مباركه[] «احقاف» اين بود (قل أَرَأبكع ما مَدَعُوة من دون الله) حورة غير خذا را 
شما مى يرستيد و سمتى براى غير خدا به عنوان ربوبيّت قائليد ا يعنى «أخبرونى» (مَاذَا خَلقُوا مِنّ الأْض) يعنى جيزى 
آفريدند بالاستقلال (أَمْ َهُمْ شوك فِى السّماوَاتِ) يا شريكك خدايند در سورهل] مباركه|] «سبأ» آيه 7 اين بود كه (قلٍ ادْعُوا 
لدو زَعَمْتُم مِن دُونِ اللَِّ لآ يَمْلكونَ مِتْقَالَ ذَّهِ فى السَّماوَاتِ َلآ فى الْأْض) (يكك), (وَمَا لَهُمْ فيهما مِن شَوَْك) نه تنها مالكك 
يكك ذرّه نيستند شريكك در يكك ذرّه هم نيستند (دو) (وَمَا لَهُ مِنّْهُم مِن ظهير) ذات اقدس الهى كه اين ذرّات را آفريد از اينها به 
عتوان مظاهر و ظهير و يشعران و يشتيان كمكك نكرفعه (سه)ءهى مانن ششكله شفافت كه تتفاعت دى است برا اتنيابو اولياو 
اهل بيت است خخدا به اين اصنام و ارباب متفدّقه اجازه نداده )١(‏ يس اينها ذرّه اى را بالاستقلال نيافريدند در ذرّه اى شريكك 
نيستند در ذرّه اى هم ظهير و يشتوان و يشتيبان نيستند. در آيه جهارم سورهلا مباركه[] «احقاف» فرمود يا دليل عقلى بياوريد يا 
دليل نقلى (هَلْ أَرَأَيْكّم ما مَدْعُونَ من دُونٍ الل أَرُونِى قرادًا حَلَُوا مِنّ الْأَرْض أَمْ لَهُمْ شوك فِى السَماوَاتٍ) يا بالاستقلال يا 
بالمشاركه اينها هيج كاره اند (أَمْلَهُْ شوك فِى السَماوَاتٍ التُونى بكتاب من قَبِل هذًا أو أَنَارَهِ مِنْ عِلْم ) اككر راست مى كويد 
1ن عقاك جالويد ا كريد تو قاذ كاب بات لوتب 21 اند كر تان ١‏ للد تيان عقر وا زرك لخ درا اكت 
مى ورزيد؟! در موارد ديكر هم همين دو برهان هست در سورهل] مباركه[] «فاطر) هم بخشى از اين استدلال ها آمده آيه جهل 
بون 8 ار 04 قاط ادق اسك كل اشغ شركاء كم اقيق نوه وق تون الله فرق قا اخلطوانية الْأُْض) ينها 
بالاستقلال جيزى را آفريدند (أَمْ لَهُمْ شوك فى السَماوّاتِ) كه مى شود دليل عقلى (أَم آمَينَاهُمْ كتاباً فهُع عَلَى بيِنِْ مَنّْهُ) دليل 
نقلى داريد. 


ص: .م 


)25(-١‏ 5 وكك: سوره لا ستنا: آيهلا إيفة 


فقدان دليل بر خالقيت غير خدا سبب كمراهى آشكار مش ركان 


اكر نه دليل عقلى داريد نه دليل نقلى داريد مى شويد داير لذا در همين آيه محل بحث سوره لا مباركه1] «لقمان» تعبير قرآ ن 
كريع لين انيع كه انها كلا نويه ضاى سمي إنة. ظاهو ف كن كرح أنه زازدة سور 1 القماة)تزمرد: (هذا لل الله ةا وق 
َاذًا حَلقَ الّذِينَ من دُونِهِ) بعد نفرمود «أنتم) فرمود: (بَل الطَالِمُونَ فى ضَّ َال مُبين) اين ظلم را ذكر مى كند تا مقدمه اى باشد 
براى بيان (إِنَّ الوك لَظلْمَ عَظِيمٌ ) وكرنه جاى اسم ظاهر بود. 


ياسخ: در مسائل عملى است نتيجه را ذات اقدس الهى خواهد داد اكر كسى به وظيفه عمل بكند يقيناً نتيجه را بيدا مى كند 
حالا يا زود يا ديرء خب خيلى از موارد وجود مبارك رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) صبر كردند بعد از سيزده سال 


رنج نتيجه اش در مدينه ظهور كرده. 
تفسير (مِن كل زَوْجَ كريم) به بركات فراوان جهان آفرينش 


در آيه ده سورهل] مباركه[] «لقمان) فرمود: (تأئيتنا فيا من كل زوج كريم) هم جريان رواسى را ذكر فرمود هم جريان زوج 
كريم راو جريان رواسى يعنى جبال كه به منزله اسه شع بيد اكد وونين رااز لرزش حفظ مى كنند اين در سورهلا 
مباركه[] «رعد؛, «حجرا, «نحل», «انبياء», «نمل) در اين ينج سور ه آمده كه قبلا بحئش كذشت. زوج كريم يعنى اين كياهان 
منشأ بركات فراوان هم هستند حالا زوج كاهى به صورت برّى و بحرى است كاهى به صورت اهلى و وحشى است كاهى به 
صورت مذكر و مؤنث است هر كدام از اينها باشد منشأ خير و رحمت و بركت است به هر كدام ازاين معانى باشد زوج كريم 
است. فرمود: (هدًا حَلْقُ اللّو) خلق هم مستحضريد كه كاهى مثل لفظ به معنى ملفوظ, مصدر به معنى مفعول استز يعنى اين 
نظام, مخلوق خداست با همه كثرتى كه هست «سماوات» را كه جمع محلا به الف و لام است «ارض» را «رواسى» را كه جبال 
باشد داه ها را كه (كدلّ دابه) و (كلّ زَوْج كريم) به مجموع ايليا نا سد ) أاشاره كرده ايك سن | ين نظام (هدًا) يعنى اين 
نظام در سوره] مباركه[] :آل عمران؛ هم بود كه (يتَفَكرُونَ فى حَْقٍ الشَماوَات وَالَدْضِ ‏ كاها خلنتك هذا باطاة) 33ونا اكه 
آن جا جمع محلا به الف ولام است سماوات بود ارض بود تعبير به (مَذا) كرده يعنى اين نظام متقن, ربّى دارد اينجا هم 
فرمود: (هذا) يعنى اين نظام. مخلوق خداست كه خلق به معنى مخلوق است آن وقت به جاى اينكه بفرمايد «هم) يا «انتم) 
فرموكة (تل 'العنالغرق )سالك اهيا فقدتنه يزه براى اناف رسي 


6٠١7 ص:‎ 


١ سوره لا آل عمران. آيهلا‎ 5 )١07-١ 


فرمود: (وَلَقَدُ آكَيَِا لقُمَانَ الْحِكمَة أن اشْكز لِلِّ) ما به خود لقمان كفتيم كه در برابر ذات اقدس الهى شاكر باش (وَكن يَشْكو) 
حالا ملاحظه بفرماييد كه (يَشْكنْ) را با فعل مضارع ذكر مى كند و (كَفَرَ) رابا فعل ماضى (وَمَن يَشْكر فَإنّمَا كر لنَفْسِه) 
جون شكر بايد مستمر باشد شكر مقطعى سودمند نيست اما (وَمَن كفَرَ) كفر ولو فعل ماضى هم باشد يكك بار هم كه باشد سم 
مهلك است لذا از آن به فعل ماضى ياد كرد (وَمَن كَمَرَ قن الله عي حمِيدٌ) نه از شكر طزفى مى بندد نه از كفر متضرّر مى 
شود براى اينكه غنىٌ محض است غنىٌ محض كمبود ندارد (يكك) و نمى شود ازاو كاست (دو) حالا ما به لقمان كفتيم حكيم 
باش و در اين حكمت هم دستور شكر موخدانه داديم. 


بررسى دو نكته تفسيرى در (وَإِذ قَالَ لقَمَانٌ لاثنه وَهْوَ يَعْظَه) 


آن كاه (وَإِذْ قَالَ) يعنى «أذكر» (وَإِذْ قَالَ لقان لِائِنهِ وَهُوَ يَعَظهُ) اين موعظه در برابر حكمت نيست در بحث ديروز داشتيم كه 
حكمت داريم و موعظه داريم و جدال احسن اين تفصيل قاطع شركت است كَاهى حكمت به معناى عام بر خود حكمت 
اطلاق مى شود بر موعظه اطلاق مى شود بر جدال احسن اطلاق مى شود لذا كل قرآن مى شود كتاب حكيم, كاهى موعظه 
هم بر حكمت اطلاق مى شود الآ-ن وقتى لقمان دارد موعظه مى كند اين موعظه اش به معنى نصيحت اخلاقى نيست اين 


موحدانه او را تربيت مى كند (وَهُوَ بَعِظهُ يا بُنّىَّ) اين براى ترحم است نه تصغير, يسر او كودكك نبود اين براى ترم و مهربانى 


توصيه به عدم شرككء اولين سخن در تربيت توحيدى لقمان 


(لا- تُشْرك الله ) يارد موعظه است اين در حقيقت حكمت است از آن به موعظه ياد كردند, كفتند وعظ «جذب الخلق 
ال توافت 1ن عن كدشيريت: :روسل قرا عالق ندب حصن رن رافظ مرف وا ارد ظة سقف التفلق إلى السق ار 


كك سكت نظارى با عملى» دليل ركوو بودن قرا ن 


مى بينيد اينكه بارها عرض شد قرآن, فلسفه نيست كلام نيست فقه نيست اصول نيست براى اينكه آنها علم اند و قرآن حكيم 
نور است يعنى علم را با عمل هماهنكك كرده شما در هيج بحث فلسفى يا كلامى نمى بينيد كه مسائل حكمت عملى با 
حكمت نظرى كنار هم قرار بككيرد مثل اينكه در رياضيات نمى شود كفت كه من دوست ندارم دو دوتا ينج تا بشود يا دو دوتا 
بنج تا بشود بد است آنجا جاى حبّ و بغض نيست جاى بد و خوب نيست آنجا جاى هست و نيست است نبايد كفت من 
دوست ندارم دو دوتا ينج تا بشود يا بد است دو دوتا ينج تا بشود بايد كفت محال است دو دوتا ينج تا بشود در بحث هاى 
حكمت نظرى جا براى من دوست دارم دوست ندارم, اين خوب است اين بد است نيست اما قرآن كتاب علمى نيست كه 


ققط :از .حستكت والسيث سكو يكويد تورات 
كره زدن علم با عمل و يرورش انسان مؤمن سبب نزول قرآن 


آن هست و نيست را با بايد و نبايد هماهنكك مى كند اصللا قرآن آمده كه ما را به باور برساند قرآن آمده كه ما را مؤمن بكند 
نه تنها «يعلّمنا الكتاب و الحكمه» بلكه «يزكينا» هم باشد )١(‏ بيان ذلكك اين است كه شما _ به لطف الهى _اينها را در منطق 
خوانديد و درس كفتيد ما دو عقد داريم يكك عقد است بين موضوع و محمول كه قضيه را عقد مى كويند كه مى كُوييم «زيد 
هو قائم» يا «الفا, اباءة استث :ابن «است؟ دز فارسى آن افو دن عرين ذل كرهى است كه دو شىء را به هم مى بندد وقتى 
كفتيم «زيد هو قائم) مثل اينكه دو سر نخ را كره زديم اين كره را مى كويند عقد اين «هوا كارى كه مى كند اين موضوع و 
محمول را به هم كره مى زند اين است در فارسى كارى كه مى كند اين است كه اين دو طرف نخ را كره مى زند اين شده 
علم اين مشكل را حل نمى كند اين علم است اين حيّجت خداست بر ما. يكك عقد ديكر است و آن اينكه عصاره اين علم را با 
جانمان كره بزنيم آنجا ديكر سخن از است و نيست, نيست آنجا سخن از (آمَنَا) (5) است اكر كسى با دست دل, عصاره علم 
را به جان خود كره زد و باور كرد مى شود عقيده, آن عقد را «تسمّى القضيه عقدا» كه در منطق خوانديد براى اينكه بين 
موضوع و محمول كره خورده اينجا جاى علم است كتب علمى عهده دار اين كره اند اما قرآن كريم كذشته از اينكه آن كره 
را بيان مى كند عالمانه سخن مى كويد اساسش اين است كه با دست دل ما آن علم را آن معلوم را به جان ما كره بزند كه ما 


معتقد بشويم يعنى ايمان, اكر كسى دستش بسته باشد اين فقط عالم است عالم بى عمل است اينكه وجود مباركك موساى كليم 


وَث الكهاؤات والأخض )20 اها قول كره (وعصدوا بها واشيقتها أَنفسَهُغْ ) (؟) همين است اينكه مى بينيد دو طلبه _ معاذ الله 
در حالى كه دارند مقدمات بحث مى كنند يا سيوطى بحث مى كنند يكى فهميده حق با رفيق اوست اما مرتب دارد جدال 


فى كلق كه حرف خودش راثانت كد ايخ فطلت علمى ين الرشة را احجان خوة كره نش وتد ابن هن قردا آفتى اسيت برا 


خودش و ديكران براى اينكه از همان اوّل بايد خودش را بسازد نساخت, اكر علم را به جانمان كره زديم هم تقواست هم 


احسان است هم نور است اين «يقذفه الله فى قلب من يشاء» (2) است اكر اين عقيده با آن عقد كنار هم آمد انسان مى شود 


.)18(--١‏ ر.كك: سورهلا بقره, آ يهلا 79١؛‏ ر.كك: سورهلا آل عمران, آيهل] *5١؛‏ ر.كك: سورهلا جمعه, آيهلا ؟. 
؟-(19١)‏ . سورهلا بقره, آيهلا /. 

.٠١7 سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )7١( 

*-(51) . سورهلا نمل, آيهل] ؟١.‏ 

ه- )1١(‏ . مصباح الشريعه, ص 18. 


ايمان از سنخ علم نيست ايمان» كار عقل عملى است آن بخش انكيزه يعنى بخش تصميم و اراده و نت و اخلاص و ايمان و 
اعتقاد يكك نيروى جداست بخش تصور و تصديق و قياس و استدلال و امثال ذلكك يكك بخش جداست. 


شرك و ظلم عظيم بودن آن ثمره عدم آميختكى علم با عمل 


ممكن است كسى در اين بخش علمى قوى باشد اما دست جانش ضعيف باشد آن دانسته ها را به جان خود كره نزند قرآن 
كريم مى كويد كره بزنيد حالا كه ثابت شد «الله واحد لا شريكك له) و براى شما هم مُثل مى زنيم يعنى داستان ذكر مى كنيم 
عرياة كرنى كير ليق و ملحت مى ريع كد انينا راع كريب عدر ,الى (للد العمل الأعلى ) ققة اماوال خدارد يع 
شريكك ندارد نظير ندارد عديل ندارد بديل ندارد حالا كه براى شما ثابت شد اين را به جانتان كره بزنيد اكر نزديد ستم 
كرديد به دو فرد ستم كرديد يكى به خدا ستم كرديد براى اينكه جيزى كه او ندارد به او اسناد داديد يكى به اصنام و اوثان و 
بت ها ستم كرديد براى اينكه جيزى را كه اينها ندارند به اينها نسبت داديد نه اينها داراى ربوبت اند نه خدا داراى شريكك 
است تعدّى از حق, ظلم است. خب مسئله عدل و ظلم, مسئله سن و قبح در حكمت عملى است و مسئولش هم عقل عملى 
است اين جه كار به علم دارد اما قرآن اكر كتاب علمى بود به همان آيات سورهل] مباركهل] «طور» و اينها بسنده مى كرد اما 
وق 10 كه ) اله ةيد 1ن سترسداى, تددو اه فى كو اح د ضيبي جانية كلك من افرنايدينا كك عست زو 
نيست داريم كه خدا هست شريكك نيست, يكك بايد و نبايد هم داريم كه آن هست و نيست را بايد به جان خود كره بزنيد بايد 
معتقد باشيد كه خدا هست شريكك نيست بايد ايمان بياورى اككر ايمان نياوردى موحد نشدى دو ستم كردى هر دو هم عظيم 
است هم به اين ارباب و اصنام و اينها ستم كرديد براى اينكه اينها جنين حقّى ندارند شما اينها را رب دانستيد هم نسبت به خدا 
ستم كرديد براى اينكه او شريكك ندارد براى او شريكك قائل شديد (ا بنَىَ لا تُشْركك بالل إن الشّرك لَظَلْمْ عَظِيمَ). 


6١8 ص:‎ 


1( اا سووه ا حل آي 8 


؟(8) . سوره لا بقره, آيهلا دلق سورهلا آل عمران. آيهلا عم ا سوره لا جمعةو آيهلا 3 


تبيين آميختكى علم با عمل در كلام ابراهيم(عليه السلام) و لقمان 


در بحث هاى سورهل] مباركه[] «انعام) هم كذشت در آنجا وجود مباركك حضرت ابراهيم براى اثبات توحيد وقتى خواست 
ايت كتن دس وتقمرء انها كا لسع فرمودة (90 أ حك الآقزة ) تكب فنا ينيد ذو فاته ذو كلام و ابنها تجا من 
دوست دارم من دوست ندارم نيست سخن از هست و نيست است سخن از بود و نبود است نه سخن از دوستى و كراهت كه 
من دوست دارم يا من دوست ندارم, كسى نمى تواند بككويد من دوست ندارم دو دوتا بنج تا بشود آخر جاى دوستى نيست 
كن لدي ارقن كيل بدو دوس قوار وز اسكاي لتحم راوع محكدة اليا قن لوسك خدارين نا قوال العم نز 
استصحاب بشود من دوست دارم و دوست ندارم نيست[ يا هست يا نيست, تازه در علوم اعتبارى اين حرف هاست آنجا وجود 
مبارك ابراهيم فرمود من كه نمى خواهم بككُويم خدا هست من مى خواهم بككويم خدا هست (يكك) من هم دلبسته اويم (دو) 
خدا آن است كه محبوب باشد براى اينكه همه نيازها را او برطرف مى كند خب كسى كه رافع نياز انسان است هستى او را 
ذاقه كريوك ور | داقه تازعاف اوبرابرطرفاى كنس ححوت ارس (لا أَحتُ الآفْلينَ ) اين ةك عفالككلة )مرحت ود 
حكمتين است دوخت و دوز تعليم و تزكيه است دوخت و دوز بايد و نبايد ازيكك سوو با بود و نبود از سوى ديككر است اين 
در خيلى از موارد قرآن كريم است اين سورهل] مباركه از لقمان حكيم نقل مى كند كه (لأ تفرك بللهِ إنَّ الشّوَك لَظلمٌ 
عَظِيمٌ ) شما اول تا آخر كتاب هاى فلسفى و كلامى و امثال اينها را تورّق كنيد اينها در مسائل توحيدى هركز سخن از اينكه 
شرك, ظلم است ندارند مى كويند شرك محال است خدا شريكك ندارد فقط كار علمى است اما اينجا مى فرمايد شما اين 
كاو را كيد سكي ابدفا (إنَّ الشّوك لَظلْم عَظِيمْ ). 


/١17/ ص:‎ 


./8 (10؟) . سورهل انعام, آيه[]‎ -١ 


بررسى عظمت ظلم شرك و فرق آن با ثقيل بودن قرآن 


كاهى عظيم بودن كاهى كبير بودن و امثال ذلك درباره معصيت هم هست معصيت كاهى معصيت صغيره است كاهى 
معصيت كبيره است اين صدغر و كبر اين عظمت و امثال ذلكك به معناى وزين بودن نيست آنكه قبلا كذشت كه حق, وزين 
است (إِن َملْقَى عَلَيِك قَؤلاً تُقيلاً) )١(‏ حق, وزنه دارد اين وزنه داشتن ثقيل بودن وزين بودن با اين كونه از عظمت ها يا با 
اين كونه از بزركى ها كه مى كوييم معصيت كبيره است فرق دارد شما مى كويبد يكك سمٌّ زياد, يكك مار بزركك خب اين 
مار يورك ياسع :زياد ابن تعائه ؤوله تبت اماوقى كيد ابن اية.ورته دار نع كلق أبيثك ارك اسك ووال تاسدير اسكيو 
مانند آن (إِنَّ الوك لَظْلْمٌ عَظِيمٌ) اين بيان را ذات اقدس الهى فرمود. 


در مسئله جبال اين نكته هست كه فرمود: (وَألْقَى فى الَوْض رَوَاسَى كييك كه )الايةوى ماامالة جنا لهو بيه ان زلزله ها 
بك يبوند طبيعى باشد كه اين را زمين شناس بايد بداند از اينكه فرمود ما اين كوه ها را فرستاديم تا شما نلرزيد و زلزله 
دامنكيرتان نشود شايد بى ارتباط نباشد بنابراين اينكه فرمود: (إنَّ اسوك لَظَلْمَ عَظِيمْ) بعد از آن مقدمه ذكر كرد يعنى اول 
برهان عقلى بر توحيد اقامه كرد بعد فرمود حالا كه اين برهان ثابت شد اين عقد اول مشخص شد همين مطلب را به جانتان 
كره بزنيد بشويد معتقد وقتى معتقد شديد بشويد عادل. توحيد, عدل است نبوّت, عدل است همه اينها عدل اند شرك, ظلم 
است نفى نبت يا ادٌعاى نبوت به نام تَبِى ظلم است درباره معاد, انكارش ظلم است و مانند آن, حق را اككر كسى نيذيرفت 
ظلم است يعنى اين بايد و نبايد را در كنار آن بود و نبود بايد حفظ بكند. 


ص: 4م 


27-١‏ 1 سوره لا مزمل. آيهلا ه6. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟1 تا 14 سوره لقمان /ا٠/17١/951‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَلَقَدْ آمَينَا َُمَانَ الْحكمة أن اشْكر لِلَِّ وََن يَشْكر فَإِنمَا يَشْكرُلِنَفْسِهِ وَمَن كَقَرَ قإنَّ اله عن حمِيدٌ (01) وَإِذْ قَالَ لقْمَانَلائيهِ وَهُوَ 
عط َب لآ ف رٍكك بالل إن الك لطم عَظِيمْ (0) وَوَصَينا الْإنَانَ بوَادَيْهِ حملت مُه وهنا على وَهْن وَفِصَالَهُ فى عَامَين أن 
اشْكو لى وَِوَاِدَبك إِلَىَ الْمصِيدُ )1١(‏ وَإِن جا 1ك عَلَى أن مُفْ رك بى ما لَدِسَ لكك به عِلْمَ قلا تُِعهُمَا وخلس هاف لذن 
مغروفا وَائع سَبيلٌ عن أنَاب إِلَ ثم ِل عوجشكع تتفم بها كمع تعملون ))١5(‏ 


وصف قرآن در صدر سوره نشان دهنده عناصر محورى آن 


وقتى در صدر سوره قرآن كريم به وصفى از اوصاف يرفضيلت موصوف شد عناصر محورى آن سوره هم درباره همان 
قضيلت است وق فرموه: (تلك آيَاتٌ الْكتَاب الْحَكيم) )١(‏ معارف حكيمانه را در اين سوره تبيين مى كند. 


وصف حال موصوف بودن اوصاف قرآن 


مطلب دوم آن است كه قرآن به اوصاف فراوانى متّصف شده است نور است كتاب مبين است كريم است مجيد است حكيم 
است همه اينها وصف به حال موصوف است وصف به حال متعلق موصوف نيست كه اكر كفتيم قرآن حكيم است قرآن مجيد 
است مجاز باشد البته مى توان كفت كه قرآن خودش حكيم است جون معارف حكيمانه را در بردارد و كلام خداى حكيم 


هم هست ولى اين اوصافى كه خدا براى قرآن ذكر كرده است از قبيل وصف به حال موصوف است. 
ص: 95١8م‏ 

3 سورلا يونسء آيهل] 3 سورهلا لقمان» آيهلا‎ . )١1(-١ 

فرق توا وتعان 


مطلب بعدى آن است كه فرق تقوا و احسان كه در آيه سوم فزهوة: (مدى ورهمة المشيديق)اكر احسان به معناى انجام كار 
نيكك باشد (يكك) يا به معناى نيكى كردن به افراد مستمند و مستحق باشد (دو) تقوا بالاتر ازاين است جون در روايات دارد 
اقلم رئيس الأخلاق» (1) و اما اكر احسان به آن معناى خاصّى باشد كه در روايت نبوى آمده كه احسان, منزلت است و مقام 
است وصف نيست «الإحسان أن تعبد الله كأنّكك تراه» (؟) اين به صبغه عرفان برمى كردد كارى به اخلاق ندارد بالاتراز تقواى 
اخلا.قى است اين احسان هايى كه معمول است تقوا بالا-تر از اين احسان است اما احسانى كه مقام است و در روايت آمده و 
حضرت فرمود احسان اين است كه شما طرزى خخدا راعبادت كنيد كه كويا مى بينيد آن در رديف عرفان است نه در رديف 
اخلاق. 


اعتصام به قرآن مانع هر كونه اختلاف 


مطلب بعدى آن است كه جون قرآن كريم حبل متين است اعتصام به آن جلوى هركونه اختلاف را مى كيرد, اكر اختلافى در 
بين اقت اسلامى بيدا شد يا براى اين است كه به اين كتاب اعتصام نشد يا اعتصام ضعيف است يا اعتصام اختلاطى است يا 
اعتصام التقاطى وكرنه اعتصام به اين كتاب جون مسير يكى است و هدف هم يكى, جلوى هر كونه اختلاف را مى كيرد. 


يكى بودن حقيقت ولايت و قرآن و معناى «اكبر) بودن يكى از ديكرى 


ص: ٠م‏ 


.8٠١ نهج البلاغه» حكمت‎ . )1( -١ 


-(070. بحار الانوار. ج لا ص 92١؟؛‏ صحيح (البخارى)» ج ص .3١‏ 


مطلب جهارم اين است كه حقيقت ولا-يت با حقيقت قرآن مستحضريد كه يكى است قرآن ناطق و قرآن صامت يكك حقيقت 
اند در دو زبان و مطلب ينجم اين است كه در آن حديث شريف كه فرمود: (إِنَى تاركك فيكم الثقلين أحدهما أكبر من الآخرا 
(1) كه قرآن است اكبر بودن قرآن كريم براى آن است كه اهل بيت(سلام الله عليهم) به تبعيّت قرآن عمل مى كنند بدنشان را 
براى حفظ قرآن تا مرز شهادت مى برند نه جانشان راو جانشان را كه نمى دهند بدن اينها, تلاش و كوشش اينها براى حفظ 
حقيقت قرآن است از اين جهت آن در نشئه طبيعت مى شود اكبر وكرنه آن بحث هايى كه قبلا مكرّر از مرحوم كاشف 
الغطاء(رضوان الله عليه) در كتاب شريف كشف الغطاء نقل شد ايشان بالصراحه اين مطلب كه حق است را بيان فرمودند كه 
قرآن بالاتر از امام نيست. (5) اين ينج مطلب مربوط به مسائل قبلى بود. 


بررسى دايره شمول حكمت در قرآن وفرق آن با حكمت رايج حوزوى 


اما آنجه مربوط به جريان حكمت است كه فرمود ما به لقمان حكمت داديم واو شده حكيم در جريان حكمت حالا اصطلاحاً 
تقسيماتى است ولى از خود آيات قرآن كريم برمى آيد يكك سلسله معارف اصول دين است كه آنها هم حكمت است يك 
سلسله مسائلى مربوط به اخلاق است آنها هم حكمت است يك سلسله مسائلى مربوط به فقه است آنها هم حكمت است در 
طليعه بحث ملا-حظه فرموديد حكمت به اصطلاح قرآن غير از حكمت به اصطلاح حوزوى است آن آياتى كه در سورهل] 
مبا ركهلا «اسراء) از آيه ؟؟ شروع مى شود بعد از اينكه مسئله توحيد را ذكر فرمود مسئله اخلاق را ذكر فرمود مسئله فقه را ذكر 
فرمود مسثله لزوم معرفت را ذكر فرمود, فرمود: (ذَِسك ما وى إليك رَبك مِنّ الْحِكمَه) 1 معلوم مى شود حكمت به 
اصطلاح قرآن غير از حكمت به اصطلاح حوزه است فقه, حكمت است اخلاق, حكمت است موعظه, حكمت است, ف 
حديث حكمت است, تفسير حكمت است و مانئند آن. 


ص: ١1م‏ 


.3"١ و7١ عيون اخبار الرضاء ج ”ا ص‎ . )69(-١ 
.587 كشف الغطاء (ط. الحديثه), ج ", ص‎ . )08( -١ 


3 2( . سوره لا اسراء» آيهلا اعزرة 


تقسيم حكمت قرآنى به دو قسم و تبيين آن 


واينها هم دو قسم است بعضى از اينها به هست و نيست برمى كردد به شناخت هست و نيست كه جه جيزى در عالّم هست جه 
جيزى در عالّم نيست كه مسائلى عقلى است بعضى ها به بايد و نبايد برمى كردد كه جه كار بايد كرد جه كار نبايد كرد كه 
فقه واخلاق ازاين قبيل است. 


بررسى قواى سه كانه بيرون و درون انسان 


خداى سبحان به ما قدرتى داد كه با آن قدرت فكر مى كنيم به ما قدرتى داد كه با آن قدرت تصميم مى كيريم اينها كاملل 
مرزشان از هم جداست و روح ما اكر سالم باشد اينها را هماهنكك مى كند همان طورى كه ما جشم و كوش داريم در بدن و 
مو حوؤه جارتهه كدانيا كارفاى اذراكن ابه عيدةذارثك الذراكك متصيويتاك :دوا هعيده ذازثل سك نان ها ذا كه كار 
تحريكك را به عهده دارند و روح ما از جشم و كوش ما كمكك كرفته به دست و ياى ما فرمان مى دهد كه دفاع كنيم يا جذب 
كنيم يا دفع كنيم در بيرون ما اين سه كار هست يعنى نيروى ادراكى هست نيروى تحريكى هست نفس هم اينها را هماهنكك 
مى كند كه هماهئكّى در بيرون است كرجه نفس, بيرونى نيست. همين سه كار در درون ما هم هست ما در درونمان يكك 
نيروى انديشه داريم كه كارهاى تصور و تصديق و جزم و امثال ذلك به عهده آنهاست يكك نيروى انكيزه داريم كه اراده و 
نيت و تصميم و اخلاص و قصد به عهده آنهاست اينها كاملا مرزشان از هم جداست كاهى ممكن است انسان جيزى را كاملل 
بفهمد صد درصد حق است و عمل نكند براى اينكه آنكه بايد عمل بكند يعنى عقل عملى كه «عبد به الرحمن و اكتسب به 
الجنان» (1) در جبهه جهاد نفس كرفتار نفس اماره شد و به زنجير كشيده شد حالا اككر دست و باى كسى زنجيرى باشد جشم 
و كوش اككر مار و عقرب را ببينند يا صداى آنها را بشنوند كه انسان نمى تواند فرار بكند جشم و كوش كه فرار نمى كند 
جشم و كوش مى بيند آنكه بايد كار بكند زنجيرى است اينكه مى بينيد كسى سخنرانى مى كند يا آيه را معنا مى كند خوب 
هم معنا مى كند (قُل لَلْمُؤْنينَ) (1) را خوب معنا مى كند تفسير مى كند سخترانى مى كند بعد نامحرم را هم نكاه مى كند 
براى اينكه آنكه بايد نككاه نكند كه علم و دانش نيست علم و دانش فقط مى فهمد آنكه بايد تصميم بككيرد به فرمان خدا و 
اطاعت كند عقل عملى است و آن در جبهه جهاد نفس اسير شده خب عقل زنجيرى كه كارى از او ساخته نيست اينكه 
خودش كتاب مى نويسد كه رشوه حرام است روميزى حرام است زيرميزى حرام ابد إيق تخت بيت (أكالرق للشتفيت) 160 
را همين جيزها را مى داند درس هم مى كويد اما وقتى يرونده اى مطرح شد هم روميزى را مى كيرد هم زيرميزى را مى كيرد 
براى اينكه كارى از دانش ساخته نيست دانش, جراغى است جشمى است كه مى بيند اين مار است آنكه بايد تصميم بكيرد 
كه ابد به الرحمن و اكتسب به الجنان» اين طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «كم من عقل أسير تحت هوى 
امير) (؟) خب اكر اين اسير شد از اسير كارى ساخته نيست اينكه بايد تصميم بكيرد عقل عملى است. 


ص: ام 


.١١ الكافى؛ ج ١ء ص‎ . 00-١ 


؟١-‏ (8) . سورهلا نورء آيهل] ث/ 


ع+(4ة) 5 سوره لا مائده» آيهلا زفرة 
ع-(١03)‏ . نهج البلاغه» حكمت .5١١‏ 


بررسى نقش عقل نظرى در وجود انسان 


بنابراين هاهنا امور ثلاثه: يكى اينكه ما بحث انديشه داريم يكك متولّى دارد مسئول دارد به نام عقل نظرى تمام كارهاى فكرى 
به عهده اوست اين در سه حوزه فعاليت مى كند هم در حوزه هست و نيست فعاليت مى كند كه جه جيزى در عالم هست جه 
جيزى نيست, هم در حوزه بايد و نبايد فعاليت مى كند در فقه, اخلاق, حقوق هم در ارتباط هست و نيست با بايد و نبايد 
هماهنكى مى كند قياسى ترتيب مى دهد كه يكك مقدمه اش از هست و نيست است يكك مقدمه اش از بايد و نبايد است نتيجه 
هم تابع اخسٌ مقدّمتين است نتيجه مى كيرد اين سه حوزه فعاليت هاى علمى را عقل نظرى به عهده دارد هيج كارى از او 
ساخته نيست فقط مى فهمد از علم تنها هيج كارى ساخته نيست جون علم كه كار نمى كند مثل اينكه جشم كه نمى دوّد جشم 
كه سنكك را نمى كيرد مار را از بين نمى برد جشم كه فرار نمى كند از عقرب نجات بيدا كند. اين عقل نظرى اين حوزه 


دانش اين حوزه انديشه مثل جشم است هيج كارى از علم ساخته نيست (اين يكك). 
جايكاه عقل عملى در وجود انسان 


حالا برويم به سراغ مسئول اراده. مسئول اراده عقل عملى است اكر اين عقل عملى در جبهه جهاد نفس اسير شد خب اين 
زنجيرى است خب انسان الككر دست و يايش زنجيرى باشد جشم و كوش هر جه مار و عقرب را ببيند جه فرمانى مى تواند 
بدهد جكونه مى تواند هدايت كند اينكه فلج است اينكه دست و يا بسته است اككر كسى _ خداى ناكرده _ دست و ياى عقل 
عملى اش را بست كه «كم من عقل أسير تحت هوى أمير) اين هر جه هم علم بيدا كند هيج نمى تواند دستور بدهد كه اين 


ص: م 


نفس انسان هماهنكك كنئنده عقل نظرى با عملى 


ولى اككر دست و يايش باز باشد دست و يايش كه باز باشد خود عقل نظرى كه مسئول انديشه است رهبرى نمى كند اين نفس 
است كه هماهنكك كننده است از شأنى مى كيرد به شأن ديكر مى دهد مثل اينكه نفس از جشم و كوش كمكك مى كرفت به 
دست ويا دستور مى داد دست و يا هم فعاليت مى كردند از مار و عقرب نجات بيدا مى كردند آن واحدٍ هماهنكك كننده, 
نفس استك كد «فى يعدفيا كل القر ا كاه اكر آلوده نباشد (قَدْ حَاتٍ مَن دَسَاهَا) (5) نباشد (قَدْ أفلح اليوْمَ مَن اش مَغْلَى) 
( نباشد بلكه (قَدُ فلح مَن تَرَكى) (©) باشد (قَدُ أَفلَحَ مَن رَكامًا) (ه) باشد كاملاً مواظب است علم صائب را فراهم بكند 
(يكف) به عقل عحلى يذغد (دو) شمين كه به عقل عملى داد اوءدن شود اقعال ما ابشافة: 


تقوا و احسان ثمره حكومت نفس بر عقل نظرى و عملى 


حالا يا معصوم مى شود يا عادل مى شود يا باتقوا مى شود يا بااحسان مى شود هر وصفى كه بيدا كرده او از اين به بعد اراده 
مى كند اخلا.ص دارد نيت دارد درجات خاص خودش را دارد بنابراين تمام انديشه ها به عقل نظر برمى كردد سه حوزه جه 
حوزه فلسفه و كلام كه در جهان جه كسى هست جه كسى نيست خدا هست بهشت هست جهنم هست وحى و نبوت هست 
امامت هست ولايت هست معاد هست اين هستى هاى تكوينى را عقل نظرى مى فهمد جه جيزى بايد كرد كه حكمت عملى 
است اين را هم عقل نظرى مى فهمد هماهنكى بين اينها كه يكك قياس مؤْلّفَى باشد از يكك مقدمه بود و نبود واز يكك مقدمه 
بايد و نبايد آن هم عقل نظرى تشكيل مى دهد. اصطلاح رايج اين است كه مى كويند حكمت نظرى را عقل نظرى درك مى 
كند حكمت عملى را عقل عملى و اصطلاح غير رايج كه تحقيقاً آن بهتر است و قوى تر و متقن تراين است كه همه دانش ها 
را عقل نظرى درك مى كند عقل عملى كارش تصميم و اراده است. 


ص: لم/ 


."7٠١ اسرار الحكم؛ ص‎ . )11(-١ 
31 سور ةل شمس» آيه[]‎ )19(5 
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.١؟ سوره[] اعلى» آيه[]‎ . )١8( 


هه ره )١‏ 1 سوره لا شمس » آيهلا 4 


حكمت بودن مسائل عملى فقه» اخلاق و حقوق 
يرسش: برخى مفسرين كفتند حكمت اين است كه مصلحت و مفسده هر موجود وهر عملى را مى فهمد. 


ياسخ: بله, اينها حكمت هاى عملى است اينها حكمتى است مربوط به فقه واخلاق و حقوق اما حكمت در عالّم جه جيزى 
هست جه جيزى نيست آن هم جزء حكمت است كه خداى سبحان وقتى در سورهلا مباركهل] «اسراء» از توحيد سخن كفته تا 
مسائل اخلاقى و فقهى فرمود: (ذْلِك مِمَا أؤعى إِلَيِك رَبك مِنّ الْحِكُمَهِ) خخدا هست اين حكمت است, وحى هست حكمت 
است, نبوت هست حكمت است, بهشت هست حكمت است ما بايد اطاعت بكنيم اين هم حكمت است. بنابراين آنجه در 
حوزه انديشه است همان سه رشته علم است رشته هاى علمى كه به بود و نبود برمى كردد به نام فلسفه و كلام كه خدا هست 
شريكك ندارد و مانند آن اين حكمت نظرى است فقه و اخلاق اينها حكمت عملى است. 


تشبيه قواى سه كانه وجود انسان به قواى سه كانه در جامعه يويا 


يكك فقيه مى كويد جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است يكك عالِم فنّ اخلاق مى كويد جه جيزى فضيلت است جه 
جيزى رذيلت است اما يكك سياستمدار, يكك قانون كذار مجلس , يكك عالم كه رهبرى جامعه را به عهده دارد اين بايد بين اين 
بود و نبود و بايد و نبايد تلفيق كند فقه حوزه يكك كليات است جه جيزى واجب است جه جيزى حرام اما كار مجلس كه 
تصويب قانون است كه با اين جه جيزى خوب است جه جيزى بد است جه جيزى واجب است جه جيزى حلالل است و مانند 
اينها انجام نمى شود جه بايد بكنيم يكك سياستمدار مى كويد جه بايد بكنيم كسى كه رهبرى جامعه را به عهده دارد مى كويد 
جه بايد بكنيم يكك اقتصاددانى كه اقتصاد جامعه را به عهده كرفته و اداره مى كند مى كويد جه بايد بكنيم اينكه جه بايد 
كاتني رود اكه كم قادية ]قن لديو واقرد افك تمه ادن از :بارداو قا مز مقا يا وهر ليوك مطل ١ك‏ ون ريك 
خدا ولي نعمت است بايد ولىّ نعمت را شكر كرد اين جزء بايد و نبايد است اين مقدمه بايد و نبايد با آن مقدمه بود و نبود كه 
ضميمه بشود مى كوييم خدا مُنِعم است منعم را بايد شكر كرد يس خدا را بايد شكر كرد اين كشور, كشور اسلامى است 
كشو امتالانى "انها صنق و راش مدي كقوو ما تابن سشمشل راشند وادراشه مستكة دراقة يكانذرا طرة كلد و ماقت ا ديرا 
يكك سياستمدار, براى يكك قانون كذار كار فقهى به تنهايى كارساز نيست مسائل اخلاقى به تنهايى كارساز نيست اين يكك 
مقندمة اث او رانك آن قدو :قدو عند وكواتا باشك كدايية 1 ننود و دوك اوربك مو و الى ناندي نبادك اموق دركر تلفيق كيك 
قياسى تشكيل بدهد نتيجه بككيرد كه كشور را بايد از راه صنعت بيش برد يا از راه كشاورزى, اين مملكت در جه منطقه قرار 
ذازة فصول جها ركاه ان عست اناو شاكشن حكوتةاست صفش اسث با كشاوززى اسث يا غر .دو عتابراية رشتة'سياسث: 
رشته تدبيره رشته مديريت اين كونه از علوم انسانى بدون تلفيق آن بايد و نبايد و بود و نبود ممكن نيست اما فقه و اخلاق و 
اينها, اينها كارى به تلفيق ندارد يكك فقيه بحث مى كند جه جيزى واجب است جه جيزى حرام. جه جيزى مستحب است و جه 
جيزى مكروه اين كار ندارد كه ما جامعه را جطور اداره كنيم يكك عالم فنّ اخلاق بحث مى كند جه جيزى حسد است جه 
جيزى حسد نيست جه جيزى فضيلت است جه جيزى فضيلت نيست اما جامعه را جككونه بايد اداره كرد اين كار فنّ اخلاق 


سسثك. 


ص: 16 


حكمت بودن قواى سه كانه وجود انسان 


بتابراين اتحديه انديشه برهى كرد مستولشن عقل نظرى استث انج به انكيره يرهى كردق فستولش عقل عملى است اما اينها 
دو شأن اند دو بال اند از يكك يرنده ملكوتى به نام نفس اين روح است كه اينها را هماهنكك مى كند نه اينكه خود اينها بتوانند 
به تنهايى انديشه را به انكيزه تبديل كنند هر سه, حكمت است كوشه اى از حكمت را الآن اينجا به لقمان حكيم مى دهد. 


در جريان حكمت لقمان اوّلش شكر و سياس الهى مطرح است خب خدا هست بسيار خب, خدا مُنعم است خالق است به دليل 
همين آيه ده سورهل] مباركه[] «لقمان» فرمود, يس تمام نعمت ما جه «كان» تامّه جه «كان» ناقصه را او داد عقل هم مى كويد 
انسان در برابر ولى نعمت بايد خاضع باشد حق شناسى كند خدا هم همين را به صورت حكمت بيان كرده به لقمان موخت 


فرمود شكر كن خدا را سياسك اباش 
با زكشت شكر نعمت به خود انسان و دايره شمول آن 


هر كس شكر كرده است اين به سود خود شكر مى كند اينكه فرمود: (ليِن شَّكوْتَمْ لأزيدَنُكم) (1) كه در سورهل] مباركهل] 
«ابراهيم» كذشت تنها اين نيست كه «شكر نعمت, نعمتت افزون كند» تنها اين نيست, «شكر نعمت نعمتت افزون كند) در حدّ 
نازل يا ميانى, شكر نعمت, شاكر را افزون كند در حدّ عالى, نفرمود «لئن شكرتم لأزيدنٌ نعمتكم» فرمود: (لَيْن شَّكوتُمْ 
هست فرمود ما شما را بالا مى بريم اكر بخش هاى ديكر باشد فرمود اكر كسى شكر كرد ما نعمتش را زياد مى كنيم اما در 
سورهل] مباركه [] «ابراهيم» فرمود كوهر هستى تان را ما بالا مى بريم (لَئِن شَكوْنُمْ لأَزيدَتَكمْ) شما مى آييد بالا جه اينكه فرمود 


مردان الهى كسانى اند كه (إِذَا ثَليِتْ عَلَيِهِمْ آيَانَهَ زَادَنْهُمْ إِيمَاناً) (؟) خب ايمان كسى كه بالا مى رود يعنى هويّت او, واقعيت 
او بالا مى رود. 
ص: ١8‏ 


./ سوره لا ابراهيم» آيهلا‎ ٠. )2(-١ 
: داز لا سورولا انفالة 1 بذلا‎ 


يرسش:... ياسخ: بله, اما كاهى نعمت او را اضافه مى كنند كاهى خود او راو اين (لْنَفْسِهِ) هر دو را مى تواند بكيرد آنجه در 

عران سور ارجا 106 ااررانعيما آمله اميت خيلى شفاف اسث فرمود: الوشكت يوك ) فناني بيد بالا اكه فرهود: 

(يَقع الله اين اكوا سكو والزيق ارثا زلبك ذوغات )0ه عض خرد هما راجالا مى بريم اكر #رزاوه حقيررت دريس الرموهة 
فاق كان 42 ) للك بع كزهر خرية# دريس ساق اللناعلي) رابالا بردي ايها عست 


محدود نشدن ثمرات شكر به كفران نعمت در سورهلا لقمان 


اين شكرها اين بركات را دازه اما وربازه كثر كاهى تهديد داره كاهى بى تهديد است تهديدكئن هم معنولاً تلويخى است 
تعمولاً ذو ارق كزقه لسراو تفيريت مهدي فى كند كاش سيرد من كلد فريك سك وشكر قرموده (كق عاو ان 
أن الْعَفُورُ الرَحِيمٌ) () بكو كه من بخشنده ام اما ديكر نفرمود اكر كفر ورزيدند من عذاب مى كنم فرمود: (وَأَن عَذَابى هُوَ 
الْعَذَاُ لبي ) اكلام ركه عذاب سك هو دارد له إينكه آنها راعتذات مى كت كاه اضاة سكن از عذاب قرست تظير 
همين آيه كه (وَمَن كَفَرَ فَِنَّ اللَّ عن حَمِيدٌ) نفرمود اكر كفر ورزيديد ما عِقابتان مى كنيم فرمود اكر كفر ورزيديد خدا بى 
نبا اسث أن كدامى كويد 


بك شرك فكت قرو 610315 كثر فيك ال "كفك سرون كين 


اين ترجمه بعضى از آيات است كه فرمود اكر شما كفر ورزيديد نعمتتان كرفته مى شود اما آنجه در اين آيه دوازده سورهل[] 
مان 135 نكما هيك هشكن 1ن الولئية ترميت 1ه تلو يداو اميا بلكدقر نود كثر نما اك قدارة: 


ص: /ا1م/ 
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عدم ارتباط محدود نمودن نعمت با تعبيرات به كار رفته در قرآن 


در سورهل] مباركه[] «ابراهيم) داليم احتهاست كلد[ وهال مُوسَى إن تكفدوا نتم وكوقن الأذض عنييا ) نه مردم روى 


ومن كاف قوتكيه دالن ييدان اميت اتن ربت زذات الله لكك جيك )3ه ابد فى فيرو المنف سكيد ذاظ اقدمن الهى. 


برسش:؟ ياسخ: بناى قرآن كريم بر اساس «سَبَقَت رحمته غَضبه (1) تنظيم شده است در خيلى از موارد آن عذاب را ذكر نمى 
كع انكر قاب كرس كن لويد اد ون حي شرا فرق نلعي ناكد امياد ( كلق افق الى اناا ارد 
الرَّحِيم) من بخشنده ام (وَأَنَّ عَذَابى هُوَ الْعَدَابُ الأله ) شويع يه هيا يد دو تعبير فرق مى كند در آنجا هم در سوره[] 
مباركه[] «ابراهيم» مشابه اين آمده بله, يكك وقت كفران نعمت است كه اين كونه از آيات مطرح مى كند يكك وقت كفر در 
مقابل ايمان است كفر در مقابل ايمان در سوره لا مبا ركهلا روم قبلا كذشت كه آنجا تهديد فرمود آيه 5 سورهل] مباركه[] 
«روم) اين بود (مَن كَفَرَ فَعليه كَفْره وَمَنْ تَمِلَ صَالِحاً لأَنفْيِهمْ يمْهَدُونَ) اينجا تهديدى است مقابل آن لطف, اما كفر در مقابل 
ايمان است نه كفران در مقابل سياسكزارى به هر تقدير اينجا فرمود اككر كسى كفر ورزيد (فَِنَ الله عي حمِيدٌ) يعنى آسيبى به 
كسى نمى رساند حالا طرح حكمت لقمان. 


خود آن حكمتى كه فرمود: (لَقَدْ آنا لْقَّمَانَ الْحكمة) همين كه فرمود: (أيتاشكه لله ) أبونان كلمات شكيانه لمان اتنث 
آنجايى كه خود لقمان دارد نصيحت مى كند اين هم يكى از تفصيل هاى حكمت لقمانى است (وَإِذْ قَالَ لَقُمَانُ لابه وَهْوَ يَعِظَهُ 
يَابيحَ لآ تثْ رك باللّه) براى ابنكه ش ركك, ظلم عظيم است. 


ص: 1 


/ سورهلا ابراهيم» آيهلا‎ . )12(-١ 
زفرفة : مصباح المتهجد. ص ؟عع و اع‎ -7 


ملاحظه فرموديد اين ظلم از باب حكمت عملى است عدل و ظلم, سن و قبح اينجا جزء حكمت عملى است. خدا واحد است 
(لآ شيك لَهُ) (1) اين جزء حكمت نظرى است ما بايد آن واحد (لآ ريك لَهُ) را يبرستيم و حق شناسى كنيم اين حكمت 
عملى است تلفيق 1 ن بايد و تبايد با ابن بود و تبود به اين صووت. در آمده انث كه فرمود: (لآ تفرك بالله) جراء برا اينكه 
شرك, ظلم عظيم است. در بخش هايى ديكرى كه در همين سورهلا مباركه[] «لقمان» خواهد آمد قرآن كريم برهان را ذكر 
مى كند آيه باتزده اين است كه (وَإن حاهَدَاك عَلَى أن تُمْ رك بى مَا ليس لكك به عِلْمْ) اين حكمت نظرى است يعنى شركك, 
برهان يذير نيست شرك در سورهل] مباركهل] «مؤمنون» بخش يايانى اين بود كه (وَمَن يَدْحٌ مع اللِّ إلهاً آخَرَ لا يُهَانَ لَه به َنم 
حِسَابَةُ عند رَبّهِ) اين (لآ بُْهَانَ لَه بهو) جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى (إلهاً آخَرَ) يعنى (إلهاً آخَرَ) برهان يدير 
نيست مثل اينكه كسى بكويد «اكر كسى بككويد دو دوتا ينج تا كه دليل ندارد كمه كذا», اين «كه دليل ندارد» لازمه ذات دو 
دوتا ينج تاست يعنى دو دوتا ينج تا دليل بردار نيست نه اينكه بخواهد خبر بدهد آيه 1١7‏ سورهل] مباركه[] «مؤمنون' (وَمَن 
يَدَحٌ مع اللِّ إلهاً آحَرَ لآ برهَانَ لَه به َإنّمَا حِصَابهُ عِندَ رَبّهِ) كه اين جواب از همان (فَِنّمَا حِسَابهُ) طرح مى شود اين (لآّ بُؤهَانَ لَه 
به( براى اينكه معدوم است سرّش هم در آيات ديكر بيان كرد فرمود شما كه اين اصنام و اوثان را مى يرستيد مى كوييد 
ارباب است لفظ رب را به اين بت هايتان مى كوييد مفهوم ربٌ هم در ذهنتان هست اما اين مفهوم زيرش خالى است شما هر 
جه بكرديد رب بيدا نمى كنيد (إِنْ م إِلَا أشرماء م مَيمُوهَا أنتُْ وَآبَاوُكم ما أَنزّلَ الله بهَا من سلْطَانِ) (1) خب اككر اين ربٌ 
مفهومى است كه زيرش خالى است شما جه برهائى داريد بياوريد معدوم محض كه برهان بذير نيست (إِنْ هى إِنَا شما 
طافيكقواها أنه وبال كم ) بحب لق برا مىخوافينه بكر هد, يكو يرد متتهوم كن تاهتنان باقندى بالك اما بالأخره يريش الى ست 


خالى كه برهان يذير نيست اين هم همين طور است. 
ص: ١9‏ 


.188 سورهل] انعام» آيه[]‎ . )18( -١ 


؟- (10) . سوره[] نجمء آيه[] 7؟. 


آمدن تعليل ظلم بودن شركك در كلام خدا با (مَا لَدِسَ لكك به عِلْم) 


آنجه لقمان فرمود: (لآ تَشْرِك بِمللهِ إن الوك لَظْلْمْ عَظِيم ) برهانى در آن نيست اينجا ذكر نفرمود اما در همين سورها] 
مباركه[] «لقمان» در آ نجا كه كلمات ذات اقدس الهى است آيه يانزده فرمود ما به انسان سفارش كرديم كه به يدر و مادرش 
مان تكد اما اك انها اران كزدتك كه او شر كه يووزة (وَإن جاهَدَاك عَلَى أن شُثْرك بى مَا لهس لكك به عِلْمٌ) نه تنها تو, 
يعنى «ما لا-علم به؛ خب معدوم, علم يذير نيست جيزى كه نيست انسان جه جيزى را بفهمد اين (مرا لَيِسَ لك به عِلْمَ) مثل 
اينكه بكويد اكر بكوييد دو دوتا ينج تا كه علم نداريد يعنى الا يتعلّق به العلم» است سالبه به انتفاء موضوع است براى اينكه 
معدوم محض كه علم يذير نيست اين برهان مسئله است اين كلمات حكيمانه خود خداى سبحان است كه به عنوان جمله 
ا لقمان وارد شده از آيه (وَوَصَّتِنًا لْإنسَانَ) كلمات خود ذات اقدس الهى است. از آيه شانزده به بعد كه حالا 
لقان دار دعسي كيه انق نه ]3 تكد) رن بجر لمات تسكيانه كنود لقان اقفة ا و تلفق انك اكيت هاي 
كه خداى سبحان بلاواسطه بيان مى كند و حكمت هايى كه خداى سبحان از زبان لقمان بيان مى كند. 


سر توصيه انسان به حفظ احترام عمودين در خانواده 


در آيه جهارده فرمود ما اصول خانوادكى را كاملا حفظ مى كنيم جون اصول خانواده است كه جامعه را حفظ مى كند اين 
عاطفه است كه جامعه را عطوف مى كند (ِوَوَصَّنا اْإِنسَانَ بوَاَدَيْه) ما نككذاشتيم و نمى كذاريم اين اصول خانواد كى به هم 
بخورد عمودين را واجب النفقه يكديكر مى كنيم احترامشان را واجب مى دانيم يدر, جد جد اعلا, يسر, نوه, نبيره هر كدام 
فقير بود تأمين نيازهاى او بر ديكرى واجب است اين حفظ عمودين است از نظر مسائل اقتصادى و مسائل خانواد كى, صدلمه 
رَحِم هم كه واجب است از نظر مسائل اخلاقى, نمى كذارد كه خانواده ها متلاشى بشوند اما برهانى كه در مسئله هست 
بالآخره آدم كه مى خواهد در جايى زندكى كند خانواده بايد محفوظ باشد حالا در صدر اسلام كاهى يدر و مادر مشركك 
شد كه خير اين كار را نكنيد (وَوَصَّيِنا الْإِنسَانَ بوَاَدَيْهِ) اينكه ما سفارش كرديم احترام يدر و مادر را حفظ بكنيد براى اينكه 


نظام خانواد كى محفوظ بماند. 


٠ ص:‎ 


علت تأكيد اسلام بر احترام بيشتر به مادر 


احزام به ساد بين ال احزامربة بدو سقارش فد اسك دللس هم ابن ليث كه (عملة ألأاوضا على وق ) إن دوران 
باردارى دشوار را آن مادر تحمل مى كند (وَفِصَالَهُ فى عَامَئِنَ) دو سال هم طول مى كشد تا دوران شيرخواركى او را تأمين 
كند و شيرش كامل بشود كه «لا رضاع بعد الفطام) فطام يعنى بعد از اينكه دو سالش تمام شده است از شير باز مى كيرند كه 
ديكر از آن به بعد اكر كودكك دو ساله به بعد شير كسى را بخورد اين نشر حرمت نمى كند. در سورهل] مباركه[] «احقاف» 
مجموعه باردارى و شير خواركى او را ذكر فرمود يعنى در آيه بانزده سورهل] مباركهل] «احقاف» فرمود: (وَوَصَّيِنَا الْإِنسَانَ بوَالِدَْ 
تقار خفلة آله كيم وو فقة يها معدلة وؤضالة #اكثوة 3هر)) ايك #قطد قز سمل فنضن ناه اسك برا ينك ملق أيه 
سووه 1 القماة) دوواة شترشو اك (وفطالاقن غاكن ) أشي دو سال اسك متصوعة مما ونين ذادن رق سى ماد كه وق 
7 ماه رااز "٠١‏ ماه كم بكنيم شش ماه مى ماند اقل حمل مى شود شش ماه, دوران شيرخواركى هم مى شود دو سال لذا 
فرمود: (وَحَمْلَهُ وَقِصَالَهُ تَلَانُونَ شَهْراً) اينكه فرمود اين تلاش و كوشش را مادر كرد شما بايد به فكر احترام مادر باشيد. 


ع وجرن رسيت كرديم (آن اشكر لق ووالة رك ) نهم آنه سرض فشن الت الدخالى ينانق (ضان الذتعان) از 
اين راه خلق كرده است اينها مجراى فيض اند مورد عنايت حقٌّ اند دوم اينكه وقتى خداى سبحان بخواهد به جيزى اهميت 
بدهد نام وار كك كردق را تعاس فر سين اهار 045 نام كدقت 6ه دزا الله الى تَسَاَلُونَ به وَالأَدحام) (0 
يعنى مبادا صدلمه رحم را قطع بكنيد (يكث) مبادا تقواى الهى را فراموش بكنيد (دو) اين تكريم ارحام است اعتنا به له رَحِم 
است اكر نام مباركك خداى سبحان در كنار صله رحم ذكر شده است براى اهميت اسلام نسبت به صله رحم است. اينجا هم 
فرمود: (أَنٍ امكو لك :وإوالذيك ) بن اسان آنا دو ويه 


5١ ص:‎ 


.١ سوره لا تسا آيهلا‎ 5 20-١ 


محدوده احترام والدين با (إِلَىّ المَصِيرٌ) به مسائل اعتقادى 


اما (إِلَيَ الْمَصِيرُ) وقتى كه روشن شد بازكشت همه شما به طرف خداست مصير اين است شما در مسائل اعتقادى نبايد تابع 
يدر و مادر باشيد جون در صدر اسلام اين حادثه اتفاق افتاده در اين شأن نزول ها ملاحظه فرموديد كه جوانى ايمان آورد يدر 
و مادرش اصرار كردند كه بايد به همان شركك بركردى اين آيه يانزده نازل شد )١(‏ فرمود: (وَإن جَامَدَاك) اكر يدر و مادر 
اصرار كردند (ِعَلَى أن تُشْرِك بى مَا لَئِسَ لَك به عِلْم) شركك بياورى جيزى را كه علم بذير نيست نظير (أَبيونَ الله ما لا يعلَم 
فى الكساواك ولاق الأزض) (1) اين از جاهايى است كه «عدم الريداة يدل على عدم الوجود؛ اكر جيزى بين الغى باشد 
«عدم الوجدان يدل على عدم الوجود) درباره علم محيط هم خداى سبحان براى اينكه ثابت كند «عدم الوجدان يدل على عدم 
الوجود) فرمودة شما حرف هاي مى زثيد كه مدا نمى داند, خدا نمى دائد بعثى نيسث براق ابنكه اكر جيزى بود غنداتى كه 
(بكلٌ كو تحط ) اله ابه (بَكلٌ شَىْ ءٍ عَلِيمٌ) (5) است خن ب داشت (أكرن الله بها لا يَعلّمُ فى السَماوَاتٍ وَلافِى 
لْأرْضِ) حرفى مى زنيد كه خدا نمى داند يعنى نيست, يس اينكه كفته مى شود «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود؛ يكث 
موجبه كليه نيست, عدم الوجدان جه كسى؟ اككر عدم الوجدان نسبت به محيط مطلق باشد اين قطعاً «يدل على عدم الوجود» اما 
اكر عدم الوجدان نسبت به افراد محدود باشد كه حوزه تجربى آنها محدود است بله «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود) 
اما جيزهايى كه بن الغى است بديهى البطلان است عدم الوجدان اينها هم «يدلٌ على عدم الوجود) فرمود: (غلى أن تفركه بن 
ما لَِّسَ لَك به عِلْمْ فََا ُطِعْهُمَا) از آنها اطاعت نكن. 


ص: م 


.6"٠ مجمع البيان» ج لل ص‎ . )10(-١ 
.18 سورهلا يونسء» آيهلا‎ . )18( -١ 
سور كا نفلت بهلا ع8‎ (6 
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بيان رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در عدم جواز معصيت خالق مطلقاً 


اين يكى از كلمات نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» خدا غريق رحمت 
كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را ايشان بارها مى فرمودند كه كلمات نورانى ييامبر مثل اصول قانون اساسى است 
سخنرانى آن طورى كه در نهج البلاغه و اينها هست به آن صورت سخنرانى طولانى اين جنين نبود مرتب نورافشانى مى كرد 
هر كدامش به منزله اصلى از اصول قانون اساسى است كوشه اى از اين اصول كلى را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در 
اواخر من لا يحضره الفقيه نقل كرده )١(‏ اين كلمات كوتاهى كه هر كدام به منزله اصلى از اصول اسلامى است «لا طاعه 
لمخلوق فى معصيه الخالق» (7) اين اصل بر همه عمومات و اطلاقات حاكم است كه نمى شود كفت فلان كس مأمور است 
معذور است و مانند آن كه خدا را معصيت بكند تا حرف مثلاً آمر خودش را اطاعت كند. اينجا هم فرمود: (وَإِنَ جَاهَدَاك 


َلَّى أن شُثْ رك بى ما لهس لك به عِلْم قَلَا تِغهما). 
نقيد يردق (تضاف عافن الد ا ) امون دنر 


اما (وَصَاحِبِهُمَا فى الذَّنيَا) اين (فِى الذَّثْيَا) تنها براى اين نيست كه در دنيا نسبت به اينها كار خوب بكند نهو منظور اين نيست 
زر نه نيك كدق الفا ) وني الى الاتور ]دنار يدول وك انمي كيدو ليا خيكى يتشد اهايا ا يكن :0 
مسائل اخروى اين جنين نيست در مسائل اخروى هركز نسبت به اينها اطاعت نكن جا براى مصاحبت نيكك نيست نهو در امور 
دنيوى, مسكن مى خواهند, غذا مى خواهند, يوشاكك مى خواهند, اينها بله اما در امور اخروى بخواهى كوتاه بيايى نه. يس 
فاه هق الد نا ااي سك كدس يواتش يت كن كو معد تر إن | لخر ولع اناك عند مذ اال واترار جعةة سناة:. اقرلن 
باشد جه مسائل دنيوى نه خير, (فِى الدّنْيَا) يعنى «فى الامور الدنيويه) (وَصَاحِتِهُمَا فِى الدّنْيَا مَغْرُوفاً) بعد فرمود حالا فرق نمى 
كنك اكز ابتهاير كد نويه "كردت جيم اينها بام ققد دانم ركراقت باقن مانم مع مافنهة ياك تور كقل وان مدر بق انميت دنال 
او برو ديكر نفرمود «و أتّبع سبيل غيرهم) نه حالا اكر اينها توبه كردند هر كس در راه حق است با او هماهنكّى كن جه يدرو 
مادو ياشك جه د يكرق (والغ فيل فق آناك الك ) انا وداقنك قسما و يدرات وهل كدى تدر اتن راد حسعتة (لى شك فاك 


ص: / 


.5381١ _ 3737/8 من لا يحضره الفقيه» ج صس‎ . )"١(--١ 


750-51 . من لا يحضره الفقيه» ج ؟: ص كار 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١‏ تا /ا١‏ سوره لقمان 11/١7/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَإِذْ قَالَ لقُمَادٌ لائنه د وَهوَيَعظُ اَي لآ مُشْ رك بالل إنَّ الشّوك لَظَلْمْ عَظِيمْ (1) وَوَصَّينَا اناق ولك حملت أله 57 
َه وَِصَال فى عامين أن امك لى وَلوَاِدَبْك إلى الم ير (1) وَإِن جَامدَاك عَلَى أن شرك بى كرا ليس لك به عِلْمْ فلا 

ما وَصَاحِبِهُمَا فى الذَّئْيا مغؤوفاً وان سَيبلَ من أَنَاب إلى * إلى مجفكم كَأتكم بما كم تَعملُونَ (15) يان إِنّهَا إن تَكك 
قا ور شوو كو ره أوفى التساوات أ فى الْأَْض يأتٍ بها الله إن ال لِيفٌ حير (19) م ب أقِم الصَّلَاه 
َم بِالْمَعوُوفٍ وَالهَ عن الْمَكرِوَاضْيرْعَلَى ما أَصَابَكك إِنَّ ذلك مِنْ عَم الْأمُورٍ 01) 


حكمت لقمان كوشه اى از حكمت نبوى 


حكمتى را كه ذات اقدس الهى به لقمان ايتاء فرمود كوشه اى از حكمت هاى فراوانى است كه در قرآن كريم آمده و به 
وجود مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اعطا كرد زيرا در صدر همين سوره آيه دو آمده است كه (تلكك آوَاتٌ 
الْكتَابٍ الْحَكيم) كل قرآن كه ١١5‏ سوره است بيش از شش هزار آيه است اول تا خرش حكمت است بنابراين كوشه اى و 
عن اي أذ اح حكميق واتخداق سيحاة به القمان :اد ف "ابتك علم :در متايق كيت رابه ييقفير ذا دم زاك و بقرمايد كه (ثل 
رَتُ 2 علما )شك ان حل را #د داه او ستوو واد هين حلم تحكتيت الوق كل قرو تكهة اند عل را عد 
حمد ريك از عبد شرا كادي نط تكن سكب نوو رف "ريج نف قي شار وليه كدلاو موز اعبار 844 السارادة أذ 
]بد 9 بيس سعاوقك ادف شوق او عق الغالاطي حمق لخقرق عند زمه |3 تداق لعيدا فى ترمافانة ( ةلك ييا 
أؤحى إلَيك رَبك مِنّ الْحِكمَهِ) (؟) هم مسائل اعتقادى هست, هم فقهى هست, هم اخلاقى هست, هم حقوقى, بنابراين كوشه 
اى از حكمت نبوى به لقمان اعطا شد. 


ص: م 
وو لامعال 
؟-(5) . سوره لا اسراءو آيهلا 4 


مطلب دوم اين بود كه اين موعظه ككاهى در مقابل حكمت است مثل (اذعٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكُمَه وَالْمَوْعِظَه الْحمنه) (1) 
كاهى جامع آن است جه اينكه حكمت كاهى در مقابل موعظه است كَاهى جامع آن است حرف هايى كه لقمان به فرزندش 
به عنوان دستورات حكيمانه بيان مى كند بخشى از اينها اعتقادى است بخشى از اينها موعظه است اين (بَعِظَهُ) هم در مقابل 
حكمت نيست يعنى در برابر آيه (اٌْ إِلَى سَبِيل رَبك بالْحكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحسَنّو) نيست. 


معرفى دو راه دركك خدا در معنابخشى به عبادات 


مطلب بعدى آن است كه ما جككونه خدا را عبادت كنيم وقتى ذات اقدس الهى بسيط است (يكك) و نامتناهى است (دو) و به 
ذهن نمى آيد وبه هيج وجه نمى شود به او دسترسى بيدا كرد ما جككونه عبادت كنيم. ما از دو راه خدا را مى شناسيم (يكك) 
اين دو راه هم به نحو مانعهالخلو است كه جمع را شايد (دو) بيش از اين هم از ما نخواستند مقدور ما هم نيست (سه) ما از راه 
برهان خدا را مى شناسيم هر كسى در حدّ خودش اين براهين ساده يا دشوار يا يبجيده را دركك مى كند اين اسماى حسناى 
الهى را همه اينها را درك مى كند هر كدام از اينها حدّ وسط اند براى يكك قياس يعنى اككر هزار يا هزار و يكك اسم در 
١«جوشن‏ كبيرا هست هزار برهان يا هزار و يكك برهان قابل اقامه است هر كدام از اينها حدّ وسط قرار مى كيرد مى كوييم آن 
موجود اين اسم را دارد هر كه اين اسم را دارد خداست و معبود است يس او خداست و معبود است اينها را كامللاً بشر دركك 
مى كند و مى فهمد. مرحوم صدوق در توحيد دارد كه يكى از شاكردان يا اصحاب حضرت به آن حضرت عرض كرد كه 
اينها كه ما مى فهميم اسماى الهى است اوصاف الهى است مفاهيم است اينها در ذهن ماست اينها كه خدا نيست فرمود اكر اين 
باشد «لكان التوحيد عنا مرتفعا» (5) ما بيش از اين مكلف نيستيم كه اين براهين را به خوبى با برهان يقينى بفهميم (يكك) 
بدانيم كه اين يكك مصداق خارجى دارد (دو) آن مصداق خارجى در دسترس ما نيست آن مصداق خارجى را كه اين مفاهيم 
از آن حكايت مى كنند ما معتقديم و مى يرستيم و حرف او را اطاعت مى كنيم اين راه علم حصولى است. راه علم حضورى و 
شهودى هم هست آن هم براى همه هست مككر كسى نخواهد اين راه را طى كند يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله 
عليه) هست كه فرمود: «الْحَمدُ لله الْمتَجَلَى لِحَلقِهِ بحَلْقهِ در ادعيه و اوراد و اذكار ائمه(عليهم السلام) مسئله تَجلَى هست در اين 
دعاى شب 77 رجب اين است كه خدايا تو را سوكند مى دهيم به تجلّى اعظم (12) وجود مباركك حضرت امير فرمود: (الْحَمْدٌ 
للَِّ الْمَتَجَلّى لِحَلْقِهِ بحَلْقِهِه (؟) (يكث) در خطبه ديكر فرمود جهان, مرايى ذات اقدس الهى اند (2) آينه هاى حقٌّ اند (دو) قلب 
ماهم, هم مجلاى حق است هم مرآت حق (سه) خداى سبيداة "كه (ثر ة السافاك وَالْلّرْض) (2) است آن حقيقت بسيط 
نامتناهى در اين آينه ها تابيد (جهار) هر آينه اى به اندازه خود خدا را مشاهده مى كند (ينج) اينكه مى كويند هر كسى خدا را 
به اندازه خود مى يابد نه معنايش اين است كه مى رود بالا كوشه اى از خدا را درك مى كند بلكه همان جا كه يابين هست 
ففى سداد الأنيس اروس ١‏ ندارنية الكماوات والاذفن ) ابنكهوان ! سام تبسر ! جد اقريه اذا نمكوة ورا قا 
مى دهد اكر خواستيم _ معاذ الله _ تشبيه بكنيم اين آفتاب بتمامها در اين آينه ها مى تابد آينه هاى كوجكك كمتر نشان مى 
دهند آينه هاى بزركك بيشتر نشان مى دهند نه اينكه اين آينه بزركك برود بالا سهم خود را بيشتر بككيرد و آينه كوجكك برود 
بالاو سهم كمترى بككيرد اين سهام در سطح اين اشياء توزيع مى شود اينكه مى كوييم «به قدر تشنككى بايد جشيد» (/1 يعنى 
در مرحله نازل نه اينكه برويم بالا-به اندازه خودمان از خدا معرفت كسب بكنيم جون او جزءبردار نيست ولى اين آينه ها هر 
كدام به اندازه خودشان خدا را نشان مى دهند اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است در توحيد مرحوم صدوق است 
كه «تجلى صانعها للعقول» (8) در نهج البلاغه هم همين هست كه خداى سبحان براى دل ها تجلى كرد (4) آنجا ديكر سخن 
از مفهوم نيست سخن از تصور و تصديق و علم حصولى نيست سخن از علم شهودى است كه انسان در حال اضطرار همان را 


مى يابد اين دو راه هست _البته راه شهود بهتر است _ مانعهالخلو است جمع را شايد و مانند آن. 


ص: 6 
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و كقة الكافى: ج١,‏ ص 67م ر.كك: التوحيد (شيخ صدوق), ص 768. 
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مثنوى معنوى» دفتر ششمء بخشر 1 


."9 التوحيد (شيخ صدوق), ص‎ . 0٠١(- 


)1١1( -4‏ . نهج البلاغه, خطبه 188. 


دائمى بودن فيض الهى و دريافت آن با علم حصولى و حضورى 


مطلب بعدى آن است كه خداى سبحان فيض را كه ايحاء مى كند «دائم الفيض على البريّه) است اين طور نيست كه لحظه اى 
فيض خدا كم بشود يا تعطيل بشود او «دائم الفيض على البريّه» است «دائم الفضل على البريّه» )١(‏ است ليل و نهار ندارد (كلّ 
قم الوقن قان) يوم فهو ران لال ابيع اممعصون 3ل ووكهار كديقى كريد حياواك بوسيف بوم يعت هرو دوهن فلهوتف أن 
قد فا زه رهج زراك الحاقه ير اباد كنز راذا افد | ك1 جه مون 15 انها 1347 و ارمخ ويك فر البو جز ا ا 
است (كنَّ يَْم هُوَ فى شَأَنِ) جراء جون (يسْأَلهُ من فى السَّماوَاتٍ وَالَّرْضِ) (1) اكر سؤال هر لحظه هست همه موجودات از او 
خت ردك عي و انه موعتوة اكدبزا انه أدارو نيه كن عل سصولن مى دفنة يد يكن عل شوو مل بدفيف يه آنا 
موجودات جماد فيض جمادى مى دهد به آن نبات فيض نباتى مى دهد به حيوان فيض حيوانى مى دهد به انسان فيض انسانى 
م دهو يه اوها لشن ل شك من كحك عمة در هر لبركله تائل لتدتورية كله رن فى القضاز كدو الا وى )نوقانخ قلسن 
الهى هم در هر لحظه دارد به اينها ياسخ مى دهد اين نيست كه مدتى صبر بكند جون يكك لحظه اكر فيض خدا به عالّم نرسد 
اينها نابود خواهند شد جون «يسئله من فى السماوات و الأ-رض فى كل آن» يس «فهو سبحانه و تعالى فى كل آن فى شأن 
جديد) منتها برخى ها علم حصولى مى كيرند برخى ها علم حضورى مى كيرند برخى هر دو را مى كيرند بعضى نظر مى 
كيرند بعضى عمل مى كيرند و مانند آن. آنجه خداى سبحان به عنوان علم شهودى عطا مى كند اين براى عقل عملى است 
اتح وان قدن بو مدنو اخلاصى نظا هن كينا النوادي اف عقا عملي آمك ١‏ نه رد عرو ان اتصو و تفيل وا ماك فك 
مفهومى افاضه مى كند اينها براى عقل نظرى است يس او «دائم الفيض» است منتها ما بايد بدانيم كه جه جيزى سؤال بكنيم 
فرمود: (19 كموق كل 4اها لقره ) إقلة اكريما ميراي هرب دع ال كت جب ذا شري قله يدها لى رشنا 


ص: 6 
.)11752(-١‏ المصباح (كفعمى), ص /ا1م. 


؟- فد 2 سوره لا الرحمن, آيهلا 89 


- (18) . سورهل] ابراهيم, آيه[] م. 


رفع يا دفع بودن نهى لقمان از شركك و عام بودن آن 
برسش: آيه سيزده كه مى فرمايد: (يَا بن لآ تُشْرك بِاللهِ إن الشّوك لَظَلْمْ عَظِيمٌ) آيا دفع است يا رفع است؟ 


ياسخ: بله, اين نسبت به كسى كه _ خداى ناكرده _ مبتلا بود كه برخى از تواريخ نقل كردند )١1(‏ اين رفع است و براى كسى 
كه مبتلا- نيست اين دفع است به همه نصيحت مى كنند كه شركك نورزيد منتها برخى ها كرفتار شركك خفيّ اند برخى ها 


كرفتار شركك جلي اند برخى ها منزّه از شركين اند. 
تبييخ الود كن اكثر مؤمتية بداشر كف خف 


اينكه در بسيارى از ماها اين آلودكى هست كه مى كُوييم «لو لا فلان لهلكتٌ» يا اول خدا دوم فلان شخص اين شرك خفىّ 
است كه آن بخش هاى يايانى سورهلا مبا ركهلا «يوسف» كه فرمود: (وثا يُؤْمِنٌ أَكتدَهُم الله إلا وَهُم قش ركوة) (9) همين 
است. () فرمود اكثر مؤمنين, مشركك اند هر كسى كناه مى كند يكك شركك خفى دارد زيرا اكر خلااف شرعى كه از او 
صورت كرفت در اثر جهل به حكم يا موضوع, سهو حكم يا موضوع, نسيان حكم يا موضوع, غفلت از حكم يا موضوع, 
اضطرار, الجاء, اكراه اينها باشد بر اساس حديث رفع (5) كناه نيست تنها جايى كناه است كه انسان به حكم عالم است به 
موضوع عالم است هيج اجبارى, الجايى, اضطرارى در كار نيست معنايش عند التحليل اين است كه خدايا من مى دانم تو مى 
كويى اين كار را نكن ولى به نظر من بايد بكنم بازكشت هر كناهى به شرك خفى است همان حرف ابليس است اكر يكك 
وقت سهو واينها باشد كه با حديث رفع برداشته شده هر كناه عمدى زيرش يكك شركك مستور هست جه شخص بداند جه 
شخص نداند براى اينكه معنايش اين است كه خدايا مى دانم در قرآن اين كار را نهى كردى ولى به نظر من, بايد بكنم 
اركشف هر كاهى ابن اسة: 


ص: 1 


.7١5 ر.كك: انوار التنزيل و اسرار التالاويل» ج؟. ص‎ . )18( -١ 
.٠١8 سورهلا يوسف, آيهل]‎ . )١18(-؟‎ 

"- (10) . تفسير العياشى, ج ؟. ص .7٠١‏ 

- (18) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 707. 


حكمت عملى بودن نهى عام لقمان از شركك 


بتابراين اين (لا تذرك) هم ش ركف جلى زامى كيرد هماش رك خفن راهى كيرذ.هم شرك عملئ زاعى كيرد هم شرك 
اعتقادى را مى كيرد هم رفع را مى كيرد هم دفع را اين مربوط به عقل علمى است كه حكمت عملى است اين كار را نكن. 
براهينى كه قبلا اقامه شد ناظر به حكمت نظرى بود آيه ده همين سورهل] مباركه[] «لقمان' اين بود كه (حَلَقَ السَّماوَاتِ بغَير 
عوك ها ) تاس وسلدفه اليائده كدا لهذا كان للها قو غاذا عطق الذوك نون قوق ) حي غير از نهدا السدى عالق انبسك 
ارهات امك من غن ان هذا اعدف كيه ارالك قا بد شاد مغبوه داقه ابن زهان انيف عله 1ق أقلنه ات ووفات تخرص ال 
به حكمت عملى مى رسد كه شركك نورز يكك وقت مى كوييم شركك محال است شريكك داشتن محال است يكك وقت مى 
كوييم شرك نورز يعنى اين كار را نكن اين معصيت را نكن اين عصيان اعتقادى را به خود راه نده كه اين مى شود حكمت 


نسبى بودن عظمت ظلم و شركك 


برسش:... ياسخ: بله, عظمتش هم نسبى خواهد بود اكر همه را بكيرد آنجا كه فرمود شرك خفى, معصيتش هم خفى است 
ظلمةء هم خفى است معصيت صغيره, شرك صغيره است معصيت كبيره, شركك كبيره است عظمت هاى آنها نسبى خواهد 


بود. 


اينكه فرمود ظلم عظيم است ناظر به اين است كه اين كار فى نفسه بد است اكر ما أعظم داريم يا أظلم داريم و در اينجا تعبير به 
اظلم نشده براى آن است كه يكك وقت است اين كار را فى نفسه مى سنجند مى كويند اين كار ظلم است و عظيم است اكر 
نسبت به شىء ديكر بسجند خواه به صورت سالبه خواه به صورت موجبه آنجا سخن از اعظم است اكبر است اعلاست شما مى 
بينيد در سورهل] مباركه[] «حج) فرمود: (هوَ الْعَلِنٌ الْكبيرُ) (1) ذات اقندس الهى ذاتا غلك ات ذانا كبر افك آما ا كر ذو جزاير 
جيز ديكرى قرار بكيرد مى شود «سبحان ربّى الا-على» در برابر جيز ديكر قرار بككيرد مى شود «الله أكبر» اين «أكبر» و «أعظم) و 
«أعلِ» اينها همه امور قياسى و نسبى اند كه نسبت به جيز ديكر مى سنجند اككر نسبت به جيز ديكر نسنجند مى شود علىّ, مى 


ص: // 


0 سوره لا حج: آيهلا‎ . 0947-١ 


يرسش:... ياسخ: بله آن مطابق آن دو روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده, «الله أكبر من أن يوصف» )١1(‏ اين «من أن 
نوضك+ عاق معطو سالاد انها مويجيه معدولة الت وا ساليه محف لة آنه دن بدك هاي قبل داشقيم كه سق ابن :انيت كد 
سالبه محص لله است يعنى اكر ما بخواهيم خدا را وصف بكنيم خدا بزركك تراز آن است كه وصف بشود اكر خواستيم بكوييم 
خدا محدود نيست بككوييم ١حدّه‏ أنّه لا حدّ له) اين به نحو سالبه محصّّلمه است نه موجبه معدولهالمحمول كه يكك نحو تحديدى 
باشد اكر موجبه شد حتماً تحديد است براى اينكه قضيه موجبه, محمولى دارد, موضوعى دارد, نسبتى دارد, حاكمى دارد خب 
در موجبه جهار جيزند محمول غير از موضوع است, موضوع و محمول غير از نسبت اند كه اين سهو غير از حاكم است ولى در 
سالبه فقط موضوع است و لاغير اين عدم الحكم است حكمى در كار نيست اكر قضيه موجبه اى براى ذات اقدس الهى فرض 
بشوداالا ولابد مستلزم محدود بودن اوست براى اينكه او را موضوع قرار داديم در قبالش محمول واقع شد بينهما نسبت واقع 
شد حاكمى هم هست در برابر اينها كه محمول را براى اين موضوع ثابت مى كند اين مى شود تربيع ديكر توحيد نشد. 
كارهاى ذات اقدس الهى همه به سالبه محضّله برمى كردد «حدّه أنه لا حدّ له» يعنى «لا حدٌ له» به نحو سلب تحصيلى. 


توصيه لقمان هم نسبت به فرزندش از نظر يدر و مادر كه كذشت. آيه يانزده كه فرمود: (وَإن جَامَدَاك عَلى أن تُشْرك بى ما 
لَّهِسَ لك به عِلْم ) قبلاً در سورهلا مباركه[] «عنكبوت» آيه هشت همين مطلب كذشت؛ آيه هشت سورهل] «عنكبوت» اين بود 
كه (وَوَصَّيْنا الْإِنمَانَ وَالِدَيْه ثرا وَإِن جَامَدَاك لْتَشْرك بى مَا لَِّسَ لك به عِلْمْ قلا تطِعْهُمَا) آنجا ديكر (وَصَاحِتِهُمَا فى الدَنيا 
فقدوقا ) تبود يراق انتكديا آذ شان تروك هر كافوه انا ايخ شأن تزوك داشت كه آن وان رامادربيه كفن تشرركف كرد 201 
در همه بخش ها وقتى ذات اقدس الهى غير خود را در كارى سهيم بداند سرانجام يا اول آيه يا آخر آيه از توحيد سخن به 
مباقاه ارود كدمياذا كس عيال كت كر | شر كه عر اكور وصيقي اذ اوضاقئوو اسيم ببح ورد عاو 
يدرافاة سمه شما باز كدفاة نوو مات (إلق العضو) الى مين قريتك كلتو كله (أن فكو ل وإوالايك) ود مار 
سهمى داشته باشند در معاد همه شما به ييشكاه ما برمى كرديد آيه هشت سورهل] مباركه[] «عنكبوت» هم اين بود (إِلَىّ 
مَوْجفَكم بتكم بِمَا كم تفعلوة) درباره انبيا همين طور است درباره اهل بيت همين طور است مى بينيد آن آيه معروف, اول 
از تثليث شروع مى شود بعد به تثنيه ختم مى شود بعد به توحيد, اول (أطيقوا الله وأمريكوا الوشتول ادك الأعويتك )سفن 1 
سه مطاع اشت, يعد مى فزمايذ: (قإن كارَحكع فى شن ء قََدُوة إلى الله والؤول) سكن از غندا وببيامير اسث .ذيكر (أولى الأخر) 
نيست بعد در ذيل فرمود: (توْمِنُونَ بالله) 0 اينكه ما مى كوييم رسول و اولى الأمر اينها بايد مطيع ما باشند ما بايد دستور 
بدهيم اين آيه سه ضاعى اوّلش مثلث است وسطش مُتنَاست آخرش هم توحيد است همه جا اكر خدا در قرآن كريم براى غير 
خا وض :وز قائل داه قور ال حي بسكن يسان هن ابد كندديك ان كر ]نم سف وانوار د وه اعفا نع البى اسيك رد فقن 
الهى است به دستور الهى است و مانند آن. لحاس حيو كر ابر بع ما كرون كروي واه با سزر0 «١عنكبوت)‏ بعد 
از آنكه فرمود: (وَإن جَاممَدَاك لِتَفْرِك بى ما لس لسك به عِلْمَ فَلاء تُطِعْهُما) فرمود: َي مجك ) اينجا هم بعد از ايتكه 
فرمود: : (أن اشْكو لى وَلِوَالِدَيِك) فرمود: (إِلَىَ الْمصِيرٌ). در آيه يانزده فرمود: (إلَيَ مجك ) مشابه آيه هشت سوره لا مباركه[] 
«عنكبوت؛؛ اينجا در سورهل] «لقمان» هم (إِلَىَّ الْمَعديمُ) است در آيه جهارده, هم (إِلَىَّ ووفك ) المت در آيه يانزده. فرمود: 
(قأملكم با كَشغ تعتلوة) ابن (فاتفك بك) كشع تععلوة) كلام ذات اقندس الهى اسث اماااين كلام رابا توصيه لفمان آآن 


جنان ذكر فرمود كه يكى بشود راجع ديكرى بشود مرجع. 
ص: 9 


.١19١ وسائل الشيعه. ج/, ص‎ ْ,١18و‎ ١١7 ص‎ ,١ الكافى: ج‎ .00(-١ 


؟- (11) . مجمع البيان, جر ص :*87. 
عت 810 سويوة لا قاف 1 04 


نفوة قذرت تطفانة الون :تر سمه اعمال انساة و حابي ان 


فرمود: (يا بي إِنََّا) اين خصلت جه حسنه باشد جه سيئه, بحث از توحيد شروع شد به معاد ختم شد از (لآ مرك باللَّو) شروع 
شد تا (إِلَىَ مَْجمكغ): در كلام لقمان كه اين آبه شائزده به قبل برمى كردد فرمود: (يا بتي إِنَّا) حالا كه معاد حق است 
محكمه الهى حق است آن خصلت جه حسنه باشد جه سيّئه, جه سبكك باشد جه ريز جه محجوب باشد جه دور, جه در 
تاريكى باشد جه در روشنايى نزد ما حاضر است شىء كه كاهى انسان به 1 ن دسترسى ندارد يا در اثر سبكك بودن آن است يا 
ذواثر خبلى :ريز بودن آناسة ادر اثر غيل دورنيزدن أن استدنا ذزاثز ابكة دن حجات اسث«ستور افنت :دري دل سدكهة 
است يا در تاريكى است اينها موانع شهود است فرمود نه خفّت و سبكى جون خيلى از ذرّات است كه بسيار ريزند يا سبكك اند 
محسوس نيستند فرمودند نه حَفّتِ آن بر اسفنج و نه ريزي آن (إِنَهَا إن تك مِتْقَالَ حَبَّهِ) كه مربوط به وزن است, (مِنْ حَوْدَلٍِ) 
كه خفيف است و سبكك است اين دور باشد در آسمان ها باشد نزديكك باشد در زمين باشد ولى در تاريكى باشد يا نهو در دل 
سنكك باشد نه ريزى نه سبكى نه دورى نه حجاب نه تاريكى هيج جيزى براى ما مانع نيست همه اينها را مى آوريم (إِنَها إن 
نك مِْقَالَ حته) كه اين (مِتْقَالَ) ناظر است به آن دقيق بودن وكم بودن, حنه اى از خردل كه بسيار سبكك است خفّت و 
خفيفى آن, اين حبّه لااز خردل در درون صخره صما باشد كه محجوب است يا در آسمان ها باشد كه دور است يا در زمين 
باش كه د تاريبك ,إنست'(رأت انها الله) جرا؟ تهون خذا قرت اوالظبك: اسيك اتقود داه به هيمة ذوات دور واترديكك م ولد 
علمش هم كه دارد نه تنها خبير است بلكه قدير هم است قدرتش هم لطيفانه است يعنى نه دورى نه محجوب بودن نه تاريكى 


نه ريزى نه خفْت هيج جيزى مانع قدرت او نيست جون قدرتش بر اساس لطافت فيض قديرانه اوست. 


ص: / 


فرفوة؛ ( إن الله لطت حية ) كارزابع كدان آووه الا مداسيه من كتل ركه وفك من كذوة ركه وقى كين من دهف ركذ 
وفك عفو نس كد نكف وق عفر ات كلد ويك (ذاعكه قضل اللداثز عد كن يقاء ) لقاعب'انى كرنه اوفوفنات ورك 


نصيب هر كه بشود اين مشمول عنايت الهى است. 
حكمت بودن سفارش هاى تعليمى و تزكيه اى لقمان به فرزندش 


لقمان در صدد تعليم بود (يكك) و تزكيه بود (دو) فرزندش را مى خواهد تطهير كند اين (يُعلمهُم الْكتَابَ وَالْحِكُمَهَ وَيرَكيهة) 
(5) از برجسته ترين آثار حكمت الهى است اين دستور به توحيد و يرهيز از شركك هم تعليم توحيدى است هم تزكيه نفس از 
شرك است. حالا كه قيامت وضعش اين است مسثئله معاد روشن شد مسثئله مبدأ هم روشن شد اينها هم كه وحى الهى است 
كه نصيب شما شده. يس اين وحى را خدا به عنوان كتاب حكيم به ييغمبر داد توحيد را هم برهان اقامه كرده در آيه ده و 
يازده, معاد را هم اينجا بيان كرد. 


وفيت عاى كهالقماة به فرؤتدقن 'ذارد يعد ان سعارف اعتقادى إين نبت كه (كاايك أفىالضلاة) ماق در كمام ادبا هت 
وكين بيك كاستخصوص اماف اش وجو وهار 4 عيبا مسي (بتاقم الف علي دارة 5 ( ضاي بالظلذو وال كاوها 
دّمْتٌ عنياً) (5) و قبلا هم جند بار ملاحظه فرموديد كه سخن از اقامه نماز است نه قرائت نماز براى اينكه نماز در دين به عنوان 
عمود مطرح است ستون مطرح است اكر دين نماز را ستون مى داند نبايد بككويد نماز بخوان بايد بككويد نماز را اقامه بكن تا 
حكيمانه حرف بزند براى اينكه ستون را كه كسى نمى خواند ستون را اقامه مى كنند اكر اين كتاب, حكيم است واكر 
كوينده آن حكيم است كه است, بايد حرف هايش هماهنكك باشد, اكر مى فرمود «اقروأ الصلاه) اين با تعبير «الصلاه عمود 
الدين» (؟) هماهنكك نبود لذا شما جايى نمى بينيد كه «اقروأ» و امثال ذلكك باشد آنجا هم دارد (تشداك ) (فايعس' (افتوا 
الصّلاة). لع (أقِم الصّلاة) (يك). 


ص: الم 


.* سورهلا مائده, آيهل] 25 ؛ سورهلا حديد, آيهلا ١؟؛ سورهلا جمعه, آيهل|ا‎ . )19( -١ 
.١ ؟-(58) . سورهلا بقره, آيهل] 9؟7١؛ سورهلا آل عمران, آيهلا *8١؛ سورهلا جمعه, آيهلا‎ 
١ سورهل] مريم, آيه[]‎ . )10( -* 

*- (578) . الامالى (شيخ طوسى), ص 279. 
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9_- 6739 5 سوره لا بقره, آيهلا إزفرة 


تبيين معروف دومين سفارش لقمان بعد از توحيد و معاد 


(وَأَمْوْيالْمَغْرُوفٍ) اين معروف كه در 1 نجا فرمود: (تماتضيها فى لقا مقوودا ) لحرن فنا يدر وشم اهنا مركن بار كر 
نكرديم معروف يعنى جيزى كه نزد عقل معرفه است نزد نقل معرفه است اكر جيزى نزد عقل معرفه بود يعنى عقل آن را به 
وسكت كتاضع نر قال اعرنه يوه يطل تقل بن وواابنانك وسوس ستاهنتن اذه عل ودنقا ول[ درغي اند كاشت اذ 
اين هستند كه اين نزد صاحب شريعت به رسميت شناخته شده شارع آن را به رسميت مى شناسد اين مى شود معروف واكر 
جيزى نزد عقل به رسميت شناخته نشده نزد روايات و نقل به رسميت شناخته نشده اين جون به رسميت شناخته نشده كشف 
مى كنيم كه نزد صاحب شريعت نكره است,مْ يعنى صاحب شريعت آن را به رسميّت نمى شناسد نه اينكه علم به آن ندارد اكر 
علم به آن نداشته باشد جككونه نهى مى كند تحريم مى كند معروف يعنى جيزى كه نزد صاحب شريعت به رسميت شناخته 


شده منكر يعنى جيزى كه نزد صاحب شريعت به رسميت شناخته نشده و اين در همه اديان الهى بوده است. 
فرق امر به معروف با تعليم, ارشاد, نصيحت و غيره 


(وَأْمُوْ بَالْمَغْرُوفٍ) اين را بارها عنايت كرديد كه امر به معروف غير از تعليم است امر به معروف غير از ارشاد است امر به 
معروف غير از موعظه است امر به معروف غير از سخنرانى است امر به معروف غير از نصيحت است امر به معروف يعنى امره 
اينكه ذات اقدس الهى به ما فرمود شما بايد ارشاد جاهل كنيد تعليم جاهل كنيد آنها كه خب واجب است اككر كسى جاهل به 
حكم است جاهل به موضوع است ناسى است اينجا يا جاى تعليم است يا جاى تذكره است يا جاى تنبيه است يا جاى ارشاد 
السك أهها وا كه ادر د متروف تمن كرتل ار يسش روك سحاو من كريد كه كني عاليا غامد داره سعصية :فى كتلااي 
ولخي قاب راذاث ادس الهى برا سناسة اساكض فل كرد كة (والمزموة وَالْمْؤْسَمَاتُ بَعْضَ هُمْ أولِياءٌ بَغض ,َأْمْرُونَ 
بالْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن الْمُذْكر) (1) خب اكر يدر به يسر بكويد بلند شو نمازت را بخوان اين نماز نخوانده دو معصيت كرده 
براى اينكه يكى اينكه به (أقيمُوا الصَّلاة) عمل نكرده يكى اينكه امر به معروف يدر را اطاعت نكرده, اكر كسى به زنى بككويد 
حجابت را رعايت كن او حجابش را رعايت نكند دو معصيت كرده يكى (لآ يُبِدِينَ زِيتَتَهُنَ) (7) را عمل نكرده, يكى امر اين 
آمر را عمل نكرده امر آمر واجب الاطاعه است اين نصيحت نيست اين امر است اين كتاب امر به معروف فقه را بررسى كنيد 
مبادا كسى خيال كند امر به معروف يعنى موعظه يعنى ارشاد يعنى سخترانى يعنى نصيحت يعنى تعليم اينها نيست امر به 


سعروقك عمد فيك اسيك 


ص: / 


١-(59؟).‏ سورهلا توبه, آيهلا ا١ل.‏ 


7 سورهلا نور, آ يهلا‎ . )"0(-١ 


ولايت داشتن امت اسلامى در امر به معروف و نهى از منكر 


انق ودوك فقا با توا ذانت فدهن :الف برا 'افيت امناذمى افراركاده: (والفر مون والمومنات بَعْضَ هُمْ أُولِياءٌ بغض ,َأْمُرُونَ) نه 
«ايعظون) نه «يعلّمون» نه ١يرشدون'‏ (يَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ تن الْمُْكر) مستحضريد اخلاق يكك فن است فقه يكك علم است 
فقه مى كويد غيبت حرام است اما جطور مى شود آدم غيبت مى كند غيبت مرض است از كجا اين مرض بيدا مى شود راه 
اخلاق طئى است. 


نشانه بيمارى بودن ترك معروف 


فقيه بحث از حكم مى كند غيبت حرام است بله, اما جطور مى شود آدم امر به معروف كه براو واجب است بايد حضوراً 
كسى رااز زشتى باز بدارد آن را نمى كويد ولى يشت سرش حرف مى زند به قصد ردع هم نيست به قصد احساس نقص 
شك :ايز مراك اذ كتها كدااشكمة مقا ابدتساض يليت ضعت شين اسك سكفوة بودن اسن عو ذو دست جيرة بودن 
است اينها را يكك فنْان فنّ اخلاق كشف مى كند راه حلش را ييدا مى كند مى شود فنّ اخلاق وكرنه غيبت حرام است كه 
ذلك, اكر اين شد, معلوم مى شود انسان بيمار است واكر بيمار نبود شجاع بود خب در حضور مى كويد, مى كويد اين كار 
حرام است جرا اين كار را مى كنى اككر كسى خلافى را انجام بدهد در همين كوى و برزنى كه عبور مى كند با يكك نككّاه 
منزجرانه مردم اين زن را نككاه كنند كه او بفهمد كه حجاب يكك امر ضرورى است اين بعداً خودش را جمع مى كند اين 


حداقل امر به معروف است. 


ص: / 


انزجار بدنى عبوسانه حداقل مرتبه در امر به معروف و نهى از منكر 

يرسش: امر به معروف حتماً بايد با صيغه امر كفته شود؟ 

ياسخ: نه, لازم نيست بكويد أمرثٌ بكتُويد حجابت را رعايت كن, بِكنُويد جرا دزدى مى كنى, بككويد جرا اين كار را مى كنى. 
برسش: مثلا بكويد خواهش مى كثم... 


ياسخ: لازم نيست بككويد خواهش مى كنم, حقّ او نيست كه خواهش بكند اين حقّ الله است بككويد اين كار را نكن, اكر آن 


نشد, انزجار بدنى داشته باشد كه عبوسانه او را ببيند با جهره درم او را ببيند اين حداقل است. 
وظيفه جامعه و حكومت اسلامى در قبال امر به معروف و نهى از منكر 


اين دو مرتبه وظيفه همه است آن مرتبه سوم و جهارم كه ضرب و اجراى برخى از دستورات است آن براى حكومت اسلامى 
است حكومت اسلامى مى تواند با ضرب و مانند آن جلوى منكرات را بككيرد و فرق است بين ضرب آمر به معروف و ناهى از 
منكر كه صبغه دفع دارد و ضربى كه به عنوان حد يا تعزير انجام مى شود كه صبغهل| رفع دارد. قاضى بعد از اينكه شخص به 
تبهكارى آلوده شد او را محكوم مى كند به زدن كه جرا كردى, آمر به معروف و ناهى از منكر كه آن هم امر دولتى است و 
حكومتى, مى كويد مى زنم كه نكنى اين زدن براى نكردن است آن قضا كه حدّ و تعزير است زدن است كه جرا كردى, 
حتى قتل را كه مرحوم محقق در شرايع اشاره مى كند )١(‏ براى همين است حالا كسى قصد ترور دارد اين هنوز كارى نكرده 
حكومت مى تواند جلوى او را بككيرد «بلغ ما بلغ» به عنوان نهى از منكر نه به عنوان حد نه به عنوان تعزيره غرض اين است كه 


امر به معروف و نهى از منكر جيز ديكر است. 


ص: عر 


."١١ شرائع الاسلام, ج١, ص‎ . 0317-١ 


يرسش:... ياسخ: نهر عدالت شرط نيست اين اقتدا كه نيست البته اين براى اينكه مؤثرتر باشد شرط است اما اين بر همه واجب 


ووان شدن مشكلات زند كن يا اجرايى كردن ضير 


(وَأَمْدْ بالْمَغْرُوفِ وَانْهَ عن الْمنكر) خب اين كار صدمه اى دارد خيلى ها تحمل نمى كنند مى كويند به تو جه ربطى دارد و 
مانند آن. جه در اين كونه از موارد جه در كلّ حوادث روزكار اين صحنه, صحنه آزمون و درد و رنج است يعنى تا انسان 
نفس مى كشد در زحمت است حالا زحمت ها فرق مى كند يا زحمت هاى مالى يا زحمت هاى بيمارى يا زحمت هاى 
سياسى يا زحمت هاى اجتماعى است آن كه اين عالّم را آفريد يعنى خدا قسم خورد كه من انسان را در رنج قرار دادم (لَقَدْ) 
اين «لام), «لام» قسم است (لَقَدُ حَلَقَا الْإنسَانَ فى كبدِ) )١(‏ كبد يعنى درد و رنج قسم ياد كرد الناث #الؤقده انك در اسشتحان 
است حالا يا خودش يا يدر و مادرش يا فرزندش يا مسائل سياسى يا اجتماعى كسى در امان باشد اينجا جايش نيست اينجا تا 
وده اسك بابك اسحاة مس ليمك (لثن خلتا ا لاتساق فى كبل) اسان مهمه ابن اتوى بابد عير كن لماص مله ار زه 
معروف و نهى از منكر ندارد اين (وَاصْبِوْ عَلى ما أَصَابَكك) مربوط به مسئله اقامه صلات و امر به معروف و نهى از منكر نيست 


امر به صبر در امور زندكى يكى از بهترين دستورهاى حكيمانه لقمان 


اين يكى از بهترين دستورهاى حكيمانه لقمان حكيم است كه ذات اقدس الهى به او عطا كرده است. فرمود انسان در زندكى 
بايد صابر باشد صبر يكك اصل است در زندكى براى اينكه نه عالم را برابر ميل ما ساختند نه همه افراد نظير زيراكس و فتوكبي 
يكك صفح اند افراد فرق مى كنند «الناس معادن كمعادن الذهب و الفضه» (7) حالات كوناكون فرق مى كند شرايط فرق مى 
كند سلايق فرق مى كند انسان زود برنجند و عصبانى بشود واز صحنه خارج بشود اين با امت اسلامى بودن سازكار نيست 
فرمود صابر باش بردبار باش اين نظام عالّم بالأخره حسابى دارد شما صابر باش خداى سبحان هركز نمى كذرد فرمود از مشهد 


نا الاحجدظير :ما حور لست 


ص: 8 


0900-1 سيره يلد ] 140 2« 


كدض ' الكافى, ج١/,‏ ص /177مْ من لا يحضره الفقيه, ج5, ص ."/١‏ 


از عزائم امور بودن صبورى در مشكلات زندكَى 


(واظية قل نا ايك إن الك دوق قرح لاقو ) مممف ريد الساط هيع كارعدرا بدو ارده اجام نيذهل ججوله لافار يكن 
موود كدكر بخان اسك اكز يفراسه كاركين اودع اجام يلاعق معدا اسيك فل و وجوه ريع قا بييخواعن طق كوي ارالقه نمع 
بخواهد لهو بكويد اراده است مككّر اينكه موردٍ كار باشد نه مصدر كار, يكك وقت دست كسى را مى كيرند از جايى به جاى 
ديكر مى برند اين مورد فعل است نه مصدر فعل, اكر انسان بخواهد كارى را انجام بدهد بدون اراده مستحيل است جون او 
اصلاً مختار و آزاد خلق شد در همه كارها انسان تصميم مى كيرد اما وقتى كار خيلى مهم شد مى كويند اين جزء عزم الامور 
است يعنى «ممًا يجب أن يُعزم عليه) انسان يكك وقت مى خواهد حالا يباز و سيب زمينى بخرد اينكه بنشيند فكر بكند نيست اما 
وق بكرا ع عا توي نك با خسيير لكاي عند ]بون ارون كيم اقزر ) لست ( وال قوم القور ] اسع حزن الاموار الف 
سياه حرم طيوا اسان ,احد حي فشي ركه با اعنام ريرك لاصف عرد كاوررر ور كار ماني اشر كرقة 
مشكلات فراوان ييش مى آيد دو روز به كام او نيست دو روز به كام اوست هر روز بخواهد به كام او باشد نيست (إِنَّ ذلك 
مِنْ عَزْم الْأمُورِ) يعنى «من الامور التى تيجب أن يُعزم عليها مثل تهيه منزل, تهيه همسر, اينها (مِنْ عَزْم الأمُور) است يعنى از امور 
مهمّى كه انسان بايد راجع به آن تصميم بككيرم من صابرم, بردبارم, حليمم اين جنين نيست كه زود از كوره در بروم اين (مِنْ 
قا" نوو ) نخدا كر :فاك الس اللى الزهوى كزناتى كد ادج حناصدر جدهار كاكدر| زان خا رول الس ولط سازال ميو ادع 
50 (وَالْعَصْرِ 0 إِنَّ الْإنمَانَ لَفَى حشر [ إلَا الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتِ وَتَوَاصَوًا بالْحَقّ) )١(‏ طبق ايمان, (وَتَوَاصًَا بالصَّثِرِ) 
طق التعياع الع كد وا وسقي كر انس نار باه ين أرق ال مويف كدسوينن لا بدو عليه را اقماء دادو كاريات 
هم است. 


ص: عم 


5_١ سورهلا عصر, آيات‎ . )"5(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١7‏ تا 16 سوره لقمان 191/١7/٠9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(يَا بن إِنَّهَا إن تك مِتْقَالَ حَبّهِ مِنْ حَوْدَلٍ قتتكن فِى ص خْرَهٍ أؤ فى السَّماوَاتٍ أؤْ فِى الْأَرْض بِأْتِ بِهَا الله إِنَّ الله لَِيفٌ حَبِيدٌ (©1) 
ا بَنَىَ أقم الصّلاة وَأَمْدْ بالْمَغْرُوفٍ وَانْهَ من الْمُنكر وَاصْيرْ عَلَى ما أَصَابَك إِنَّ ذلك مِنْ عَزِم الْأمُورٍ )1١(‏ وَلآ ُصَعْوْ دك لِنّاسِ 


ولا تقش فى الأذضل فرصا إن الله لذ تيفك كل شكال فكور 180 والصنة فى مشيكك واغضق من تتؤبكك إن أدك الأشواك 
الطردك الي 1ل ) 

بعد از بيان ايتاء حكمت به لقمان و اينكه اؤّلين مطلبى كه درباره حكمت لقمانى بيان فرمود, لزوم شكر خداى سبحان بود 
وصاياى حكيمانه لقمان را نسبت به فرزندش ذكر فرمود. 

طرح وصايايى تحت عنوان حكمت لقمانى توسط ائمه(عليهم السلام) 


در روايات ملا-حظه فرموديد وصاياى فراوانى به عنوان حكمت لقمانى به وسيله ائمه(عليهم السلام) به شاكردانشان رسيد 
لقمان جنين كفته است. (1) در تفسير على بن ابراهيم قمى بخش ديكرى از وصاياى حكيمانه لقمان حكيم آمده (1) اين 
مجموعه يكك رساله كوياى خوبى است كوشه اى از آن بيانات حكيمانه لقمان اينجا آمده. 


سفارش به توحيد اولين وصيت لقمان و همه انبيا 


اؤلين وصيتى كه كرد مسثله توحيد بود مسئله توحيد اؤٌلين وصيتى است كه ذات اقدس الهى نسبت به آن به همه انبياى الهى 
عنايت فرمود كوشزد كرد و انبيا هم همان مسئله را به فرزندانشان و به امت هايشان بيان كردندمٌ در سوره لا مبا ركهلا «شورى» 
آيه سيزده به اين صورت است (شَرَحَ لكم مِنّ الدّين مَا وَصَّى بِهِ توحاً وَالَذِى أَوْحَيِنَا إليك وَمَا وَصَّينا به إبْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَى 


أنْ أقيمُوا الدّينَ وَلَا تَتقَدَقُوا فيه ). 

ص: خرن" 

.١18 الكافى: ج١, ص‎ .)0(-١ 

0-5( : تفسير القمى, حار ضص 180 28 1. 

اجراى توصيه الهى توسط انبيا در سفارش جامعه به توحيد و وحدت 


هم توحيد, هم وحدت اين اوّلين سفارش و توصيه خداى تعالى است به انبيا كه به انبيا فرمود موحد باشيد (يكك) جامعه را اربا 
اربا نكنيد متفرّق نكنيد (دو) هم (أقِيمُوا الدّينَ) هم (وَلَا تَتَقرّقوا فيه) همين وصيتى را كه ذات اقدس الهى به انبياى الهى فرمود 
آنها هم به فرزندانشان و ساير افراد همان وصيّت را كوشزد كردند در سورهل] مباركه ل «بقره) آيه ”3 اين است (وَوَصَّى بها 


باهي بيه وَيَعْقُوبُ يا يني إنَّ اله اضْه طَفَى لَكمُ الدَّينَ فلا تَمَوتن إلا وَأنتُم مِيِمَونَ) توحيد را سفارش مى كردند, اسلام را 
مفارق عن كز دنه :رم ودتننا يوآطك بايد لمان يميريند (قلا قزل الااواق كت لقوق ) مخف يا كفوقابل تين 
نيست مكر مقوّداً بأمر مقدور, نمى شود به كسى كفت نمير, مى شود كفت كافراً نمير يعنى اين ايمان و كفر كه امر اختيارى 
ايك دي كناو 1ف لق :فزا كعدو كتدنين :اذ مواق كدتمفها تدارد كه هنا ساي اناسع كرف كنك كار امير ماما عير 
(قلا تَمَودنٌ 1 وَأكّم مُسْلِمُونَ) بكوشيد توحيد را به همراه ببريد. يس اوّلِين وصيت ذات اقدس الهى نسبت به انبيا همين توحيد 


الماك ديد عونت هوه وضوة: :| انيف ا مضا 53 1 
سفارش لقمان به معارف توحيدى بركرفته از توصيه هاى انبيا 


همين وصيت را لقمانى كه از انبيا(عليهم السلام) كمكى كرفته و معنويتى كسب كرده به فرزندش دارد هم او را به توحيد 
دعوت كرده است هم به امر به معروف و نهى از منكر و اقامه صلات و مردمى زيستن كه اينها مستقيماً وصيت به فرزند است 
غيرمستقيم وصيت به جامعه است اكر جامعه موحد بود اكر جامعه اقامه نماز داشت اكر جامعه امر به معروف و نهى از منكر 
ذاقنك: كر خافعة غافلة وقد كل ع كد كه #سيف الا متواضفا اذك ل كرد ندرا حا وعدت فرظ ارت جامعة ا 5 
در آن خيال بافى و فخرفروشى نيست جنين جامعه اى متحد است. يس اين دو عنصر محورى را كه يكى توحيد باشد يكى 
وحدت امّت اسلامى هم سفارش ذات اقدس الهى به انبيا(عليهم السلام) است هم سفارش انبيا به فرزندان و امت هايشان است 
هم سفارش لقمان است كه از كلمات انبيا استفاده كرده نسبت به فرزندش و جامعه اسلامى. 


ص: م 


سد آوردت (إلك القضير) بعد ان سفاركى به يدو و ماذز 


در برهانى هم كه اينجا قبلاً فرمود نسبت به ذات اقدس الهى كه خخدا فرمود شما به يدر و مادرانتان احترام كنيد و شركك 
نورزيد براى اينكه كسى خيال نكند كه احترام به يدر و مادر در حدٌ احترام خداى سبحان است جه در سورهل] مباركه[] 
«عنكبوت» جه در اين سورهل] «لقمان» مرزها را مشخص كرده در سوره لا «لقمان)» فرمود: (وَوَصَّتِنَا الْإِنْسَانَ ِوَالدَيْهِ) بعد فرمود: 
(أنِ اشك لِى وَلِوَالِدَّبِك) اما (إِلَىَ الْمَصديرٌ) بازكشت همه شما به سوى ماست هم (إِلَىَ مَوْجِعُكمْ) (1) در آن آيه, هم (إِلَىّ 
الْمَصديرٌ) در آيه سورهل] «لقمان» بيانكر آن است كه من درست است كفتم كه نسبت به خدا سياسكزار باشيد و نسبت به يدر و 
مادرتان شاكر اما آنها را من كفتم آنها را من آفريدم شما را من در دامن آنها يروراندم كك المصديرٌ), (إلَىَ مَوْجِعُكَؤ ). 
شفاف ترش همان است كه در سورهل|] مباركه[] «بقره) كذشت در سورهلا مباركهل] «بقره» فرمود وقتى مراسم عرفات و مشعر را 
انجام داديد كارهاى منا را انجام داديد نظير كذشتكان نباشيد كه به مفاخر يدرانتان اكتفا كنيد بلكه (فَادْ كبوا الله كوك 
آبَاءكم أؤ أَشَدَّ ذكراً) بهتر. محكم تر متقن تر از ياد يدران به ياد خحدا باشيد او اصل است و همان خداست كه مارا دستور 
مى دهد كه به ياد بدرانمان باشيم آيه دويست سورهل| مباركه[] «بقره؛ اين بود (فَإذًا قَضَيتُمْ متَاسِككة) از عرفات فارغ شديد از 
(فَاذْكرُوا الله كذٍكركم آبَاءَكم أؤ أَسَّدٌ ذكراً) غرض اين است كه اين توصيه لقمان بركرفته از توصيه انبيا(عليهم السلام) است 
و توصيه انبيا ب ركرفته از توصيه ذات اقدس الهى است. فرق مهممى بين سوره لا مباركه[] «لقمان» و سورهلا مبا ركهلا «عنكبوت» 
سك دو سووة 0 سكوك عقف فردردة (و إن خعامتاكه تذركهيى ) انحا در اند بالة ذه قرفو (عَلَى أن تشْرك) اين 


عور انقاو تناك اذى كر ان عهر مسووك اث تمق كذارة. 


ص: / 


/ سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )"0-١ 


اخبار از بى ثمر بودن تلاش مشركان در انحراف مسلمانان از دين 


منظور از جهاد هم شدّت تلاش و كوشش است اكر خيلى سخت كيرى كردند خيلى كوشيدند كه شما را از دين منحرف 
كنند سخت كيريشان و كوشش بى جايشان هم به جايى نخواهد رسيد شما موحدانه به سر ببريد. بعد فرمود حالا كه موحد 


ذعوث كدر البقه كر كبري كتردش موحد باشد ختودش اقامه كنتده سنون دين باشد خدرت اومؤتركر است: 


يرسش:... ياسخ: البته صلات هايى كه هر ملتى دارند فرق مى كند ركعاتشان, قبله شان فرق مى كند ولى اصل نماز كه اطاعت 


ويرستش ذات اقدس الهى است در همه ملل بوده. 


يرسش:... ياسخ: آن ديكر «الصلاة خير موضوع فمن شاء استقلٌ و من شاء أستكيّره (07) بله هر وقتى انسان مى تواند نماز 
كراد عزفا يجي لاله هاي ناوي رماوا رعق لج اناري كر واي لماااشى لوائلا لجار يوار لامها درباري كار 
وأ ثرموة: (أَقِم الصَلدََ دلوي الشَّمْس إِلَى عَم عَسَقٍ اللَول و قوَآنَ الْمَجْرِ) 0 اين نمازهاى ينج كانه را در سورهل] «اسراء) 
مشاخض كزد هر اميت وعضوة مغزينا نت وعقاءو ضيح (أنم اللة لِدُلُوك النّمْس) كه آغاز نماز ظهر است (إِلَى عَسَقٍ 
اللّبل) كه يايان نماز عشاست (وَقَوَآنَ الْمَخْرِ) يعنى «أقم قرآن الفجرا كه نماز صبح است اين ينج نماز مى شود واجب. 


ص: / 


.07 و ج/, ص‎ ١9 الكافى: ج7, ص‎ .)6(-١ 
.8:09 بحارالأنوار, ج94/, ص08" و‎ . )8( -١ 


8 )2( . سوره لا اسراء, آيهلا 0/1 


تبيين معناى معروف و منكر 


فرمود: (وَانْهَ عن الْمُنكر) در جريان معروف و منكر روشن شد جيزى كه نزد عقل معرفه است نزد نقل معرفه است يعنى به 
وسمية شتاقعه شده ابن عى شوة معروئى خالا اكر حزق عتكر بود و ثزد عقل به'وسسيت شتاخته نشد ول يكك كو د كةو 
نوجوان غيربالغى مرتكب آن شد اين هم عقّل هم نقل هر دو هماهنكك اند هم عقل اين كار را زشت مى داند هم نقل اين كار 
را زشت مى داند به عنوان قبح فعلى, هم عقل مى كويد ولىّ اش بايد او را درست تربيت كند, هم نقل مى كويد ولى اش بايد 
اورا تربييك كلد أن بحمه اديه 117 


عدم تخالف عقل و نقل در قبح فعلى و فاعلى منكر 

يس هيج تخالفى بين عقل و نقل نيست نه درباره فعل نه درباره فاعل. درباره قبح فعلى هم عقل مى كويد دروغ جيز بدى 
است هم نقل مى كويد, هم عقل مى كويد سرقت جيز بدى است هم نقل مى كويد, درباره قبح فاعلى هم عقل مى كويد كه 
ولي بايد مواظب كودكش باشد هم نقل حالا اكر كودكش يا نوجوان بدون آكاهى ولي كناهى كرده است ولي مسئول نيست 


بالأخره ولىّ مسئول است كه «أن يحسنٌ أدبه) و مانند آن واكر عقل و نقل جه در قبح فعلى جه در قبح فاعلى هماهنكك بودند 


يس تعارضى از اين 2 جهتثت َه سسث. 
ادب, دستورى جامع براى زندكى يويا 


فرمود در جامعه مى خواهى به سر ببرى با مردم مى خواهى زندكى كنى مؤدبانه به سر ببر, ادب يكك دستور بين المللى اسلام 
است جه انسان در حوزه اسلامى بخواهد زندكى كند جه در حوزه موحدان بخواهد زندكى كند كه منطقه اى است جه در 
سطح بين الملل بخواهد زندكى كند كه با ملحدان و مش ركان به سر مى برد بايد مؤدّب باشد ادب يعنى درست حرف زدن و 
حرفٍ درست زدن, درست برخورد كردن و برخورد درست اين دستور رسمى اسلام است كه انسان در هر سه سطح يعنى جه 


سطح محلّى جه سطح منطقه اى جه سطح بين المللى بايد اين را رعايت كند. 


ص: / 


.594 نهج البلاغه., حكمت‎ . 0800-١ 


نهى قرآن از نيم رخ نككاه كردن در كفتكو 

آآيه هجده فرمود: (وَلا تَصَعوْ تدك لِلنّاس) صورت را نيم رخ به مردم نشان نده وقتى حرف مى زنى با تمام رخ نكاه كن يكك 
طرف جاى ديكر نككاه كنى يكك طرف به مردم نككاه كنى اين با ادب اسلامى سازكار نيست برخى ها اهل تخيل اند و همين 
كج نككاه كردن, نيم رخ نككاه كردن را فخر مى يندارند برخى ها اين جنين نيستند ولى به دنبال فيلم و عكس و مسائل رسانه 
اق هستيد وقى ذارثدابا شماسكن عى كويند مصضالحبه:ذازثد كفتكر دازند يكك كوشه حشمشان به دووبية اسك ابخ دو اكز 


كوتاهى فكر, كمي همّت, نازل بودن آن هويّت درونى است. 
تبيين لق عظيم رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) و سيره او در كفتكو 


عند كركانك اتلس :الهى خوباوة مقس زعلته وعلى أله الات الصف والشارة فرسؤة (إنَك لَعَلَى حل عَظِيم) (1) در 
وواداك هم قل اده كه يكن او حسمدرا نل كنع ترود كا خلفه لزان انثا خداكستحاة كدق را قدراير | شرت قزل 
كرده فرمود: (وَلَمَدُ آتبِنَاك سربعاً مِنَ الْمَكَانِى وَالْقَوَآنَ الْعَظِيمَ ) () ما به تو فاتحهالكتاب داديم, قرآن عظيم داديم, جرا قرآن 
عظيم است براى اينكه خخدا درباره خودش فرمود: (وَهُوَ اْعَِيُ الْعَظِيمٌ) (5) يس متكلمى كه (الْعَلِيٌ الْعَظِيم) است قرآنى نازل 
كرده است كه (الْقَرآنٌ الْعَظِيم) است و رسول خدا كه عامل به قرآن است داراى لق عظيم است حالا اككر خداى سبحان على 
عظيم است و قرآن او قرآن عظيم است و آورندهل] قرآن داراى خلق عظيم است نمودارى از اين خلق عظيم را شما جكونه 
تبيين مى كنيد مى بينيد در حديث هست كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با هر كه حرف مى زد با تمام 
جهره حرف مى زد نه يكك كوشه جشم به طرف ديكرى, يكك كوشه جشم به طرف ديككرى براى اينكه اين متخلّق به اخلاقى 
الهى است. 


ص: / 


2 سوره لا قلم, آيهلا‎ . 60-١ 
.// سورهلا حجر, آيهلا‎ . )٠١( 


.* سورهلا بقره, آيهلا 0ه",ْ سورهلا شورى, آيهلا‎ . )١١( 


تمام جهره بودن رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) در كفتكو بركرفته از اخلاق الهى 


خب متخلّق به اخلاءق الهى است يعنى جه؟ يعنى خدا كه در سورهل] «بقره) فرمود اكر شما دعا كرديد من جواب مى دهم نه 
تعر جواج م هرج ندا تيم زع بو يععن واجزء كه لذازد اكررذات الس الهى بابخ سوالي يوا تي معدديا تام رخ عراب 
مى دهد (إذَا سأك عِبَادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌُ أَجيبٌ دعْوَة الداع إِذَا َعَانِ) 0 اين جنين نيست كه _ معاذ الله _ يكك كوشه 
جشم, كوشه جشم ندارد اككر ذات اقدس الهى اقد تقدّم غير مرّها كه بسيط محض است دارد به كسى ياسخ مى دهد با تمام 
رخ دارد نككّاه مى كند و اككر در دعاها آمده است كه او «باسط اليدين بالعطيه» (5) است با هر دو دست دارد عطا مى كند كه 
اين نشانه تكريم است با اينكه دست ندارد اكر خدا با كسى حرف مى زند با تمام رخ حرف مى زند اكر خدا به كسى جيزى 
مى دهد با تمام دو دست مى دهد ييغمبرش هم وقتى با كسى حرف مى زد با تمام رخ حرف مى زد نه اينكه يكك طرفش 
شرق باشد يكك طرفش غرب باشد كاهى مخاطب را نككاه كند اين طور نبود اين يكك ادب جهانى است. 


سقوط انسان باعث نهى بعضى از ضعف هاى رفتارى 


فرمود صورت برنكردان, كردن كشى نكن و فخرفروشى نككن, خيال بافى نكن براى اينكه اكر اين ادب را از تو بككيرند مى 
شوق يك ين لفوت عتناد كلو ابح ذعين اذ كو مشكين نر اث ايع مسدكك او تو سنكي ترز اسك ابق كيه اق تو.سكين كر 
است همه اينها از تو بزركك ترند اكر آن روح ملكوتى را از تو بككيرند مى مانى يكك ينجاه, شصت كيلو خب همه سنكك ها از 
تى بزركك ثر.واسنكين ترند: 


ص: / 


1/8 سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 )1757-١ 
.961 ؟- (1) . المصباح (كفعمى), ص‎ 


اشاره قرآن به يشتوانه نداشتن ناهنجارى رفتارى انسان 


(إِنَك لن تَخْرِقَ الأوض وَلَن تَبلَعَ الْجِبَالَ طولاً) در سورهل] مباركه1] «اسراء) اين بحث كذشت كه شما براى جه مى خواهيد 
تحر كان نتسويه اعبار 5ذ1] (استرافة ادة عرد (وَلك تمش فى الأزض مَرَّحاً) مّرح آن شدّت فرح است (إنَك لَن تَحْرِقَ 
الإزعل أكحب رنيو يه دين فشار مى آو رى تو كه نمى توانى زمين را سوراخ كنى (وَلَن تلع الْجبَالَ طولاً) كر كرون كشع 
كنى همه اين تنه ها و كوه ها از تو بلند ترند, بخواهى ستككين برخورد كنى اين زمين زيريا از تو سنكين تراست اين سنكك ها 
از تو سنككين تراست تو اكر آن روح ملكوتى را رها كردى مى شوى يكك جسم هفتاد, هشتاد كيلو خب همه اينها از تو بزركك 
تر و سنككين ترند اما اكر آن روح ملكوتى را داشتى كارى مى كنى كه آسمان نمى تواند آن بار را بكشد شما مى كشيد اينكه 
رو نا عَوَضنًا الْأمَانَة) (ل) اين امانت را شما مى توانى بدون ظلم و جهل حمل بكنى وكرنه اككر آن را بردارى همه اين 
اجرام از شما سنكين ترند. 


ارائه همه حكمت هاى لقمانى به رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 


در سور [] غبار كه (اسرافها كه قبل ملكظه فرموديك آباق كه از آي "١‏ شروع مى شود همين حرف هايى كه لقمان به عنوان 
حكبية:داركتيه قر كنك بش كزمك ذاه الدسن الوى فتاه دين رهاى سكريائه يه رفور ها وسور د عار كف ييقمير (صيلن الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود بعد فرمود: (كل ذلك كان سَيّهُ عِندَ رَبك مَكرُوهاً 0 ذلك مما أؤى إلَيِك رَبك مِنَ الْحكمّو). (9) 


ص: عل/ 


10-1 سور ةلا احوات» ]يه الا 


18(9) سورد ا] اسرلس لياع اوم 


امر به توحيد مرتبه اعلاى حكمت و نهى از ناهنجارى ها مرتبه نازله آن 


اينها حكمت است يس حكمت از توحيد شروع مى شود بخش هاى نظرى بخش هاى عملى تا همين مسثله مؤدّبانه راه رفتن 
ختم مى شود. در آن سوره لا «اسراء) فرمود: (وَلا- تمش فى الْأَرْض مَرَحاً) اينجا فرمود تصعير د يعنى نيم رخ نشان دادنو 
كردن كشى كردن, در نكناه, بى اعتنايى كردن به مردم فرمود اين طور نكناه نكن (وَلا نَمْش فى الأزض مَرَحا) با خوشحالى 


مفرطانه روى زمين راه نرو جراو براى اينكه اين در اثر خيال است عقل كه اين حرف را نمى زند. 
محبوب خدا نبودن همه ناهنجارى هاى رفتارى انسان 


(إنَّ الله لا يْحِبّ كل مُحْمَالٍ فَخورِ) اين از باب رفع كل نيست يعنى عموم السلب است نه سلب عموم, كرجه به حسب ظاهر به 
صورت سلب عموم آمده ولى نتيجه اش عموم السلب است ما يكك «ليس كل» داريم يكك كل ليس» داريم يكك وقت مى 
كوييم هيج كدام ازاينها نيست رفع العموم است يكى عموم الرفع است اينجا به حسب ظاهر رفع العموم است ولى در واقع 
عموم الرفع است اينكه فرمود همه انسان هاى خيال زدهلا فخرفروش را خدا دوست ندارد يعنى هيج كدامش را دوست ندارد 
نه آن رفع العموم باشد كه سور سالبه جزئيه است اين عموم الرفع است كه سور سالبه[] كليه است. 


ديقت عاق ذكودادة (وَاللَهُ لا بْحبٌ كل مُخْمَالٍ قَحُور) (1) قبلا هم كذشت كه ما در برابر عقل, خيال داريم اين خيال اكر 
به باب افتعال برود مى شود اختال, ختال, مُختال, اككر به باب تفعّل برود تختل, يتختل, مُتختل, تخيل كه از باب تفل است در 
1ف اعمال فو اما لفسا 1ق .دون قر ان اال قننه فزهوة افناق كيال د غيال راق كديا كال اداه نلك ع كد 
اين محبوب خمدا نيست (إنَّ اللَّ لا بْحبٌ كلَّ مُخْتَالٍ فَخُور) خيال مى كند كه مقامى دارد (يكك) مطايق همين خيال, نسبت به 
ديكران فخرفروشى مى كند (دو) فخرفروش محبوب خدا نيست خيال باف محبوب خدا نيست اكر عاقل بود نه مختال است نه 


فخور, بلكه متواضع است و مؤدّب (إِنَّ الله لا بحت كل مُحْمَالٍ فَحُور) يعنى «لا بحب أحداًه. 


ص: / 


1 سوره لا حديدكو آيهلا‎ : )2(-١ 


تجلى قوٌه متخيله انسان در صورت رهبرى عقل 


يرسش:... ياسخ: خيال را عقل بايد كنترل كند در روايات قبلى هم كه از وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) 
خوانديم براى همين بود حضرت فرمود عقل را اصللا براى همين جيزها خمدا خلق كرد عقل را عقل مى كويند براى اينكه 
زانوى جموح و جموش خيال را عِقَال مى كند اصلا عقل براى همين خلق شد خيال يكك نعمت خوبى است خيال يردازى اين 
شعرهاى خوب اين ادبيات خوب اين تصوير خوب اين صحنه هاى خوب اينها بعد از متختله كار خيال است اما به رهبرى عقل, 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود عقل را عقل كفتند براى اينكه زانوهاى شتر جموح و جموش شهوت و غضب و 
وهم و خيال را عقال مى كند )١(‏ عقال يعنى زانوبند «اعقل و توكل» (7) همين است اين شتر را عقال بكن يعنى زانويند ببند 
حضرت فرمود خدا اصلاً عقل را براى همين ها خلق كرده مكر آدم هر حرفى را مى زند, هر جيزى را فكر مى كند, هر جايى 
را نكاه مى كند, خب اكر آدم عادت بكند هر حرفى را بزند هر حرفى را بشنود اين ديكر در نماز حضور قلب ندارد همه اين 
خاطرات جمع مى شود تا يكك وقت حمله بكنند و آن حالت نماز است ولى آدم وقتى مواظب جشم و كوشش باشد يرحرفى 
نكند هر جيزى را هم نشنود خب بالأخره حساب شده است شما در همين كار سيره لقمان بررسى كنيد كه جطور شد اين به 
اين مقام رسيد كه خدا فرمود: (لقبن نكا تنراق البحكف )ابن ووايناك :و لانن ماكسظ قرس ديد يعي ازااينع ووانات را 
سيد ناالاستاد در الميزان نقل كرد () بخشى هم در كنزالدقائق هست (65) و در ساير جوامع روايى ماهم هست او يكك آدم 
عادى نبود اين [حكمت] مثل مال نيست كه خدا به بَرْ و فاجر بدهد قلب طب و طاهر مى خواهد ظرف طبب و طاهر مى 
خواهد تا اينكه اين عطا بشود. اين خيال بافى ها را عقل بايد كنترل كند. 


ص: ع/ 


1-(/11)ا كف فحت العقو لض 18 
؟- (18) . شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد), ج١١,‏ ص .5١0١‏ 
*- (14) . الميزان, ج12١,‏ ص 77١‏ _ 5728. 


عد( )+ تفسير كنز الداقائق وج رضن 1/116 


يرسش:... ياسخ: اين فقر به معنى ندارى كه نيست البته حرف سليمان ييغمبر هم همين بود با اينكه (فسحْوْنًا له الرّيحَ) وجود 
مباركك بيغمبر هم وقتى كه فتح مكه كرد و همه اين قدرت ها در اختيارش شد باز هم فقر بود نياز به ذات اقدس الهى فخر 


آدم است جه فخرى برتر از احتياج به ذات اقدس الهى. 
تبيين جكُونكَى حاضر شدن اعمال در قيامت 


فق به شاترده كهكرموى دا مى آورد لفاك الوزن تك تان تعدو خزدل ) خسداعى اررى بالف اقراوائن هده ا 
انسان هر جه انجام داد مى بيند اما جطور مى شود با كدام دست مى آورد به وسيله جه كسى مى آورد آن در آيات ديكر 
مشخص شد در همان سوره[] «زلزله» ملاحظه فرموديد (فَمَن يَعْمَلَ مِثْقَالَ ذَرَِّ خَيِريَرَهُ ل وَمَن يَعْمَلُ مِْقَالَ درو شَرَايَرَهُ) 2١(‏ 
على كن نفل أمظ نيتدد يا كن اس روه اندي وف دز اشن لزنه ولق و3 كاوق انهاه ززرنا اعمال ) 3ن 
به اينها نشان بدهند اين جنين نيست كه هر كسى احاطه علمى داشته باشد همه جيز را بتواند ببيند تا نياورند و به او نشان ندهند 
ون مماه يس يكد ارال انوت يك وروع رودتيال ] 3نار دون رويك مله ١2(‏ اناك :و لوث ) واارس السبةا رس 
انسان در قيامت آنجه زمان جوانى انجام داد يا زمان سالمندى و كهنسالى انجام داد همه آنها را مى بيند بعد بالاتر از همه اينها 
در سورهلا مباركه[] «آل عمران» فرمود هر كسى جيزى را انجام داد حاضر مى بيند خب خودش احضار كرده يا ديكرى, 
فرمودة (يوم تلد كل نفس نا غماث وخ غير تخضرا) ( اللا بعتى كبن .هعبت كه العضار من كتد وبيه اوالشآن مى نوهد ينس 
كلوقي ادك ممي فيه أزانك نانيك ار مضو انميق قمر فيه اخقياز امك عن ابن امضا كه اهن #عليك كددداكد 


سبحان احضار مى كند تا مى شود حاضر, ارائه مى كند تا مى شود مرئى آن را در سوره لا مباركهلا «تكوير» آيه جهارده. 


ص: ا/ 


.)5١2(-١‏ سوره لا زلزله, آيات لاوم 
؟- (7؟) . سورهل] زلزله, آيه[] ©. 
3 إفرفة 5 سوره لا انفطار. آيهلا 0. 


رع : سوره لا آل عمران. آيهلا 6 


عدم امكان انكار اعمال نايسند توسط انسان 


فرمود: (فزعث تفش كا أعصوك) طبن ابتك كرد دو ساق تفى فين سوه اسك ابن :از جاهارى اميت كاين تكرة با اكه دو 
سياق اثبات است مفيد عموم است (عَلِمَتُ نَفْسٌ) يعنى «كلّ نفس» (مَا أَحْضَّرَتْ) يس خود انسان در درون خود آن كتاب را 
دارد (نُخْرج لَه يَومَ الْقَِامَهِ كاب يَقَاهُ مَنشُوراً) )١(‏ جه كسى از درون او در مى آورد اين درون ما كجاست آن لايه هاى دهم و 
صدم و هزارم ما كجاست آن را ديكر ما نمى دانيم بالأخره خود انسان اين مجموعه را دارد و از آن غافل است اكر خدا فرمود 
ما احضار مى كنيم نزد او حاضر مى شود ما ارائه مى دهيم او مى بيند يعنى اين كارها را به دست خود او انجام مى دهيم نه 
اينكه از جاى ديكر بياوريم تا او بتواقة الكال كسد :(قلفت تن ا اخصضوت) لذابه هيج وجه نمى تواند انكار كند مرتب از 
درون او در مى آيد. اينجا هم فرمود اكر مثقال حبّه اى باشد ذات اقدس الهى آن را مى آورد اما آوردنش با اين ينج وجه 


امر به ميانه روى در رفتار شخصى و اجتماعى 


بعد فرمود: (وَاقَصِدُ فى مَشيك وَاءَهْ غْضِض مِن صَؤْتكك إِنَ أنكرٌ الأَصْوَاتٍ لصَوْتٌ | لحمِير) هم مَشى زندكى هم طرز راه رفتن هم 
مَسى سياسى هم مَسى اجتماعى بالأخره ميانه رو باش نه افراط و نه تفريط, اهل اقتصاد و اعتدال باش در همه شئون زند كى جه 
عط ميكنئ اث دراه وفتق عادى آلك (والصيذ فى تشكه واخضص بمو ضؤنك ) ابن قدو ضنذا واجلك لكو اين قد رداق وافرياة 
نكن قول سَديد را قرآن سفارش كرد نه قول شديد را فرمود: واوا لزلا سياد ) لالس تتح لاف وبع قلح يناك س1 


«قولوا قولا شديدا» آن داد كشيدن ها اثرى ندارد. 


ص: م 


1801-1 سورلا اسزاي !بدن 3 


ات( ب سورة] احزات, ايه[ ل 


نهى نشدن فرياد مظلوم با (واغضض من صَوتِكك) 


يرسش:... ياسخ: براى اينكه مظلومى اككر داد نزند جه كار بكند اينكه بى خود داد نمى زند اين (الَْجَهْرَ بالشُوء) )١(‏ غير از رفع 
ضوت اسث يكن ال هراردى كدغيت مكنا شد انث همي اسةاابخ دسف يجان نس رسد مكر ابيكه نزرد ابن و أن 
بكويد كه به من جنين ستمى شده است اين كار محبوب خدا هم است, اكر كسى مظلوم واقع شد دسترسى به كسى هم ندارد 


مشكل او همان عل "نقده حب اجا اسك به ابو بو آن بكويد #امشكلقن عدا شوق 


نجات از افتادن در كناء سه امر مه مياثة ووئ در نكاه و صوث 


دربازة تكاه هم مين ور است فرموه: (قل للْمؤْمتيق يُعَضُوا ون أتشاره ) الا كسى با عام دشم نكاه مى كند كه اكر يكت 
وقت هم به نامحرم افتاد همان وقت هم به دام مى افتد خب جرا اين طور نككاه مى كنى وقتى مى بيند اينجا زن ها دارند مى 
آيند نامحرم دارد مى آيد خب نيم نككاه راه مى رود نه اينكه با تمام جشم نكاه بكند كه اكر يكك وقت حشم افتاد همان وقت 
به دام بيافتد (قل لُلْمؤْمِنِينَ يعوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ ) اين درباره نكاه, اينجا هم فرمود: (وَاغْض ضُ من صَوْتَك) آرام تر حرف بزن, 
آرام تر نككاه بكن كه اكر يكك وقت لغزيدى نيفتى, اكر كسى آرام تر حرف زد بر اعصابش مسلط است و خوب مى تواند 
جواب بدهد يا اككر حرف ناصوابى از زبانش در رفت فوراً مى تواند جبران كند اما اكر نه, با تمام جشم نكاه كرد با تمام 


حنجره حرف زد درمان او يكك مقدار دشوار است. 


ص: / 


07-1 سو وه لا ساي يه 118/4 


)18(-١‏ . سورهلا نورء آيهل] ث# 


يرسش:... ياسخ: صداى بلند دليل ندارد مكر اينكه درباره اذان كفته شد رفع صوت بكنيد درباره صلوات كه در مورد خاص 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١7‏ تا "١‏ سوره لقمان 91/١1/1١17‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ا بي أقِم الصَّلهَ وَأمُو بالْمَْوُوفٍ وَانّهَ عن الْمَكر وَاصِْرْ عَلَى مرا أَصَاَ 54 إن ذإتكك مِنْ عَم اللو خا كه 
نس اتن فى وض مرحاًذ اله لمحب ل تخت ُو 040 واف ذ فى مضيكك وافدهل بن مويه إن أن 
الَصْوَاتَ تت لْحَمِير (19) ألم تَرَوا أَنّ الله يتو لك ياك النباقات وَمَا فى الْأَدْض وَأَسِمعٌ عَلِْكمْ نمه طَاهِرََ وَبَاطْنَةٌ وَمِنّ 
لاس من يُيجاِلٌ فى اللّهِ بر عِلْم ولا دي وَل كتاب بير "٠ ١‏ وَإِذَا قبل لَُمْ انوا ما أنرلَ الله لوا َل تع ما وَحَذَا عل آبَاءَنًا 
أُوَلَوْ كان السَّتِطانٌ يَدْعُوهُمْ إِلَى عَذَابِ السّعير )1١(‏ و مَن يسْلِمْ وَجهَهُ إن اللنتؤقو تكييزة لقن الاققييكه الْعُوْوَه الْوَنْقَى وَإِلَى الله 
عَاقبَهُ الْأمُورٍ (؟؟0) 


بعد از اينكه فرمود ما به لقمان حكمت داديم كوشه هايى از كلمات حكيمانه آن حكيم را ذكر فرمود در ضمن نقل كلمات 
حكيمانه آن حكيم, معارف الهى خود را سايه افكن آن سخنان قرار داد. 


حاضر كردن حسنات و سيئات توسط خدا در قيامت 


فرمود خداى سبحان كه مصير, محل صيرورت و بازكشت همه شماست )١(‏ و اكر خصاتى جه حسنه جه سييئه كم باشد و 
سبكك باشد و در دورترين نقطه باشد در تاريكك ترين نقطه باشد محجوب باشد در هر شرايطى باشد خدا آن را مى آورد. اين 
آيه (إِنّها إن تك مِتْقَالَ عق حَبْهِ) (5) را كه ظاهرش مربوط به سييئه يا حسنه است برخى از اهل معرفت توسعه دادند به رزق هم 


رساندند كه اككر روزي كسى در جاى دور باشد يا كم باشد يا ضعيف باشد خدا آن را مى آورد. 90 
ص: 6٠١‏ 


)2(-١‏ 7 سوره لا لقمان. آيهلا ولك 
كاه 5 سوره لا لقمان. آيهلا 2 
0-7 . الفتوحات المكته (؟ جلدى», ج ,١‏ ص 205,ْ الفتوحات المكيه (؟١‏ جلدى», ج /ى ص /21". 


اث 2 5 5 .2 * 0 ._- 
تمثيل بودن حسنه و سيئه و امكان كسترش آن به رزق 


اينها تمثيل است نه تعيين, هر جيزى را كه ذات اقدس الهى بخواهد حاضر كند مى تواند جه حسنه و سيّئه باشد جه رزق باشد 
جه مسائل ديكر. در سورهل] مباركه[] «انبياء؛ مطلبى را كه فرمود, نشان مى دهد كه اين ناظر به مسئله سيئه و امثال آن است. در 
سووه1] مباركه 8 «اثيياء) آنه 69 اين اس (وَنَضَعٌ الْموَازِينَ اقش لِيْم الْقيَامَهِ فا تَظْلَمْ َفْسٌ شَيتَا إن كان مْقَالَ حتهِ مِنْ حَحَوْدَلٍ 
نينا بها وَكقّى ينا حَاسِبِينَ) اين ن نشان مى دهد كه ناظر به مسئله سييئه و خصلت هاى بد است مشابه اين درباره حسنه هم صادق 
خواهد بود مشابه اين هم درباره رزق هم صادق بود ولى سياق آيه مربوط به مسئله حسنه و سييئه و امثال ذلكك است مربوط به 


تطبيق:(أن شك :ولو التيكه )ابر واللدون مشر اسان 


طبه كذ عبان رمعت تيان كد ف عورد أن انكو لل :زلور كيك ) الل يسكب رز كه بوالدين ميقن البنالار رحدو 
مباركك بيغمبر و اميرالمؤمنين(عليهما الصلاه و عليهما السلام) هستند يعنى نبوّت و امامت والدين انسان اند كه حضرت فرمود: 
«أنا و عليىٌ أبوا هذه الاقّه» (؟) رواياتى هم ملا-حظه فرموديد در تفسير شريف كنزالدقائق تطبيق كرده اين (أَنٍ اشكز لى 
وَلِوَالِدَيك ) را بر وجود مباركك ييغمبر و حضرت امير(عليهما السلام) (12) اين حق است براى اينكه والد حقيقى و مربى حقيقى 
و معلم حقيقى» اين بزركوارن اند بر اينها كاملا قابل تطبيق است. 


ص: ١6م‏ 
)2(-١‏ 5 سوره لا لقمان. آيهلا 1 


"- (8) . علل الشرائع, ج١ى‏ ص177. 
*- (2) . تفسير كنزالدقائق, ج ١٠و‏ ص :78 و 181. 


سختى دسترسى انسان در آزمون ها به صبر علت تعبير به ( إِنَّ ذلك ) 


مطلب ديكر اينكه فرمود: (وَاضَْ عَلَّى يا أضاركك) اين (إِنّ ذإنكك) جه اشاره باشد به كل واحد از اينهار جه اشاره باش به 
خصوص صبر, تعبير به «هذاه نفرمود (ذْلِكك) فرمود جون بعيدالمنال است صبر, فضيلتى نيست كه در دسترس هر كس باشد 
مى بينيد باهر حادثه اى بسيارى از افراد از جا در مى روند در حالى كه اينها همه آزمون است حسابى هست, كتابى هست, 
عند ووؤى انسان دوفراق اس سد روزى درافروة است عمد روزئ احترام اسك جهد.روزى اهانت :اسك همه اابنها امعحان 
است با يكك احترام انسان فخورائه و مختالاته زندكى كند با حادثه اى فوراً از جا در برود هيج كدام درست يست همه اينها 
امتحان است فرمود: (وَاصْرْ عَلَى ما أصَابَكك إِنَّ ذلك ) نفرمود «انّ هذاه اككر مى فرمود إن هذاه خواه به كلّ واحد برمى “كشت 
درست بود خواه به اخير برمى كشت درست بود اما غالباً اين را به خصوص اخير ارجاع دادند با اينكه خيلى نزديكك است 


نفرمود «انّها يا ان هذا» فرمود: (إِنَّ ذلكك) جون صبر, بعيدالمنال است (إِنَّ ذلكك مِنْ عَزْم الْأمُور). 
انجام واجبات الهى از عزائم امور 


(عَزْم الأمُور) را قبلاً ملا-حظه فرموديد يعنى «مِن الامور التى يجب أن يُعزم عليها؛ كه انسان بايد جدّاً تصميم بككيرد يكى از 
مصاديق عزم الاموراين است كه شما ملاحظه مى فرماييد مى كويند شريعت عزائمى دارد و رُتحصى دارد (إِنَ الله تباركك و 
تعالى يحبّ أن يؤخذ برُّخصه كما يحبّ أن يؤخذ بعزائمه» (1) آن واجبات و كارهاى حتمى را مى كويند عزائم الهى آن 
مباحات را مى كويند رُخَص الهى خدا دوست دارد كه به مباحات او هم توجه بشود همان طور كه دوست دارد به كارهاى 
حتمى او توجه بشود اين (مِنْ عَم الْأمُور) ممكن است كه به عزائم الهى بركردد يعنى از حكم هايى است كه ذات اقدس الهى 


دستور قطعى داد. 


6١ ص:‎ 


.١18 تفسير القمى. ج ١و ص‎ . 00-١ 


سرٌ نامكذارى ينج بيغمبر به اولواالعزم در قرآن 


مطلب بعدى آن است كه همه انبيا داراى عزم اند اما اين ينج بز ركوار سمت هايى دارند مبارزاتى دارند جهادى دارند و تحمل 
هاى سختى را بايد داشته باشند از اين ينج بزركوار يعنى وجود مباركك نوح, وجود مباركك ابراهيم, وجود مباركك موسى و 
عم و و ج راركت وسر لوك علي لصولاو كلهي اللياد اكير اواو االعرم عي لوليا كه عمف اها دراي ريت 
اند العباناتي سورهلا مباركه[] «احقاف» اين است (فَاصْبِرْ كما د ضد ولو الْعَْم مِنَ الرّسْلِ) )١(‏ آنها عي قلا عرولا عبر 
(سِنْ عَم المُوِ) است و اكر كسى بداند كه هر حادثه اى كه بيش مى ين انتحان امك قير ا يحد نغ كد في كان عصياتن 
ل تودن ار حو عقلت في كلدو نائية اند عبدادن قراط واقا امحات المن اس 


برسش: از آيات الهى برمى آيد كه آمر به معروف بايد خودش عامل باشد يكك آيه اينكه (أتأمرونٌ النّاس بالبرٌ وَتنْهَونَ 


النمك) ديك بيك (لم تَقُولونَ ما لآ تَفْعَلُونَ) (5) ؟ 


ياسخ: البته. اين درست است اما ملا-حظه فرموديد در فقه. شرط آمر به معروف و ناهى از منكر عادل بودن نيست آن شرط 
كمال است اكر مفتند دلا صلاه لجار المسجد إلآ فى مسجده؛ 12 اين با الا صلاه الا بفاتحه الكتاب» (5) يا الا صلاه ال 
بطهور» (2) فرق مى كند آن شرط كمال است واين طهارت و فاتحهالكتاب شرط صحت است اكر كفته شد كه آمر به 
معروف خودش بايد عامل باشد ناهى از منكر خودش باشد منتهى باشد اينها شرط كمال است وكرنه بر همه واجب است كه 
جلوى فساد را بككيرند اكر فرمود (أقِم الصّلاة) بعد فرمود: (وَأَمُْ بالْمغرُوفٍ) يعنى بخواهيد امر به معروف شما نهى از منكر 
عالق كم سبارابة عوةة انواس باقتينه يكن شيناك اند كه لذ بر عدا م جسه وهات رواسن كه 
فزموة اكر كسى دركرانتوا انر يكتد و حروش مكبر افد ابن عاقل نت (اتامزرة الْنّاسَ بِالْبرٌ وَكَنْسَؤْنَ نمس كم وَأَكُمْ كتلوق 
الكاياث: أفل تنهارة) زه نك اتنناة عاقل ذيكرى را از رودن سو بازامى دازه وعودش سوق كورد! ابن بغي اقل 
نيسث اين بين خود و خداى خود است يكك مطلب اين است كه اكر ديكرى كرفتار فساد است اين شاخص بر او واجب است 
كه جلوئ اورا يكيرد ياثهويله ير او والح :اسث غرقن ايو اث كه دن امر يه معروف وانهن ال سكر عندالت شرط نيستك:و 


آن روايات يا آياتى كه هست ناظر به شرط كمال است نه شرط صيحت. 


ص: مم 


أت كا سور عقاف 1 د 

؟-(4) . سورهلا صف, آيهل] ؟. 

)1١( -*‏ . تهذيب الأحكام, ج١,‏ ص 47. 
)1١1(-*‏ . الخلاف (شيخ طوسى», ج١,‏ ص77”. 
ه- (؟1) . من لا بحضره الفقيه, ج١,‏ ص */. 
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وجوب امر به معروف حتى در صورت فقدان عدالت 
يرسش: اميرالمؤمنين در نهج البلاغه فرمود: «والله... لآ أنُهاكم عَنْ مَعْصيهِ إلا وَ أََنَامَى فَبِلَكم عَنْهَاه؟ )١(‏ 


باسخ: خودش درباره خودش درست فرمود, فرمود من هيج كاه شما را نهى نمى كنم مكر اينكه بيشابيش, خودم منتهى ام 
هيج وقت شما را امر نمى كنم مكر اينكه بيشاييش, خودم مؤتمرم خب درست است نه تنها معصوم, عادل هم همين طور است 
عادل كسى است كه وقتى ديكران را امر به معروف و نهى از منكر مى كند خودش هم عمل مى كند اما اين شرط كمال است 
اين طور نيست كه حالا اكآر كسى خودش عادل نبود ديكرى كه دارد كناه مى كند بر او امر به معروف و نهى از متكر واجب 


نباشد اين طور نيست. 
نهى از زندكَى مختالانه و فخورانه در جامعه 


فرمود: (وَلا- نْصَ عو تدك لِلنّاس) كلمه تصعير و تصعّر واينها در قرآن كريم يكك جا استعمال شد و آن همين آيه است 
صورث بركرداندن, در راه رفتن كردن كشى كردن اينها مَنهى است براى اينكه مختالا.نه و فخورانه در جامعه به سر بردن 
است. بعضى از مراحلش مكروه است يا خلافش مستحب است و آن اين است كه خداى سبحان خود را به على عظيم وصف 
كرد در قرآن دارد (مُّْوَ الْعَلٌِ الْعَظِيم) (5) همين على عظيم, متكلم قرآن كريم است وقتى قرآن, كلا.م خخدايى است كه خدا 
على عظيم است اين كتاب مى شود (وَالْقَوْآنَ الَْظي) () لذا يكى از اسماى حسناى قرآن همين عظمت است كه فرمود: 


(وَالْمَوَآنَ العطيع). 
ص: 68 
-١‏ (15) . نهج البلاغه, خطبه 108. 
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.// سورهلا حجرو, آيهلا‎ . )١18( 


تبيين تطابق اخلاق هر بيغمبر با كتاب آسمانى او 


مطلب سوم آن است كه هر ييامبرى دين اوه اخلا-ق اوه سيره اوه سنت اوه سريره او مطابق كتابى است كه از طرف خداى 
سبحان آورده و اكر درباره وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) وارد شده است كه «كان حُلقه القرآن» (1) اين 
مختصٌ به آن حضرت نيست موساى كليم «كان خلقه التورات» عيساى مسيح «كان خلقه الانجيل» وجود مباركك داود «كان 
خلقه الزبور؛ وجود مبارك ابراهيم «كان خلقه الصحف» هر ييامبرى هر كتابى كه آورده مطابق همان كتاب, عقيده دارد و 
اخلاق دارد وعمل دارد وامر به معروف و نهى از منكر. خود ذات اقدس الهى به انبيا مخصوصاً به وجود مباركك حضرت 
رسول اكرم دستور دادند كه به اخلاق الهى متخلّق بشويد اخلاق الهى را كسى نمى فهمد جيست مكر آن كه ييامبر باشد و 
اهل بيت به وسيله بيامبر اينها را مى فهمند به مردم مى كويند. 


الهى بودن اخلاق محاوره اى بيامبر(صنَى الله عليه و آله و سلم) در نككاه تمام جهره با مخاطب 


درباره ييامبر وارد شده است كه يكى از برجسته ترين اخلاق و روش او اين بود كه وقتى با مخاطبى حرف مى زد با تمام جهره 
او را نككاه مى كرد و حرف مى زد اين طور نبود كه نيم رخ نكناه بكند يكك كوشه جشمش جاى ديكر باشد يكك كوشه 
جشمش به مخاطب اينكه دارد مصاحبه مى كند يكك كوشه جشمش به مخاطب است يكك كوشه جشمش به دوربين اين 
عفان بن اراق ريدو لمكا دن كووتى راان رافك عكر خوو وانعى كو اهن له دده مجاز ره راو اكع تم اشوا | كن 
كسى دارد با آدم حرف مى زند آدم با او حرف مى زند ديكر نبايد يكك كوشه جشمش به او, يكك كوشه جشمش به دوربين 
باشد, حضرت وقتى با كسى حرف مى زد با تمام رخ او را نككاه مى كرد خب اين را ييامبر از كجا ياد كرفت اين لق ييامبر 
است اين را از ذات اقدس الهى ياد كرفت و آن اين است كه خدا وقتى مى خواهد جواب كسى را بدهد نيم رخ حرف نمى 
وتذجوة اساة ا ف مرح كداردديا قدا نعوضتقى بالخ (افراددرا من واضك بنك فزموهة ([ذا مالك حادس على إلى قريت اديت 
دَعْوَهَ الدّاع) (1) نه يعنى يكك كوشه حواسم جاى ديكر است يكك كوشه اش نزد شماء اكر در دعاهائ شب هاى جمعه كفتئد 
ده اذاي فك را بخوانيد «يا دائم الفضل على البريّه, يا باسط اليدين بالعطيّه) () يعنى خدا اكر بخواهد جيزى به كسى بدهد 
بادو دست بى دستى مى دهد «كلتا يديه يمين» (©) او كه دست ندارد ولى محترمانه مى دهد نه اينكه با يكك كوشه انككشت يا 
با يكك كوشه دست يا يكك دستى به آدم بدهد اكر بخواهد به آدم نكاه كند با تمام هويّت نكاه مى كند بخواهد جيزى به آدم 
بدهد دو دستى مى دهد يعنى با تمام كرامت عطا مى كند منتها حالا كيرنده يكك آينه ضعيفى است به اندازه خودش همان 
جمال الهى را زيارت مى كند و به اندازه خودش از آن دو دست مبسوط عطا دريافت مى كند مثل اينكه هزارها آينه در برابر 
آفتاب هست آفتاب كه طلوع كرده اين طور نيست كه براى آينه زيد يك مقدار خودش را نشان بدهد براى آينه عمرو قدرى 
ديكر, آفتاب با تمام جهره بيرون مى آيد منتها اين آينه ها اين ظروف مختلف اند يكى كوجكك است يكى بزركك است يككى 
محدّب است يكى مقعّر است اينجاست كه مى كويند هر كس خدا را به اندازه خود مى شناسد با علم شهودى با علم 
حضورى. غرض آن است كه ذات اقدس الهى با تمام هويّت جواب مى دهد اكر جيزى را خواست عطا كند با دو دست بى 
دستى عطا مى كند او «باسط اليدين بالعطته» است وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم همين اخلاق را داشت 
وقنى با كسى سخن مى كفت با تمام جهره او را ناه مى كرد با آن مخاطب بود اين مى شود اخلاق الهى, اينها در حقيقت 


اولواالعزم هستند (وَلا نْصَ عو حَدَّك لِلنّاس وَلآ نَفْش فى الْأَرْض مَرَحاً) در سورهلا مباركه [] «اسراء» هم قبلا خوانديم كه (إنُك 


أن تَحْرِقَ الْأَرْض وَلَن تَبلعَ الْجبَالٌ طولا) (2) كه شرحش كذشت. 


ص: إغاف" 


.188 مسند احمد, ج2, ص‎ . )17(-١ 
.188 ؟- (18) . سوره لا بقره, آيهل]‎ 

- (19) . المصباح (كفعمى), ص /7ا9. 
00-6 الكافى رح اراض 118. 


4ك اذه 5 سورهل] اسراءو آيهلا وخرة 


يرسش:..؟ياسخ: اينجا هم حكم تكليفى است منتها وقتى قرآن كريم از لقمان دارد نقل مى كند بعد مى فرمايد ما به لقمان 
حكمت داديم )١(‏ اينها را ذات اقدس الهى امضا كرده است. 


بررسى نكته اى ادبى در رعايت نشدن ترتيب در (كل مُحْتَالٍ فَخورٍ) 


(وَلا- نْصَ عو لَه دك لِلنّاس وَلآ تفش فى الْأْرْض مَرَحاً) مرح آن فرح باطل است. دو نهى است به دو علت, يكى تصعير جهره 
است يكى مَشى مرحانه و خوشحالى بى جا دو علت هم ذكر كرده است منتها اين دو علت مطابق با دو معلول نيست يعنى لف 
و نشرش مرتب نيست (وَلآ نْصَ عو هدك لِانّاس) اين فخرفروشى است بايد بفرمايد «ان الله لا يحب كل فخور» (وَلآ نَم فى 
الأوعى تتا ) كه آن خيلك وباغيال زد كى :واه رفدى 1ق مخبال اث كديعد بثرنابد «ان الل لابعت كل فكو ميهال) لكن 
براى رعايت فواصل كه با «راء» ختم مى شوند نظير (لطيف حَحِيرٌ), (5) (عَرْم الْأمُورِ), (لْصَوْتٌ الحمير) و مانند اينها. (فخور) 


أمرية زيد كديا اععذال و عله تشييه كي انه غبوت مار 


فرموة دو عقي ولد كن انشاهر خط عقى اكد دز راد قشع مدل باش وعدا ابلك تكن كافن اناق در لكف يهو دادتل 
تلبيه را بلند كنيد در مناجات هايى كه براى بيدار كردن مردم بود سابقاً يا اذان كفتن كاهى مى كويند براى قرائت قرآن 
صدايتان را بلند كنيد اينها هر كدام دستورهاى خاص است اما در شرايط عادى كفتند معتدل حرف بزنيد داعى نداريد داد 
كديد را (أنكر الأضوات ) صوت مير ات براق إيتكه آن ون تويقسس خبلى صدايكن بلند امت سيك ال خويى وابدى نذا 
نيست كه بككوييم بلبل صدايش خوب است حمار صدايش بد است براى اينكه اسب هم شيهه مى كشد اما اين قدر فرياد نمى 


ذتن كيه سو اناضه بالأخره تدان اورثك داف ىن اهمه انكل ايك 


ص: 6 
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؟- إفرفة 3 سوره لا لقمان. آيهلا 1 


غلة انكر ردق عيورت جنار و لوه أن 


اين انكر بودنش براى ارفع بودنش است نه براى اينكه صدا كوش نواز نيست كوش خراش است. يس انكر بودنش براى اين 
است كه ارفع است اكر صدايى بخواهد اعرف باشد بايد اخفض باشد اين همين است كه فرمود: (وَاغْفْض من صَوْبكك) 
« أغضض الأصوات» مى شود «أعرف الأصوات», سخن از نغمه خوب و نغمه بد نيست تا بكوييم بلبل نغمه اش خوب است نهيق 
حمار, نغمه اش بد است سخن از بلندى و كوتاهى است سخن از افراط و تفريط است و حمير هم به تعبير جناب زمخشرى در 
كفاف هافنها ضوتش موود نفرت اسث نام بردنقن هم.ووائيست لذابه تعبير ومكشري در كشاق مى كفتند «الطويل الأذنين؛ 


ارتباط آيهل ( أَلَمْ تَرَوْا أنَّ الله سَحْرَ لَكم) با عناصر محورى سوّر مكى 


اما اينكه فرمود: (أَلَمْ ثَرَوا أن الله مَيحْرَ لكم مَا فى السَماوَاتِ وَمَا فى الْأَرْض) جون اين سور ه در مكه نازل شد عناصر محورى 
سوّر مكى اصول دين است يعنى توحيد و وحى و نبوّت است واينها برهانى اند اين برهان را اول ذكر مى كند قبلا هم مشابه 
اين را ذكر فرمود يعنى آيه ده اين بود كه (حَاقَ السَّماوَاتٍ بِعَثِرِ عَمَدِ تَرَوْنَهَا وَألقَى فِى الأَرْض رَوَاسِىَ) اينها را ذكر فرمود. 


مسخّر انسان بودن همه موجودات عالم به امر خدا 


الآنن فرمود براى شما مسخخر كرده است جيزى در عالّم نيست كه در دسترس شما نباشد شما هم مى توانيد از آسمان بهره 
بكيريد هم از زمين بهره بكيريد همه اينها را خدا مسحر كرده منتها يا بر اساس مبناى عادى يا غير عادى, اككر مبناى عادى باشد 
بر اساس علم حّرى و تجربى شما مى توانيد دسترسى بيدا كنيد از زمين استفاده كنيد از كواكب استفاده كنيد و مانند آن يا به 
طور غير عادى است كه براى سليمان(سلام الله عليه) مسر كرده فرمود: (قَسِ ْنَا لهُ ايح تتجرى بِأَمْرِه) (5) آنجا ديكر 
غيرعادى است نه محال عقلى است بر خلااف عادت است مى شود معجزه هر جا او اراده مى كرد اين رياح حركت مى كرد 
يس اكر تسخير به طور عادى باشد مى شود حسى و تجربى و علمى, اكر بر خلا.ف عادت باشد نه بر خلاف عقل مى شود 
معجزه, همين تسخير را براى وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) به صورت امر ذكر كرد كه اينها به امر او حركت مى كنند 
البته اين هم تسخير الهى است خداى سبحان آنها را مسخر كرده كه به دستور سليمان حركت كنند يا مطابق نظام علمى است 


بالأخره راه دارد. 


ص: لا 


.)08(-١‏ الكشاف, ج", ص 98ع. 


أدزة؟) سويد صن يذل ع 


(ألَْ تَرَؤا أنَّ الله سِخَرَ كم مَا فى السَّماوَاتِ وَمَا فى الرْض وَأَسِْبَعٌ عَلَتِكُمْ نعَمَهُ ظَاهِرَةٌ وَبَاطِنَه) نعمت هاى فراوانى خدا به شما 
داد حالا اكر كسى نخواست يا مديريت نداشت يا تنبلى كرد و از خودش اراده اى نشان نداد تا از نعم الهى استفاده كند اين 
ديكر به سوء عمل خود او برمى كردد وكرنه همه نعمت ها را ذات اقدس الهى به انسان ها داد (وَأسِْيَعٌ) يعنى شاداب كرد 
اينكه مى كويند مستحب است وضو اسباغ باشد يعنى شاداب اينجا فراوانى نعمت را اشاره مى كند نه اصل نعمت راو نه تنها 
رزق داد بلكه رزق فراوان داد نه تنها نعمت داد نعمت فراوان داد نعمت ظاهرى داد جه در زمين جه در آسمان, نعمت باطنى 
داد وحى و نبوت و علم را به وسيله قرآن و اهل بيت براى شما آورد هم اينها نعمت هاى باطنى اند هم آنها نعمت هاى ظاهرى 
اند به صورت وفور در اختيار شما قرار داد «أنعم» نيست اسباغ يعنى فراوانى و شادابى (وَأْسْبَعٌ عَلَتِكمْ نِعَمَهُ ظَاهرَهً وَيَاطْنَةٌ ). 


تبيين لزوم تحقيقى بودن زندكى انسان حتى در تقليد 


اين برهان ولى برخى ها جه تابع جه متبوع اينها با تقليد سخن مى كويند در سورهل] مباركه[] «حج) مبسوطاً اين دو بخش 
كذشت يعنى انسان اكر مقلّد است بايد در تقليد, محقّق باشد اكر متبوع است بايد در متبوع بودن محقّق باشد سورهل] مباركه[] 
«حج؛ كه بحثش قبلا كذشت آيه سه و همجنين آيه هشت وله درباره اين است كه دين بايد تحقيقى باشد بالأخره انسان اكر 
بخواهد به كمان و مظنْه عمل كند اين كمان و مظنّه بايد بشتوانه يقين داشته باشد اينكه كفته شد (إِنْ ظبّيه الطريق لا تنافى 
قطعيه الحكم) )١(‏ براى ايتكه حجت.ت ظن به دليل قطعى برمى كردد يعنى وقتى كه ما به شريعت مكلفيم دسترسى به يقين 
نداريم يا بايد _معاذ الله _ رها كنيم يا بايد به وهم و اينها عمل بكنيم اينها كه باطل است يس اكر جيزى مورد مظنّه ما شد 
البته ظنْ خاص نه ظَنّ غير معتبره بايد عمل كنيم. خب خبر واحد ظنَى است خود خبر واحد بيش از مظن افاده نمى كند اما 
يشتوانه يقين دارد بالآخره ما يقين داريم كه شريعت هست تكليف هست ما دسترسى به واقع نداريم بايد به مظنّه عمل كنيم, 
يس اين مظنّه يشتوانه يقين دارد ظنّيت طريق منافى با قطعيت حكم نيست هر مظنّه اى بالأخره بايد يشتوانه يقين داشته باشد اكر 


ص: /6/ 


."40 اجود التقريرات (ميرزاى نائينى), ج 7 ص‎ . )58( -١ 


فرمود مردم دو قسم اند در سورهل] مباركه[] «حج» آيه سه و آيه هشت و نه اين است بالأخره مردم يا تابع اند يا متبوع, اكر تابع 
اند اين تبعئّتشان بايد تحقيقى باشد آن مقدارى كه تبعيّت او را تصحيح كند خداى سبحان به او معرفت داده است اكر در 
تقليد هم مقزّد بود در بيروى هم مقلّد بود در تابع بودن هم تابع بود اين در قيامت مسئول است اما آن كه متبوع است در متبوع 
بودن و مطاع بودن بايد محقّق باشد اكر عدّه اى دنبال او راه افتادند اين از فرصت استفاده كرد خود را متبوع تلقَّى كرد اين در 
قيامت مسئول است آيه سه سورهل] مباركه] «حج؛ اين است كه (وَمِنَ النّاس مَن ادِلٌ فى الله بعر ِلْم) و جون بعر عِلْم) 
است (وكِ كز لاطا قر ا مربةوعل لعو عر سيم ابره لياع تنه ناريا عبطا قفري الت متمرّد است شيطان 
مارد است متمرّد است مّرده جمع مارد است يس اكر كسى بخواهد تابع باشد بايد محمّقانه تابع باشد تحقيق بكند كه به دنبال 
جه كي جو كك كلد آيه هشت و نه همان سورهل مباركه[] «حج» اين است (وَِنَ النّاسِ من ادل فى الله بعر عَم وَل مدىَ 
َلآ كتاب مُيرٍ 0 ان عِطْفِه لِيِضِلَ تحن سَبيلٍ اللَّ) ين سر خم مى كند همين طور دارد مى رود حالا همين كه جند نفر به دنبال 
او راه افتادند اين خيال مى كند كه متبوع است و مطاع است و كار آنها حق است اين سر خم بكند دقيق نيست مواظب نيست 
اين مى شود مُضلٍ ديكرى جون متبوع است آنهايى كه آيه سه سورهل] «حج) به آنها اشاره مى كند ضال-اند اين كذشته از 
اينكه ضال است مُضلٌ هم است اينجا جون (ليِضلّ ) دارد معلوم مى شود متبوع غير لايق است آنجا جون دارد (يَتَّبعٌ) معلوم مى 
فزنانان موسق لصوو 1 ناجول رضة سر كاير اناك دمر نكما كر بجر رعس فى رامل رين سرف را ةنيد شرل 
و نكولتان بايد بر اساس تحقيق باشد آيه بيست همين سورهل] مباركه[] «لقمان» اين است بعد از اينكه فرمود: (وَأَسْعِمٌ عَليكَْ 
عَمَهُ طَاهِرةٌوَبَاطَِه) فرمود: (وَمِنَ النّاس من بُتجَادِلٌ فى الل بر عِلْم وَل هُدىٌ وَلآ كاب مُنِير). 


ص: 04 


عقل و نقل دو راه تحقيقى شدن زندكى انسان 


اين اقسام سه كانه كه به دو قسم منحل مى شود انسان خودش يا بايد از راه وحى حقايق را بفهمد, اكر وحى به او نرسيد فرد 
عادى بود بايد بفهمد خدا به بيامبرش جه وحى فرستاد اين دو راه دارد مانعهالخلو است جمع را شايد يا از راه دليل عقلى مى 
فهمد كه بيامبر جه آورده يا از راه دليل نقلى مى فهمد كه بيامبر جه آورده عقل در مقابل نقل است نه در مقابل شرع عقل در 
مقابل سمع است نه در مقابل وحى يا انسان بايد بشنود يا بايد بفهمد اكر به يكى از اين راه ها يقين بيدا كرد يا مطمئن شد كه 
ذات اقدس الهى به ييامبرش جه فرمود, آن كاه حيجت براو تمام است عقل غير از قياس و خيال و كمان و وهم است عقل 
يعنى عقل, يعنى بر اساس برهان منطقى آن وقت انسان آن قواعد را بداند يقيناً اطمينان بيدا مى كند به هر جيزى هم دل نمى 
سيارد و سرسيرده نمى شود. عقل اكر باشد مثل نقل يكك حساب و كتابى دارد رجالى مى خواهد درايه اى مى خواهد اصولى 
مى خواهد متن شناسى مى خواهد تا انسان از دليل نقلى اطمينان بيدا كند عقلى هم بشرح ايضاً يكك قواعد منطقى مى خواهد 
يكك صورت منطقى مى خواهد يكك ماده منطقى مى خواهد تا اطمينان يبدا كند اكر با دليل عقلى يا دليل نقلى فهميد كه 
بيامبران جه جيزى آوردند حجت براو تمام است البته بعد از اجتهاد ممكن است كاهى خطا بكند آن وقت ديكر معذور است 


واكّر همين طور بدون تحقيق وارد بشود معذور نيست. 


ص: / 


وجود شرك و معرفت شناسى فاقد تحقيق علت ذكر آيهل ( وَمِنَ النّاس ...) 


بس (وَمِنَ النّاس مَن يَحٍادِلٌ فى اللَّهِ بير عِلْم وَل مدي وَلأ كتّاب مُنير) اين آيه را برى جه اينجا ذكر فرمود, براى اينكه در 
فضاى حجاز يكك عقيده باطلى بود و آن ف كار كيرد شناسى عاطلى بود و آن تقليد كور. بيان ذلكك اين است كه اينها 
درباره اصنام و اوثان قائل بودند ارباب متفرّقه اند (1) اينها حقٌّ تقريب دارند حقّ شفاعت دارند (مَا تَعْبَدُهُمْ إن لبوا إِلَى الله 
!لقن لق زه لكي ش كاذ تاحتة الله شرن افارشاك ودام سد رهاض مروظيم ارنياة مدرفك: تاش ينها ذا عمي وق بادتنا 
تكذيب بالأخره انسان يا جيزى را قبول دارد يا نكول يا آرى يا نهو اينها در هر دو جهت تابع كذشته ها بودند به تقليد كور 
كرفتار بودند اينها اكر مى خواستند جيزى را بيذيرند باور كنند مى كفتند: (إِنَ وَحَدَنًا آبَدَنَا عَلَى مه وَإنَا عَلَى آثَارِهم 
مَهَتَدُونَ). (15 (مُنتدُون ) لقاو ماند أن اكر م خواسدند جبزئ راود كد من كفتلن كذشيكان عا كدد اين را نداشتلف. ايخ 


مى شود معيار تصديق و تكذيب, معرفت شناسى اينها اين طور بود. 
لزوم ميحمقاند بودن تصديق و تكذيب آراء در اسلام 


دين آمده كل اين بساط را عوض كرده فرمود اكر مى خواهى قبول كنى بايد جزم علمى داشته باشى, بخواهى نكول كنى بايد 
جزم علمى داشته باشى خدا غريق رحمت كند مرحوم كلينى را اين در همان جلد اول كافى اين روايت نورانى را از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده كه وجود مباركك حضرت فرمود: (إِنْ الله قد خصٌ عباده بآ يتين من كتابه) فرمود 
بندكان مؤمن را از نظر معرفت شناسى خداى سبحان با دو آيه اختصاص داده خصيصه اى برايشان ذكر كرده اكر بخواهند 


رأى مثبت بدهند بايد محمّقانه باشد بخواهند رأى منفى بدهند بايد محقّقانه باشد اكر هم نمى دانند كه خب ساكت اند. 


ص: ام 


١-(71؟)‏ . سورهلا يبوسف, آيهل] 9؟. 
؟-(18) . سورهلا زمرو آيهل] *. 

*- (54) . سورهل] يونس, آيهل] 18. 
*-(0) . سورهلا زخرف, آيهلا ؟١7.‏ 


مراكم 5 سوره لا زخرف. آيهلا رفة 


فرمود مى خواهى تكذيب كنى محمّقانه باش برهان داشته باش مى خواهى تصديق كنى محقّقانه باش برهان داشته باش (1) 
بدون برهان, تصديق كردى مسئولى, بدون برهان تكذيب كردى مسئولى آن وقت اين مى شوى دين, فرهنكك دين يعنى 
فرهنكك علمىء انسان روى يايه علم ايستاده است وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) خيلى كار كرده كل نظام 
جاهلى را عوض كرده هم زير آن عقايد باطل آب بست هم معرفت شناسى اينها را اصلاح كرد. 


باطل و ظالمانه دانستن يذيرش غير تحقيقى عقايد آباء در اسلا 
: لسن ب برس غير العحبياى عفايت ابا در اسادم 


فرمود هر وقت شما مى خواهيد قبول كنيد مى كوييد جون بدران ما كفتند, هر وقت مى خواهيد نفى كنيد مى كوييد يدران 
ما نككفتند آخر آنها مككر ميزان الحقيقه هستند؟! اككر براى جيزى برهان داشتيد ببذيريد, اككر برهان بر خلاف داشتيد نبذيريد و 
اكر جيزى نداشتيد هم كه ساكت باشيد. اين دو آيه سورهلا مباركهل] «حج) بر صبغه نفى بود انسان جه تابع جه متبوع بايد 
مدل اله باللتلة دو سو 0 مار كه 0اواسكرلي اين #8اتزهوهة لك كف مرا لَّبِسَ لك به عِلْمَ إنَّ الْسَمُعَ وَانْبضَ رَ وَالْمُوادَ كل أُوْلئْكك 
كاق نه شؤولا ) درسو لسار كه لااؤررتين افير (بَلْ كَدّبُوا يما لخ يحبطوا بعلّمه ولا بأَتهغ تَأُوبلهُ كذلك كدب 
الّذِينَ من قَيِلِهمْ قَانظه كيف كانَ عَاقبهُ الظَالِمِينَ) اين ظلمى است كه خانمان برانداز است آخر شما جيزى كه تحقيق نكرديد 


مى كوييد جون بدران ما نككفتند ما نمى كوييم. 
تلاش رسول خدا در ارائه راه هاى معرفت شناسى محققانه 


ص: ل 


.5” الكافى: ج١, ص‎ . 7950-١ 


وجود مباركك بيغمبراصلى الله عليه و آله و سلّم) خيلى كار كرد انحا و اقسام معرفت شناسى محقّقانه را آورده از حسّى تجربى 
نا آن شهودى اش را آورده حتدى تجربى اش را فرمود: (فَبَعَتٌ اللَهُ عرَاباً يتحت فى الْأَوْض لْيْرِيَهُ كيف يُوَارِى سَوْءَة أَخيه) ١(‏ 
بعتن اؤازاد حس. و تجربه انسان من قؤائك جتزهانى :زا بشهجد ابن عليه معرقت كاسن حت .و تحر است براي انان هائ 
آغازين اين راه را باز كرده ا (لَوْ تَعلمُونَ عِلَمَ الْيقِين 0 لَمَرَوٌنَ الْجحِيم) (1) كه راه شهود است اينجا هم فرمود اكر شما 
خوافيك بهمقصك تبرسيد ابق يذيرشن وثفى شما ابن تصضديق و تكب شما بابد حساب كده باشك بدران نا كنسد, يددران ها 
تكفتند اين معيار نيست (وَإذَا قِيلَ لم انوا ما أَنرلَ الله ُو بَلْ تن ما وَجَدْنا عله آبَاءَنَا أَوَلَو كانَ الشَِّطنٌ يَدْعُوهُمْ إِلَى عَذَابِ 
السّعِير) اين وهم است كه يدران شما و خود شما را به عذاب افروخته دعوت مى كند در آياتى دارد وَل كان آبَاؤّمٍ لآ 


ترق كينا ) لاحب عدر انيد دتبال الوا كاتها نا م ويك 


يرسش:... ياسخ: خب آن هم اكر كسى سقيفه را بر غدير ترجيح بدهد همين خطراتى است كه شما الآن يا در القاعده مى 
يدياه وطانان ب ةارع فسان اكد 


جيزها را نمى فهمم بايد مطابق با شريعت باشد اما اكر روايتى مخالف با خود عقل بود در كتاب هاى اصول ملاحظه فرموديد 


با تخصيص لبَى يا تقييد لَبِى اين مى شود مخصّص لبى يا مقتئد لَبى م عقل, مخصّص عموم يا مقتد اطلاق آن دليل خواهد بود. 
ص : 7/ 
)7”70-١‏ . سورهل] مائده, آيهلا إفضرة 


؟-(”) . سورهلا تكاثر, آيات هو ع. 


ارك (إدلرة 3 سوره لا بقره, آيهلا . 


همه كارهاى علمى ثمره خون شهيدان و تلاش عالمان 
يرسش: اين نظام محكم اعتقادى كه ييغمبر درست كرد جرا دوام يبدا نكرد؟ 


ياسخ: بالأخره از خود ماها بايد بيرسيم به سوء اختيار ما بود تمام آنجه الآن در جوامع علمى مانده است به بركت همين كار 
است كم نبود منتها حالا متأسفانه اززغرب و شرق به اين سرزمين ها حمله كردند آن وقتى كه از شرق آمدند اين مغول ها 
جقدر كتاب ها را سوزاندند جقدر علما را از بين بردند و حقدر حوزه ها را تخريب كردند آنها كه از آن طرف غرب حمله 
كردند بعضى ها نقل كردند آن قدر كتاب هاى اسلامى را ريختند در دجله كه تا مدتى مى كفتند رنكك اين آب, رنكك 
مركب بود كم ما خسارت نديديم الآن ما شب و روز شاكر نظام اسلامى باشيم كه اولين ثواب را امام راحل و شهدا مى برند 
بعد ديكران, كم است اينها اين خون اين قيام اين نظام حفظ كرده وكرنه مكر اين حرف ها, حرف هايى بود كه بشود عرضه 
6 سما :رك يني عن وام انيه نر كوج كيه درم مكيف دوكر بك لم اد 
تعزيه ها مى كفتند كه وقتى شهداى كربلا(سلام الله عليهم) در قتلكاه بودند اين كبوترها مى آمدند اين بال و يرشان را خونين 
مى كردند به اطراف عالّم بخش مى كردند و هر قطره اى كه در كوشه اى از زمين مى افتاد آنجا مسجد مى ساختند اين را در 
تعزيه ها مى خواندند اين يكك تمثيل است وكرنه كبوترى نبود ير و بالش را آغشته به خون بكند يعنى هر جا سخن از حق 
أنثة عضول كراخشك ها امكدؤافنا كوترها دن ندند بال هافاة] عرق كردتهانى كوة حاحاى اقناده مده محف 
الآن هم همين طور است هر جا شما سخن از حق ببينيد اين بيدارى خاورميانه را شما بررسى كنيد اكر اين بيكانه بكذارند 
محصول همان خون هاى ياكك شهدا و اعلا-ميه هاى امام و مراجع است خب 1 ن روز اين حرف ها نبود خب كم نيست كه 
بكويند رنكك دجله مدتى رنكك مركب بود ساليان متمادى اين علما حشرشان با اوليا كتاب نوشتند آن وقت كه جاب نبود. 


ص: عم/ 


قدرشناسى از تلاش عالمان و شهيدان در جهانى نمودن معارف الهى 


كار كند هم خودش عمل بكند جهان تشنه همين معارف است از بس آلودكى ديدند ديككر خسته شدند بارها به عرضتان 
رسيد اين ارويا كه الآن دم از دموكراسى مى زند براى اينكه از بس كشت خسته شد فاصله اى بين جنكك جهانى اول و جنكك 
جهانى دوم نبود حالا ما جرأت نمى كنيم بكوييم صد ميليون, برخى ها صد ميليون نقل كردند ده ها ميليون را در يكك مدت 
كوتاهى اينها كشتند اينكه مى بينيد الآن سازمان ملل دارند جوامع بين المللى دارند سخن از دم وكراسى مى زنند سخن از صلح 
مى زنند براى اينكه از بس آدم كشتند خسته شدند الآسن دست همه اينها روى ماشه بمب اتم است اككر _ خداى ناكرده ‏ 
جنكك جهانى سوم و جهارم شروع بشود ده ها ميليون مى شود صدها ميليون تنها جيزى كه اينها را نجات مى دهد قرآن و 
غدرت اشت كه شما اسان هستيد اسان فرشعه مدقن زد كى.من كتذ. ذا انبا كه ممكن نوذاابتها صترف نظ ر مين كرة نل عفو فى 
كردند تخفيف مى دادند با آرامش زندكى مى كردند نه اينكه آدم از كشتن خسته بشود بعد دم از دموكراسى بزند آن كه از 
بس كشت و كشت حالا خسته شد دم از دموكراسى مى زند ديكر ارزشى ندارد به هر تقدير فرمود اين معرفت شناسى را شما 
بايد حساب بكنيد همين كه مى كوييم اين حق است مى كوييد يدران ما نكّفتند همين كه مى كوييم اين باطل است مى 
كرو راف كه العو عار يك و كارح كقنقرو كلت وتان نيك راو اذم وقد غوف تر هدات انير 


ص: 6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3١‏ قاع" سوره لقمان 91/١1/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(ألَمِ را أن ال حو كم ما فى التَماوَات وَمَا فى اَْْضِ وَأَمِيَعَلكمْ نعم طَاجِرَ وَبَاِهوَمِنَ لنّاسِ من َال فى الل بغر 
ار "١‏ وَإِذَا قبل لَهُمْ ُو ما نَل اله َاُا َل تيع ما وح دنا عل آيَاءَنًا ولو كان الّنطآنُ يَدْعُوهُمْ 
إِلَى عَذَابِ السّعِير )1١1(‏ وَمَن لغ وَجْهَهُ إلى الله وَهُوَ مُحْسِنٌ فَقَد اشتفسك الْعُوْوَه الْوْقَى وَإِلَى اللَّهِ عاقب الور 9 ومن كَقْر 
ذلك يق نكت كندة ا جاع ف ا ولع يعات اذو 0 مهم يف ع نذ وخ إِلَى عَذَابٍ عَلِيظٍِ 
(؟5) وَلَئْن مأقهم كن خُلّقَ الساوات والأض َيقُواَنٌ الله َل الْحمدُ للَِّ َل أكْتَرهُمْ لآ بَعلَمُونَ (10 لِلَِّ مَا فى السَماوَاتٍ وَالَوْض 
إن اللَّهَ هُوَ الْمَِيَ الْحَمِيدُ (8؟)) 


مكى بودن سورهل] «لقمان» سبب طرح مباحث توحيدى 


جون سورهل] مباركه[] «لقمان» در مكه نازل شد و مهم ترين مسائل سوّر مكى اصول دين است مخصوصاً توحيد لذادراين 
سورهلا مبار كه در آيات متعدّد به تعبيرهاى كوناكون مسثله توحيد مطرح شد. در آيه .بيست ذرمود مكر ثمى هينيد كد كل 
جهان مسحُر جامعه انسانيت است (أَلَمْ تَرَوْا أن الله سَحَرَ لكم مَا فى السَّماوَاتِ وَمَا فى الأزض). 


مسخّر جامعه بشرى بودن نظام هستى و امكان بهره ورى از آن 


كل نظام جه زمين و آنجه در زمين هست جه آسمان و آنجه در آسمان هست خدا اينها را براى جامعه بشرى مسحّر كرده 
است. عالّم با تسخير اداره مى شود نه با سر. هاهنا امور: اول اينكه كل نظام مسر شد براى كل انسان نه براى فرد فرد انسان, 
اتسان در هر عضر و مضبر ويا هر تسلى كه باشد من تواتك اق سهان و زمين بهره بكيرد خالا برخى ها در زمين: برخي هاذر 
آسمان, برخى در شرق زمين, برخى در غرب زمين, برخى از معادن جامد, برخى از معادن مايع هر كسى به نوبه خود بخواهد 
او كوجودات وفيق و اسماقى بهره كيرد امكاناقان هسة: 

ص: 88 

لزوم تبيين فرق بين ذلول و ذليل بودن زمين 

تسخي ركننده خداى سبحان است جهان مسحر خداست و خداى سبحان اين جهان را مسحر كرده رام كرده كه انسان از آن 
بهره ببرد جهان در اختيار انسان نيست زمين در اختيار انسان نيست اما زمين را براى انسان نرم كرده ارض را ذَلول نه ذليل, 
ذلول, نرم, آرام كرده اككر همين خدا بخواهد اين زمين را وسيله عذاب انسان تبهكار قرار بدهد فوراً شكافى در زمين ايجاد 
مى شود قارون را بلع مى كند مى شود (فَحَس هنَا به وَبدَارِهِ الأرْض) )١(‏ زمين را ذلول و نرم كرده تا انسان از آن استفاده كند 


دمن مسكر اسان كه اثبنان نسكر آنا ناكل فسك ؤمية مبكر اسك راق اسان و عيش كتده داص سحاة اسك كد قري د: 


(سَحَوَ لكم). 


بررسى معناى اداره جهان با تسخير نه با قسر 


مطلب دوم آن است كه عالّم با تسخير اداره مى شود نه با سر يعنى تحميلى در عالّم نيست كل جهان با تسخير اداره مى شود 
فوق جوهرى: تسيخين وأقسو ارق آسق كذاكر موجودى خاضتق :داشت بك اثر طتفى داشت #اكزئ انق موجود زابر خخلاف 
خاصيّت واثر طبيعى راهنمايى كرد اين مى شود شتاب, فشار, قسر و تحميل مثل اينكه كسى آب را بخواهد با فواره بالا ببرد 
اين تا فشار هست بالا مى رود وقتى فشار تمام شد مى ريزد زمين, بالا بردن آب بر اساس قسر و فشار و تحميل است اما وقتى 
باران باريد از قله كوه به سينه كوه و به دامنه آمد آب, طبعش اين است كه از بالا به بايين بيايد اككر كشاورز ماهرى باشد اين 
آب ها را راهنمايى مى كند به مزرع و مرتع واز آن بهره مى برد اين كار مى شود تسخير واكر نباشد اين آب هدر مى رود. 
فاعل به تسخير آن است كه آن فاعل اين شىء را راهنمايى كند تادر همان مسيرى كه مى خواهد برود به نحو سودمند 


حركت كند اين مى شود تسخير, بر خلافش بخواهد يبرد قسراست جهان با قسر اداره نمى شود با تسخير اداره مى شود. 


ص: ار 


/ سورهلا قصصص , آيهل]‎ . )١( -١ 


اختصاصى بودن تسخير معجزانه عالم و عام بودن تسخير عالمانه آن 


هر موجودى را خداى سبحان مطابق با حكمت الهى خودش با خاصيّت هاى مخصوص آفريد (يكك) آن موجود را با همان 
خاصيّت در راه صحيح اداره و رهبرى مى كند (دو) به انسان ها هم اين هوش را داده است كه از جهان در مسير صحيح آن 
بهره بردارى كنند (سه) كاهى به نحو غير عادى يعنى به طور معجزه برخى از موجودات آسمان را مسحّر ييامبرى مى كند نظير 
اينكه براى سليمان(سلام الله عليه) باد را مشر كرد (قَسَخَونا لهُ الرِيحَ تَجَرى بأشرهِ) (1) كه به دستور او حركت مى كند براى 
اينكه اين سليمان به مقام ولايت رسيده است بر اساس «كنت ... لسانه الذى ينطق به» (؟) ذات اقدس الهى در فصل سوم كه 
منطقه ممنوعه نيست نه در فصل اول كه مربوط به هويّت ذات است كه منطقه ممنوعه است نه در فصل دوم كه اكتناه صفات 
ذاتى است كه آن هم منطقه ممنوعه است در مقام فيض و در مقام وجه اللهى و افاضه الهى مطابق حديث قرب نوافل «كنت ... 
لسانه الذى ينطق به) شد, اككر در مقام فعل, ذات اقدس الهى لسان سليمان شد در حقيقت كوينده و ام ركننده كرجه به حسب 
ظامر سليماق أشت اما بهالسان الهى ابت كه (تخرى بأئرى ) اين مسخير معجزانة اث ولى تير غالمائه براق نمه هس انه 
اينكه كل آسمان ها و زمين را براى كل واحد واحد انسان مسخر كرده باشد بلكه «الجميع للجميع» كل انسان از آغاز تا انجام 
همه اينها مى توانند از نظام استفاده كنند به نحو تسخير. 


١ ص:‎ 


1 )شور تعن يدلا عم 


؟- 0" . الكافى, اج ”و ص 017". 


عدم شمول تسخير «سماء) بر «سماء) باطنى 


البعة ابم سماء مين سكاف ظافرق اسك اما ١‏ 3 سسماء باطى .تر هر كشن ثبت أن شاي كةافرفوة: (ل تُمَحَ لَه أَبْوَاتُ 
القعاء ) 11 آن سماء براى اولياق الهى اسث وكرته ابنى سهاوات ظاهرى طووئ است كه الآنن سفيته ساى باسرنشيق وى 
برققيق نتن لرسفتل افك فرمرد: (وقنتك ليع أنواث لتفاي) الاسعاء ركرى ايك كل ابرق سناد با اشير أداره مى لود عند 
اينكه انسان هم با اختيار رهبرى مى شود جبرى در كار نيست نه انسان با جبر اداره مى شود نه جهان با قسر اداره مى شود هم 
انسان با اراده تدبير مى شود هم جهان با خاصيتى كه خدا به آن داده است تدبير مى شود قسر و فشار, مقطعى است آن هم 
0 (ألَمِ َوَوا أَنَّ الله يد لكو عاق الشنادات وَمَا فى الْأَرْض). 


بيان بعضى از مصاديق نعمت هاى ظاهرى و باطنى 


بعد فرمود ما به شما نعمت هاى ظاهرى داديم نعمت هاى باطنى داديم اسباغ يعنى فراوانى و شادابى, نعمت هاى ظاهرى همين 
مأكولاءت و مشروبات و ملبوسات و امتعه و مساكن و امثال ذلكك هستند درباره جوارح ماو اعضا و جوارح سالم اينها نعمت 


هاى ظاهرى است آن نعمت ادراكك و عقل و هوش نعمت هاى باطنى است اين براى همه مردم است. 
العتعواض معط إل لعدق قاف باطني يد مزطيان 


اما درباره مؤمنين كذشته از اينكه اين نعمت هاى ظاهرى را داد و اين نعمت هاى باطنى را داد نعمت ولايت را دادو نبوت را 
دادو امامت را دادو خلاافت را داد اينكه فرمود: الم أكملتُ لكم ديتكع وَأَتْمَعْتٌ يك نفدي ) لايق كك نعمت باطنى 
است كه فقط بهره مؤمنان است آن كسى كه طوؤفى نمى بندد وغدير رارها مى كند به دنبال سقيفه حركت مى كند از اين 
نعمت عمداً خودش را محروم مى كند بس ( أطي عَلَدكُعْ نعمَةٌ طَاهِرَة وََاطِئهُ) نسبت به همه افراد نعمت ظاهر و باطن مشخص 


ست نسبت به مؤمنان الهى كذشته از آن نعم ظاهر و باطن, نعمت نبوّت است نعمت ولايت است. 


ص: / 


6٠ سورهل] اعراف, آيه]‎ . )6( -١ 
7 ؟-(0) 5 سوره لا مائده,ى آيهلا‎ 


استعمال «نعمت» به صورت مطلق در قرآن دال بر نعمت ولايت 


به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علا-مه(رضوان الله تعالى عليه) مى فرمايند نعمت هر جا در قرآن بالقول المطلق استعمال بشود 
نعمت ولا-يت است )١(‏ يكك وقت نعمت هاى ظاهرى است نعمت سلامت است نعمت عقل و هوش است قرينه خاص دارد 
تفصيلى است كه قاطع شركت است اينها نعمت هاى متداول است اما اكر بفرمايد (نِعْمَتَى) مثل آيه سورلا «مائده)» كه 
(أَنْمغتٌ عَلَيكَم نِْمتى) و يادى از نعمت خاصّه نكرد اين نعمت ولابت است ذيل اين آيه شريفه (كع لَتَهألقٌ يَْمَيِذٍ تحن النعِيم) 
(5) آن روايت نورانى هست كه فرمود: «نحن النعيم) () . ْ 


شرط بهره ورى از نعمت هاى باطنى 


اكر كسى از اين نعمت ها بخواهد بهره ببرد حتماً كسى است كه «يَسلِم وجهه الى الله) اما اكر كسى از اين فيض غافل بود از 
همان افراد ظاهرى است و نعمت هاى باطنى اينها همان عقل و هوشى است كه خداى سبحان به اينها عطا كرده است (أَلَمْ تَرَوا 
أنَّ اللّهَ صَكرَ لَكم مَا فى السَماوَاتٍ وَمَا فى الْأَرْض وَأَسَْعٌ عَلَيِكمْ نِعَمَهُ طَاهِرَة وَبَاطِنَ ). 


جدال باطل بودن سخن محرومان از ولايت 


اما در برابر اين همه نعمت هاى وافر و فراوان برخى ها هستند كه نه وحى الهى نصيبشان شد (يكك) نه به كمكك عقل, جراغى 
دارند كه بفهمند وحى اى كه شده جيست (دو) نه به كمكك نقل جراغى دارند كه بفهمند وحى اى كه به انبيا شده است 
جيست (سه) اينها بيراهه حركت مى كنند بالأسخره يا خودش بايد وحى اى بككيرد كه اين نبي است و رسول است يا به وسيله 
عقل بايد بفهمد كه نبي جه جيزى آورد يا به وسيله نقل بايد بفهمد كه نبى جه جيزى آورد. كسى كه عالم نيست از راه عقل 
نرفته, از راه كتاب منير هم نرفته ييامبر هم كه نيست كه خودش از هدايت الهى بدون واسطه طزفى ببندد جنين كسى جدال 
باطل دارد (وَمِنَ النّاس مَن يُجَادِلٌ فى اللِّ) در حالى كه هيج كدام از اين سه حجت را ندارد بالأخره انسان يا خودش بايد ولى 
الله باشد يا با برهان عقلى بفهمد ولي الله جه كفته يا با دليل نقلى معتبر بفهمد ولي الله جه كفته اكر كسى فاقد اين راه هاى سه 


كانه بود بيراهه خواهد رفت. 
ص: /1٠١‏ 


.27 الميزان, ج؟, ص‎ . )2(-١ 
.,/ ؟-(7) . سورهلا تكاثر, آيهلا‎ 


*- (8) . شواهدالتنزيل, ج ”, ص 8/2. 


بيان نمونه اى از جدال باطل جاهلى در برابر بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


لذا فرمود: (وَإذَا قِيِلَ لَهُمُ انبعُوا ما أَنْرَلَ اللهُ) يعنى ما آنها را به جراغ دعوت كرديم يكك وقت است مى كويند كه شما به اين 
راه بياييد آن وقت جاى سؤال است كه جرا به اين راه بياييم اما اكر كفتند كه به اين صراط مستقيم بياييد اين ديكر دليل نمى 
خواهد جون اين خودش با دليل بيان شده يكك وقت است مى كويند شما دست به اين فلز نزن خب آدم مى يرسد جرا, اما 
يكك وقت مى كويند دست به آتش نزن اين ديكر دليل نمى خواهد مى كويند دست به مار و عقرب نزن اكر يكك وقت 
مدّعايى با دليل ذكر شده است اين كارآمدى اش بيشتر است يكك وقت مى كويند «اتّبعونى» آن وقت دليل مى خواهد جرا 
تابع شما بشويم براى اينكه من از طرف خدا سخن دارم يكك وقت مى كويد (انبعُوا ما أََْلَ اللهَ) اين (انعُوا ما أَثْرَلَ اللهُ) ديكر 
دليل نمى خواهد جون با دليل ذكر شده است (وَإِذًا قِبِلّ لَهُمُ انّبعُوا مرا أَنرَلَ اللّه) آن كاه اينها (قَالَوا بَلَ تب مَا وح دنا عله 
آتاءنا) در بحث ديروز كذشت كة. اين سنت تجاهلى شان ابن بود كه تصديق و تكد يبشان, فعل.و ترك كد شتكانشان بود اكر 
جيزى را كذشته ها انجام دادند براى اينها صحيح بود جيزى را انجام ندادند براى اينها باطل بود اين سنّت جاهلى را دين 
وذاهق ترمو نما لطر اتنا العام برو يداحا نينا حي اتسنا جه أنهااباطل:إيق:( ولق 015 ) يفت اكربيه طرف صراط 
محف نقد كني رؤمد بوط بجو تع افد كدامن ركه بس ونان معان حرف :تكاعان شد اب :(أولد كان) 
عطف است بر شىء محذوف اكر به طرف راست دعوت كنند يعنى به صراط مستقيم كه مى رويد به طرف جهنم هم كه 
دعوت كنند كه مى رويد يس معلوم مى شود شما جاهلت محوريد عقل محور نخواهيد بود (أوَلَوْ كان الشّتِطآنٌ يَذعْوهُمْ 9 
عَذَابٍ الشعير). 


ص: الام 


بيان علت دو دسته شدن انسان ها در قيامت 


در سورهل] مباركه [] «روم) قبلا كذشت كه افراد وقتى كه وارد صحنه قيامت شدند دو كروه اند آيه 6# سوره[] مباركه[] «روم) 
اين بود (فَأقِعْ وَحهَك لِلدَّين الْقَيّم من كَبلٍ أن يَأ يَومُ لا مد لَه مِنَ الل يَوْمئِذٍ يَصَدّعُونَ) اينها مُتصدّع اند متفرّق اند دو دسته 
من فوتك يك مده مؤقق اندد ود اطر قييضت بيك عند كافرقد ردعاريت درت اين تفرقه در سورهل| مباركهل| «روم» و ساير سوّر 
بازكو شد اينجا هم همان است منتها اسم تفرقه را نبردند فرمودند: (وَمِنَّ النّاسٍ من بُيجادِلَ فى الله بعر ْم ) در برابر آن كروه 
(وَمَن ثيغ وَجْهَهُ إِلَى الل وَهُوَ مُحْسِنٌ ) اين بجا عقا قرهية جارد انا تقل اميد كد ضوره شق الا با مو بد هل ‏ بغنذا 
متوجه كند اين حُسن فاعلى, (وَهُوَ مُحْسِنٌ ) هم حسن فعلى است. آدم خوبى است جون موحد است كار خوب مى كند جون 
(وَهْوَ مُحْسِنٌ) جنين آدمى به يكك طناب ناكسستنى تمشكك كرده است. 


سر تعبير به «عروه الوثقى» بودن قرآن 


قبلا اين بحث كذشت كه قرآن را خداى سبحان نازل كرد باران را هم نازل كرد اما باران را به زمين انداخت, قرآن را به زمين 
أوياقت زر يعت ركه طرف وسنساة سك اوسث حت اكر يكف طرف وسهاة دست اوست ديك كسش تنك لذا رموه انم 
عُروه, وثقاست اين دستكيره, ناكاسستنى است اين موثّق است مُتقن است اين (لا انفِض اءَ لَهَا) كه در سورهل] مباركه[] «بقره) 
راع اكرول ااا مهام عي ١لا‏ انفصام لها من بين يديه و لا من خلفه» همان طورى كه در سورهل] «فصلت» آمده است 
كه (إنَه لَكيَابٌ عَزِيرٌ 0 لا بَأتِيهِ الَْاطِلٌ من بين رَدَبْهِ وَل مِنْ حَلْف) )١(‏ نه در عصر او ا بن كتاب بطلان يذير است نه بعدها الى 
يوم القيامه بطلان ذير است جون «حقّ لا ريب فيه؛ و از نظر استحكام هم يكك طرفش به دست خداست اكر (إنّهُ لكتَابٌ عَزِيرٌ 
0 "بيه الَْاطِلُ من بين د دَنْه وَلآّ مِنْ حَلفه) اء ين كتاب اين عروه وثقا «لا انفصام لها من بين يديه و لا من خلفه)» به جه دليل اين 
كتاب عروه وثقاست براى اينكه شما را به مقصد مى رساند شما كه نمى خواهيد يايين برويد نمى خواهيد شرق و غرب برويد 
عواميد بالاتديرومد الى الله غافة القور) الى لل اللوضافة الأقور) جزاى هدم اتنسام أن انم سسا رامد كرينة ويلا 
برويد اين (وَاعْتَصِمُوا بحل اللَّهِ) (5) يا «اقرأ و ارفَ» (0 براى اد ين است كه يكك طرف اين طناب به دست خداست اكر طبق آن 
روايت نورانى كه فرمود: (إِنّى تاركك فيكم الثقلين» و اين قرآن «طرفه بيد الله () خب اكر اين كتاب يكك طرفش به دست بى 
دستى خداست ديكر انفصام بذير نيست (يَدُ اللّهِ قوق أبديهع) (8) اكر اء ين كتاب انفصام يذير نيست «لا من بين يديه و لا من 
خلفه) و بالاست بنابراين انسان اككر اعتصام بكند زمينى نخواهد بود مى شود الهى و آسمانى (وَإِلَى لل عاق الأمُور) در قبال 
(مَن يَسلِمْ ), (مَن كَفَرَ) است, آنجا كه فرمود: (مَن يحجَادِلٌ فى اللّهِ) راجع به مسئله توحيد است. 


ص: "لال 


)4(-١‏ . سورهلا فصلت, آيات 8١‏ و”87. 
؟-(١٠)‏ . سورهلا آل عمران, آيهل] .٠١*‏ 
(11) . الكافى: ج 7 ص 5:08. 

- (11) . الامالى (شيخ مفيد), ص .١170‏ 


-(؟) . 
سورهلا فتح, آيهل] 6 


تسلّى دادن بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با (وَمَن كَمَرَ قلا يَخْرنك كفْرةُ) 


اينجا كه فرمود: (وَمَن كفَّرَ) تسليتى است نسبت به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) كه دلدارى بدهد كه 
بالأخرد اكر عدواى كول كردقن شما محروة تاشيد آبنها دو دشت ماشهل در شكة ما هغل نا مختصرع اكهارا نا انو 
علف سركرم مى كنيم بعد هم مى كيريم اينها كه از قدرت ما بيرون نيستند (وَمَن كفرَ فلا يزنك كفْرٌةُ) جراء براى اينكه 


(إلبنَا مَوْجِعْهُمْ) نه اينكه در قيامت اينها به ما مى رسند الآن در دست ما نيستند نهو به لحاظ قيامت (إِليِنَا مَوْجِعُهُمْ فنتبتهُم بِمَا 
عَملوا) به لحاظ دنيا هم (لُمَتَعْهُمْ قليلا ثمّ نَصْطَرّهُمْ) اينها را داريم سركرمشان مى كنيم. 


تصوير زندكى كفران كنندكان نعمت باطنى در كلام اميرالمؤمنين(عليه السلام) 


در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه فرمود برخى ها تمام زندكى شان بين آشيزخانه ودستشويى بود, 
همين! بَيِنَ نَثلهِ وَ مُعْتلَفِها )١(‏ معتلف يعنى آنجا كه علف مى خورد نَثِيل آنجا كه مى رود دستشويى, بعضى ها هستند كه تمام 


زند كى شاقييوه الرعاهو وسشتزيى اكه 
تحقير نبودن تعبير به (أولئكك كالأنْعَام) دربارهلا كروه مذكور 


اكر خداى سبحان فرمود: (أولئكك كالأنْعَام) (1) اين تحقير نيست اين تحقيق است انسان يا بالأخره خودش بايد جشم باطنى 
داشته باشد ببينيد بعضى ها واقعاً حيوان اند يا بايد حرف انبيا را كوش بدهد يا دو روز صبر بكند بعد از مركك ببيند اينها 
جطورى هستند يكى از سه راه را بايد طى كند فرمود اينها ابَئِنَ نَثلِهِ وَ مُغْتلَفِها دارند زندكى مى كنند همان صدر اسلام بود 


بعد به آن صورت در آمد اين از بيانات نورانى حضرت است در آن خطبه شقشقيه بعضى ها فرمود اين طورى هستند (نْمَتَعْهُمْ 
قليلاً) بين همين دو كار! 3 نَصْطَوّهُمْ ل عَذَاب عَلِيظ) يك عذاب دردناكك. 


ص: ارا 


.* نهج البلاغه, خطبه‎ . )18( -١ 


؟- )١0(‏ . سوره لا اعراف, آيهل] .١74‏ 


عدم دلالت (إِلَينَا مَوْجِعُهُمْ) بر خروج فعلى كافران از قدرت الهى 


بنابراين اينها از دست ما بيرون نيستند نه اينكه ما كفتيم (إِلينَا مَوْحِعُهُمْ) يعنى در قيامت به كيفرشان مى رسد يا ما آنها را به 
كيفر مى رسانيم الآدن هم در دست ما هستند (إلَيَنَا مَْجِعْهُمْ فَنْمنُهُم بمَا عَمِلُوا) ما باخبرشان مى كنيم اعمال ظاهرى شان را كه 
ديكران مى بينند كه ما هم مى بينيم, اعمال درونى شان را نه تنها ما از قلبشان باخبريم نه تنها از صدرشان باخبريم از ذات 
الصدر آنها هم باخبريم آن راز مستورى كه در درون دل نهادينه شده است را مى كويند ذات الصدر ما يكك دل داريم يكك 
دل مايه ممكن است كسى دل را باخبر باشد ولى از دل مايه بى خبر باشد فرمود ما صدرشان را مى دانيم ذات الصدر را هم 
مى دانيم ديكر جيزى براى ما مستور نيست قلبشان را مى دانيم ذات القلب آنها را هم مى دانيم ذو قلب يعنى صاحب قلب به 
آنجه در دل هست مى كويند ذات القلب, ذات الصدر فرمود همه اينها نزد ما مشهود است. 


علت تعبير به عدم سنجش اعمال كافران در قيامت 


برسش:؟ باسخ: بسيار خوب, فضيلت نيست اما بر از رذيلت است (أفْيدتهُمْ هَوَاءٌ) )١(‏ از نظر فضيلت, از نظر فضيلت خالى است 
لذا در سورهل] مباركه1] «كهف» فرمود: (قَلما نُقِيمُ لَهُمْ يَومَ الْقِيَامَهِ وَْناً) (5) ما براى آنها ترازو نمى آوريم ترازو آوردن براى 
اينكه كالايى را بسنجند اينها نه كالاى اعتقادى دارند نه كالاى عملى ما جه جيزى را بسنجيم كسى كه با دست خالى آمده اما 
همين ها كه با دست خالى آمدند. 


ص: عا/ال/ 


٠. )2(-١‏ سوره لا ابراهيم, آيهلا إزفة 


3 07 3 سوره لا كهف. آيهلا ١‏ 


امكان استفاده دركه سنجى كافران از قرآن 


(كلابل وان عَلَى قلوبهم قا كاثوا يكيغرة) تابوه ان كثاهان نفست وسيله ديكرق ضمت كديا أن د ركاتشان زاامى ستجند 
وكرنه به يكك عدّه بفرمايد كه دركك اسفل نار براى اينهاست يكك عده در جهنم ميانى به سر مى برند اين بعد از توزين است 
نسبت به آن فضايل فرمود آن ترازوى درجه سنجى را براى اينها ما اقامه نمى كنيم خب كالايى ندارند كه سنجيده شوند اما 
آن ترازوى دركه سنجى را بايد اقامه كنيم ببينيم اين جند درجه كفر و تباهى دارد اكثر كافر است در همان درجات ميانى 
آنقن باشد اك ر متافق است (فى الذذ كك ْمَل مِنَ النَّارِ) (5) باشد. افئده اينها هواست اما دل هاى اينها رسوبات فراوانى دارد 


باز به مسئله توحيد برمى كردد مى فرمايد در جريان توحيد شما از هر راهى كه حساب بكنيد اينها محكوم اند اينها كه ملحد 
فسن اهيا نعم كدان ص كنول داوق غنانى شيف سعار اف و ارقن را كنا اقرع اناحجالا بير القد يروقك قرمو ةداز انها 
اكرسؤال يكين #«خالق اسماة و وديد كسك قبول دارينة كدكنداسشرابن جدال اتن اس بحن ال عسات معقرل 
مقبول, قياس درست مى شود جون ربوبيت الا ولابد به خالقت برمى كردد هيج كس نمى تواند رب باشد مككر اينكه خالق 
باشد جون ربويبت به معنى يرورش, يروراندن يكك موجود به اعطاى كمال است به ايجاد كمال است براى اين مُستكمل اين 
يكك نحوه خالقيت است بايد كمال عطا كند فيض عطا كند برهان ديككر اين است كه اككر كسى بخواهد موجودى را بيروراند 
الأولابد بايد أو حقيقت أو و هويّك: او كاه بافد ننها كسى كه از هويك اشياء كاه انك هماك ريد كاز انهاست بس طبق 
اين دو برهان يا بر اساس رجوع ربوبتت به خلقت كه حدّ وسط برهان اول است يا بر اساس تلازم بين ربوبيت و خالقت كه 
حدّ وسط برهان دوم است الا ولابد ربوييت به خالقيت برمى كردد كه فرمود شما براى غير خخدا جه ربوبيتى قائليد اكر كل 
نظام را خدا آفريد و ربوببت هم به يكى از دو برهان به خالقيت برمى كردد شما براى غير خدا جرا ربوبئت قائليد اين مى شود 
جدال احسن يعنى مقدماتش هم معقول است هم مقبول (وَلَئِن داقو كن على الشمازات وَالْأَوْضَ يقلن الله) اينها هيج 
انكارى ازاين جهت ندارند با نون تأكيد ثقيله هم ذكر فرمود: (لَيقُولَنٌ اللّهَ) اككر اين است بس بكو (الْحَمدُ للهو) شكر براى 


اوست,م حمد در برابر نعمت است وهر نعمتى هست از اوست يس جرا به غير خدا مراجعه مى كنيد. 


ص: // 


11 رضووه ا مطنفين لا 16 
39( ) شوو ةا سام 14:1 38 


علت تفاوت تعبير به كار رفته دربارهلا كافران و مشركان 
يرسش: اكأر كافر مطلق وجود ندارد... 


ياسخ: جرا دارد ولى آنها نبودند كافر مطلق يعنى ملحدان جرا, آنها در آيات ديكر است اما اينها كه در مكه وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) با آنها روبه رو بود اينها مشركك بودند اينها قبول داشتند كه خدايى هست و خالق سماوات و 
ارض است منتها تدبير امور را به ديكرى واكذار كرده كروهى هم بودند ملحدان كه مى كفتند: (وَمَا هلكا اله الدَّهْوُ) مسئله 
اماته و احيا و امثال ذلكك را منكر بودند اينها ملحدند كه مبديى را قائل نيستند با اينها قرآن كريم از راه ديككر بحث مى كند اما 
مشركان (لخ ره قف كن شل الشساوات:والا وض لول الله )اتخالفيت ذا راقبول فارنه ولى زبوعع را فول تداركد امن 
فرمايند حمد كلا براى خداست جرا, جون حمد براى نعمت است نعمت هستى را او داد نعمت يرورش هم به وسيله اوست از 
غير او نعمتى ساخته نيست كه (أَسْبعَ عَلَكمْ نِعَمَهُ طَاهِرَة وبَاَهٌُ) بس (الْحَمِدُ للَِّ) بالقول المطلق. 


فقدان بهره ورى از عقل و نقل سبب نادانى مطلق مشركان 


اين كروه آدم هاى نفهمى اند نفرمود «بل أكثرهم لا يعلمون» فلان شىء راء يكك وقت مى كوييم «أكثرهم لا يعلمون» فلان 
شىء را خب اين يكك جهل نسبى است اما وقتى فرمود: (بل أَكتَرُهُمْ لا يَعْلْمُونَ) حذف متعلق هم مفيد عموم است يعنى هيج 
جيزى نمى فهمند براى اينكه بخواهيم بكُوييم مقلْمد باش بايد از كسى تقليد كنند كه «يدعوهم الى الهدى» نه (يَدْعُوهُمْ إِلَى 
عَذَابٍ السّعِيرٍ) بخواهند محقّق باشند كه برهان نمى فهمند لذا در آنجا فرمود خدابى كه (أَسْبعٌ عَلِكمْ ِعَمهُ طَاهِرَه وبَاطِنَهُ) شما 
نه با برهان عقلى حركت مى كنيد نه با برهان نقلى حركت مى كنيد وحى هم كه نداريد يكى از اين سه راه را بايد طى كنيد 
كه فاقديد اينجا هم فرمود اينها بالقول المطلق (لآ يَعْلّمُونَ) نه اينكه «لا يعلمون شيئاً خاصّاً» جون حذف متعلق مفيد عموم است 
اإينها بالقول المطلق جاهل اند (بَلُ أكتْوُهُمْ لآ يَعلَمُونَ). 


ص: /ا/ 


ترقاة تاذاى مشر كان با هورف آز حبك الي :نا (للواقاقن التماواك.ي.) 


ورهن الاسم كت فى الاين ( لوقا فى القندا وان 1 قله 33 القرق الخيرة ) كل اماف و دين راف عابت 
كل سهاو كيو اركين فاون وا واس ابسن وكيا يديه ارن ظر وتيف كدهيا سبي سينة اوح انك كه رذ 
تَكفُُوا أَتُمْ وَمَن فى الْأْض جمِيعاً قن الله لعن حمِيدٌ) (1) او بالذّات غنى است تالس يه كار كص اف ةا 5 نسحمو انيت 
خودش, خودش را عمد هى كند (يكة) فرششكان او را مد عي كسد (ذو) اتيا و اوليا ارا ححة عن كن (سه) مزمتان 
خالص او را حمد مى كنند (جهار) در اينجا هم (يُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَى اللّو) فرمود در آيه افر سو تنا 11:4 وش عافد أن 
(اخته ههه إله) الكلاقرسوه أن مدان الوجدلن الات اد سمه الرحجه الى الله انيت |بى كتندتى 46 إلى أله ندر لطس كله يغتين 
حدفكن اوسا آنا آنه كناك اسع يض كالما براي داسف يرف براق غير سبل كاسعو كدو م ندارة ين اشام 


وَجْهَهُ للهِ) با (يَسلِعْ وَجِهَهُ إِلَى الله) خيلى فرق است. 
حمد الهى معيار شناخت انسان از حيوان در بيان امام سجاد(عليه السلام) 


اين بيان نورانى امام سجاد را نكاه كنيد در همين صحيفه سجاديهْ اين دعاها را بخوانيد اينها مثل كفايه است اينها مثل رسائل 
و مكاسب است اين وقتى انسان را معرفى مى كند فرمود خدايا تواككر راه حمد را به ما نشان نمى دادى ما كه نمى فهميديم 
جه كار بكنيم اكر راه حمد را به ما نشان نمى دادى و به ما نمى فهماندى كه آفريدكارى هست نِعَمى هست مُنعمى هست بايد 
ولى نعمت را شناخت و حمد كرد ما در نعمت تو تصرّف مى كرديم و تو را حمد نمى كرديم و مى شديم حيوان/ 20 يعنى از 
وجود مبارك امام سجاد سؤال بكنيد كه «الانسان ما هوا او نمى كويد «حيوان ناطق» مى كويد «حيوان ناطق حامد» كه اكّر 
حمد رااز انسان بردارى نطق و آن نفس ناطقه اش هم كرفته مى شود, مى شود حيوان اين از غرر ادعيه وجود مبارك امام 
سجاد است ما بايد باور كنيم كه مسئله دعا و امثال ذلكك كه از معصوم نقل شده است مثل ادبيات شاعرانه سبعه معلقه و امثال 
ذلكك نيست كه در آن اغراق و مبالغه و امثال ذلكك باشد همان طورى كه در روايات فقهى در جزء جزء اينها با اطلاق و تقييد 
وصترع وخاص عمل ع قود ابن اتير كاه بشي إعكد ابن شيو زيوت تيوه ا كر زوه مالخي نس كرفس ع تدم 
حيوان اين (أوليك كَالنَْام) تزديكك حيوائيت است اين (بلْ ؛ ُْ أَضَلَّ) مرحله سوم را دارد مى بينيد انسان يا نزديكك حيوائيت 
الع يا او اقفا طبر اذ اشع ١‏ ان حي انه تنك ور اما لقره كه اف رموه (أُولتك كَالْعَام) يعنى هنوز حيوان نشدند (بلْ مم 
أَضَلْ) آن طرف قضيه است اككر كسى بكويد اين مسافر تزديكك فلان محل است بعد بككويد از آن محل كذشت يعنى از آن 
محل عبور كرد اكر كفتداد اين مسافر تزديكك بل است بعد بككويند بعد از بل است يعنى از بل كذشت ابن (أُوليك كالأنعام) 
مريكك أرلانيكه لاق أضل) مربواه تالنهاسث يس ابو ومنط رااعيوو كرد اكر كدق زد يكف بكيواقنث باشد, بعلو او نحوائيتة 
عبور كرده باشد بعد از حيوانيت و يّست تر از حيوانيت باشد يس معلوم مى شود اين مرحله وسط را عبور كرده اين سه قضيه 
است (أولئِك كالأنْعَام) قضيه أوللِا (بل هُمْ أخر )قن ثالثه, بين أولى و ثالثه, قضيه ثانيه است. اين بيان نورانى امام سجاد كه 
وود | 5 نابت :دياك نس" كراديه خرر لاعن لان ١‏ مسحت انك بويا توراه داق هرا تدس قدي ارقلا يه اليداة 


سسثك. 


ص: لام 


/ سورهلا ابراهيم, آيهل]‎ . )75١(-١ 
10 14 سور 1 قرو اه 37 سورة ا ار‎ 
.٠١ الصحيفه السجاديه, دعاى ١و بند 9 و‎ . )37(-“ 


مصداق نداشتن كفر در عالم تكوين 


برسش:... ياسخ: آنها هيج كسى در عالّم كافر نيست مككر انسان, هيج كسى در عالم مشرك نيست مككر انسان, هيج موجودى 
در عالم ملحد نسيت مككر انسان زيرا آنها يكك بُعدى اند فقط تكوين اند در نظام تكوين كه كفر معنا ندارد انسان است كه 
كذشته از نظام تكوين, نظام تشريع را دارد اين كفر و ايمانش مربوط به نظام تشريع است انسان در نظام تكوين كه كافر نيست 
تابع مقررات الهى است وقتى اماته كردند مى ميرد, احيا كردند زنده است, بخواهند او را بخوابانند مى خوابانتد, بخواهند 
بيدارش كنند بيدار مى كنند اين مثل حيوان است در حيوانيت هيج كفرى نيست مسئوليت انسان در نظام تشريع است آنها 
مسئول نيستند سالبه به انتفاء موضوع است جون نظام تشريع در جمادات نيست در كياهان نيست در حيوانات نيست كفر و 
الحاد در آنجا معنا ندارد انسان هم در نظام تكوين كافر نيست يعنى هر كارى را كه ذات اقدس الهى درباره انسان تصميم 
بكيرد از آن وقتى كه (لَعْ تكك طَديتاً) (() بود از آن وقتى كه (هَلْ أَنَى عَلَى الْإنمَانٍ حِينٌ هن الدَّهْرِ لَمْ يكن شيا مَذّكُوراً) (5 
بود از آن وقتى كه در سورهل]ا «روم» فرمود خداوند انسان رااز ضعف به قوّت و بعد از قوّت به ضعف مى آورد 10 در نظام 
تكوين است و تابع نظام تكوين است وقتى كه وارد قبر بكند تابع است (نَمٌ إِذَا َاَ أَنشَرَهُ) در نظام تكوين است كاملا تابع 
است نمى تواند نباشد از اين جهت كفر در عالّم تكوين مصداق ندارد اين تنها انسان است كه محكوم به شريعت است و بايد 


از واه شريعت به كمال برسد اين انسان كاهى مؤمن است و كاهى كافر. 
ص: //ا/ 
-١‏ (519) . سورهل] مريم, آيهل] 8 


؟(ع5) 3 سوره لا انسان. آيهلا .١‏ 


برك اللدرة * سوره لا روم: آيهلا عم. 


يرس ش؟ ياسخ: بله جن هم همين طور است. 


«و الحمد لله رت العاليمن» 


آيات 2" قا 74 سوره لقمان 191١/١7/١6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(للهِ مّا فى السَماوَاتَ وَالأرْض إن الله هُوَ الَعَنِنٌ الحَمِيدَ (18) وَل أَنْمَا فى الأزض من شَِجَرَهِ أقلامٌ وَالبِحْرُ يَمدَهُ من بَعْدِهِ سَ مِعَهُ 
أبْخر ما نَهدَّتْ كلِمَاتٌ الله إنَّ الله عَزِيرٌ كيم (97) مَا حَلْفَكم ولا بَْتّكم إلا كَنَفْس وَاحِدَهٍ إِنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ (18)) 


جون سورهلا مباركه[] «لقمان» در مكه نازل شد و مطالب محورى سوّر مكى اصول دين بود يعنى توحيد و وحى ونبوّت و 


بخشى از خطوط كلى اخلاق و حقوق, لذا مسثئله توحيد و معاد را به عبارت هاى كوناكون در اين سورهل] نورانى بيان فرمود. 
معاد يا هدف دارى خلقت, لازمه يذيرش خالقيت توسط مشركان 


در آيه 10 فرمود اينها خالقييت خداى سبحان را قبول دارند (وَلَئِن سَأْلَتَهُم مَنْ خَلَقَ السَماوَاتِ وَالْأَرْض وَمَمِخْرَ المّمْسَ وَالْمَمَرَ 
لَيقُولنَ اللّهَ) يس خدا خالق كلّ ما فى السماء و الأرض است خدا اين نظام را عاطل و باطل خلق نكرد كه هر كسى هر جه كرد 
و كفت به حساب نيايد بلكه اين نظام را به حق خلق كرد كه فرمود: (تَلَقَ السَماوَاتِ وَالْأرْض بِالْحَقّ) اكر حق است بايد به 


مقصد برسد و هدف دار باشد يس هر كسى نسبت به اقوال و افعال خود مسئول است و ضرورت معاد, حق است. 
اخبار از احياى مرد كان با تعبيرهاى مختلف 


جون ضرورت معاد, حق است خداى سبحان فرمود شما را بعد از مركك احيا مى كنيم كاهى به صورت متكلّم وحده كاهى به 
صورت متكلم مع الغير فرمود تمام اقوال و آراى شما را به شما كزارش مى دهيم در آيه يانزده همين سورهل] «لقمان)» فرمود: 
( إلَىَ مؤجفكع فأتتفكع بها كُشْم تَعملوة) كه متكلّم وحده است باز در همين سور ه آيه 15 فرمود: (إليَا موجفهع نهم ) 
در آنجا هر دو ضمير مفرد است (إلَيّ) و (فَأتتكع ) اينجا جمع است (إلَينَا مرْجُهُمْ قنْعّهُم) كاهى بى واسطه كاهى باواسطه به 


وسيله فرشته ها و مدئرات و مأموران كزارش مى دهند. 


ص: // 
روسن حكوركى كراركن اعمال اسان ووقيت آن دزقامت 


قبل در ينج بخش مشخص شد كه جككونه اعمال انسان را به انسان كزارش مى دهند يكك بخش آن اين بود كه (ليْرَوا 
أَغه اله ) ب بك ببادق مسجد عه ازائه مى كش د الشان مى سد حون آنها تقان من وهتد ابنها مى بعد وكرن اعمال 
مستور وغايب و مخفى و امثال ذلكك را اينها جكونه مى بينند جككونه انسان, كذشته و قديم را تمام مدت هفتاد, هشتاد ساله 
يكجا مى بيند فرمود ما ارائه مى دهيم (ليرَوا أَعْمَالَهُم) اككر ارائه از طرف ما شد آن كاه رؤيت از طرف اينهاست (قَمَن يَعْمَلٌ 
مِقَالَ ذْرّهِ حيرا بره لا ومن يَعْمَلُ مِنْقَالَ در شَوَا يَرَه). )١(‏ بخش سوم اين بود كه اين رؤيت از دور نيست از نزديكك است هر 
كسى هر جه كرد (وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حاضدراً) (1) بخش جهارم اين بود كه نه خود آنها حاضر مى كنند نه خود عمل حاضر 
كوه بالأخره كزوهى دأتوران ]لفق اند آين امال (الحاظي رمق كنيد 6ه" (وزم بيد كل نفس فاعيك نرق خب امعط ا) نه 


يعنى احضا ركننده اى هست آنها را حاضر مى كنند آنها هم از نزديكك مى بينند. بخش ينجم اين بود كه خود اين انسان با 
جوارح و جوانحى كه دارد جزء مأموران الهى اند همان طورى كه فرشتككان حاضر مى كنند (مَا يَلْفِظ من قَوْلٍ إلا لَدَيْهِ رَقِيبُ 


عتِيدٌ ) (؟) خود انسان هم در درون درون او كتابخانه اى است كه انسان با آن كتابخانه محشور مى شود. 
ص: //١‏ 


.)12(-١‏ سوره لا زلزله, آيات لاوم 
اا ستورةتا كيت ادناه 
4ك ]سروه 3 لحرا 1 ا 


عرع) . سوره لا ق: آيهلا 16 


آكاهى نفس انسان از اعمال خود و امر نخدا به بازخوانى آن 


ترووك زفقت انضيقا عقوف )ال معان 1 در سياق اثبات هم مفيد عموم است همين اين كونه از آيات است 
(علعث تلق قا أخضزث) اكاابعى_ كل نفس مئ: ذاثل به يز به ضحراه ووه :ابسكه سود (اقْرأ كتازكك كقى شيك 
الوم ليك حسيياً) (1) همين است در درون ما آنجه انجام داده ايم نهادينه شده است در دنيا انبيا آمدند آن دفائن عقول را 
اقأزه كد ادر" آخرت مطتراق لتر ا دفائن. امال :و لسراو مااوا أثاره فى كنتلا هئ كزينة (انرا ايك كتى بتنيكه الا 
للإكوضي)) عويون الآ عرس كلف تنقيا اعدييوة السوارسيى او غود انسان به همراه مى آورد لذا قابل 


انكار نيست. 
كرارشكرى ضداق سيان او امال السان در قامة 


نشانه اين بخش هاى ينج كانه منضبط و منسجم اين است كه اكر در اينجا كاهى به صورت متكلم وحده كه فرمود: (تأتشكم ) 
كَاهى به صورت متكلم مع الغير كه فرمود: (فَْتََْهُم) در سوره لا مباركه [] «قيامت» به صورت فعل مجهول ذكر كرد آيه سيزده 
سروه لا عار 5 النامية وابن اث (يكو الْإنشانُ يَؤيْل بغ قد وَأَخْر) آن تتبنه مشقض نيدت كه با كزارش به كنس بحاضل 
مى شود اينجا مشخص است كاهى متكلم وحده كاهى متكلم مع الغير ما تنبئه مى كنيم اين نبأ و خبر را ما كزارش مى دهيم, 
اكر در آيه سيزده سورهل] مباركه[| «قيامت» فرمود: يت الإنسَانٌ يَوْمَتَذٍ يما قَذَّمَ وَأخْو) شر جه كزه از تازه و كهنه از آثارى كه 
ذو نان شاف إن بودديا بلق عويب يايدي > كةاتكدو يد ازمر كك او ليو سقت اداه دإود (3م وأخي) اهموبية او جرنة شن 


شود اثباء من شود كراوش ذاده مى شوة. 
ص: الم 
)0(-١‏ . سورهلا تكوير, آيهل] .١5‏ 


؟- 2( . سوره لا اسراء, آيهلا والة 
*- (/0 . نهج البلاغه, خطبه .١‏ 


اثاره دفينه هاى درونى انسان ماهيت كزارش الهى 


بعد براى اينكه با آن ينج بخش هماهتكك باشد بلافاصله فرمود نيازى به كزارش نيست كه ما كزارش بدهيم در حقيقت تنبئه 
عل اماف سا همان اناوه دقائة :دروت اوسك براق ادكه (تل الإتضان )اب (كل )وطيل افجرانيه است كدر اه جهارفه سود 0 
«قيامت» آمده] فرمود: (يُتوُ اإنتم ان يَوْمَيَذٍ بمَا قَدَّمَ وَأَخَرَ)ْ بعد اضراب كرد فرمود حالا ما جرا كزارش بدهيم جرا از بيرون 


كزارش بياوريم. 
تبيين بصيرت انسان بر نفس خويش در قيامت 


قل الرفظاة ان تيه مدير قاور العامة )نالا بعتن حوره اناس قوق كاملا مق بياذ طن أي سفا تزه ال جه 
كرده است خب مستحضريد (بَصَيِرَةٌ) خبر انسان است انسان كه مؤنث نيست اين تاء (بَصديرةٌ) «تاء» مبالغه است نه «تاء» تأنيث 
اكر كفتند آن شخص علامه است يعنى كثيرالعلم است اكر كفتند حسين بن على (سلام الله عليهما) و زينب كبرا(سلام الله 
عليها) عقيله بنى هاشم اند اين «تاء», «تاء» تأنيث نيست هم حسين بن على (سلام الله عليها) عقيله بنى هاشم است هم زينب كبرا 
اين «تاء), «تاء) مبالغه است مثل خليفه, وقتى كفتند آدم خليفه الله است اين «تاء) كه «تاء» تأنيث نيست اين كونه از موارد «تاءار 
١تاء»‏ مبالغه است وقتى كفته مى شود انسان (بَصِيرَةٌ) يعنى كاملا باخبر است از جاى ديكر كه نياورديم او هم مى داند كسى در 
درون او اينها را نكشت و نكاشت و همه اين اعمال هم آشنايند و او را رها نمى كنند. 


ص: ىم 


1ت( سووة 3 القانهة اناك 16 1ق 


به دليل اينكه هيج عملى عامل خود را جدا نمى كند اين جنين نيست كه انسان حرفى كه زده كارى كه كرده از بين برود 
(يكك) واين جنين نيست كارى كه كرده حرفى كه زده شناور و سركردان باشد كه نداند به جه كسى مرتبط است (دو) مكر 
مى شود در عالّمى كه با نظم على و معلولى مى كردد يكك كار, شناور و سركردان باشد خب هر كارى فاعل خودش را مى 
شناسد اككر كار, سرككردان و شناور نيست و اككر كار صاحب كارش را مى شناسد اين كار مى جسبد به آدم, آدم را به بند مى 
كشد (سه) لذا فرمود: (كل نس ينا كدرية رَهِينَهٌ) يعنى در كرو كار است خب هر بدهكارى بالأخره بايد كرو بسيارد انسان 
"كرفاز و وند كان خودكن ابت زادقية ل أطغات ا دوون )شظاعل انان زنجيرى است دست و ياى انسان را مى بندد 
انسان مى شود مرهون, مرهون يعنى كرو كرفته شده در مسائل مالى اكر كسى بدهكار بود بايد كرو بسيارد وثيقه بدهد حالا 
يازمين يا خانه يا فرش و مانند آن ولى اكر كسى حق الله. حقٌّ الناس و مانند آن رادر محكمه الهى بدهكار بود خود او را 
كروي كرنك (كل كفي :يها كنك زهينة): (كل افرية ينا كفك وعين) قاين كزو اكه 


جكونكّى جمع بين رؤيت عمل در قيامت و آيه (إِنَّ الْحَسَنَاتِ يَذْجِبْنَ السَيّئاتِ) 


برستقي جه باسيخ ةانقو اكز (إن العف تاك يدهي النقنات) امه ابتها والجمع بنتدى مى كد اكز كنسند كسى غييك كرد 
حسنات اوارابية حساب غيبثك شدهمى توسئد 20 ابن كونه از.ووابات خاكو ين آذ ادله اسك آبات ارده كسى عمل 
عوادش اراهن يقد انق دويت ابت اما وواباض كدؤاره اكر كبى غبت كرد عصيكات ارا ذو ديوان غيل عيبت 'شده عي 
نويسند اين كونه از ادله حاكم است يعنى اين ديكر عمل او نيست آيه دارد هر كس عملى كرده است مى بيند اين روايات مى 
شود حاكم, وقتى كه انسان عمل خود را به ديكرى داد ديكر عمل او نيست به او كفتند اككر غيبت كردى حسناتت را به 
حساب ديكرى مى آورند خب يس اين ديككر عمل او نيست اين جنين نيست كه آن روايات غيبت با آيه (مَن يَغْمَ مِتْقَالَ 
ذَرّهِ) معارض باشد يكى حاكم است و ديكرى محكوم, اين عمل او نيست اكر كسى كفت هر كسى مال خودش را مى برد 
عن كب كل هال را به ذيكرى:داة فيك مال او تبسك 


ص: ىر 


."9 سورهلا مدثر, آيات 8” و‎ .)94(-١ 
.1 11 9ت[ سور طون‎ 
11 31 “كت (11) بورهلا هوف‎ 
جامع الأخبار, ص157.‎ . )11( -# 


كر غييت كننده حسنه اى نداشت نات اناغيت شذددرانووامدعمل ارو غيت كتدوع رمه ايف كر يكويد دن اكها را 
نكردم مى كويند نه, عمل تو بود تواين كارها را كردى اين رواياتى كه درباره غيبت وارد شده است حاكم بر اين ادله اى 
است كه مى كويد هر كسى عمل خودش را مى بيند. اينجا فرمود: (بَل الْإِنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصَيرَةُ) مثل علامةٌ خب جون عمل 


كه آشناست از درون او درآمده بيرون هم نك (عقيك افق ا الحعويف )كاترابن تا فيه كه سيك 
بررسى معناى «سائق» و «شهيد) و فرق آن با «انباء) 


ياسخ: بله, كزارش مى دهند اما از درون او در مى آورند (سَائِْقٌ) و (شَهِيدٌ) به معناى تنبئه و إنباء و كزارش نيست سائق از 
يشت سر اين را هى مى كند و شهيد هم شهادت مى دهد اعضا و جوارح شهادت مى دهند فرشته ها شهادت مى دهند إنباء و 
كزارش غير از سوق است إنباء و كزارش غير از شهادت است مسئله سوق هم دو نحو است يكك وقت سوق بدرقه اى است كه 
يشت سر بهشتى ها به عنوان احترام مى ايند كه اينها را با احترام و جلال و شكوه بدرقه مى كنند تا دم در بهشت يكك وقت 
سوق هى كردن حيوان اسث از يشت سر مى بينيد اين دامدارها اين حيوان را از يشت سر هى:مى كثند اين .را مى. كويئد سائق: 
ل د ل ل 
أصَلّ) (1) فردا هم مى فرمايند: (َتروقَ الْمُجْرِمِينَ إلى جَهَنّمَ وزداً) 50) يس دو كونه يشت سر آمدن داريم يكى يشت 

رفتن, بدرقه اى كه براى بهشتى هاست كه فرشته ها بك لب ا ال 2 
سر است كه ملائكه عذاب اينها را هى مى كتند (نمُوقٌ الْمَجْرِمِينَ نَ إِلَى جهنم وْداً) به هر تقدير سائق داريم شَّهيد داريم و همه 
اتهناغير اق اقادو فق ات كه كار تنشاة و مععاتة و كال ذلكة اث و ناز همه ابتهاغير از آن'اسة كه دن مقف ديك 
وق اتسأة اوبدرونة حو هسه (عسال راد و ورد (علفت لذق ١2‏ أخضوة) مى كزماند درك هازى يه كراش بيت كدها 


كزارش بدهيم براى اينكه خودش بصير است و مى داند و مى بنيد. 
ص: 5// 
1-(*1) سور ه01 ق, آيه0 ال 


؟- )١18(‏ . سورهل] اعراف, آيهل] .١74‏ 


+007 . سوره لا مريمه آيهلا 9 


يرسش:... ياسخ: البته, اما هر كارى كه در دنيا به طور ناقص هست در آخرت به صورت كامل هست, منتها در آخرت خود 
عمل واس يعن در دنا متيوناك و يروو شعن 31 اعمال زا فى يعد ته خو دهي كر ] مكركو روياق سالعه يدلا كتسى اقفن 
اسث كةانيست سال قبل فلان كاررا كرفه اما در قياست ود كان وا مى بيئة اكن كسدى. _ أن شاءالله ‏ مشمول عتايت الهى يود 
در جايى كه نشسته است يادش مى آيد كه بيست سال قبل فلان كار خير را كرده است شكرى مى كند يا سجده شكر به جا 
مى آورد يا الحمدلله مى كويد يكك ثواب مضاعفى دارد يا اككر _ خداى ناكرده _ كناهى در بيست سال قبل انجام داد هم 
أكون بديادش مى بد انق تحمتث اله امنت قوواً توبه كنند استعفان كذ طلب يخشايكن كن اين جنين نيس كه كر يكق 
قت كنس يداش بياببة كة بسك سال قبل كتاهى كرهه مسفول تباهد تدر يراب اين تذكر الهى سول اسك كاه انننان يكك 
جا نشسته است دفعتاً به يادش مى آيد كه فلان وقت كناهى كرده اين تذكر است يعنى به هوش باش توبه كن استغفار كن در 


رحمت الهى باز است. 


برخى ها نقل كردند كه يهودى هاى مدينه به وسيله وفد قريش بيامى دادند كفتند ما _ معاذ الله _ نيازى به قرآن نداريم براى 
اينكه خدا درتورات كه به ما داد همه حكمت ها هست )١(‏ اكر جنين شأن نزولى يا قصه اى درست باشد نشان آن نيست كه 
اين آيه در مدينه نازل شده جون ارتباطى بود بين مشركين مكه و اهل كتاب مدينه اينها كزارش مى دادند يا درخواست هايى 


ص: ىم 


.180 التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص 788 و‎ . )١18(-١ 


دشوارى قرائت قرآن با رسم الخط فعلى و لزوم آموزش نونهالان 


اين (ال4ا) مسايحقافه كو ادي كرقد ار مراود #تسالا سد | مل وى المكلى انق كين شه هده ادن باك تقه ترشه من 
شد اما خب رسم الخط قرآن اين است لاقل بايد توافق مى كردند و بكنند كه بالأخره در ايران با خط نستعليق قرآن ها را 
طورى بنويسند كه اين نوجوان ها بتوانند بخوانند بعضى از جاها خب اين كلمه هايى است كه الف را خيلى كوجكك مى 
توستد وا همه ها زايا وأوغاترا كه يعفنى ها عوائدة ى شود بعقى خوائده ثمى شوه فرزثدان هايا ابن خط اشنا تسعد كنا 
مستحضريد در كتاب هاى فقهى ماو وقتى وَليمه را تقسيم مى كنند كه مستحب است انسان وليمه بدهد اين وليمه يكك اسم 
جامعى است براى مصاديق فراوان حالا سفر حج و عمره مطلب ديكر است, سفرهاى ديكر مطلب ديككر است ساختن ساختمان 
يا عروسى مطلب ديككر است هر كدام از اين ولائم نام خاصٌ خودش را دارد عقيقه يكك نام دارد ختان نام ديكر دارد اينها اسم 
جامعش وليمه است يكى از اسامى يربركت وليمه كه مستحب است در اسلام, وليمه <هاق و وليمه > ذاق است هم به كسر 
هم به فتح» آن وقتى است كه انسان كود كش راو ببرد مكتب خانه قرآن بخواند او در قرائت قرآن حاذق بشود وقتى فرزندش 
در قرائت قرآن حاذق شده است مستحب است يدر و مادر وليمه بدهند )١(‏ اين دين است حالاالآن تمام ثواب را در درجه 
اول امام و شهدا مى برند بعد مسئولانى كه اين كودكان ماو نوجوان هاى ما را به قرآن آشنا كردند و مى كنند اجر همه اينها با 
خحدا و از قبل از انقلاب تا بعد از انقلاب خيلى فرق كرده اما بالأخره دين همان طورى كه براى ساخحتن خانه, براى بركشت از 
سفر وليمه قائل است اكر كودكك در قرائت قرآ ن حاذق شد مستحب است يدر و مادر وليمه بدهند خب الآن اينها بخواهئد 
قرآن بخوانند با خط عثمان طه و امثال ذلكك براى اينها سخت است اما قرآنى باشد كه اين الف ها باز, حروف از هم جدا باشد 
وباهمان خط نستعليق كه عروس خطوط است براى ما ايرانى ها اين نوشته بشود حالا لازم نيست سطح بين الملل باشد تا 
تهمت بزنند كه _ معاذ الله _ ايران و جمهورى اسلامى تحريف كردند بر اساس كمان باطلشان ولى بالأخره مصرف داخلى 
داشته باشد اين قرآن ها را بتوانند خوب بخوانند آسان تعليم داده وس ايع ( العا ) بالكو سك وريه يكل (واقلفنا الها 


عَنِمْتّم) (؟) جند جاست كه بالأخره اين «أَنَّ) با «ما» بايد جدا نوشته بشود. 


ص: م/م 


.70 مسالكك الافهام (شهيد ثانى)»؛ ج/اءص‎ . )١17(-١ 
.ع١ ؟- (18) . سورهل] انفال, آيهل]‎ 


نامتناهى بودن فيض الهى و عجز انسان از شمارش آن 


مايكك (إِنْماا داريم مثل (إِنْما الأعبال :الثبات 33 كدتهيها كذ كلمه اسك ومين حصني السك يكن أن ما» و «إِنْ ما» داريم 
كه إن سروف مقنيهه بالقعل اليك نو 1ن .مال امسمكن الندك بابزا بار متقطيل فوشت قرموةه ولو انها)ء'(وَلد الما فى لاضن 
من جره أَقْلاَمْ وَالْْخرُ يَِدَهُ من بَغردِهِ سربعَه أنخر ما تَقَدّتْ كلتّاتٌ اللَّ) اصل اين مطلب در آيه سورهل] مباركه1] ١كهف؛‏ 
كذشت و آن اين است كه فيض خدا نامتناهى است كلمات الهى نامتناهى است هم تكوينى اش هم تدوينى اش علم خدا 
باكافى انك عاوهى كز ذاع قدي الب فى الرانن مك ركرزه بانعاقى اميك كرفا كنسه روف اذك لكك ند 
أرق كوا كير1) قله ارج ارقي امت ين لداظة وى يا و ممعي عار كبر عي خ كت سيك بعلي 3إنقة فلن الى 
كه مطرح مى شود, مى شود فقا أرق 1ق البلء إلا ليك ) لسري را كد حذا انان بد كلريت راد ند نطوم فى شاد خا 
ابيع رن قنك المكاكة انض كر ا كن أ) سروف را كه خدا كثير بداند معلوم مى شود خير فراوان است همين خير كثير 
مين تدكية كت وافبين عل كور سيك علو بابعتافى ذات افد البئ اتلك اببيق كه وكا اولك قفن ايلم إل كيت 
قرعوى كناك الب #الناس امسق براه قي نط لوه حونج ازمرنه كر دوقف كد إن طاقن انمق و ور انه اسم ال ادك 
يعنى «كل شجرا ديكر لازم نبود كه بفرمايد اشجار در برابر اقلام. سر اينكه شجر را مفرد آورد جون جنس است و اقلام را 
جمع آورد براى اينكه از يكك درخت جندين قلم مى تراشند اين ديكر لازم نبود بفرمايد اشجار در برابر اقلام, فرمود اكر تمام 
اشجار عالّم جون اين جنس است و براى استقراء, اكر تمام درخت هاى عالم قلم بشوند خب از هر درختى صدها قلم تراشيده 
مى شود واكر بحر يعنى اين جنس است كه شامل جميع بحار عالم مى شود (يَمَدّهُ ِن بَعْدِه سَبِعةٌ أئخر) آنجه در خارج هست 
به نام البحر كه شامل همه درياهاى جهان مى شود (يكك) در قبال درياهاى كنونى, هفت دريا هم آنها را به عنوان متداد, مدد 
كندن (دو) كر كلمةعفت وزيرار شش عشت اشد عب معق عفيةة ووباست اما اكر تاظر به كرت باشد كما هو الظاهر 
يعنى بحار كثيره اى اكر كمكك بحر موجود باشند يعنى درياهايى كه هر جه شما فرض كنيد حدّى ندارد تمام اين درياها 
بشوند مركب تمام درخت ها بشوند قلم اينها بخواهند كلمات الهى را بنويسند هم قلم ها فرسوده و شكسته مى شوند هم 
مركب ها تمام مى شوند ولى كلمات الهى همجنان هست زيرا آنها متناهى اند فيوضات الهى نامتناهى (وَلَو نما فى الَْدْض من 
شَجرَهِ أَفْلامٌ وَالْخرٌ يَمدَهُ من بَعْدهِ سَبِعهُ أبخر ما نَفِذّتْ كَلِمَاثٌ اللِّ) كلمات الهى تمام نمى شوند جون (مَا عِندكُمْ يَنقَدُ وَمَا عِندَ 
الله بَاقِ) او با اراده كار مى كند نيازى هم به مواد ندارد مواد موجود را به صور كوناكون تبديل مى كند (يكك) بسيارى از 


اشيا را هم ابداعى مى آفريند (دو) (مَا تَفِذَّتْ كَلِمَاتٌ اللّه). 
ص: الام 
-١‏ (19) . تهذيب الأحكام, ج١,‏ ص 87 و ج؟, ص 188. 


؟-(١35)‏ . سورهل] بقره, آ يهلا ا" 


اركادلقة . سورهل] اسراء, آيهلا 6 


در اينجا فرمود: (مَا تَفِلَّتْ كَلِمَاتٌ اللِّ) ولى نه از نفاد بحر سخن به ميان آورد نه از نفاد شجر و قلم فرمود: (مَا تَغِذَّتْ كَلِمَاتٌ 
اللى) اما در ]يه ١4:‏ سووهة سار وكيق» أنجا فرسود؟ (قل أذ كان البغة هدادا لكلفات وى لتق البق قبل أن تقد كلفاث 
رَبّى) آنجا جون سخن از اشجار و اقلام به ميان نيامده و سخن از بحر بود لذا نفاد بحر را مطرح فرمود اينجا جون هم بحر بود و 
هم اقلا-م, نفاد هيج كدام را مطرح نكرده از اينكه اينها متناهى اند و كلمات الهى نامتناهى است معلوم مى شود كه آنها تمام 
مى شوند هم قلم ها فرسوده و شكسته مى شوند هم مركب ها تمام مى شوند ولى فيض الهى همجنان باقى است. 


لزوم فرق بين فيض و عذاب الهى در دنيا و آخرت 
يرسش: درباره نماز جماعت هم هست كه اكر تمام درياها مركب شود... 


ياسخ: بله, كارهاى آخرت را نسبت به دنيا وقتى بسنجند همين طور است اما در خود دنيا دو مطلب است يكى اينكه فيض خدا 
در دنيا جطور است مى تواند فيض ها نامتناهى باشد نامتناهى لا يقفى , اما در جريان آخرت اين مدح و قدحش هم همين است 
اين تنها درباره نماز جماعت نيست كه اككر كسى حالا نماز جماعتش به ده نفر رسيد خوشحال بشود من آن قدر ثواب بردم 
كه جن و انس نمى توانند بنويسند (1) مقابل دارد كه يكك درهم ربا اكر كسى بككيرد بدتر از هفتاد بار فلان است در كنار 
كعبه, (7) خب اين بانكك هاى ربوى ديكر نمى كذارد نمازهاى جماعت ما اثر كند جهنم هم همين طور است اين طور نيست 
كه طرف بهشت فقط اين طور باشد جهنم هم همين طور است يكك ميوه بهشت ميليون ها سال ممكن است بماند اين حق است 
هزارها نفر ممكن است از آن استفاده كنند يكك سيلى جهنم هم ممكن است صورت ميليون ها آدم را سرخ كند حساب جهنم 
ادها فرق هى كد عساب بهت با باغ هاق هنا فرق عى كسد اينكه د سورء لأ عبا ركه[ افير فزمود+ (لا يعدت عَذَايه أحد) 
() همين است حالا مغرور نشويم كه نماز جماعت مى خوانيم نماز ما از ده نفر بيشتر است آن كناهان را ببينيم آن روايات كه 
مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) و ساير محدّثين نقل كردند روايات جهنم و «حفره مِن حفر النيران» و آنها را كه ملا-حظه 
بكنيم معلوم مى شود كه آن نارى كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «أتئن من الأ-ذى و لا-ائنٌ من لُظى» (5) همين است 
فرمود من حككونه صبر كنم برابر آن نارى كه «سخحرها جتبارها» (2) اين طور است «اعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيّئات أعمالنا؛ 
در هر دو طرف ستكين است در دنيا هم همين طور است كلمات الهى, فيض الهى نامتناهى است در هر عالّمى همين طور 


است. 


ص: 1/8/4 


.١18 (7؟) . بحارالأنوار, ج80, ص‎ -١ 

-١‏ (31) . من لا يحضره الفقيه, ج, ص /ا89. 
و98 :سووه 1 فهر 31 8ل 

؟- (70) . نهج البلاغه, خطبه ©؟5. 

ه- (8) . نهج البلاغه, خطبه ©؟5. 


در سورهلا مباركه[] «كهن» اككر سخن از نفاد بحر به ميان آمده براى اينكه در آنجا از اشجار سخنى به ميان نيامده اكر آنجا 
هم سخن از اشجار و اقلام مطرح مى شد مى فرمود النفد البحر و الشجر» اما جون آ نجا سخن از شجر و قلم مطرح نشد فقط از 
ذزينا مككى يسحياة اوه فرموة (اتنند البقو) عي مسفير د كه معم و لا فرك زودتراز قلم از بين مى رود تمام مى شود 
يك قلم ممكن است مدت ها كار كند مركب دوات ها تمام بشود و عوض بشود. به هر تقدير اينها محدودند ولى كلمات 
الهى واقيضن الهى انتناهفى اسث: 


ردير نقد اديئ زمخشرى در آيه (قبل أن تنفد كلمات وتن...) 


حرفى كه جناب زمخشرى در كشاف دارد اين است كه خب الآن ما در بيان كثرت فيض و فوز الهى هستيم كلمات, جمع قله 
است كلم جمع كثرت است مناسب بود بفرمايد كه «قبل أن تنفد كلم ربّى» مى كوييم ياسخش روشن است وقتى كلمات كه 
جمع قله است تمام شدنى نيست كلم كه جمع كثرت است به طريق ق أُوللِ تمام شدنى نيست )١(‏ اكر جمع قله اش اد و كدر ابيع 
جمع كثرتش به مراتب بالاتر است. 


يرسش: مراد از كلمات جيست؟ 
ياسخ: هم كلمات تكوينى است هم فيوضات الهى. 
امكان «كلمه الله بودن انسان كامل و مصداق آن در قرآن 


كاهى ذات اقدس الهى يكك انسان كاملى را كلمهالله مى داند مثل اينكه درباره وجود مباركك مسيح در سه جاى قرآن كريم از 
او به كلمه ياد كرده است دو جا در سورهلا مباركه[] «آل عمران» است يكى هم در سورهل] مباركهلا «نساء» در سورهل] 
مبا ركهلا «آل عمران» آيه 4” دارد خداى سبحان به زكريا(سلام الله عليه) بشارت دادند كه خدا به تو فرزندى مى دهد به نام 
يح كد ادن سي "كلدت لين اذا تدس كفف (ن الله عدر كم ين مض قا كلمو بن الو) إبن ع كلمة اله همان يساق 
يحيى در رَحِمِ مادر بود وجود مبارك عيسى در رَّحم مريم(سلام الله عليهم اجمعين) بود اين دو در رَحم يكديكر را كه مى 
ديدند يحيى عرض ادب مى كرد. (1) جنين عالمى است اين (مُصَ دق بكلِمَهِ مِنّ اللّهِ) اينجا هم منظور از كلمه وجود مباركك 
مسيح است كه يحيى كلمه الله را تصديق مى كند. در همان سورهل] مباركه[] «آل عمران» آيه 50 اين است كه (إِذْ ات 
الْملأئْكَهُ يا مَوْيمُ إنَّ الله يبك بكلمَه مِنْهُ اشمة الْميديحُ عينه ى ابْنّ َرْيَم) در سورهلا مباركهل] انساءة هم آيه 17١‏ 1 نجا از 
وجود مبارك عيسى به عنوان كلمه الله ياد شده است (رَا أَْلَ الْكتَابٍ لأ تَْلُوا فى دِيتككم وَل تقُولُوا عَلَى اللْهِإَِا لحن نما 
العيكيخ عه ى ابن ريم َسُولَ الل وََلِمَيُّ) همه موجودات كلمات الهى اند جون از كلمه كن تكويتى ينار آمدقد (إنما 
مره ذا أَرادَ طَيمًاً أن بَقُولَ لَهُ كن قَيكونٌ) (90) با (كنْ) كه كلمه تكوينى الهى و افاضه الهى است به بار مدند. 


ص: 1// 


.60١ الكشّاف, ج”, ص‎ . 0970-١ 


؟-(58). جامع البيان ف تفسير القرآن» ج”؛ ص ١/7‏ وج2 ص 6 . 
برك لخضة 5 سوره لا يسو آيهلا س0 


معناى «كلمه) و مقصود از «كلمه الله) بودن اشياى عالم 


كلمه 1ك انيع كامافى الفبميرة قافن العبورا روشة كند هيه اكنيا و انخاض انبا ماق القع واروقو نك انان 
جهت مى شوند كلمه, كلمه اى كه يكك متكلم مى كويد معناى درونى و ذهنى اين متكلم را روشن مى كند كه اين آقا جه 


مى خواهد بككويد. اشياى عالّم هم كلمهالله هستند براى اينكه آيات غيب اند و غيب را دارند روشن مى كنند. 
تعجب نداشتن احياى مرد كان در برابر قدرت نامتناهى حق 


ازاين جهت فرمود: (إِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ ) نفوذنايذير است و حكيمانه كار مى كند بعد در جريان معاد تعجب نكنيد كه 
حجكونه خدا اين همه مرده ها را زنده مى كند اكر قدرت نامتناهى است كما هو الحق و اكر خدا با اراده كار مى كند طبق بيان 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه كه «فاعل لا بمعنى الحركات» )١(‏ او با حركت و آمد ورفت ودست وياو 
ايزاو كه كار نمق كثد او يا اراده كاز فى كند (إِنّمَا أهدة إِذَا أرَاد شيا أن يقول له كن فكوة) اكر با اراده كان هى كند وأكر 
غير متناهى است ١لا‏ يَشغْلّه شىء عن شىء) (1) الا يَشْعَلهُ شن عَنْ شَأْنِ) () بنابراين اككر بخواهد جميع افراد را يكك آن خلق 
بكند آسان است مثل اينكه دارد يكك شىء را خلق مى كند افراد محدود «شغله شىء عن شىء, شأن عن شأن» وقتى حرف اين 
آقارا كوش مي دعتد از حرف ديكرق باز هن مانند وقتى ابن طرف.را نكاه م كتند او آن طرق باز من ماد أما او (بكل 
شَّى ءٍِ بِصِيرٌ) () است فى آنٍ واحد «بكل شىء سميع) است فى 1 نٍ واحد الا يشغله شىء عن شىء/, (لا يَشْعَلَهُ أن عَنْ شَأَنِ) 
اكر خدا قدرتش _معاذ الله _ محدود بود يااكر سركرم يكك كار بود از كار ديكر باز مى ايستاد جاى تعجب بود اما اكر 
نامتناهى است و جيزى او رااز جيز ديكر باز نمى دارد در عين حال كه همه را دارد محاكمه مى كند حرف همه را هم مى 
شنود لذا به دنبال اينكه فرمود: (مَا حَلْفّكع وَلا بَعْتُكم إلا كَتَفْس وَاحِدَهِ) نفرمود «انَّ اللَّهَ عَلَى كل شَى ءٍ قَدِيره اين را در جاهاى 
ديكر فرمود, (2) فرمود: (إِنَ الله سَمِيعٌ بَصِديرٌ) مكّر نمى خواهد محاكمه كند قيامت را يس براى جه خلق مى كند, مكر نمى 
خواهد حرف افراد را كوش بدهد او «بكل شىء سميع» است (بكل شََى ءٍ بَصِيْرٌ) است اصللا قيامت براى همين است كه افراد 
محاكمه بشوند اين حرف همه را يكجا كوش مى دهد همه را هم يكجا مى بيند بنابراين جا براى تعجب نيست مثل اينكه يكك 
نفر را خدا بخواهد محاكمه كند جكونه سميع و بصير است اوّلِين و آخرين را هم كه بخواهد محاكمه كند سميع و بصير است 


نذا تشرموظ ةن اللدغلى كل شب و اقزنيض] ابتجاجاف قدريكى تقال ذلكة قيرنهر ركد ارعجا بعرة مهم وما كمه ارك طيحفه 


علم اسث. 


ص: 4/ 


.١ نهج البلاغه, خطبه‎ . 00-١ 

.098 ص‎ ١ الكافى: ج‎ . "00-١ 

“- (00) . مصباح المتهجد, ص 778, ص 2779 ص 7١8‏ و ص 505. 
ع(" . سورلا ملكك, آيهل] 19. 


هه (ع” . سورهلا بقره, آيهلا ا 


بررسى جايككاه انبيا نسبت به عقل انسان 


اما درباره انبيا كاهى سؤال مى شود كه اينها نسبت به عقل ما جه ستمتى دارند مستحضريد بارها كفته شد كه عقل ما در برابر 
وحى اصللا قابل قياس نيست عقل در برابر نقل است ما يا برهان عقلى داريم بر يكك مطلب, البته نه قياس و خيال و كمان و 
وهم, برهان عقلى كار آسانى هم نيست انسان كاهى قياس راو مصالح مرسله راو ذرايع مرسله و امثال ذلكك را خيال مى كند 
برهان عقلى است برهان عقلى مقدمات خاص خودش را دارد شما اكر منطق را خوب ملاحظه فرموده باشيد تواتر كه الآن جزء 
يقينى ترين يقينيات ماست مى بينيد در منطق روى تواتر خيلى حساب نمى كنند در تواتر مثلا الآن خيلى ها مكه نرفتند ولى مى 
دانند كعبه هست يقين دارند اما يقين رياضى ندارند آن طورى كه دو دوتا جهارتاست يقين دارند آن طور يقين ندارند كه 
كعبه هست زيرا ميليون ها نفر آمدند كفتند يعنى ميليون ها خبر واحد, ميليون ها خبر واحد كار برهان را نمى كند ظنون 
متراكمه, مُتاخم كه باب مفاعله است نه باب متفاعله, نه متآخم, ظنون متاخم كار يقين را نمى كند كمترين جيزى را كه خدا 
در جهان خلق كرده است يقين است )١1(‏ اكر انسان با منطق آشنا بشود محتاطانه حرف مى زند روى تواتر خيلى حساب نمى 
كنند روى تجربيات خيلى حساب نمى كنند روى براهينى كه به بديهيات برمى كردد خيلى حساب مى كنند تواتر حيّجت است 
تجربيات حبجت است اما نه مثل بديهيات در درجه دوم قرار دارد اكر كسى طبق آن مقدمات بديهى جيزى را يقين ييدا كرد 
مى شود برهان عقلى در برابر نقل است البته عقل در اصول دين بايد اين جنين باشد جه اينكه نقل هم بايد متواتر باشد يا واحد 
محفوف به قرينه قطعى باشد هركز نه نقل در برابر وحى است نه عقل, نقل دليلى است كه زراره جنين كفته, اينها كاشف از 
فرمايشات اهل بيت(عليهم السلام) هستند اما آنها كه خود آن ذوات قدسى مى يابند آن نور است آن يكك امر يقينى است آن 
بعلم شهودى است و معصومانه است عقل در برابر نقل است نقل در برابر عقل است هركز اينها را در برابر وحى نمى سنجند 


اين شعر جناب حكيم سنايى بارها خوانده شد ايشان مى فرمايند: 
ص: /4١‏ 


97 ص‎ ١ الكافى: ج‎ . "02-١ 


مصطفى اندر جهان آن كه كسى كويد كه عقل لالالا آفتاب اندر فلكك آن كه كسى كويد سها )١(‏ 


با بود بيغمبر در عالّم كسى اسم عقل را مى برد عقل در مقابل نقل است فيلسوف در مقابل فقيه است هيج كسى در برابر 
ييغمبر نيست او علم شهودى دارد نه حصولى, معصومانه دارد كه مخصوص اوست آن وقت او مى آيد تمام اين دفائن عقول 
وااأقاوونهى كتدهقول هرو ابق اناو اذاف ادس البى الاروابى كمنل لوقك اعياهق ل همه كتروا ذارقن اثازومى كسد 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده است كه وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله 
عليهاى آله وسلم) دو تماح سك قبي الذازمعقل كود يا كتنى سترطواثوة ناما كلع رول اللا(سلى عليه السو سل ) 
القباى مداه اوسني كبن اكع تراقاك وقنى كر اسه ]قدا زو كته اذرها د حضرت بفهمد. مرحوم صدرالمتألهين اولين 
كسى است كه در اين جند قرن اخير اهل بيت را استثنا كرده (5؟) بعد مجلسى اول, بعد مجلسى دوم(رضوان الله عليهما) كه به 


استثناى اهل بيت, بيغمبر با هيج كس به اندازه كنه عقل خود سخن نفرموده است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


كك ور ” ديوان سنايى» قصيده . 


. 259 ص‎ ١ شرح اصول الكافى(صدر المتالالهين)» ج‎ . )70/( -١ 


آيات 17" تا "١‏ سوره لقمان 191١/١7/١8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وََ نما ى الَوْضٍ من شَعجرء لام َال يَمَدُهُ من بغ ترجعة أنخر ما نَِدَثْ كلما اللِّإنَّ اله عير حكيم (07) ما حلفم 


3 


وَل بكم إلا كفس وَاحِده إن الله م ميغ بَعديرٌ (00 ألم تو أن لله بويج ج الل فى النّهَارِوَبولِج الَارَ فى الل سحو اسمس 
لمر كل يجرى إلى أجل متدحمى وَأَنَّ الل بمَاتْملُونَ تر (18) ذتكك بأ لَه ُو ْوَأ ما يَدعُونَ من دُونه البايلل وَأَنَ 
الله هُوَ الْعَليّ الْكبيرٌ "٠ ١‏ ألم تر أن الك تجرى فِى الْبخر ينغمتٍ الله يريكم مِنْ آيَاتِهِإِنَّ فى ذلك لَآيَاتِ لكل ضار شور 
(١1م))‏ 


ص: 47 


جون سورهلا مباركه[] «لقمان» در مكه نازل شد و مطالب محورى سوّر مكى اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوت بود و 
خطوط كلى اخلااق و فقه و حقوق را هم مطرح فرمود در اينجا هم به عدم تناهى فيض خدا سخن فرمود بعد به عدم تناهى 


قات افلس الي 
نامتناهى بودن فيض و قدرت الهى 


در آيه 717 فرمود فيض نخدا نامتناهى است نه تمام شدنى است و نه عجزيذير, اين (سَبْعَهُ أببر) حدّ خاصٌ هفت را بيان نمى 
كند اين ناظر به كثرت عدد است يعنى اكر درياها به كمكك درياى اعظم بشتابند همه بشوند وتتداد بخواهند كلمات الهى را 
بنويسند اينها تمام مى شوند قلم ها شكسته مى شود كلمات فيض الهى تفاذ و زوال يذير نيست, يس فيض او نامتناهى است 


براى اينكه اولين و آخرين را اكر بخواهد بيافريند و دوباره بعد از مركك زنده كند مثل اين است كه يكك نفر را بيافريند و بعد 
زنده كند در بحث هاى قبل داشتيم كه در قرآن كريم دو كار را ذكر مى كند يكى ساده ترين و آسان ترين كار است يكى 
دشوارترين كار كه از آن دشوارتر فرض نمى شود آن كار بسيار ساده آن است كه سايه را بخواهد جمع كند, جمع كردن 
سايه زحمتى ندارد جون سايه, ظل همان عدم نور است منتها عدم ملكه جيز سختى نيست كه انسان بخواهد سايه را جمع بكند 
يكى هم جريان قيامت است كارى از جريان قيامت دشوارتر فرض ندارد كه كل عالّم رابه هم بزند دوباره نوسازى كند در 
سورهلا مباركه[] «حج) فرمود: (إِنَ َلْزَلَهَ السَاعَهِ شََْ م عَظِيمٌ) (1) يعنى طورى كه (يَوْمَ دل الْأَرْض 0 الَرْضِ وَالسَمَاوَاتٌ) 
(5) يعنى «تبدّل السماوات غير السماوات» يس كل زمين و كل آسمان ها عوض مى شود به زمين و آسمان ديككر اين جريان 
قبامت است در جريان قيامت فرمود: (ذيكك حشر عَلَينَايَدِيرٌ) (4 هم كل آسمان و زمين را بخواهد نوسازى كند هم (إنَّ 
الَوَِينَ وَالآخِرِينَ ( لَمَجْمُوعُونَ إلى مِيقَاتِ 0 مَغلُوم ) (5) را بخواهد احضار كند اين مجموعه ظرف و مظروف مى شود حشر 
اأكبر فرهود: (الكك كاه غ ايا بير ) سعريائله قبط دنا مرغم رسو (قَبِضْنَاهُ إِلَبَنَا قبضاً يَسِيراً) (0) بنا بر اينكه يَسير به معناى سهل 


باشد نه تدريج, يس قبض سايه كه ساده ترين كار است و به هم زدن عالّم و ساختن عالّم جديد به نام قيامت آن يكى ساده 
ترين كار, اين يكى سخت ترين كار هر دو نزد خمدا آسان است لذا دراين آيه 18 سوره] «لقمان' فرمود: (ما حَلْفَكُمْ وَل 


بَعْتّكمْ إلا كنَفْس وَاحِدَهِ) مثل آفرينش يكك انسان, يس همه نزد خدا آسان است جيزى دشوار نيست. 


ص: 917 


0 شووء لا حب دل 

7 (1) . سورهل] ابراهيم, آيه[] /6. 
لات (6) ره[ قو آنه[ ع8 

دارع ا سورة ااوافعهو ك8 وعم 


ه-(ه) 5 سوره لا فرقان. آيهلا ع 


تبيين زمان بر نبودن بريايى قيامت نزرد خدا 


از نظر سرعت هم در بخش هايى از قرآن كريم فرمود امر ساعت ( كلمح صر أَو هُوَ أَثْربُ) (1) يعنى جريان قيامت مثل يكك 
جشم به به هم زدن است اين طور نيست كه خيلى زمان بخواهد در سورلا مباركهل] اقمره اين جنين فرمود: (أَْوْنا نواد 
كلمح بِالِْصرِ) (1) در بخش هاى ديكر فرمود: (وَمَا أَه مرْ لاع إِلَّا كلمح الْبِصَرِ) مثل يكك جشم به دخ زان كب أن كس كه 
(عِندَهُ عل من اكتاب) كفت (أنَا آتيكك به قَبِلَ أن يَوئَدٌ يك طَرَفُك) (8) به اندازه يكك لّمح بصرى من اين تخت بلقيس را 
از يمن به فلسطين مى آورم و آورد ذات اقدس الهى مى فرمايد اين كسى كه (عِلْمٌ م مّنّ الْكتَابِ) را ما به او داديم جنين توانايى 
را دارد اما كل عالّم را به هم زدن و عالّم نو در انداختن اوّلين و آخرين را يكجا جمع كردن كه معلوم نيست رقم آنها به جند 
ميليارد مى رسد فرمود: (وميا أَمر السَاعَه إَِّا كفرح الب ر أَؤْهُوَ أْرَبُ) در سوره0] مباركه!] «قمر؛ هم كه فرمود: (وَما أَمرنا إن 
لاجس ايد الاجم وك الو ا ل 0 
مو 0 إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى ضَ لال وَسخرِ لا يَوْمَ يُسْحبُونَ فى النَار عَلّى وُجُوهِهمْ ذُوقُوا مَسٌ سَفَرَ ا إِنا كل 
إِنَوَاحِدٌَ كلمح بابض ر) (5) خب با يكك اراده و با يكك جشم به به هم زدن كلّ عالّم را مى تواند 


اسرع ام مور حل دن لد 
زان سووهلا قمر أيه[ 86 
“ك )ب سوو ةك تمل 1يهلا +6 
-(4) . سورهل] قمرو آيات 52 _ .3١‏ 


فيض و قدرت نامتناهى ب ركرفته از ذات نامتناهى الهى 


جنين ذات اقدس الهى فيضش نامتناهى ست قدرتش هم نامتناهى است خب فيض نامتناهى يكك قدرت نامتناهى مى خواهد, 
همين سورهل مباركه[] «لقمان» مى فرمايد: (ذلك بأنَّ اللّهَ هُوَ الْحَقّ) اين ضمير (هُوّ) كه ضمير فصل است با الف و لام كه 
روى خبر آمده مفيد حصر است يعنى تمام واقعتّت براى خداست هيج حقيقتى در عالم غير از خدا نيست هر جه هستند آيت و 


علامت و نشانه آن حقيقت اند يس او مى شود نامتناهى. 


برسش:... ياسخ: بله, (أَوْ هُوَ أَقْرَبُ) براى همين است (أُوْ هُوَ أَقَرَبُّ) براى آن است كه بككويد ما فرهنكى, محاوره ادبياتى, 
لفظ نداريم بيان كنيم. 


بيان حقيقت بودن ذات الهى و آيت بودن همه موجودات 


وإشكة ناه دوت تامتاسن مزاى ذا تاسباهى ادف كر فؤريك :تساف امف ول عنقت اشافق اسع ينا مروف كه 
ذاك امت بابذ تامتتاهن باشل ذا فرعره هر عه سق قرفن بوه بزاق لدابت دركرى تمه اسان حه غين اسان همه اتاو 
علامت و نشانه او هستند (ذلكك بأنَّ الله هُوَ الْحَقّ ). 


ترغيب قرآن به رؤيت نظم در نظام هستى و آيت بودن آن 


ص: 44 


قبل از اينكه به آيه سى برسيم فرمود: (أَلْ ثَرَ أن الله يوج اليل فى النْهَارِ) دوباره از نظم عالم سخن فرمود آن قدر حقيقت 
روشن است كه تعبير قرآن كريم اين است كه مكر نديدى, مكر نمى بينى البته براى وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و 


سلّم) مسئله رؤيت هست اما براى ما هم كه اين آيه ناظر به ما هم مى تواند باشد ما را ترغيب مى كند كه شما بايد ببينيد. 
ناكافى بودن علوم مفهومىء سر اصرار قرآن به رؤيت 


مستحضريد كه فهميدن, مقدارى از راه را رفتن است از فهم و كار مفهومى آن مشكل حل نمى شود بارها ملاحظه فرموديد 
كه مطالب نظرى را بايد با مصداق حل كرد نه با مفهوم, الآن آنجه ما در حوزه و دانشككاه داريم اين است كه مشكل نظرى را 
با مطلب بديهى حل مى كنيم يعنى مفهوم نظرى جه تصور نظرى باشد جه تصديق نظرى را با تصورهاى بديهى و تصديق هاى 
بديهى حل مى كنيم. ما سيرى داريم صفا و مروه ما مفهوم است! از مفهوم نظرى به مفهوم بديهى, از مفهوم بديهى به مفهوم 
نظرى 

والفكر حركه الى المبادى لالالاو من مبادى الى المرادى )١(‏ 


از مجموع اين دو حركت, ما علم به دست مى آوريم در فضاى مفهوم حركت مى كنيم لذا كاهى با عمل همراه است كاهى با 
عمل همراه نيست اما آنكه قرآن كريم اصرار دارد مى فرمايد اين كارى كه شما مى كنيد اين كف كار است بالاتر از اين, 
ميكل شهوة و رويك اننع شنا كر ارق عيطه عمق را ممست كا خدا تراه اتذاذه خوضان دل ا حددناة مشاعده سس كتين ايد 
رؤيت نصيب شما مى شود آن وقت جنين علمى با عمل همراه است الآن اينكه مى بينيد ما ممكن است عالِم باشيم ولى كاهى 
دستمان در عمل مى لرزد براى اينكه از مفهوم كارى ساخته نيست اكر ما مفهوم نظرى را جه در تصور جه در تصديق با مفهوم 


هاى بديهى جه تصور جه تصديق حل كنيم اين را بزركان مى كويند خون را با خون داريد مى شوييد, 


ص: 4 


آفت اذراكف أقاقال انتى حال 1111 عون عه كر ن شبد محال اسه و شكال 21 


الآ ن اكر كسى معناى عسل را نمى داند ممكن است آدم يككث جلد كتاب بنويسد درباره كيفيت و ييدايش زنبورها كيفيت 
تغذيه زنبورها كيفيت تبديل آن عصاره كل ها توسط زنبور به عسل كيفيت كندوسازى ها ساختن 1 ن خانه هاى شش ضلعى 
همه اينها را در يكك كتاب بنويسد و تدريس كند و آن شخص هم همه اين مطالب را بفهمد ولى كام او شيرين نمى شود با 
مفهوم شناسايى زنبور و مفهوم عسل و كل و كيفيت تغذيه واينها نمى شود كام را شيرين كرد دراين صورت انسان خون رابا 
خون مى شويد كارهاى ما حوزوى ها اين طور است كارهاى دانشكاهيان اين طور است كه مشكل علمى را با مفهوم علمى 
حل مى كنيم لذا در فضاى مفهوم, سعى صفا و مروه ما همين است كه از مجهول به معلوم مى آييم از معلوم دوباره به مجهول 
برمى كرديم 


والفكر حركه الى المبادى لالالا و من مبادى الى المراد 


از مجموع اين دو حركت, ما مطلب نظرى را حل مى كنيم آن وقت سعى بين مفهوم نظرى و مفهوم بديهى همان خون به خون 
شستن است ولى اكر كسى بخواهد اين خون ياكك بشود مفهوم نظرى را با مصداق بايد بفهمد آن وقت مى شود عالم با عمل 
(ألغ تَغلغ), (5) در قرآ ن هست اما در بسيارى از موارد (أَلم تَرَ) (5) هست اين تنها رأى علمى نيست يعنى طورى باشد كه به 


رؤيت برسد. 
ص: /31/ 
)١1١(-١‏ . مثنوى معنوى. دفتر سومء بخش 1,. 


0.6 سورهلا بقره, آ يهلا‎ .)١5(-1١ 


)١1( 9‏ . سورهل] بقره, آ يهلا 77م سوره لا فجر, آيهل| 8. 


تجلى خدا در آيت ها و امكان رؤيت او 


هداق سهان طق يان توراق سضبرت اب اناق الل علي دن كل جهناة تمل كرده شيعه كد فريره: #العف ل لله الستصلن 
لِحَلْقِهِ بحَلْقِهِ» )١(‏ (اين يكك) در خطبه ديكر هم فرمود دل هاى افراد مرائى خداى سبحان است (؟) خخحدا آينه آفريد (اين دو) 
حالا اكر خدا آينه آفريد اين خدا در آينه ها خودش را نشان بدهد هر كسى به اندازه خود, خدا را بايد مشاهده بكند (اين 
سه) اكر كفته مى شود هر كسى خخحدا را به اندازه خود مى شناسد قبلا هم ملاحظه فرموديد معنايش اين نيست كه كسى _ 
معاة الله._بالادهى رود مقدارئى از دا رامن شتاسد جون او سيط اسك و ثامشاهى ديكر جرء ندارد كه اقسان مكل دريا 
مقدارى آب بككيرد بلكه آن حقيقت بسيط نامتناهى با تمام ذات براى ممكنات تجلى دارد منتها اين ممكنات, مرايا و مرائى 
كوناكون اند هر آينه اى به اندازه خود خدا را نشان مى دهد مثل اينكه _ معاذ الله _ بلاتشبيه اين آفتاب در همه آينه ها مى 
تابد هر آينه اى به اندازه خود عكس آفتاب را نشان مى دهد اصرار قرآن اين است كه شما اكر اين نظام را مى بينيد اين آينه 
است جكونه شما در آينه خدا را نمى بينيد مرتب (ألَم تَو). 

امكان رؤيت تجلى فيض الهى غير از طريق علوم مفهومى 

يس معلوم مى شود راه دارد يعنى انسان غير از راه حوزوى, غير از درس و بحث, راه هاى ديككرى هم دارد كه از آن راه بتواند 
مشاهده كند نه اينكه خون را با خون بشويد خون را با آب بشويد خون را با كوثر بشويد آن وقت انسان راحت است فرمود 
مكر نمى بينى خب آدم وقتى نظم را ديد و آن ناظم, بيرون نيست ذات اقدس الهى در دسترس احدى نيست كه فصل اول 
است و منطقه ممنوعه, اكتناه صفات ذات هم كه عين ذات است منطقه ممنوعه اسخو اها وجد الله فيضن الله (توة الشيناوات 


وَالَْض) ( اين نور كه فصل سوم است در همه آينه ها مى تابد مشاهده كردن آن, مشكل آدم را حل مى كند. 
ص: /9/ 
:)18(-١‏ تهجاللاغه, خطه 1١8‏ 


؟- (18) . رءكك: نهجالبلاغه, خطبه 180. 


)١128( -“‏ . سورهلا نور, آ يهلا 0". 


حلاوت شهود فيض الهى بالاترين حلاوت ها 


آن وقت هيج لذتى هم براى انسان سالكك شاهد بهتراز شهود حق نيست اين بيان نورانى ائمه كه فرمودند: «مَن ذا الذى ذاق 
خلاوه محتكك فرام منكك رردلا )١(‏ همين است فرمود مككر ممككن است انسان مقدارى از محّت تو را بجشد بعد به دنبال 
ديكرى برود اين در دعاهاى ماه مبارك رمضان هست كه «اللهم... أذقنى فيه حلاوه ذكرك» (7) من مى خواهم بجشم اين 
عسل را مى خواهم بجشم نه بفهمم يس اين اصرار قرآن (ألغ تَرَ) يعنى اككر مقدارى شما غبارروبى كنيد آن مفهوم تبديل به 
اين مصداق مى شود مشاهده مى كنيد. 


مطابق حكمت بودن تغيير فصول و تأمين ارزاق با آن 


(أََهِ رَ أن الله يولج اليل فى النَهَارِ) مستحضريد كه در آيه بيست همين سورهل] «لقمان» و ساير موارد تعبير به فعل ماضى دارد 
اشر جواة ادن عر قدا ماقيس امع به ميو دن سس واقتر نا فم اقوينة و عدت تح كتل مدو ا بويكانا فشن اذا 
مستمر است اما در جريان فصول جهاركانه كه فرمود: (وَقَدَّرَ فيا اقْوَانَهَا فى أَرْبَعهِ أَيّام) (50) تغيير لازم است نمى شود هميشه 
اسعافيا نك بااسميقة لالستاة انع تصوك هار كانه بايد عرشى رشرد فا ازؤاق قروم تامرح ره ابنككه ترمودة ركذن يها انواتها 
فق أقعه انام ) بس :رق أرعه فصول كر سيظه تسعاة باشد يكل انث هبيع #ابيفاق ياهك تفكل: الك الا ولابدياند 
فصول جهار كان باشد. براى اينكه فصول جهاركانه يديد بيايد كاهى تعبير به تكوير دارد كه (يُكَوّرٌ للَهِلَ عَلَى لنَهَار) 80) 
كاهى تعبير به (يُوإج) دارد اين جريان ايلا-ج در سورهلا مباركه[] «حج) هم بحث شد آن دو آيه 8١‏ و20 كه در سورهل] 
مباركه[] «حج) بود مشابه آن همين جا هست يعنى آيه 14 و 7٠١‏ سورهل] مباركه[] «لقمان» كه محل بحث است مشابه همان دو 
آيه سورهل] مباركهل] «حج» است (ألَمِ تو أنَّ الل يواج اليل فى النّهَارِ) بعد در آيه سى فرمود: (ذلكك أن الله هُوَ الْحَقٌّ وَأَنَّ ما 
يَدْعُونَ من دُونهِ الَْاطِلٌ وَأَنَّ اللّهَ ُو الْعَليّ الْكبيرٌ). 
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تبيين جكونكى تغييرات شب و روز و به وجود آمدن فصل 


ايلاج ليل فى النهار و ايلاج نهار فى الليل اين است مستحضريد اين زمين كه به دور خود حركت مى كند واين حركت شبانه 
روز توليد مى كند يعنى "5٠‏ درجه توليد مى كند اين ”28٠‏ درجه, 18٠١‏ درجه اش قوس الليل است ١8١‏ درجه قوس النهار, 
آنجايى كه ليل و نهار تفاوت نكند يعنى اول فروردين و اول مهر اين دو وقت است كه اعتدال ربيعى و اعتدال خريفى است در 
اعتدال ربيعى «بامدادان كه تفاوت نكند ليل و نهار» )١(‏ است, در ياييز هم «بامدادان كه تفاوت نكند ليل و نهار است هر دو 
دوازده ساعت اند بر طبق اين افق معمولى, خب اين 18١‏ درجه قوس الليل و اين ١8١‏ درجه قوس النهار دو قوس هستند كه 
يد 0“ درجه مى شوند اين در آن اعتدال هاى ربيعى واعتدال هاى خريفى اما وقتى كم كم رو به افزايش مى رود به 
طرف تابستان مى خواهد برود از اول فروردين كه كذشتيم مى بينيم اين قوس النهار وارد قوس الليل مى شود اين ٠‏ درجه 
اى كه روزاست وآن ٠‏ درجه اى كه شب است از دو طرف قوس النهار ولوج دارند ورود دارند دخول دارند در قوس 
الليل يعنى هم از طرف صبح, نهار به شب مى رسد و به سحر مى رسد سحر را مى كيرد و هم از طرف غروب, نهار به مغرب 
مى رسد و طليعه شب را مى كيرد حدود يكك ساعت از اين طرف حدود يكك ساعث از آن طرف شما مى بيئيد هنوز هوا 
روشن است اين ولوج و ورود و دخول قوس النهار است در قوس الليل اين هست تا برسد به آن نقطه طولا-نى اش كه يايان 
خرداد است از اول تابستان به بعد كه كم كم شب ها بلند مى شود قوس الليل از دو طرف وارد قوس النهار مى شود يعنى هم 
از طرف صبح, تاريكى مى آيد بخشى از صبح را مى كيرد صبح را تاريكك مى كند هم از طرف غروب, شب مى آيد بخشى 
لوو 3 زا عن. كيرد روز را تاريك مى كند از دو طرف ولوج و ورود و دخول تاريكى است در روشنايى هم ولوج قوس النهار 
است در قوس الليل وقتى كه روز طولا-نى مى شود, هم ولوج و ورود و دخول قوس الليل است در قوس النهار از دو طرف 
يعنى بامداد و شامكاه آنجا كه شب طولا-نى مى شود تا برسد به شب يلدا. فرمود ما اين نظم را براى همين قرار داديم كه 
بالأخره اكر همه فصول يكسان باشد همه زمستان باشد همه تابستان باشد زندكى به صورت تأمين ارزاق به دست نمى آيد 


حاصل نخواهد شد (وَقَدَّرَ فيهَا اقَوَانَهَا فى أَرْبَعَهِ أيّام) اين نظم است. 
ص: 84 


6 مواعظ سعدى» قصيده‎ .)51١2(-١ 


ثمره رؤيت نظم در آفرينش» رسيدن به قدرت و حكمت ناظم و هدفدارى او 


شما اكر اين نظم را ببينيد به دو جيز بى مى بريد يكى اينكه ناظم, قادر است و حكيم يكى اينكه ناظم, هدفى دارد شما را 
براى جيزى خلق كرده است بعد از مسئله نظم, همان طورى كه مسئله ربوببت الهى مطرح است مسئله معاد مطرح است لذا در 
سوره] مباركه[] «آل عمران» فرمود: (رَيَنَا مَا كَلَقَتَ هذدًا بَاطِلاً) )١(‏ اين ديكر هؤلا-ء و هذه و اينها نيست اين «يكك فروغ رخ 
ساقى است كه در جام افتاد» (؟) اشاره به مفرد كردند (مَا حَلَقَتَ هذًا بَاطِلاً) اين نظم, هدفى دارد بالأخره اين جنين نيست كه 
ما بخوريم و بياشاميم و بعد ببوسيم بالأخره اين قافله را به جايى مى رسانند مقصدى هست هم مسئله توحيد را مطرح مى كند 
هم مسئله معاد را مطرح مى كند منتها كاهى مسئله معاد را در وسط نقل مى كند محفوف است به دو حاشيه برهان, كاهى بعد 
از اقامه برهان, مسئله معاد را نقل مى كند اينجا بعد از آيه 18 كه مسئله معاد را طرح فرمود باز از نظم توحيدى خبر داد منتها 
(بُولِح ) كه دلالت بر استمرار دارد از آن با فعل مضارع ياد شد (سَِحْرَ) كه مربوط به اصل تنظيم جهان است با فعل ماضى ياد 
كرد اما فرمود همه اينها حسابى دارند مدتى دارند عمرى دارند همان طورى كه (كُلَ نفس ذَانِقَه الْمَوْتِ) 150 كل قمر اين 
رو ايك 4 من ابوظرر أبيك > تيون طرو |سك الأرقى لبن جو ات البساءاانع طررايك (ك قرم 
أجل مُسَمَى). 


ص: لك 
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ادا( قوان جافظ فول بره 111 


رع 5 سوره لا العمران, آيهلا 46 سوره لا انبياءو آيهلا هروث سوره لا عنكبوت, آيهلا /ا0. 


تصوير قدرت الهى در خلقت خورشيد و ماه از دود و نورانى بودن آن 


فرفوة أبن عنيق نيسث كه خالا شما خيال كنيد شمن و قمر اين تعمد شفاقك و:ووشن: اند ما ابنها وا از برثيان خلق كرده اشيم 
نه خير از يكك مشت دود ما شمس و قمر آفريديم ( ثم اسِْنَوَى إلى السَّماءِ وَهِيَ دّحَانْ) )١(‏ آخرش هم دود مى كنيم اين طور 
سق كه تهميشة انها قابان باقفد (إذا الشقيف كزدث ) لهستو (إذا النْجُومُ انكدّوَّث) (*) هسث. 


مشروط بودن ثمردهى رويت نظام هستى به طهارت 


فرمود اينها را شما مى توانيد ببينيد اككر انسان به اين نتيجه رسيد كه اينها را مشاهده كرد ممكن نيست دستش به زباله برسد 
بقاقه كوي بدا كرد اين زاقها بوى بد كناه را استشمام مى كند و اكر فرمودند: «طُهّروا أفواهكم فإنّها طَرّق القرآن» (6) 
براى همين است نفرمودند دندان ها را مسواكك كنيد استحباب استياكك در مسئله مقدمات احرام هست در مقدمات صلات 
هست وستون دادئد مسواكك يكن يكى ال سدن وضو كرقين سين تماق خوائدن مسواكة كردن است آن دليل خاضن ووش .را 
دارد اما اينكه فرمود: «طهّروا أفواهكم) افواه غير از اسنان است دهن غير از دندان است فرمود دهن را ياكك كنيد خب اكر 
غذاى شبهه ناكك وارد بشود اين دهن ناياكك است حرف آلوده از اين دهن بيرون بيايد اين دهن ديكر ناياكك است فرمود: 
«طَهروا أفواهكم فإنّها طرّق القرآن» قرآن مى خواهد عبور كند خب اكر قرآن مى خواهد عبور كند ار _ خداى ناكرده ‏ 


دهن آلوده باشد شما شفاف ترين و ياكك ترين آب رااز يكك لوله ناياكك عبور بدهيد بالأخره آلوده مى شود. 
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رؤيتء تنها تفاوت انبيا و اهل بي ت(عليهم السلام) با مردم عادى در رقن وحى 


با يكك برهان عقلى مى شود اين حرف ها را فهميد با دليل نقلى هم مى شود فهميد فرق ماها كه آدم هاى عادى هستيم با انبيا 
و اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اين است كه آنها وحى رابا تفاوتى كه بين نبى و امام هست تلقّى مى كنند بعد براى 
ماقف عق كتفد اتح براق ماقن #ردهد عي سيان اتن كه يدابعيا وح داسف (ؤنا يطل عن الهو 0 إنْ هُوَ إِنَا وَحىَ 
يُوحى) (1) بدون كمترين تفاوت اما آنها اين مطلب را از خدا با علم شهودى تلقّى مى كنند مى شود وحى, ما از آنها اين 
حرف ها را مى شنويم مى شود نقل الوحى, اين كلمات عين كلمات خخداست اما تلقّى ما از ييامبران به وسيله نقل است تلقَّى 
اينها اق شاه وساه وس بنك لذ امس وتنقايل القادى توكو بقارا كخدارة عقا بدو عقائل قل اسع لد ابرض سااف اب اانه 
مكتب جبر را استفاده كردند بعضى از همين آيات مكتب تفويض استفاده كردند بعضى به بركت اهل بيت از همين آيات «امر 
وح" أمري 8 اشام كركد أبن عه اععلات مذامق كد يدان قود ان كفيك اشغناط "و اجقماء ]ل نفل" ابنك نفل الريك 


از خدا بودن حقيقت نظام هستى 


عون هيا اتا برس كيل انوا زا فى يود زناكة ‏ 25:417 لك ) يوا رقو كداقييي تقل االحكيا ن لد لاه 
اينها كمكك مى كنند تا ثابت بشود هر جه حق است براى خداست و اكر جيزى هم در عالّم از حقيقت سهمى داشت اين مطابق 
لين بسار كه أو عداسك (العاين رك )اه 


ص: 4 
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تبيين سالبه محصله بودن بطلان اوثان و اصنام 


اكر تمام الحق براى خداست اين بت ها و اصنام و اوثانى كه ديكران تراشيدند اين مى شود باطل, اكر كفته شد كه اينها باطل 
اند اين سالبه محصّرلمه است نه موجبه معدوله, اكر ما كفتيم مثلاً اين دارو تاريخ مصرفش كذشت اين ديكر باطل شد اين عدم 
ملكلة السك انم موحي معتدوله لمعيو ل نتف وى :لبالتقر] اليك ابد وا نداشف .ول قا ازى فابكيرا اتست :دا مدل نك 
اعمى» اكر كفتيم «زيد اعمى» اين موجبه معدوله المحمول است و لياقت را دارد امااكر كفتيم كه فلان ممتنع, فلان معدوم 
كوييم «زيد ليس بعالم» اين «ليس» براى قطع ربط است جون در حقيقت در قضيه سالبه, سلب الربط است نه ربط سلبى, سلب 
محمول قرار كرفت اين قضيه از سالبه محصّلمه بودن به موجبه معدوله المحمول تبديل مى شود حالا كاهى اين حرف سلب 
همان لسان سلب را دارد مثل اينكه بككوييم «زيد غير عالم» كاهى نه, خود اين حرف سلب ديكر جداكانه نيست در درون 
محمول نهادينه مى شود مثل اينكه بككوييم «زيد جاهل» اين «زيد جاهل» كه موجبه محصّ له نيست اين موجبه معدوله المحمول 
است حرف سلب در درون محمول جاسازى شده «زيد اعمى) اين طور است «زيد فقير) اين طور است «زيد عاجز) اين طور 
است «زيد جاهل» اين طور است «زيد فاسق» اين طور است همه اينها موجبه معدوله المحمول است اينها موجبه محص لله نيست 
زيرا محمول در درون خود يكك معناى نفى را به دوش مى كشد «باطل» هم اين طور است يكك وقت مى كوييم اين دارو باطل 
شد يا آن كاغذ باطل شد كلمه باطل, نفى اى را در درون خود دارد كه اكر كفتيم اين كاغذ باطل است اين موجبه محص لله 
لياقت را داشته باشد اما اكر كفتيم كه دو دوتا ينج تا باطل است اين سالبه محص لله است اين دو دوتا ينج تا ذاتى ندارد اكر 
كفتيم خدا حق است و اين بت ها باطل اند اين موجبه معدوله المحمول نيست كه اينها لايق بودند ولى ندارند قابليت ربوبييت 
عافن ولق كناك السعك و أن قب نيعي كر سق مط ١‏ زا كنداسيك نينا بطل اننه م هرد سالد محف له ردان كا 
يَدُعُونَ مِن دُونِهِ الْبَاضِل) از همين قبيل است در بحث هاى قبل هم برهانش ذكر شد براى اينكه فرمود: (إِنْ هِى إِلَّا أش.ماءٌ 
سَمَتتمُوهَا أَنتُمْ وَآبَاؤْكم مَا أنرّلَ الله بهَا) )١(‏ اكر كسى بكويد دو دوتا ينج تااين لفظ را كفته, مفهوم هم در ذهنش هست اما 
اين مفهوم, مصداق ندارد زيرش خالى است هيج جيزى در عالم نمى تواند مصداق دو دوتا ينج تا باشد هيج جيزى غير از خدا 
نمى تواند مصداق الله باشد مصداق اله باشد مصداق رب باشد بنابراين اين با زكشتش به سالبه محصّله است نه موجبه معدوله, 
(ذلك بِأنَّ الله هُوَ الْحَق وَأَنَّ ما َدُعُونَ مِن دُونهِ الْبَاطِلٌ) در سورهل مباركه1] «حج؛ آنجا آيه 8١‏ اين است كه (ذلك بَأنَّ الله 
يُولِحٌ اليل فى النّهَار وَيُولِج النَهَارَ فى اللثل وَأَنَّ الله َدِمِيعٌ بَصِيرٌ) آيه[] #قايق ابت كه اذلكه يان الله فو الن وان كا و ذغرة 
مق كوه هق الباظل ) اماا دو ووه ] عار كد الباق كلسل ينث اله اهز ندارد يعنى «هو) دوم را ندارد (ذلك بأنَّ الله هُوَ 
الْدَقَ وَأنَّ ما جَدُعُونَ مِن دُونِهِ الَْاطِل وَأَنَّ الله مرو الْعَلِكُ الْكبِيرٌ) اككر او علي است بالقول المطلق و اككر او كبير است بالقول 


المطلق ديكر ماسواى او جيزى براى وجود ندارند. 


ص: ع1 


ّ : . "50-١ 
سوره لا دجمو ايهلا "؟.‎ 


لطيفه ادبى در عدم استعمال اسماى الهى با «تاء» تأنيث 


اما جرا درباره ذات اقدس الهى ما «سميعه, بصيره» كه مبالغه است استعمال نمى كنيم مثل اينكه علامة نمى كوييم, مى كُوييم 
خدا (عَلامُ الغْيُوب) )١(‏ است آوردن لفظ تأنيث ذو اماق ُستاق ذات اقدس الهى جذا خوددارئ هن شوة كه هادا موهم 
باشد وكرنه آنجا كفته مى شد او «علامه الغيوب» است كفته مى شود (عَلَامُ الْغيُوب) يا (بَصديرٌ) اين «بصيرً) هم صيغه مبالغه 


ابرك: حورن بالذااك ايك ١1‏ انر اله ا كد ورا شوك ان سك عمق رب انق تر حم انفلك راف 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


./8 سورهلا توبهو آيهلا‎ . "9920-١ 


آيات "١‏ تا" سوره لقمان 191١/١7/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اَم تو أن اليك تَجَرى فى البخر بنة يتغمت الله خريكم ين 7 ايه إِنّ فى ذلك لَآَاتٍ ِكل حبار شَكُورٍ (01 وَإِذَا عَفيهُم مَؤج 
الل دعو الل ةك َه الدّينَ لما تامع إَِى الي هم مُقْمِْ ب وما جد بآيايا إن كل حَمَارٍ كفُورٍ (01) ا بها انام 
وا بكم وَاحشَا يؤما لا يجِى واد عن وله وَلامَْلودٌ هو جَازٍ عن وَالِكده شيا إن وعد الل حقَّفَلا تنكم اليه لديا وَل 
نكم بالل الور (7 إِنّ الله عندَهُ عِلْعّ الشاعه وَيِترلُ القت و َم ما فى الَْدْحَامِ وما تَدرِى نَفْسٌ مادا تَحيبٌ عَدا وَمَا تَدْرِى 


نَفْسٌ بِأَىٌ أض تَمُوتُ إِنَّ الله عَِيمٌ حَبيرٌ ("0) 
خاص بودن «١عزم)‏ در ييامبران صاحب شريعت 


جند نكته كه مربوط به بحث قبل است يكى اين افك نور ايه [أولرا الْعَزْم مِنّ الوّسْلِ) (1) (مِنَ) براى تبعيض است جون 
أقاعوه فشر كنار همه اننبا ذاركه ولى آن درم عاض مامح برد كب شاد كان رينت اناد متضرضن 1 
ينج يبامبر بزركوار است يعنى حضرت نوح و حضرت ابراهيم و حضرت موسى و حضرت عيسى و حضرت رسولاعليهم 
الصلاه و عليهم السلام) كه اينها انبياى اولواالعزم اند و هر ييامبرى آن عزم لازم را دارد در جريان حضرت يونس, عزم نفى 
شد رمد (وَلا تكن كصَاحِبٍ الْحُوتِ) (5) درباره آن حضرت عزم نفى نشده ممكن است حالا ‏ آن صبر فائق و وافر را 
نداشته باشد ولى عزم نفى نشده. 


ص: كان 


6 سوره لا احقاف, آيهلا‎ ٠. 00-١ 


)5(-١‏ . سورهل] قلم, آيهلا ل 

تبيين نفى «عزم) از حضرت آدم(عليه السلام) 

درباره حضرت آدم(سلام الله عليه) فرمود: (وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَرْماً) )١(‏ آياتى كه مربوط به حضرت آدم(سلام الله عليه) است قبل از 
هبوط آن حضرت به زمين بايد مناسب با همان عالّم معنا بشود آن عالم يعنى در آن بهشت سخن از تكليف و شريعت وامرو 
نهى و اينها نبود وقتى حضرت به زمين تشريف آوردند آن كاه هم برابر آيات سورهلا «بقره) هم برابر آيات سورهل] ١طها‏ 
فرمود: (فِمًا بأْتِينَكمْ مِنّى هٌّدىّ) (1) كذا و كذا, شريعت بعد از هبوط حضرت آدم به زمين آمده است بنابراين در آن عالّم كه 
عالّم بهشت است بايد عزم و عدم عزم را مناسب با آن عالّم معنا كرد نه عزم مصطلح. 


ذكر آيت هاى الهى و منافع آن 


مطلب ديكر درباره شركك و كفر اشاره شد كه هم جن مبتلا به شركك و كفر مى شوند وهم انسان كه اين هم بحثش قبلا 
دشت أما ابن نكن يابالق سورهل] مباركه [] «لقمان» بسيارى از اين آياتش قبلا طرح شد خداوند كاهى آيات ا كر 


من كنك كاهى آياث آسماتى راذكر من كند كاهى دزيايى زا كاهى صحرابى را كاهى اين آيات را ذكرمى كندد در كتارش 
منافع آنها را ذكر مى كند كه اين علم تجربى است كاهى منفعت هاى عقلى و اصول دينى اش را ذكر مى كند كه اينها علم 
تجريدى است كاهى مى فرمايد كشتيرانى را ما براى شما مقرّر كرديم تا تجارت كنيد (لتبَنَغُوا من فَضلِهِ) (19 از دريا بهره 
بكيريد از ماهى هاى دريا از عمق دريا از كوهرهاى دريا سفر دريايى بكنيد تجارت بكنيد (لتَِنَعُوا مِن فَضِلِهِ) كاهى مى 
فرمايد: (لر كوي ]بال كداكزياة ابلك شمر اث واكر ات امف سك ستو اكز انبراع دركر امشو نحت شكير 
الهى است اين آيه ١‏ سوره0] مباركه] «لقمان» كه محلّ بحث است هم ناظر به بهره بردارى مادى است به نام (ينِعمَتٍ اللهِ) 
هم اشاره به آن اصول توحيد است به نام (ليرتكم مِنْ آواته), أل َو أن اليك تَجرى فى البخر ينغمتٍ اللَّو) اين باء براى 
مصاحبت است بخواهيد سفر دريايى كنيد مسائل شيلات داشته باشيد از ساحلى به ساحلى سفر كنيد به وسيله كشتى است 


(ليرتكم مِنْ آيَاتِهِ). 
ص: .65 


0-1 باسورة1] لف 1ب 115 
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+(هم) 5 سوره لا اسراء, آيهلا 81 


اما اينها آيات الهى است براى كسى كه در سرّاء و ضرّاء هم صابر باشد و هم در سرّاء شاكر كسى كه ممكن است اهل صبر 
باشد ولى صبار نيست در حوادث سخت مى لرزد ممكن است كسى شاكر باشد وقتى شكور نبود ممكن است در برابر نعمت 
هاى فراوان _ خداى ناكرده _ خود را ببازد شكور كسى كه اين وصف براى او ملكه است صبار هم براى كسى است كه 
وصف براى او ملكه است اين صبار هم عندالمصيبه است هم على المعصيه است هم فى الطاعه مى شود صابر كه صبر سه قسم 


أشنت 


فرمود اينها آيات الهى را مى شناسند طبق اد ين در سرّاء و ضرّاء عمل مى كنند در حوادث تلخ صابرند در حوادث شيرين 
شاكرند و مانند آن و همين افرادى كه مشرك اند و كافرند اينها وقتى خطر را ديدند مى كويند يا الله, وقتى به عنايت الهى از 
خطر رهايى بيدا كردند 1 نها كه در كفر جمود و رسوخ دارند شرك مى ورزند كه در سورهلا «عنكبوت» كذشت آنها كه تا 
حدودى ميانه رو هستند بعد از خطر دريا متتبه مى شوند و موخد مى شوند و آنها كه نيستند همجنان به كفر خودشان ادامه مى 
دهند در سوره[] مباركه[] «عنكبوت» آيه 88 اين بود (هَإِذًا رَكبوا فى الْفْلَكك دَعَوًا الله مُخْلِصِ يِنَ لَهُ الدَّينَ فلم نجَاهُمْ إِلَى لبر إذَا 
مع شر كوق) امالوو امجاهم ترموه 31 افرادضبيانه رو يوتسي ازطقطر دريا جات بيدا كردن اجواايه منشوله (وإذا عديهم 
مَوْجٌ كَالظَل دعَوَا الله مُخْلِصِينَ لَهَ الدّينَ ) ولى (فَلْمَا نجام هم إِلَى الْبرٌّ) اينها دو كروه اند (فَمِنْهُم مُقْنَصِدٌ وَمَا بَْحَدُ بِآيَاتَنا إلا كل 
حَّارٍ كمُورِ) حَثْر يعنى تّدر و كينه و قدّار بودن كفور هم كه معنايش روشن است يكك انسان قدّار مكار كفرورز همين كه از 


خطر درآمد باز كفرش را ادامه مى دهد. 


ص: /ا8 


شكوفايى فطرت توحيدى با رؤيت آيات الهى 


اما كسانى كه در حدٌ ميانى زندكى مى كنند اينها با يكك امتحان الهى متتبه مى شوند در سورهل|] «عنكبوت» راجع به متتنهان 
سخنى به ميان نيامده اما در اين آيه 7” سوره لا مباركه[] «لقمان) از متتنهان هم سخنى به ميان آمده (وَإِذَا عَشْيَهُم مَؤْجٌّ كَالشَكلٍ 
دَعَوًا الله مُخْلِصة ين لَه الدَّينَ) اين ايمانش بر اساس ترس نيست در سورهل] مباركه[] «عنكبوت» آيه 80 ملاحظه فرموديد (فَإِذَا 
رَكبوا فى الْقُلْك دَعَوَا الله مُخْلِص ينَ لَه الدَّينَ) واقعاً خدا را مى خوانند اينجا هم واقعاً خدا را مى خوانند نه محصول ترس باشد 
اين ترس باعث مى شود كه آن فطرت آنها شكوفا و بيدار بشود معلوم مى شود خدا دليذير همه است يعنى در درون همه 
مسئله (فأَلّْهَمَهَا فُجْورَهَا وَتَقْوَاهَا) (1) هست, توحيد هست, كرايش به خدا هست, كسى كه به اينها درس توحيد نداد اينها كافر 
كافر زافه اند مشر كن عش كك زاده اهن بك رست يثك ريرقت #ادداقد ابتيا من كنقدد: زما تسا بهذا فن آباكًا الأكليق) 83 
معلوم مى شود در حال خطر اين غبارها كه كنار رفت آن فطرتٍ خداخواه و خداجو بيدار مى شود (دَعَوَا الله مُخْلِصة ين لَه 


الْدَّينّ) نه بر اساس تظاهر. 
اخلاص در آيه نشانه فطرت توحيدى 


اين اخلاءص كه در سورهلا «لقمان» آمده در سورهلا «عنكبوت» آمده در موارد فيكر عدم ناته آناست كه در درون 
فروو هر كسى علاته يد تدا مت إينها 46د رس رسيت كتلاه انعا يقد ينيك يك برمنك وادخيردلة انها قاف اتوي 
دن عسكيدئد معلوم مى شود در درون همه افراد آن فطرت توحيدى هست كه در سورهلا مباركه لا «روم) فرمود: (فأَقِمْ وَجهَك 
للذين عسفاً فطادت الله ) #لزارى حلفت الين را ذات اقدس البى يمه داذ: 


ص: 1:08 


./ سورهلا شمس, آيهلا‎ . )2(-١ 
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*- (8) . سورهل] يونس, آيه[] ؟7. 

*- (4) . سورهل] روم, آيه[] 0 


تبديل نايذيرى فطرت توحيدى 


فرمود: (لآ تَِدِيلَ لِكَلْقٍ اللّو) (1) انسان ها از اول تا آخر موحد خلق شدند (يكك) نه خودشان مى توانند اين فطرت را عوض 
كنند (دو) نه ديكرى مى تواند فطرتشان را دكركون كند (اين سه) لذا با «لاءى نفى جنس فرمود: (لآ تَِدِيلٌ لِكَلْق اللّو) هيج 
عوض شدنى نيست نه خدا عوض مى كند نه ديكران, خدا عوض نمى كند جون به احسن وجه خلق كرد (1) ديككر دليل 
ندارد عوض كند ديكران عوض نمى كتند جون قدرت ندارند لذا با الى نفى جنس فرمود: (لآ يديل لِكَلق اللّه) اكر اين 
م كبن دو دربا تاونق عر لس خرند واقعا عداتران حرافين ححون واقا عدا راس جو هيد مقط واتعى يكوريك »يا الله ستوات 


مى شنود اين طور هستند اما آنهايى كه تندرو هستند و اهل مكرند كفر مى ورزند. 
سفارش به تقوا و ترس از قيامت كلام يايانى سوره لقمان 


نتيجه اين سورهلا مباركه[] «لقمان» به صورت نصيحت در اين بخش يايانى ذكر مى شود بعد از اينكه حالا كه اصول دين 
اللجقس رن وس و اووظ و توعد معش كاد ارط كلى العاوقل سوق اشح لك اروف 0 انلك )0ك كد 
از ديا أيها الذين آمنوا» نيست براى همه انسان هاست مخصوصاً در مكه كه مؤمنان كم بودند فرمود: (يا أَبَهَا النّاسٌ اَقُوا رَبَكمْ ) 
برهيزيد ان كسى كه سماو افربك .وم برورانف (وَاخَهوا يؤما) ال روؤق بهراسيد كه تزد ركه حرين قرد:به السان, كترين 
لمكم رآ به لدان كنت كاله وذ موتك[ بسو راكد ع يفيه وبي هن تان مشكل ران ا سو كيد وس ا يفت ٠١‏ كل و 


ص: 1:94 


."٠ سورهلا روم, آيهل]‎ . )٠١(-١ 


؟- )١١(‏ . سورهلا سجده, آيهلا ل. 


ياسخ: خب بله شفاعت حق است اما بايد به اذن باشد (لا نَع الشَّفَاعََ نا مَْ أَذْنَ لَه الَحمنٌ) (1) فرمود: (لّ يِملكونٌ الشَّفَاعَهَ 
إَِا من اند عِندَ الآخمن عَهْداً) (15 كسى كه مرتضى المذهب باشد مرضي المذهب باشد مرتضى المذهب, مرضي المذهب 
تعقى كي كداؤانكن مدا ستن انيت ديق حعداستك ا دو باك اوايل سورة]] شار كه لا زغائذم) بان كرد فرمود: نفيك اكه 
الِْسْلامَ ديناً) () اين مى شود دين خدايسند فرمود دين خدايسند اسلام است (وَرَضِيتٌ كم الِْسْلامَ دِيناً) آن شفاعت بايد به 


اذن ذات اقدس الهى باشد. 
علت ترسناكى قيامت و حق بودن وعده آن 


(وَاخْشَّا يَؤماً) كه هيج كسى مشكل ديكرى را حل نمى كند (لآ يَجَزى وَالِِدٌ تن وَلَدِهِ) درباره مولود نفرمود «ولا مولود 
يجزى والده' فرمود: (هُوَ جَازِ عن وَالِدِءِ شَينً) اين (جَاز) كرجه به حسب ظاهر به وزن اسم فاعل است ولى صفت مشبهه است 
يعنى اين كه در دنيا بسيارى از مشكلات يدر را در دوران كهنسالى حل مى كرد آن روز اين يحمت را ندارد (ولا مار هو 
جَاز عن وَالِدِهِ شَيناً) اين (شَّيئاً) كه نكره در سياق نفى است متعلق به هر دو جمله است يعنى «لا يجزى والدٌ عن ولده شيئا و لا 
مولودٌ هو جاز عن والده شيئا؛ اختصاصى به جمله دوم ندارد بعد فرمود: (إِنَّ وَعْدَ اللِّ حقّ) جريان قيامت حق است (لآ رَيْتَ 
فيه) (5) اين وَعْد اعم از وعد در قبال وعيد است وعده خدا انشاست اما اين كونه از موارد به معناى إخبار است يعنى قيامتى 
هست بهشتى هست جهنمى هست اما حالا- از جه كسى صرف نظر مى كند جه كسى مشمول شفاعت مى شود جه كسى 
مشمول تخفيف مى شود (وَيَعْفُوا عن كبر) لشابراف كيست آن ديككر به اذن خود ذات اقدس الهى است ولى اصل قيامت «مْما 


لاريب فيه» است, اصل جهنم «ممما لا ريب فيه» است, اصل بهشت «ممّا لا ريب فيه» است و مانند آن (إِنَّ وَعْدَ الله حق). 
ص: 4٠١‏ 


١-(؟17١)‏ . سورهلا طهر آيهل] .1١9‏ 
5-(19) . سورلا مريم, آيهل] /ا8. 
)١18( -«‏ . سورهل] مائده, آيهل] *. 
ع- )١18(‏ . سورهلا العمران, آيهل]ا 9. 


ه-(182١)‏ . سورهلا شورى, آيهلا ثر 


تبيبن دو عامل انحراف در انسان 


رهد لانو عامل ذاره كص ماديا لسرن كله (جعاء ركان ارانيد كر عي كادذا ينعي انا لمان نعي اق يل 
خودشان زود به طرف لذت ها مى روند هم اكر رفيق نابابى داشته باشند آنها را به مفاسد مى كشاند اينها هم كسانى اند كه 
(عَوَنْهُمُ الْحَيَاةُ الدهَا) لثاهم غَرور.و شيظات و دوست بد ايثها را قريب مى دغئل كه مى كويئد؛ (ا وَيلتَى لَب لع أَتّحِذ فلانا 
تَبِيلاً) (7) اينها خيلى افراطى اند بعضى ها آن قدر منرّه اند كه نه خودشان به طرف لهو و لعب مى روند نه لهو و لعب آن 
قدوك. وادايد كد دادع افيا را كند اوم د ستاك اتضيييه كردق اباك سروه له سناو سروه الرين كتشة در 
سورهل] «مؤمنون» فرمود مردان الهى از لغو كريزان اند (وَالَذِينَ هُمْ عَنِ الغو مُعْرضُونَ) (1) درباره همين مردان الهى فرمود نه 
فوا انهه سير القن فم جروقف بارركر ال ونوا دسم وار بالك طاشي مدر انا خض انعد يرو كنز ركان [5 اليبية بغار 
ولا بي عن ذكر اللّه) © آن آيه سورهلا مباركه[] «مؤمنون» مى فرمايد اينها به طرف لغو نمى روند از لغو روى بركردان اند 
آيه سورهلا مباركه[| «نور) مى فرمايد نه تنها اينها به طرف لغو نمى روند لهو و لعب هم هر جه بدوند به اينها نمى رسند _ 
خيلى ها هستند كه مى خواهند بعضى ها را بازى بككيرند مى بينند موفق نمى شوند نه خودشان اهل بازى اند نه به دام زيد و 
عمرو مى افتند (رعال ل هيه تجَارَةٌ وَل بقع عن ذكر اللّهِ) اين كروه دوم كه خب خيلى كامل اند كروهى هستند كه 
خودشان به طرف لهو و لعب نمى روند اككر دوست بد داشته باشند آشناى بد, محفل بد, امثال ذلكك بيش بيايد كاهى آلوده 
من شولك 

01١ ص:‎ 

.8١ سورهل| انعام, آيات ١7و ١٠٠1م سوره] اعراف, آيه0]‎ . )17( -١ 

؟- (18) . سورهلا فرقان, آيهلا 58. 


.* سورهلا مؤمنون, آيهل]‎ . )١19( 


)39١(-*‏ . سورهلا نور, آيهل] /ا". 


نهى قرآن از نزديكى به دو عامل انحراف 


فرمود شما دو مشكل داريد مواظب باشيد كه اين زرق و برق دنيا شما را فريب ندهد كه خودتان بالطبع به طرف فساد برويد 
يكن ابنكد أن غرووا آن كسين كه فريكار اسك شماوا الوده كيل سالا با ابليس اسك نا دوسكا بد انك هر هه ضيك او ها 
وا الوذه تكند (قاد 7 ركم اله اليا وَل نكم بالل اْعُورٌ) نكوييد خدا مى بخشد, الات ينه ماج كيد رامق 
بقفه حسان داود كفانن 'دازه حكيماة فى يعمد هن كبى را كترم عفد (قه عه العراة الدنياو عرَنّكم بالل 
الْعَرَورُ). 


اسرار ينج كانه عالّم و علم خدا به آن 


در آيه يايانى, اين مفاتيح ينج كانه را ذكر فرمود هم جناب زمخشرى در كشاف اين حديث را نقل كرد هم مرحوم امين 
الاسلام طبرسى و ساير بزركان شيعه اين را نقل كردند كه مفاتيح غيب ينج تاست يعنى ينج جيز است كه اينها جزء اسرار عالّم 
است و خدا مى داند (إِنّ مفاتيح الغيب خمس» )١(‏ اين علوم غيب ينج كانه رااين آيه مى شمارد آيه 76 سورهل] مباركه[] 
القمان» (إنَّ الله عِندَهُ عِلْمُ المَاعَهِ) كه ظاهر اين سياق مفيد حصر است يعنى علم قيامت نزد خداست كه قيامت جه وقت قيام 
"كنذا (وال القيك) فى داقد حاوقت اران اس اند سعدو ناراف آنه كدعاس ارد قط افون واه نذاقف أن ور قله 
هاى قطرات را مى داند اين باران را هم كفتند غِيث براى اينكه يناه بى يناهان است انسان كه اغاثه مى كند غوث مى طلبد 
نصرت مى طلبد اين غيث اين باران. نصرت و غوث و غياث كشاورزان و دامداران است و مشكلات جامعه را حل مى كند از 
اين جهت كفتند غيث, اين كلمه عَقيله هم توجه داشته باشيد كه اين كلمه عَقيله اين تاء كه تاء مبالغه است ابن فارس در 
مقاييس اللغه مى كويد, مى كويند فلا-ن زن «فلاانه عقيله قومها», آن زن خيار قوم است بعد دارد كه به بزركك هر قوم هم 
«فيقال هو عقيلهٌ قومه) (7) اينكه كفته مى شود وجود مبارك سيدالشهداء عقيله بنى هاشم است همان طورى كه زينب(سلام 
الله عليهما) عقيله , بنى هاشم است براى اينكه اين ثاء تاء تأنيث يست ايبن ثاء نثاء مبالغه اسث مل اينكه آدم خليفهالله است وجود 
مباركك حضرت امير خليفهالرسول است اين تاء كه تاء مبالغه است نه تاء تأنيث اككر ابن فارس دارد «يقال للسئد) به بزركك قوم 


مى كويند «هو عقيله قومه) معلوم مى شود اين تاء تاء مبالغه است. 
ص: 11١١‏ 


١-(1١؟)‏ . مجمعالبيان, ج/, ص 207/, الكشاف, ج", ص 7/200 در نقل كشاف به صورت «مفاتحالغيب» آمده است. 


؟- (71) . معجم مقاييس اللغهه جع؛ ص ./١‏ 


باهر تقدير فرمود: (إنَّ الله ده عِلْمٌ الصَاعَهِ وير الت وَيَعْلمْ قرا فى الَْْحام) آنجه در ارحام هست مذكر است يا مؤنث 


است به جه صورت است مى داند جون خودش كسى است كه (يُصَوَرْكُمْ فى ادحام ). 010 
فرق علم غيب با علم شهادت 


يرسش:... ياسخ: حالا يكك وقت است كسى با ابزار مى بيند با ابزار مى داند اينكه علم شهادت است علم غيب نيست اكر با 
ابزار ببيند با عكس ببيند كه علم شهادت است غيب بما أنه غيب يعنى بين عالم و معلوم هيج وسيله اى نيست و عالم باخبر 
است اين مى شود علم غيب وقتى وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) در منزل نشسته است آن كسى كه مى آيد در مى زند 
كنيز مى رود دم در آن شخص خطايى مى كند مى كويد آيا حضرت هست وجود مباركك امام باقراز اندرون منزل مى كويد 
«أدخل لاد ام لك» آن شخص دستيباجه مى شود حضرت فرمود: «لثن ظََتْم أنّ هذه الجدران تحجب أبصارنا كما تحجب 
أبصاركم اذن لا فرق بيننا و بينكم» (5) تو خيال كردى اين ديوار حاجب است نمى كذارد ما يشت ديوار را ببينيم اين را مى 
كويند علم غيب وكرنه اكر كسى با ابزار ببيند اين علم شهادت است اينكه علم غيب نيست. 


يرسش:... ياسخ: بله جه نزديكك جه دور, وقتى بى سبب باشد مى شود علم غيب, باسبب باشد مى شود علم شهادت, علم 
شهادت كه امر عادى است. 


ول لعفت و َم ما فى الام وا تَذْرِى تَفْسٌ مادا تَكِبُ غَدا) هيج كس نمى داند فردا جه حادثه اى بيش مى آيد (وَمَا 
تَدْرى َفْسٌ بِأَىُ أذض تَموتٌ) هيج كس نمى داند در جه زمين مى ميرد يا در جه زمينه مى ميرد آيا با ايمان است يا _ معاذ 
الله _ با كفر يا نفاق است. درباره اين دو بالخصو ص, درباره آن سه كه در صدر ذكر شده است بالعموم فرمود نه تنها اين ينج 
امر را خدا مى داند بلكه او عليم است بالقول المطلق, نه تنها عليم است بلكه كارهاى ريز و شفاف و دقيق را هم مى داند خبير 
است. هاهنا امور: يكى اينكه علم الهى مختصّ به اين ينج تا نيست اين در ذيل استفاده مى شود كه او عليم بالقول المطلق است 
علق ساق نهم يذل على النموع نمه اينكه ور آراك داراو الكل فخ يكل ) انك (ركل كنع تبط )لاقل انث (ركل 
شَّى ءِ بَصيرٌ) (2) است برهان مسئله هم | بواايك 6ه (الابعاية فق خَلق) اكز (الله شالق كل شنية ءِ) (2) به نحو موجبه كليه 
ابوك كر رالاممة تق علو )شعن كن ارى انرق كلاس شاكاى أن قلق باكبن ايك كفي يس (اللة كل ادر عَلِيمٌ) 100 هيج 
جز ست مكر ابدكه مخلوق اس بعد م فزماسد مكر م :وه حالق اذ فعلقن بى خبر باشد (الا بعلم مخ خَلن ومو اللطيث 
الْحَبِيرُ) (ه) اين (وَهُوَ اللَطِيفُ الْحَمِيرُ) برهان مسئله است. 


ص: 41 


.8 سورهلا العمران. آيهل]‎ . )59( -١ 

.7177 الخرائج و الجرائح, ج١, ص 777 و‎ . )18( -١ 
.59 سورهلا بقره, آيه[]‎ . )50( -* 

ع- (12) . سورهلا فصلت, آيهلا 06. 

ه- )١17(‏ . سورهلا ملكك, آيهل]ا 19. 


_- 673 1 سوره لا رعدو آيهلا ,١8‏ زمرو آيهلا 8 
/-- 940 5 سوره لا بقره, آيهلا 1 
رم 5 سوره لا ملككو آيهلا ادك 


ذاتى بودن علم غيب الهى نه مخصوص بودن آن 


مطلب ديكر آن است كه آن امور سه كانه اينها جزء علم غيب است اما آيا مخصوص ذات اقدس الهى است كه به احدى خبر 
نمى دهد يا نه به ديككران خبر مى دهد منتها ذات اقدس الهى بالذات عالم است و هر كسى را كه خداى سبحان از اين امور 
باغير كرم تان امن قرف آذ وواناق كددوارى عاديا معصوس. #اكافون الو ابنه فى الراك متموض :ذاه اين 
الهى است اينها «ممّرا لريب فيه) است اما وقتى وجود مبارك سبّدالشهداء(سلام الله عليه) وارد سرزمين مى شود مى كويد 
همين جاست )١(‏ يعنى من مى دانم همين جاست (مَا تَدْرِى نَفْسٌ بأَىْ أذض تَمُوتٌ) يعنى جه؟ حدود بيست سال قبل از كربلا 
وجود مبارك اميرالمؤمنين از صفين كه برمى كشت قبل از اينكه به كوفه برسد به همين سرزمين رسيد اين خاك را كرفت بو 
كر قرموه همين جاست! 973 نه تيهاخوة ابى عبدالله .مى داثد, وجوة مباركك حضرت امير هي داتد ختب اينها راخدا به اينها 
خبر داد اين جنين نيست كه اينها ندانند نه اينها بالعرض مى دانند اين فرمود: (تلْكك مِنْ أَنبَاء الب ُوجيها إليكك) ( غيب را 
ذاتاً بله ذات اقدس الهى مى داند, تا خدا نخواهد و به كسى اعلام نكند او هم نمى داند, درست است اما اعلام كرد و آنها هم 


نمونه اى از علم به غيب على (عليه السلام) 


اين روايت را قبلا از مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) خوانديم مرحوم كاشف الغطاء همان اول كشف الغطاء يكك دوره 
اصول دين دارد مختصر, يكك دور اصول فقه دارد مختصر بعد وارد مسائل فقهى مى شود در مسائل اصول دين درباره وجود 
مباركك حضرت امير و علم غيب حضرت امير و معجزات حضرت امير نقل فرمودند كه كسى آمده به حالت كزارش و امثال 
ذلك كه فلان كس مُرد, ديد حضرت اعتنا نكرد بار دوم كفت, ديد حضرت اعتنا نكرد, بار سوم كفت ديد كه حضرت اعتنا 
نكرد بعد حضرت فرمود او نمرده است و فتنه هايى در سر دارد يرجم را هم به دست تو مى دهند كه اشاره كرد به يكى از 
كسانى كه ياى منبر حضرت بود فرمود يرجم به دست توست از همين در مسجد هم مى آيى اين كار را نكن ولى مى كنى 
(؟) كفتار و رفتارشان درباره علم غيب كه فراوان است. 


ص: ادك 


7 بحارالذنوار, ج8؟, ص‎ . 0( -١ 

؟- (7 . الامالى (شيخ صدوق), ص 1"8. 

عت 0 ,سوه هوف يه وع, 

ع (ع*) . الاختصاص (شيخ مفيد), ص /18١‏ اعلام الورى, ص 717/8 كشفالغطاء (ط.الحديثه), ج١,‏ ص ٠١2‏ و .٠١7‏ 


سرٌ باخبر شدن انسان كامل از علم غيب 


سرّش اين است كه جهان را ذات اقدس الهى خودش اداره مى كند «ممّءا لريب فيه» مظاهر او, مدرات او تحت تدبير او 
هستتلك كه فرهودة شتات 15 )قر مساك ا مد وركنع ساتعب اق ان اسناف الفى اد ازع #سنور سدين دقان 
«كميل» مى خوانيم «و بأسمائكك التى ملأت أركان كلّ شىء» (7) اين اسما كه كا ركردانان الهى اند اينها الفاظ نيستند كسى 
لفظى را بككويد بتواند مرده را زنده كند مفهوم نيستند كسى معنايى را تصور كند بتواند مرده را زنده كند اسما, حقيقت 
خاريسة انل كداررض از اقعايظاس الها شبفة ات غققف خارحنه ال داره 5 كني كرشمااى ان آن انضا تروش تود (ثال 
الذى معت عله مّنّ الْكتَاب أنَا آتتيكك به قبِلَ أن يَوْئَدٌ لبك طوفُك) (00) خب اين مى داند تخت كجاست تخت را از يمن ا 


فلسطين قبل از جشم به هم زدن مى آورد. 
فرق انسان با كامل فرشتكان در بهره مندى از علم غيب 


اينها اسماى الهى هستند فرشته ها كه مدبّرات امرند عالّم را با اسما اداره مى كنند اين اسما حقايق الهى است اين حقايق الهى 
را ذات اقدس الهى به انسان كامل آموخت قصّه حضرت آدم(سلام الله عليه) «قضيه شخصيه فى واقعه) نيست كه براى حضرت 
آدم باشد اين براى انسان كامل است براى اين مقام است هر كسى به مقام انسان كامل معصوم رسيد علم اسما نزد اوست 
امروز وجود مباركك ولىّ عصر روى اين كرسى نشسته است صاحب اين مقام است خداى سبحان اسماى خود را تعليم انسان 
كامل مى دهد كه خليف0] اوست (وَعَلّعَ 5غ الُْسَماء كلهَا) () بعد دستور مى.دهد اين خليقهالله اين اسما را در حد كزارش و 
إنباء به ملائكه خبر بدهد نه در حدٌّ تعليم نفرمود «يا آدم علمهم) فرمود: (يا آكم أله بأمغائية ) لفل د نخد كرارش فرشي 
هااز اسماى الهى باخبر شدند اين كزارش هم بايد مع الواسطه باشد نه بلاواسطه يس دو مشكل براى فرشته ها هست يكى 
اينكه آنها نمى توانند عالم به حقيقت اسما باشند فقط نبأ را دريافت مى كنند يكى اينكه اين إنباء هم بايد به وسيله انسان كامل 
باشد اكر بلاواسطه مى توانستند فيض را از خداى سبحان دريافت كنند خداى سبحان اينها را باخبر مى كرد. جهان با اسما 
اداره مى شود (يكك) اين اسما را مدبّرات امر مى دانند و اداره مى كنند (دو) اين مدبّرات, شاكردان انسان كامل اند كه اليوم 


وجود مباركك حضرت است (اين سه) آن وقت اين ملائكه باخبرند آن انسان كامل باخبر نيست. 
ص: 116 


حرق )م سور فازغاكه اندلا قم 
؟- (2") . البلد الأمين. ص 188. 
سرب يسورلا فا 021 6 
عسوو 1 شر به ث2 
قن سوردل شري به عد 


مبناى فقه و حقوق قرار نككرفتن علم غيب 


منتها ما بايد بدانيم كه علم ملكوتى اشرف از آن است كه در حوزه ها بيايد با آن فقه واصول اداره بشود اين را هم مرحوم 
كاشف الغطاء كفته بعد مرحوم صاحب جواهر كفته بعد رواج بيدا كرده اين علمى كه در اصول هست كه علم. حجت است با 
آن فقه سامان مى يذيرد اين علم با ادله و شواهد دم دستى است علم غيب برتر از آن است كه سند فقه باشد علم ملكوتى برتر 
ال لاست كهبازا تقار كزم كد وجو ميارك قمر أن اللا خليدو الانوبسيل )نومره من قاقيني امبرو ترس تغيا 
نشستم محكمه قضا دارم اما فقط بر اساس شاهد و سوكند حكم مى كند با حصر فرمود: (إِنّما أقضى بينكم بالبئنات و الأيمان) 
ب اينكه مسلماً اسرار غيب را باخبر بودند در يكى از جبهه هاى جنكك كسى كشته شد وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) فرمود: (إنْ الشمله التى أخذها يوم يبر من المغانم لم تصبها المقاسم لتشتعل عليه ناراه (1 الآن آن يارجه اى كه ايشان 
در غنايم خيبر بدون اجازه ما كرفته در كنار قبرش دارد شعله مى زند اين بيغمبر است خب اين نمى داند كه زيد جه كار كرده 
عمرو جه كار كرد فرمود بنا براين نيست كه ما با علم غيب اداره كنيم علم غيب را ذات اقدس الهى در قيامت ملأ مى كند 
مبادا بكوييد ما رفتيم محكمه بيغمبر به دست خود بيغمبر اين مال را كرفتيم اكر كسى شاهد دروغ آورد قسم دروغ خورد 
مالى رااز محكمه من از دست من كرفت «قطعةً من النار» را دارد مى برد (5) اين است علم غيب برتر از آن است كه اين را 


انسان به بازار فقه بياورد. 
ص: 11١8‏ 
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مبنا نبودن علم غيب ياسخ شبهه بر علم غيب ائمه(عليهم السلام) 


ان وقت ذركر جا وزاى اين مؤال سك كد وسو مياركف ضرت افير فى دانستة أن شب شهيد هس شود يا نعى شود | كر ع 
دانست جرا رفته وجو عبا ركك مني ل الشهداء هى دانست شهيد هن شود باثمن شود اكر هن داننيت شهيد فى شوة حجر رفته اين 
صلا آسمان را به زمين دوختن است آن علم اشرف از آن است كه بازار فقه را كرم بكند فقه ظاهرى دارد همه ما مثل 
ديكران مكلف به ظاهريم كاهى براى اظهار معجزه, اظهار نبوّت, اظهار امامت, اثبات ولايت دستورات غيبى مى دهند اما بنا بر 
اين نيست كه با علم غيب عمل كنند خب بالصراحه سيّدالشهداء فرمود همين زمين است بالصراحه وجود مباركك حضرت امير 


فرمود همين زمين است «تدرى نفس بأى أرض تموت» منتها بايد به اذن الهى باشد. 
استدلال قرآنى بر علم غيب ائمه(عليهم السلام) 


مهم ترين عضو از اين عناصر ينج كانه مسئله قيامت است ديكر ما از قيامت جه علم غيبى بالاتر داريم؟! درباره قيامت سورهل] 
ينار 14] وجو وا عالاظه يقوذ ني ده لابه ربعن (عقى | 211 أذا ها توعد وق تديعلفوة عن أنفت ناعير واف هذا لكل إن 
أذرى) اين «إن» نافيه است (إِنْ أذرى أقَرِيبٌ ما تُوتَدُونَ أمْ يَجِعَلُ لَه رَبّى أم_داً) من نمى دانم قيامت نزديكك است يا 
مهاست علا فرموة: (عَالِمُ الْعَيب) يعنى خحدا عالم الغيب است (فَا بُظْهِرُ عَلَى غَثِِهِ أحداً) احدى واار عمو ناعير فى كيد 
(إنَا من ارْتَضَى من رّسُولِ) خب اين رواياتى كه در ذيل اين است ائمه فرمودند «نحن» جزء (مَن ارْتَضَّى ) هستيم. (1) خب اين 
(الَْيب) يا الف و لامش الف و لا-م استغراق و جنس است كه شامل قيامت و غير قيامت مى شود يس قيامت داخخل استو يا 
الف و لامش الف ولام عهد است يس قيامت داخل است قدر متيقّنش مربوط به قيامت است اين غيب را يعنى قيامت را يعنى 
ساعت را خدا مى داند به هيج كسى نمى دهد مككر رسول مرتضى خب شما ازاين شفاف تر جه مى خواهيد حالا «مصلحت 


له نيست كه از يرده برون افتد راز). 2752 


ص: 317 
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اسارت دين سبب مهجورى معارف 


بالأخره نمى كوييم آنها حوزه نداشته باشند مى كوييم حوزه اى هم به نام اهل بيت باشد حدود صد سال اين قرآن در دست 
عده اى بود وجود مباركك حضرت امير فرمود اين دين دست آنها اسير بود اين فرمايش حضرت است در عهدنامه مالكك «فإن 
هذا الدين قد كان أسيراً فى أيدى الأشرار» )١(‏ اين صريح بيان حضرت است در نهج البلاغه در آن عهدنامه اى كه براى مالكك 
نوشته. يكك حوزه علميه بزركك بود در مكه, يكك حوزه علميه بزركك بود در مدينه, يكك حوزه علميه بزركك بود در كوفه, 
زعيم حوزه علميه مكه جه كسى بود؟ عبدالله بن عباس, زعيم حوزه علميه مدينه جه كسى بود؟ ابى بن كعب, زعيم حوزه 
علميه عراق جه كسى بود عبدالله بن مسعود شما اين مجمع البيان را كه ملاحظه مى فرماييد تفسيرى كه هست ابن مسعود اين 
طور كفته, ابى بن كعب اين طور كفته, عبدالله بن عباس اين طور كفته, در خانه اهل بيت بسته بود اككر اين در باز باشد يعنى 


اين مكتب شيعه باز باشد اينها حرف فراوانى براى كفتن دارند. 


كشتار شيعيان ثمره مهجورى معارف و وظيفه ما 


الآن مراجع بزركوار تصميم كرفتند كه روز شنبه حوزه تعطيل باشد و مجلس سوكوارى و عزادارى براى شهداى شيعه هاى 
شهيد عراق و افغانستان و بحرين واين قسمت ها باشد خب اين كار, كار بسيار خوبى است همه ما سوكواريم اما سه كار بايد 
باشد يكى كسترش فرهنكك شيعه بدون افراط و تفريط, دست ما به لطف الهى ير است اينها آمدند قرآن را به حرف در 
آوردند فرمود قرآن كه با شما حرف نمى زند «و لكن أخبركم عنه) (7) اينها آمدند قرآن را به حرف آوردند وقتى قرآن را به 
حرف آوردند انسان را كويا كردند انسان طبق شواهد قرآن, نصوص قرآن, ظواهر قرآن مى تواند حرف يزند آن وقت مسثله 
شفاعت و توسل وواينها زير يوشش توحيد است هيج مخالفتى هم ندارد هيج كسى بالدّات از امام جيزى نخواست هيج كسى 
بالذّات از يبغمبر جيزى نخواست اينها را بنده خخدا مى دانيم اينها را مطيع خدا مى دانيم منتها اينها مثل ملائكه اند, بالاتر از 
ملائكه اند كا ركزاران اند بارها به عرضتان رسيد ما هر وقت نور مى خواهيم از شمس, حرارت مى خواهيم از شمس, مكر ما 
شمس يرستيم على و اولا-د على كه هزارها برابر بالاتر از شمس و قمرند ما اكر از آفتاب كمكك نمى خواهيم كارهايمان را با 
آفتاب هماهنكك نمى كنيم مككر ما _ معاذ الله _ به آفتاب اعتقاد ربوبى داريم مى كوييم خحدا آن را براى كرم كردن ما خلق 
كرد براى نور دادن خلق كرد خب آنها كه بالا-تر از شمس و قمرند اين شيعه اين مكتب بايد باز باشد دوم كارى است كه 
بزركواران مجمع دارالتقريب بايد بكنند با علماى تكفيرى با علماى سلفى با علماى وهابى با علماى طالبان با علماى القاعده 
مذاكره كنند, سوم كارى است كه سياستمداران ما بايد بكنند اين هم كمتر از اين انرزى هسته اى نيست مرتب فلان جا كشته, 
فلاان جا عزا, خب جلسه باشد ببينيم آخر حرفشان جيست اككر _ خداى ناكرده _ جنكك داخلى بشود نه طالبان مى ماند نه 
القاغده من مائد تلا سلف من ماتك نه تكفيرى مى مائد بالأخرة يكف واه تكست سياسى داوة اين طور كشت ابن ببجحاره هاف 
مظلوم سيصد نفر, دويست نفره صد نفر زخمى, مجروح آخر تا جه وقت؟! اين سه كار كه _ ان شاءالله _ بشود اميدواريم كه 
اين شفابخش باشد غرض اين است كه مهم ترين غيب از اين غيوب ينج كانه مسئله قيامت است و ذات اقدس الهى اين را 
استثنا كرده حالا روز يكشنبه _ ان شاءالله _ سورهلا بعد شروع مى شود. 


ص: 141/8 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا له سوره سجده 91/١7/71٠١‏ 
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لذ تتزيل الْكتَاب لآ رَيْتِ فيه مِن رب الْعَالَمِينَ (؟) أ بَُوُونَافتراُ بل هو الح من وك ترما ما أَنَاهُم من لَِيرٍ ين 
يبك لله يَهْتَدُونَ (0 الله اذى حَلَقَ التسساواتِ وَالَْدْض وما بها فى سه َه أيام 5 ثم اشرتوى عَلَى الْعَْشٍ مَا كم من دُونِهِ ين 


وَِنّ ولا شي َل َكَذَكَدونَ (©) مدي الْأَهْرَ مِنَ السّماءِ إِلَى الْأَوْض ثم يَعْرجٌ ! إِلنهِ فى يوم كانَ فيك( #الكسيية أَنَْ سمه مِمًا 
تَعُدُونَ (ه) ) 


مكى بودن سوره لا «سجده» و اختللاف در سه ايهلا آن 


سورهلا مباركهلا «سجده)» در مكه نازل شد در سه آيه آن اختلاف نظر هست كه سه آيه از آيات اين سورهلا نورانى در مدينه 
نازل شد كه آنها _ان شاءالله قر حتاى ورد فوووه نفك قرازمى كيرف همان طورى كه در سوره لا مبار كه [] «لقمان), د اروم 
ومانند آن كدق عناسر يضورى سور مك اسول دين وتعطوط كلى التق وشترقبوة أضول ديق لذن ينون مكى 
مبسوطاً مطرح مى كند كاهى از توحيد شروع مى شود به وحى و نبوّت مى رسد به معاد ختم مى شود, كاهى از وحى و نبوت 
شروع مى كند به توحيد و معاد ختم مى شود دراين قسمت از سورهلا مباركه[] «سجده) از بحث نبوّت شروع كردند بعد به 


توحيد رسيدند بعد به معاد. 
طرح عناصر محورى دين در آيات اوليه 


اين (الم) همان طور كه در اول سورة ]مار كه[ لنقرة) كذ قت هوه دراواتى واود كه مضي ادم مخروق متطعه سوط اتنا 
بيان شدهاكر اين (الم) ناظر به اين باشد كه اين قرآنى كه معجزه است از همين حروف عربى است در اين بخش از آيات 
جهار عنصر از عناصر محورى دين مطرح شد يكى اينكه مواد اوّلى قرآن كه معجزه است همين حروف عربى است كه (الم) 
ناظر به آن است كه قرآن از همين حروف عربى تشكيل شله. عنصر دومش آن است كه محتواى قرآن حق است لكوت 
ف ) بق مث اباط مدق آست عه (الأكاقة الباطل ون كن نذقد ولذوة خلفه) لانن لككم بزداى نسي لدم نلق انق 
عنصر سوم اين است كه مبدأ فاعلى آن خداست اين كتاب, كتاب بشرى نيست خدا نازل كرده. عنصر جهارمش كه مبدأ غايى 
استة اين است كه براى هدايت شما براى انذار شما از قيامت نازل شده. 


ص: 91١95‏ 
)١(-١‏ . سورهلا فصلت, آيهل] زفة 
بشارت و انذار در محور تأثي ركذار در هدايت جامعه 


كرجه قرآن براى تبشير هم نازل شده اما آن اثر خاصضّرى كه انذار دارد تبشير ندارد لذا با اينكه در قرآن كريم تبشير و انذار 


كاهى كنار هم آمده فرمود: (رُسد مُبَشْرِينَ وَمُنَذِرِينَ) () اما در هيج جاى قرآن تبشير به عنوان وصف منحصر نيامده كه 


ص عب 


قوطية اوزة انق الا عر رورانما :| سكو ابد عن تيف انا( اها لاتق )ا (5) (إِنَّمَا اك تيو اطق درة ا نهيف كدر 


سب تالاثير كذارى بيشتر انذار در هدايت 


سرّش اين است كه مشكل جامعه آن است كه از قيامت هراسى ندارند يعنى خيلى ها نمى دانند كه اين عمل زنده است (يكك) 
و هيج عُطله اى, تعطيلى در عالّم نيست (دو) تعطيل معنايش اين است كه يكك موجود بيكار در يكك كوشه افتاده باشد اين با 
نظام عالم سازكار نيست هر جه در عالم هست يا علت جيز ديكر است يا معلول جيز ديكر, يكك موجود بيكار و كُسيخته در 
عالّم تسق إبق عمل كه موكره الى وئلاه انك :و حسما مرطط السك قارو و سر كزان يست كه روزي بايا ناذا طثر فد 
وولف دام غير البو لانن عامل ودش رفي سس و ور عام ردق نح تقنه و اييرا رهاكين كد (به) لبك ددا 
فرموة: (كل ننس بها كيت وحنة) زقية (كل اي ها كنك رهق ) لها حمين أت انان يكاز بذشكار اسكدو 
بدهكار بايد كرو بسيارد (جهار), درباره حقّ اللهى, درباره معصيت, زمين و خانه را به عنوان كرو قبول نمى كنند خود شخص 
را كرو مى كيرند تا او را بيندازند به جهنم (ينج) اين باورمان نشد, اكر باورمان بشود كه عمل زنده است و يابيج ماست 
مشكل نداريم هيج مشكلى ما در جامعه نداريم الا نسيان معاد (بمَا نَسُوا يَوْمَ الْحَِاب) (2) لذا اين جهارمين عنصر را در كنار 
عييع وسينة كر وى كفن و كاري أن وي تت زوك قروو قد كنا اناه ربكا ويد الاترويية قاروا #أعلك سوا فيك لما 
فوقق انلذاى مرق و يهاه ابوت اميا 


4٠١ ص:‎ 
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شبهات مش ركان بر عناصر محورى دين 


بيكانه ها درباره اينكه قرآن از همين حروف تشكيل شد اينكه ديكر قابل انكار نيست درباره آن سه اصل نقدى دارند كاهى 
منكر حق بودن اين كتاب اند مى كويند اين افسانه و فسون و فسانه و اسطوره است (لَوْ نَشَّاء لَقَنَا مِئْلَ هدًا) () ما هم از _ 
معاذ الله _ از اين داستان بافى مى كنيم, كاهى وقتى مى بينند حرف هاى مُتقن در اين كتاب است مى كويند اين را تو به خدا 
افترا بستى نمى كويند اين افسانه و اسطوره است مبدأ فاعلى اش را منكرند كاهى هم مبدأ غايى را منكرند مى كويند: (إِنْ هى 
َِ عَتَاتَنَا الدَّئًّْا نَمَُوتٌ وَنَخيَا) (') مكر مى شود آدم يوسيده دوباره زنده بشود اين عناصر جهاركانه آن عنصر اوَلى اش كه 


روشن است الكاريدذين نست كه كران از همين حروف تشكيل شده. 
طرح مكرر شبهات مش ركان و ردٌ آن 


انا ]نه تسصصرق در بانقدل واه عور نقد قراو كزقه انق اقدس الب همه نيوان واهى أكها وا فاكن كرمو انال كزدة 
فرمود ما بدون برهان حرف نمى زنيم شما دليل داريد (مَراتوا برْهَانَكمْ إذ كك صَادِقِينَ ) () و درباره قصص انبيا وجود 
مباركك ييامبر در آن سرزمين نبوده ما آدرس كوجه و يس كوجه جهان غيب را به حضرت داديم اين كه زمان نوح نبوده زمان 
ابراهيم نبوده در كوه طور نزد حضرت موسى نبوده در هنككام كفالت مريم نزد آنها نبوده كه قرعه انداختند ببينند جه كسى 
غهذة دان كفالت مرت اسث ما كوجة ويس كوجه غيب:را در هميق قرآن به وجود مارك يغمبر ثثان داديم كفتيم (ما كنت 
يجان الطور), (6 (مَا كنت يجاب العو ), (ه) (مَا كنت لَدَيْهمْ إِذْ يلْقُونَ أقلامَهع أَبْهُعْ يفل مَزيم), (ع) (مَا كنت نَاوِياً فى 
أَهْلٍ فذيى) [لأريته] من هراعد شما د مدو بوذي ولى اكصلاايق اسع دو طور يودي قصه اين ابتك نون متكام كفالك 
مريم نبودى ولى قصه اين است اين حرف ها را ما كفتيم در كتاب هاى آسمانى شما هم هست ييامبر هم كه اين حرف ها را 


اصاك نديده و نخوانده شما جه حجتى داريك؟! 
ص: فك 


"١ سورهلا انفال, آيهل]‎ . )6(-١ 

؟-(9) . سورهلا مؤمنون, آيهلا /ا". 

)٠١( -*‏ . سورهلا] بقره, آيهلا ْ,١١١‏ سورهلا نمل, آيه[] ع6. 
ع- )١1١1(‏ . سورلا قصص, آيه1] ع؟. 

ه- )١١(‏ . سورهلا قصص, آيه1] ع5. 

ع-(1١)‏ . سورهلا آل عمران. آيهل] ع6. 


/ا- زعم 2 سوره لا قصص. آيهلا مع. 


اقامه برهان بر توحيد با خالق بودن خدا 


بعك وربارو عدأ #وبحيت يزهانة عدف ]قل بى" كيد كد حبدا خالق ايك (لاشريكه 2 ) الكة و عبن خذاى كد خالق افك زلا 
شَرِيكك لَهُ) ربٌ است (نَا ريك لَهُ) يعنى آن كه آفريد, مى بروراند به برهانين: يكى اينكه ربوبيت الا ولابد به خلقت برمى 
كردد جون «كان/ى ناقصه ايجاد مى كند كمال ايجاد مى كند حتماً ربوبت به خالقيت برمى كردد. برهان دوم هم اين است 
كه اكر كسى بخواهد اين عالّم را ببروراند بايد از درون آ ن باخبر باشد از نيازهاى آن مطلع باشد اككر كسى اين عالّم را 
نيافريد جكونه مى تواند بيروراند. يس بر اساس رجوع ربويبت به خالقيت الا ولابد هر ربّى بايد خالق باشد يا بر اساس تلازمى 
كه بين ربوييت و خالقتِت است اين دو برهان قبلا هم كذشت. بعد مى فرمايد جون خدا خالق است و خدا ربٌ است, خدا اله 


است يعنى معبود است يس يرستش غير خدا باطل است و بين الغى از غير خدا هم كارى ساخته نيست. 
يرسش: درباره ناحق بودن بعضى كلمات مثل كلام فرعون كه كفت: (أنا رَبَكمٌ الأعلى) (1) ... 


ياسخ: اين نقل, حق است منقول, باطل است اكر كسى سخن باطلى كفت و صادق مُصدَّقَى آن باطل را نقل كرد اين نقل, حق 
است بعد كيفر او هم حق است خدا مى فرمايد او حرف باطل زد ما تنبيهش كرديم بنابراين نقل, حق است ولو منقول, باطل در 
برابر بطلان آن منقول, كيفر الهى هم تثبيت شده است. 


ص: لفك 


.188 سورهل] انعام, آيه[]‎ . )18( -١ 


1ر8 سور تازعاة او 


جكونكى جمع بين نذير داشتن هر امت و فترت بين رسل 


اما اينكه فرمود: (لْتَنَذِرَ قَؤْما ما أَنَاهُم من ّذِير مِن قيلك) برخى ها مطرح كردند كه كرجه انبيايى بودند از اقوام و قبايل ديكر 
مثل اينكه خالد بود, حنظله بود اينها انبيايى بودند كه بين وجود مبارك عيسى و وجود مباركك حضرت(سلام الله عليهما) 
آمدثك انا دز قريقن' فودتك (1كاين يك وجه وسنه دركر آن البث كه منظون ان فترت, له ايم الست كدا شيا حو تداريد 
هادى نداريد مبشّر و منذر نداريد منظور از فترت آن است كه بيامبرى از بيامبران اولواالعزم كه صاحب شريعت باشد صاحب 
كتاب باشد نيامده (7) يعنى بين وجود مباركك موسى و عيسى زمان فترت بود بين وجود مبارك عيسى و وجود مباركك 
حضرت(سلام الله عليهم اجمعين) زمان فترت بود يعنى بيامبر اولواالعزم نيامده. جرا اين توجيهات را بايد طرح كرد براى اينكه 
در قرآن كريم فرمود هيج ملتى نيست مككر اينكه هادى و راهنما داشته و دارد در سورهلا مباركهل] «رعد) آيه هفتم به اين 
موووة دحك توك لذن كنزو لقلا انو هيه 1بة ون زه لعل 301 3314 وركل توم قاو )عد ناح انعرف رادها عيرق :الا 
الارقونف ارام رقن اللا اندو انول )نطوو وا لعن كر يدهاية وهاه نيه عبد انو زعا عر عن درو 
مى بردند آن وقتى هم كه ائمه(عليهم السلام) بودند مككر در روستاها و شهرها خودشان تشريف مى بردند. منظور آن است كه 
حتماً حجت بالغه حق بايد به مردم برسد حالا اكر كسى در اثر قصور يا تقصير دسترسى به حيجت نداشت اكر قاصر بود كه 
مستضعف است و مورد عفو, اكر مقضّر بود كه كمه الى الله وكرنه هيج ملتى نيست كه حيّجت خدا به آنها نرسد. 


ص: رفك 


.755 الميزان, ج12١ ص‎ ,2١9 مجمع البيان. ج/, ص‎ . )17(-١ 
.6٠١ ركك: مجمع البيان, ج86 ص 2:09 و‎ . )18( -١ 


تببيق قرا امير داشين همه انك ها 


از اينكه به صورت موجبه كليه فرمود: (لِكلّ قَوْم هَادِ) معلوم مى شود حجت الهى به تمام اقوام رسيده است حالا بعضى به سوء 
اعفان خووشان تخو اسل دسترسيى وذ #قك مطلت ور كو سوق وسو ا عبار 15 رق آنه 6" به اين صورت آمده است 
فرمود: (وَلَقَحُ بَعَننَا فى كل مه رَسُولآً) هيج امتى نبود مكر اينكه ييامبر داشت حالا يا اولواالعزم يا غير اولواالعزم اككر اولواالعزم 
مدّتى فاصله شد تشريف نياوردند اين را مى كويند زمان فترت (ولاسقاق كن كوارنو 5 سحروت ددر ناقبى نكر بن 
كما ع اوناع براي هرات يننا رباتين ترسيعافي ولق سقراتين كل الياوفر9) حب ابن رسوك بد انيه فى كريك أن 
اغكدُوا الله وَاجَْتُوا الطاقُوتَ ) اين ( أن اعْك دوا الله وَاجْتَتُوا الطاقُوتَ ) عصاره دلا اله ال الله است از غير نخدا اجتناب كنيد و الله 
واغيادك كته رس غير ان الله هر كه باه ظاغرت آسف ( أن ]غنذ وا الله وغتهوا الطاعويك ) ابنهارالصر الح يهضوررت سه 
كليه دلالت مى كند به اينكه هيج ملتى نيست مكر اينكه هادى دارد هيج ملتى نيست مككر اينكه رسول دارد. 


حالك با بداارم تاشت كلدوسول د ييل ليشن بوه قوسا وو امل ردابي كنا الحملة يعفى ند كشداتف 33لاو مال إلية 
سيدناالاستاد فى الميزان يا نه. زمان, زمان فترت بود ييامبر اولواالعزم نيامده وكرنه علما بودند حجج الهى بودند شاكردان انبيا 
بودند حجت بر اينها تمام شد يس 1 نجه در سورهلا مباركه[] «يس» آمده آيه شش سورهل] «يس» كه فرمود: (قنذز نوما كا 
دوق اذاه كقة غ1نن4) وبشبيطيق يدر اين انسور «اانسددها مده لمك كه (نقة زاوها قا انشع وى اير ون لكك لكلو 
يَهْتَدُونَ) به همين برمى كردد در قبيله آنها ييامبرى نبود اما حجت الهى بر آنها بالغ بود خب اينها انبياى ابراهيمى داشتند اينها 
فرزندان ابراهيم بودند انبياى ابراهيمى را به رسميت مى شناختند وجود مباركك ابراهيم را به عنوان ييامبر مى دانستند موسى و 
عيسى را شنيده بودند اهل كتاب را شنيده بودند اين طور نيست كه اينها نشنيده باشند اينها به سوء اختيارشان ايمان نياوردند 
اينها وجود مبارك ابراهيم را كه بنيان كذار كعبه بود مى شناختند و به دستور او هر ساله در مراسم حج, حج انجام مى دادند 
آنها قبول داشتند يبامبرى او را منتها بعد ديكر كفر ورزيدند. 


ص: يفك 


.207 الكشاف, ج", ص‎ . )19(-١ 


خاورميانه مركز بعثت بيامبران 
يرسش:... مركزيّت بعثت ييامبران اولواالعزم خاورميانه بوده. 


ياسخ: آن در بحث هاى قبلى داشتيم همه جا ييامبر بود خاور دور و نزديكك باختر دور و نزديكك منتها ذات اقدس الهى وقتى 
قصص انبيا را ذكر مى كند مى فرمايد عده اى به طرف انبيا آمدند كامياب شدند سعادتمند دارين شدند يكك عدّه تكذيب 
كردند به هلاكت رسيدند بعد مى فرمايد: (فسيروا فى الآرض قانظروا كيفٌ كان ع اقبة التكذين ) لله رويك بعد خب اين 
برويد ببينيد آن طرف آب را نمى شود كفت, بفرمايد ما آن طرف اقيانوس كبير عده اى را فرستاديم شما برويد ببينيد همان 
اولين راه براى تكذيب همين بود طورى قرآن حرف مى زند كه بككويد برويد ببينيد لذا مسئله خاورميانه را بعد از نقل قصص 


انبيا مى كويد برويد ببينيد. 
امكان وجود انبيا در خاور و باختر و حتى كرات ديكر 


ولى مى كويد كه انبيايى بودند كه ما قصصشان را براى شما نككفتيم (رُساا قَدْ قَصَص ناهُمْ عَلَيِك مِن قبل وَرُسلا ل تَقْصْصْهُمْ 
عَلَيِك) (7) ممكن نيست خاور دور و نزديكك, باختر دور و نزديك, قطب غير قطب بشر باشد الآ اينكه ييغمبر دارد ممكن 
نيست خدا يكك جا انديشمندى خلق بكند مكر اينكه براى او راهنما مى فرستد انسان متفكر مختار, هادى مى طلبد اكر روزى 
ف شق قد كه كرات سند كه موجوة زئده :متفكر لإند كى مى كلد .نكما اثبيا دازقد بالصراحه هم فرموه. خيلى از.اتبيا را 
ما براى شما نككفتيم براى اينكه بكوييم, راه تحقيق نداريد ما قصه هايى را نقل مى كنيم كه به دنبالش بككوييم (فَيديرُوا فى 
الْأَرْض فَانْظوُوا كيِفٌ كانٌ) برويد ببينيد اين عاد است اين ثمود است اين جريان نوح است اين اقوام ديككر است برويد ببينيد ما 
بااينها جه كرديم حالا بكويد آن طرف اقيانوس كبير كسانى بودند ما آنها را به هلاكت رسانديم اولين راه براى تكذيب 


ص: مدن 


5007-١‏ .سوره آل عمران» آبه ١*1‏ سوره نحل» آبدع". 
ات( لاا اسور ها تساف آنه عم 


تذكر به عدم فراموشى اعمال انسان نزد خدا 


بنابراين بعد از ذكر اين عناصر جهاركانه يعنى مواد اولي اش حروف عربى است (يكك) محتوايش حق است (لآ رَيْبَ فيه) (دو) 
قود زعا كان ركه نبعا )831 1ن كه اعمال ما را قط فى كند اق امرش الج كت سوق اسن تكس روف 


يه جدذال الحدة الين افق كان هن إتحاد خالق ورت 


آن كاه درباره مبدأ بحث مى كند كه مشركين اين جدال احسن است مى فرمايد شما خدا را به عنوان خالق قبول داريد خدا را 
به عنوان رب الأرباب هم قبول داريد يعنى به عقيده شما اين ارباب متفرّقه شما در تحت ربوبتت آن ربٌ كل اند اما مشكل 
اساسى شما ايقاسة كه ابن ويويية حجرت اين كه باران مى آوزدابع كةا شنا فى وعد ابة كه رووى من ذهد اق كداسيات 
وهمات به دست اوسث اين زا به اربات متقدقه مى سياريد بعد هى كوييد اين ازبات متفدقه را رث الأرباب:آدارة مى كند جون 
ما دسترسى به آن رب الأرباب نداريم كارهاى ما را ارباب متفرّقه انجام مى دهند اينها اله ما هستند يعنى معبود ما هستند اين را 
دارد ابطال مى كند فرمود آن كه خالق كل است بايد ربٌ كل هم باشد و جون ربّ كل است اله كل هم بايد باشد براى اينكه 
معبود همان است كه ربّ است رب همان است كه خالق است و غير از اوه هيج كارى از احدى ساخته نيست نه ولايت از 
ذيكرىق ساغته اسث نه شفاعث. فرق ولأيث و شفاعت شبيه فرق ولأيث و نصرث است آبه /إ١1‏ سوره] مباركه[] بقرهة اين 
ست كه (ما لكم من دون الله من وَلِكَ ولا تصير) غير از خا له شما ول داريد ونه اضر اينجا هم عده اى برابر همان آيه 1١1/‏ 
سورهل| مباركه [] «بقره» شفيع را به معنى نصير و ناصر كرفتند يعنى «ما لكم من دون الله من ولىّ و لا ناصر» اما لازم نيست كه ما 
شفيع را به معنى ناصر بككيريم شفيع معناى خاصٌ خودش را دارد. فرمود غير از ذات اقدس الهى كسى نيست كه ولا-يت و 
شفاعة شما را به غهدذه بكيرة: 


ص: كك 


-١‏ إهفة .سوره مريم» ابدع2. 


تفسير خلقت آسمان و زمين در شش روز به تطورات شش كانه 


قبل از اينكه به ولايت و شفاعت برسيم اين جريان آفرينش آسمان ها و زمين و بين آسمان و زمين در شش روز مطرح شد اين 


«اعراف» كه قبلا بحث شد اين بود (إنَ بكم الل اذى حَلقَ التماوَاتٍ وض فى بده أََام م اشتؤى على الْعْش بغش الل 
النّهارَ بطْهُ تحديثاً وَالشّمْس وَالَْمَرَ جوع مُسححرَاتٍ بأهره أل له الْكَلُْ والَْمْدِ جارك الله رَتُ الْعَالَمِينَ) فرمود ما اين مجموعه را 
در شش روز آفريديم مستحضريد كه كاهى روز در مقابل شب است مى كويند صلات يوميه, صلات ليليه, كاهى مجموع 
شب و روز است مى كويند صلوات يوميه, كاهى روز به معنى روزكار است مى كويند: «الدهر يومان يوماً لكك و يوم عليك') 
(1) ولى بالأسخره زمان است اما در جريان اصل آفرينش, زمان همراه اين موجود ماده بيدا مى شود قبلا زمانى نبود اكر زمينى 
باشد و بككردد ليل و نهارى بيدا مى شود اما قبل از اينكه موجود مادى حركت كند متحرّك باشد يا موجود مادى خلق بشود 


- 
ع 


أنّام) را به معناى تطوّرات شش كانه بايد معنا كرد اين ديكر به عهده علوم تجربى و 
كيهان شناسى و ستاره شناسى و نجوم شناسى و اينهاست كه اينها بايد تلاش و كوشش كنند اين ادوار شش كانه را به دست 


بياورند. 


زمانى در كار نبود بنابراين اين (مَِنّهِ 


اصرار قرآن بر تطور شش كانه و حل آن بر عهده علوم تجربى 


ص: /97 


.598 نهج البلاغه. حكمت‎ . )17(-١ 


يرسش:... ياسخ: وساي عا سال روك بكلا هه فيلا رسال كد نور انهه ملار سال كذقكت ماقاذن اذه نه ررض 
دخان در بيايد ده ميليارد سال كذشت تااين دخان را به صورت راه شيرى در بياورد فرمود: (ثمْ اشتوى إِلَى السّماءِ وَهِىَ 
دحَان) )١(‏ ما اين يكك مشت دود رابه صورت ميلياردها ستاره در آورديم اينكه 8 اسْتّوّى إل السّماءِ وَهِىَ دُحَانٌ) ده ميليارد 
سال اين طول كشيد هر كدام از اينها ده ميليارد سال باشد ده ميليون سال باشد صد ميليارد سال باشد صد ميليون ولى نظم 
علمى بايد داشته باشل يعنى د شش دوره بايد باشد حالا دوره هايش جند ميليون سال است جند ميليارد سال است اين را علم 
تجربى و علم كيهان شناسى بايد بيان كند اين با قصه ها حل نمى شود بنابراين ما شش دوره مى خواهيم كه علم بايد جواب 
بدهد نه هفت دوره نه هشت دوره, اين شش دوره را كه قرآن كريم اصرار دارد كه خلقت آسمان و زمين با تطورات شش 
كانه بود اين را بايد علم حل كند. 


27 55 2 كح . و ٠.‏ 5 
تنقسيم تطورات شش كانه بين اسمان و زمين و بين اين دو 


مطلب بعدى آن است كه قرآ ن كريم بخشى از اينها را توضيح داد فرمود اين شش دوره, دو دوره براى آسمان است دو دوره 
نراق تهنى السب آن ذؤ دوو كرو اذكر كره قير ا نهو دووويراف ميم ارقن وسؤاسة واف ابدكه دو سور هلا عبار 144 
«اعراف» كه فرمود: (إِنَ يك الله الّذِى خَلَقٌ السَماوَاتِ والْأَرْض فى مِننّه بام ) فا شوو امار 835 ستعدي كد يما ححك 
است (مّا بَتِنَهُّمَا) را هم اضافه كرده (الّذى خَطَقٌّ السماوات وَالْأَوْضَ وما يينهُهَا فى ننه امه بنابراين ما سه عنصر داريم يكى 
مراك رك ارغرون كن هه اء سعما وكيوا دو يذ سور عار 115 وتات تصن اكزده أزشن اعون ا سريه 
مشخص كرهده قهراً آن دو روز مى شود براى (بَتِنَهُمَ ا), در سورهل] مباركه[] «فصلت» آنجا آيه نه به بعد به اين صورت است 
فرمود: (شلْ َإِنَك لَكَفُرُونَ بالّذى حَلَقَ الرْضَ فِى يَوْمَئن) حالا كيفيت بيدايش آب اولاً, درياها اولاً, بعد ظهور زمين از لابه 
اااي امار يلك كرف لقن تفن ابنها دريه و طورو يف زر كم تَكفُرُونَ اذى حَلَقَ الَدْضَ فِى يَومَينِ وَتَجْعلُونَ لَه 
أندادا ذليكك وَبُ الَالَِينَ قوفف افيه توادق تم كوقها وتاوك فنها وقد فها انواتهاقن أذ عه أَيّام) اين (أَربَعَه ام ) هيج 
ارتباطى با آن (بِسّه أ َم ) ندارد اين (أَرَْعهِ أّمِ) يعنى فصول جهاركانه اين مربوط به خصوص زمين است ما زمين را آفريديم 
وزندكى مردم را در جار فصل قرار داديم وه فيهَا اقْوَانَهَا) روزي مردم با فصول جهاركانه تأمين مى شود جون اكر همه 
اقل سيغان باشاد ما هين الى كانت باعي ان اتاستتهان اهمه القن جياق كه راكد كن ته توه كرديس مزق اززان عه فصول 
جهاركانه است اين جهار روز به آن شش روز هيج ارتباطى ندارد يس دو روزش براى زمين شد بعد فرمود: 9 امْرِتَوَى إلى 
م ل ا لو ل كه 
دود را شمس و قمر كرد اين طور نيست كه حالا از يرنيان و برليان ساخته باشد فرمود ما يكك مشت دود را آفتاب كرديم بعد 
هم دود مى كنيم اين طور نيست كه اين شمس هميشه درخشان باشد. فرمود اين همه ستاره هاى ثابت و سيار اينها اول يكك 
مشت دخان بود دو روز طول كشيد دو روز يعنى مثلا دو ميليارد سال يا بيسث ميليارد سال هر دوره اى مثلاً ده ميليارد سال اين 
را علم بايد كار كند. 


ص: لذن 


1١١ سوره لا فصلت, آيهلا‎ . )58(-١ 


ااكررم؟) وهل افسلية: نات 11و 17 


عدم ارقاط (وَقدو ماقي وه يام ) با تطورات شش كانه 


بس :دو رول براق آسمان هاء دو :رون براق زمين, آن دو روز ديكرهى شود وما بيخ الشرض والسماء: آن جهاز روزئ كه 
فرمود: (وَقَدَّرَ فيهًا اقَوَانَهَا) اين بزاف فصول مهار كاله اميت ع حيج وه ازعاطى با (يكقه ايام ) قار بالمين قداو راق اهز 
اخدان ب وهمد كان تحريى قرار داد انها بابذ ثابيت كتشيد كه شكل كبرى زمية تن كوو كلار اليج لاهن دوو اش ونان 
سال است صد ميليارد سال است ممكن است ولى بايد بر اساس علم بكويند نه بيبش فرض؛ بيبش فرض به درد اأحدى نمى 
خورد بايد عالمانه ثابت كنند كه ده ميليارد سال طول كشيد اين طور بود ده ميليارد سال بعد هم به اين صورت در آمد قابل 


سشكونت شد 

حل تنافى آفرينش با (كنْ قَيكون) و (سّهِأََام) 

يرسش: اين فقط ناظر به خلقت موجودات مادى و عالم ماده است؟ 

ياسخ: سماوات و ارض است درباره انسان نيست جون بعداً (إِنّى جَاعِلٌ فى الأذض عَلِيفَة) (ل) را مطرح مى كند. 


يرسش:... ياسخ: نهو همان ذات اقدس الهى درباره مجرّدات وقتى كه بخواهد جيزى را بيافريند كن فكو )لسك ركه 
درباره ماديات زمان بردار است مى بينيد در جريان حضرت عيسى فرمود: (إِنَّ مَل عِيسَِى عِندَ اللَّهِ كمَثلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِن تراب 
ع ان 2 كن فكرة) لا آنه (كلتاين تراب ) يد طول كديد ساقي داتيم امااروح كا ترح فت عه (للقت فون 
رُوعى) (للا بله (كن قيكونٌ) است. مجوّداث با (كن فيكونٌ) است مترقن را با زمان اذاره مى كنند ممجرّه را يا (كن كيكون), 
(إنَّ مَفَلَ عِيترى عند الله كَمَفْلٍ آَم خَلَقَهُ من َرَابِ ثم قَالَ لَهَ كن فَيكونٌ) آنجا كه سخن از روح است و مجرّد است و امر 
مدكرس ادك دنا يونا البرك لازن ترسف سكن لنياف 1 311 لكو ل نرت ابا اه سومان ران ابيط وتكاة برفاد 
است (قَدّرَ فيا اقْوَانََا فى أَرْبَعَهِ أيّام) نعم, اكر بخواهد معجزه انجام بدهد بله كاهى با طيّ الأرض كاهى با (أَنَا آتيك به قَبلَ 
أن يَوْتَدٌ إليك لدفك ) لامعال 5 لكك انجام مى دهد اما آن ديكر معجزه است به نحو عادى نيست. 


ص: 413 


"20-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا مر 
3 )/1 5 سوره لا 1 عمرانو آيهلا 604 
برك 6473 5 سورهلا حجر, آيهلا 8 سورهلا ص, آيهل] 86 


ع4 ٠.‏ سوره لا نمل آيهلا 26 


فتحصّل كل سماوات در دو روز يعنى دو طور, دو دوره, كل ارض در دو دوره, بين السماء و الآارض در دو دوره اين مى شود 


(سِنَّه أنّام) اما تأمين زندكى مردم روى زمين حيوانات روى زمين كياهان روى زمين اين به جهار فصل وابسته است. 


فرمود اين نظم است اين نظم محيرالعقول براى خداست واين را آفريد و مرتب حكيمانه دارد تدبير مى كند آن كه آفريد بايد 
بيروراند آن كه مى يروراند بايد يرستيده بشود شما جه كسى را مى يرستيد برهانى هم كه در اين مسئله ذكر مى كند اين است 
فرمود: (الَّذِى حَلَقَ السَماوَاتِ وَالَْوْض وَمَا يَينَُمَا فى بم أيَام) بعد به مقام فرمانروايى است جون اين (نُم), «ثم» تراخى زمانى 
عمق يع ول" الرينا اوه عن برور تله عرائن: قرسانووا ى .قناع وكاتوا فى مام ادير اليك امت (ثُمْ اشتوى عَلَى الْعَْش) 
يعنى مقام فرمانروايى (الكراتج اعون واف وااتكي انق جره ) بس يعدا ارسقر اليك كارارسرك عالق اسك رت 


هم اوست (ثُمٌّ اسْتوى عَلَى الْعَؤش ) اله و معبود هم بايد او باشد. 


بالاخره مايا هم ولىّ و شفيع و ناصر مى خواهيم يا لااقل ناصر مى خواهيم انسان خردسال ولىّ مى طلبد جون هيج كارى از او 
ساخته نيست يكك نوزاد يكك كودكك شيرى اين الا ولابد با ولايت يدر و مادر بايد تدبير بشود وقتى نوجوان شد جوان شد 
بخشى از كارها را خودش مى تواند انجام بدهد اين نياز به ناصر دارد ناصر آن است كه مكمّل كارهاى انسان باشد متمم 
كارهاى انسان باشد بخشى از كارها را خودش انجام مى دهد بخشى از كارها را با كمكك دستبار و معين. فرمود شما اكّر 
اوست آن وقتى هم كه به حسب ظاهر بخشى از كارها را شما انجام مى دهيد ناصر اوست كه در آيه ٠١1‏ سورهل] مباركه[] 
ابقره) فرمود: (مَا لكم مِن دُونِ الله مِن وَلِيّ وَلَا ئَصدير) كشاف و امثال كشاف اصرار دارند كه اينجا شفيع را به معنى ناصر معنا 
كنند (1) مثل همين آيه ٠١17‏ سورهل] «بقره) (مَا لكم من دُونٍ اللهِ مِن وَلِيٌ وَلَا نَصِيرِ) شما نه ولي داريد نه ناصر. 


ص: 4 


.207 الكشاف, ج", ص‎ .)300(-١ 


معناى شفيع و صدق آن بر انبيا و اوليا 


اما شفيع مى تواند معناى خودش را داشته باشد كسى كه مُذنبٍ است به محكمه قضا مى رود اين اكر تنها برود محكوم مى 
شود اما اكر با شفيع برود اميد بخشش هست شفيع از شفع است يعنى جُفت, وَثّْر يعنى تكث, عمل اكر به نتيجه نرسد مى شود 
وَتره اكر به نتيجه برسد مى كويند شفيع دارد شما در اين اصطلاحات اصول بايد ديده باشيد وقتى يكك اصولى دارد حرف 
ديكرى را نقد مى كند مى كويد اين حرف شما مشفوع بالبرهان نيست يعنى ادّعاى خخالى است اككر كسى ادّعا كرد دليل در 
كنار ادّعا ذكر كرد اين حرف, مشفوع بالبرهان است يعنى شفيع دارد جفت است اما وقتى ادُعاى خالى باشد تكك است مى 
كويند اين حرف, مشفوع بالبرهان نيست تنها آمده به ميدان, مورد قبول نيست. شفيع آن است كه كنار كسى به محكمه برود 
درباره انبيا و اوليا درست است كه اينها در محكمه الهى به اذن خدا شفاعت مى كتند (مَن ذَا الَذِى يَشْقَمٌ عِنْدَه إِنَا اذهب ) )١(‏ 


اما «آخر من يشفع هو ارحم الراحمين». (5). 
مرا تك بحا 


در اين آيه هم فرمود خدا شفيع شما نيست, خدا شفيع شما نيست ما يكك محكمه ديكرى نداريم كه خدا _ معاذ الله _ همراه 
اين مٌذنب به آن محكمه بيايد نزد آن قاضى شفاعت كند بلكه همان خدايى كه در مرحله اى ايجاب مى كند در مرحله اى 
قبول در مرحله اى هم استشفاع مى كند در مرحله اى هم به شفاعت ياسخ مثبت مى دهد. بيان ذلكك اين است كه كل جهان را 
أسماى الين ذارد اذاره فى كتد همان «أسجاتكه الى :ملأت أركان كل شيئ 100 اسك در دعاق شهاك وماقد ابنها هبنت 
اسماى الهى, الفاظ نيستند (يكك) مفاهيم نيستند (دو) با الفاظ و مفاهيم نمى شود عالّم را اداره كرد (سه) حقايق خارجى اند 
(جهار) اين اسمايى كه ما مى كوييم اسماء الأسماء الأسماء است يعنى اين الفاظ, اسماى آن مفاهيم اند آن مفاهيم, اسماى آن 
حقايق اند آن حقايق اند كه «ملأت أركان كل شىء» خداى سبحان با اسماى خود عالّم را اداره مى كند اسمى حاكم بر اسم 
ذيكر اسة من شود (كموى على انوي لوعف ) كلل ا تدوقة الرحماة من تودوسا كر ابتكد ما ذومعاها من كويد الوق 
عاملنا بفضلك و لا تعاملنا بعدلكك» اين يعنى جه؟ يعنى خدايا ما را اكّر بخواهى به محكمه عدل ببرى كه فقط يكك قاضى آنجا 
نشسته باشد به نام عدل ما محكوميم اما اكر ما را به محكمه اى ببرى كه دو اسم نشستند يكى «العدل» يكى «الفضل» ما در آن 
محكمه برويم اميد نجاتمان هست «الهى عاملنا بفضلك و لا تعاملنا بعدلك» اكر ما را بردى در آن شعبه اى كه فقط عدل دارد 
داورى مى كند يرونده را بررسى مى كند خب البته ما محكوميم اما اككر ما را بردى به شعبه اى كه دو قاضى نشستند يكى به 
نام عدل يكى به نام فضل, دو اسم دارند محكمه را اداره مى كنند يكى به نام عدل يكى به نام فضل ما آنجا سرشكسته برنمى 
كردم «الوى عابانا يفف لك ول سملن بعلالككغ ارق مى شود ضقي كزرموده (4 لكم قن توفيتين وق ول قز 1ق كل كرو ). 


ل 


لإفرة 7 سوره لا بقره, آيهلا 6 . 


1-(70) . تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا), ج؟, ص ."7١‏ 
# (#”) . البلد الأمين, ص 188. 


عرعم ٠.‏ سوره لا انعام ٠‏ آيهلا م. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3 تا ١١‏ سوره سجده 91/١7/7١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(بدبٌْ ار مِنَ اتماء إلى اْْض ُمْ يرح لَه فى يؤم كان مهدا أُلْفَّ مَرنَهِ مما تَعُدُونَ (0) ذلك عَالِمُ الْغيِبِ وَالشَّهَاده الْعَريرٌ 
ا د تلق انان من ولي (0) ثم عل ْله ين سال ين َاءِ هين (8) ثُم سَوَّاةُ وَنَفْحَ 


قدين الح وفك لك الك وَالأَئَصَارَ َالَفَْدَه فيلا ما تَشْكدُونَ (9) وَقَانُوا ًا ضَ كنا فى الْأَرْض أ ِنا لَفى خَلقٍ جَدِيدٍ َل هُم 
بلقَاءِ رجه كَافِرُونَ 0١(‏ قل يَتَوَفَاكُم ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ بكم كم إِلَى ربك َوْجَعُونَ )01١(‏ 


سورهلا مبا ركهلا ١«سجده)»‏ همان طور كه ملا-حظه فرموديد در مكه نازل شد و مطالب محورى سوّر مكى هم اصول دين و 
خطوط كلى اخلاق و فقه است. 


مرورى بر محورهاى معرفتى قرآن و خلقت آسمان و زمين 


بعد از اينكه آن جهار مطلب را ذكر فرمود, يكى اينكه ماده اوّلى قرآن همين حروف عربى است دوم اينكه محتواى قرآن حق 
است و (ِلأرَيْتَ فيه) (1) سوم اينكه مبدأ فاعلى قرآن ربّ العالمين است جهارم اينكه مبدأ غايى قرآن انذار و هدايت جامعه 
بشرى است بعد از آن مبادى جهاركانه, خلقت آسمان و زمين را مورد اشاره قرار داد كه با تطوّرات شش كانه مجموعه 


آسمان و زمين را آفريد. 
تبيين خطوط سه كانه مرتبط با يرورش آسمان و زمين 


بعد از آفرينش, سخن از يرورش است كه جككونه مى يروراند. درباره يرورش و تدبيراين سه امر را ذكر فرمود يكى اينكه 
تدبير امر از آسمان شروع مى شود (يكك) و در زمين مى ماند كه زمين را ببروراند و اداره كند (دو) بازكشتش هم عروج به 
ابتك تسد 34 لأهية الما ) يكم لي الّرْضِ) (دو) كه در زمين مى ماند و زمين و اهل تسن واه بروراقة (ك 
يَعْرّج) همين امر, (إِلَيِهِ) به طرف خدا, در روزى كه اندازه آن هزار سال است به حساب و شمارش شما. امر اكر به معناى 
فرمان باشد جمع آن اوامر است و اككر به معناى شأن و كار باشد جمع آن امور است اين امر به معناى شأن و كار است كه 


ص: نض 
)١2(-١‏ 5 سوره لا سجدهو آيهلا 8 
مهندسى امور يرورشى در آسمان و تنزّل آن بر زمين 


خدا امور را از آسمان تنزّل مى دهد جون دارد (مِنَ السّماءِ) معلوم مى شود كه نقشه و مهندسى اينها در مخازن بالاتر ترسيم 


مى شود بعد تنزّل بيدا مى كند كه اين (يذك ) خسان با وقول خواهد بود در سوره1] باركه1] وححة كدشت كه فرمود: (إن 


مّن ل ءِ إلا عِنْدَنَا حَرَاهُوَمَا ره إن بقَدَرِ مَعْلُوم) )١(‏ اكر همه اشيا مسبوق به قضا و قدر الهى است و در مخزن الهى كارها 
مهندسى شده + انك افد رن كوي دعي قوق بعل يقار فين انوك مس كلذ مر بات معتاف ا ل وها بوك 2لا شل بو النطار ) سوة 


(إن من شَئ ءِ إِنَا ِنْدََا حَرَائُةُ وما َه نا بقَدَرِ مغلوم). 
مضو وان انيدان تدر لكل الأفو يك القنماد) 


قورا مكارو | دسم ابن يماج عر ره ره اكه مخرني از مخازن الهى است كه آن مخزن به روى كفار كشوده نمى شود 
اينكه فرمود: (لآ كم تفْنّحَ لَهُمْ أَبْوَابٌ السَمَاءِ) (؟) درهاى آسمان به روى كفار باز نمى شود معلوم مى شود اين آسمانى كه مخزن 
اموز وى اعد كره ا اب" اسماة عرض كد امرنوده رقت بى امد سارك ال كاقر]ن اس 2111 مِنّ السّماءِ إلى الْأَرْض) كه 
كارها را تدبير مى كند. 


٠ . 5 5 .‏ 
بيان باز كّشت امور به سوى خدا در روز معين موعود 


بعلازر كشت ويدار ككفت هو دارد كد حدين امون سماوى كدي زمين تنزّل كرده است (يَعْرُحٌ إِلَيِ) جون (ألآ إلَى الل تَصِيرٌ , 
لاون ) لقره عاقيا ماقارك نيبوك هر صبيرورية ازا دعا رف صاسك [9 نم يَعرْجٌ إلَتِه) اين (فى جما يدانا ين سه 
مطلب ذكر شد, مطابق همان قاعده اى كه در اصول ملاحظه فرموديد اككر قيدى, استثنايى و مانند أخاريه الح خمله واد 
قدر متيقّنش رجوع به اخير است احتمال اينكه به اول و دوم هم مراجعه كند مطرح است اين (فى يَوْم) كه ظرف است يا متعآق 
م وان تمدو ارس بو عرو الى انيت اكد طرق امك يراض جه اندو لازم با التتصرمن احير قدا اير و از اننا 
اخكير وافوض ولق الخبرش يقي اسك يعت 5١‏ كندى يعن از عجن جمله 3ك يكوه وحوفع هاعر قدو قلق اسك اهرش 
اين است كه به همين اخير برمى كردد (نم يَْرْجٌ لَه فى يَؤْم كان مِشْدَارُ انك ) دو سووه قا عار كا بتعا آيه /ا؟ به اين 
صورت آمده (وَيَسْتَعْجلُونَك بالْعَذَّاب وَل يُخْلِفَ الله وَعْدَ و يَؤما عِندَ رَبك كَألْفٍ سَنّهِ مِمًا تَعَدُونَ). 


ص : 4377 
.)5(-١‏ سورهلا حجر, آيهلا "١‏ 


3 زفرة 5 سوره لا اعراف. آيهلا 26 


“'- (59) . سورهلا شورى, آيهل] 27. 


بررسى طولانى بودن «روز» در قيامت 


يكك روز ربوبى به اندازه هزار سالى است كه شما مى شماريد وقتى خدا فرمود يكك روز ديكر, ممكن است هزار سال بعد 
فاصله بشود به هر تقدير يوم عند الله به حساب روزشمار شما هزار سال خواهد بود جون قيامت ينجاه هزار سال است اين (فِى 
يَْم كان مِفدَارَةُ) اشاره به اين است كه قيامت ينجاه مشهد و ينجاه موقف بازرسى دارد و هر موقفى هم هزار سال است قهراً 
بنجاه موقف مى شوة بنجاه هزار سال كه فرمود ووز قيامت (خمسين لاتق اسك 


كوتاهى روز قيامت براى مؤمن در كلام رسول خخدا(ص) 


از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) سؤال شد «ما أطول هذا اليوم» جه روز طولانى است با تعجب ذكر كرد كه 
عجب روزى كه ينجاه هزار سال زمان آن است حضرت فرمود: «و الذى نفس محمد بيده) قسم به ذات خدايى كه جانم در 
دست اوست اين ينجاه هزار سال براى مؤمن «يكون أخفٌ عليه مِن صلاه مكتوبه) () كوتاه تراز خواندن يكك نماز واجب 
اميف جالاك تان و اح اذ تنا خلوييا اشراف و لاضن كن ممدوم دف فششد ا اوه 5ق وفك كراهن قفرمو ابد نحا 
فاق سال براق مزهي كوقاء از راقو كه تماق واحث اكه ىن براق يينة اينيك براي اذكه وليل قدا رف ركفن مطل 
بشود او راه هاى خود را آ نجا طى كرده است. به هر تقدير اين رجوعش به اخير قدر متيقّن است (ثُمٌ يَعْرَجٌ ! له فى يَوْمِ) كه 
(كانَ مِقْدَارُهُ) مقدار آن روز (أَلْفَ سََهِ مما تَعْدَونَ) هزار سال از روزشمارهاى شما. 


ص: 0 


.07١ ص‎ ,٠١ مجمع البيان, ج‎ . )08( -١ 


دخالت علمء» حكمت و عزت الهى در آفرينش و يرورش آن 


بعد فرمود اينكه ذات اقدس الهى آفريد و مى يروراند هم از مخزن غيب تنزّل مى دهد هم در زمين نكتهدارى مى كند هم 
مسير اينها را به طرف خود در (أُلْفّ مَّوِ) تدبير مى كند اين سه كار را انجام مى دهد براى اينكه او عالِم غيب است (يكك) 
عالم شهادت است (دو) نفوذنايذير است (سه) حكيمانه كار مى كند (جهار) بايد از مخزن غيب مهندسى بشود او (عَالِمُ 
الَْهِب) است بايد در صحنه زمين اجرا بشود او «عالم الشهاده» است او بايد در تمام كارها كارآمد باشد و هيج آسيبى نبيند, 
عزيز است و نفوذنايذير است, بايد همه كارهاى او با نظم و بى تصادف باشد, او حكيم است و حكيمانه كار مى كند. 


تبيين حق بودن ذات الهى و ربوبيت او 


مطلبى كه مربوط به حق بودن ذات اقندس الهى است كه (ذليك بن الل هو الْحَقٌّ) 10 قرآن كريم كاهى مى كويد الله حق 
ات كاهى مى كويد حق ال لهاست ابنكه مئ فرمايد: (ذلتك أن الله هو الْصق) كر ناظر به:اضلل نهوتتشن باسك يعتى .دز 
مقابل خدا هيج شيئى نيست اين سلب تحصيلى است خدا هستى نامتناهى است در برابر هستى نامتناهى غير از عدم جيز ديكّر 
نيست و اككر ناظر به ربوييت باشد ربوييت خدا حق است ربويئت ارباب متفرّق باطل اين به نحو موجبه معدوله مى تواند باشد 


كر ناظر به الوهّت باشد الوهئت و معبود بودن خدا حق است. 


ص: عارك 
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الوهّت و معبود بودن آلهه مشركان باطل است كه آن هم به نحو موجبه معدوله المحمول مى تواند باشد آنها موجودى هستند 
در خارج اما ربٌ بودن براى آنها ثابت نشده اله بودن براى آنها ثابت نشده فرمود اين كلمه ربّ را كه شما مى كُوييد,ٍ كلمه 
اله را كه مى كوبيد الفاظ را بر زبانتان جارى مى كنيد (يكك) مفاهيم را در ذهنتان مى برورائيد (دو) اما زير اين مفاهيم خالى 
است اين (إنْ هي إِنَا شما سَ مْتمُوهَا م وآباز ك )لأخلاحي أسم فى تنينها يع لتك زا فى كوصيدء مفهوم را در ذهن مى 
ووور يشوك تشيوم وبر الى :ان اهنا وى تكلم كدر درادست #هنناق بذارية كلمه اله راون وبتك .ذمقان ذاريد ررق 
عى ختواهيلل تطبيق بكتينة مى ابينيد بن هييج بعيز منتطبق تمن شود بن اين اعنام :و أونانمتطيق كاعد شه ( إن هق إلا أشساة 
سَمَيتْمُوهَا م وَآبَاؤٌكم) يس اكر درباره فعل حق باشد تعبير سورهل] مباركه(] «آل عمران» و مانند آن اين است كه (الْحَقٌ ين 
ربك ) (5) اما اككر درباره خدا باشد ذاتاً أو ربوييتاً يا الوهيتاً يعنى خود خدا حق است در مقام هويّت يا ربويت او حق است در 


مقابل جيزى نيست يا الوهئّت او حق است در مقابل: جيزى نيست. 
ذكر امورى در دعوت انسان ها به توحيد 


فرمود: (عَالِمُ لهب وَالشّهَادَهِ الْعَزِيرُ الرّحِيمٌ) آن كاه براى دعوت به توحيد و نظم حكيمانه ذات اقدس الهى جند مطلب را ذكر 
مى كند فرمود «كان» تامّه اشيا را كه خدا به عهده داشت براى اينكه (عَلقٌّ القماواك والأض) ين هر جه سهلم ست .ذاره 
ابوتهيش و ]تعدا كيفك قريزذه الله كان عل قبن ع ) لابن ا( قدو موصي كله املك وسور 8 ميارك 0اإرعة آنه 
شانزده اين است كه (فَتَطَابَة اْحَذَىُ عَليهم كل الله نك الِقٌ كل شَىْ ءٍِ وَموَ الْوَاحِدُ الْمَهَارُ)ُ هر جه مصداق شىء است مخلوق 
سدابك ادي دص ركام كاف ابلك م سس اريزا ذات إقدس الى واد آن (اللكالق عل نش ) وابهضؤوك اودر 
هدق سوره 1 سعدوية ابخان ترفوة: (خلق القباواك فلأف ) يعنى مجموعه نظام هستى را خدا آفريد اين «كان» تامّه الآن 
به اكان» ناقصه مى بردازد فرمود هر جه آفريد زيبا آفريد (الَذى أَخْمَنَ كل شي ءٍِ عَلَقَهُ) كه اين (خَلَقَهُ) جمله در محل جر 
است نا صفت باشد براى (شََى ء), (أَحْسَنّ كل شَ ءٍ حَلَقَهُ) هر جه را كه آفريد به زيباترين وجه آفريد, يس نقصى در عالّم 


5 نيست اين بخش دوم. 
ص: ع8 
-١‏ (00) . سورهلا نجم, آيهل] 57. 


5 سوره لا بقره, آيهلا /ا٠مْ سوره لا آل عمران. آيهلا‎ . (١ 


”- (4) . سورة لا رعد, آ يهلا 8١م‏ سورهلا زمرو آيهلا 0 


جكونكى زيبايى ظاهرى و باطنى نظام آفرينش 


بخش سوم تبيين اين احسن بودن است كه جككونه هر جيزى را كه آفريد به زيباترين وجه آفريد آن در سورهل] مباركهل] «طه) 
بحئش كذشت كه فرمود زيبايى هر جيزى به دو عامل است اينكه تمام ساختار درونى آن, آنجه لازم دارد بايد داشته باشد و 
هماهنكك, يكك درخت هر جه مى خواهد بايد داشته باشد يكك حيوان هر جه مى خواهد بايد داشته باشد و دارد و اينها هم با 
هم هماهنكك اند هم دستكاه كوارش آنها هم دستكاه جذب و دفع آنها هم دستكاه فربه شدن اينها صيد اينها شكار اينها هر 
جه را كه هر حيوانى براى زيست خودش لازم داشت ذات اقدس الهى به او داد «از شير حمله خوش بوّد واز غزال رم) )١(‏ به 
همه داد اين يكك عنصر, ديكر اينكه بالأخره ساختار نظام داخلى زيباست اما اين كجا دارد مى رود اكر هدف نداشته باشد كه 
مى شود عبث شىء عبث كه احسق نبست هدق دار (بكة) راه بين اين شىء هدقمتد و آن هدف: بابد يرقران باشد (دو) تطدق 
بايد ممكن باشد (سه) رهبرى و راهنمايى اين موجود كه با ييمودن اين راه به آن مقصد و مقصود برسد (جهار) فرمود همه 


اينها را ما به او داديم آن راء 
زيبايى آفرينش ياسخ موس به سوال (مَن رَبُكمًا) فرعون 


در سورهلا مباركه[] «طه) فرمودمٌ وقتى وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) درباره خلقت توحيدى عالّم با فرعون سخن 
مى كويد وقنى فرغو كفت (ققن لكو ا ها توشرى) موساق كل الام الله عليه) فزموده (زكا الى أغطلى كل شخ و علقة) 
(5) (يك) (ثُمْ هَدَى) (دو) هر جيزى هر جه لازم دارد خدا به او داد يكك درخت سيب جه لازم دارد به او داد يكك معدن اكر 
بخواهد نفت يا كاز بشود جه لازم دارد همه را به آن داد اكر بخواهد ذغال سنكك يا طلا يا نقره بشود جه لازم دارد همه را به 
آن داد يس تمام نيازهاى درونى هر جيزى را به آن داد و جون هدف دارند مقصد دارند براى اينها غاياتى خلق كرد (يكك) 
بين اين ذى الغايه و غايه صراط مستقيمى هست (دو) ابزارى كه بتواند با ييمودن اين راه به مقصد برسد به آنها داد (سه) 


رهبرى اينها را هم به عهده كرفت (جهار). 


ص: وخردد 


.787 مجموعه آثار حكيم صهبا(آقا محمدرضا قمشه اى)» ص‎ .)0١(-١ 
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هدايتكرى الهى در سوق دادن آفرينش به سوى مقصد 


اينكه فرمود: (ثُمَ هَّدَى) يعنى اينها را به مقصدشان هدايت كرد اكر در سوره!] «هودا فرمود: (مَا من دَابّهِ إن هُوَ آخِدٌ بنَاصدِمتهَا 
إِنَ رَبّى عَلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم) )١(‏ همين است فرمود رهبر همه موجودات من هستم زمام و ناصيه هر موجودى به دست من است 
و كار من هم بر اساس صراط مستقيم است بيراهه نمى برم يكك مار جه جيزى مى خواهد يكك عقرب جه جيزى مى خواهد هر 


اين عالّم با نظم قرآنى مى شود احسن النظام, عقل هم همين معنا را كشف مى كند عقل مى كويد اكر نظامى بهتر از اين 
ممكو روه و ذاكا اقدين 'الين #بافرجله يود اوم ديه سردل قاس النكنانى' اسك أكر قعالم لانن الحبيق سسكا بود وهنا 
خلق نمى كرد اين مقدم, سه تالى دارد اين خلق نكردنش يا براى فقدان علم است كه _ معاذ الله _ خدا عالم نبود يا براى 
فقدان قدرت است كه _ معاذ الله _ عاجز بود يا براى فقدان جود است كه _معاذ الله _ بخيل بود إمّا للجهل است أو للعجز 
است أو للبخل «و التالى بأسره مستحيل فالمقدم مثله) اين يكك قياس استثنايى است كه ثابت مى كند نظامى از اين بهتر ممكن 
نيست اكر بهتر از اين ممكن بود و خدا خلق نكرده بود يا براى آن است كه _معاذ الله _ جاهل بود يا براى اينكه عاجز بود يا 
براى اينكه بخيل بود جون هر سه از اوصاف سلبى خداى سبحان است و محال است «فالمقدّم مثله» عالّم از اين بهتر ممكن 


سسث. 


ص: كرك 


.28 سورهلا هود, آيهلا‎ . )١159(-١ 


حوادث طبيعى محصول سهل انككارى انسان يا كيفر او 


مندها الساث وا بشعتوان اسان اقويد ديه عتواة مضصرف كنتذده | كر سبلن هسث اكررلرله امحست اكر اتشفشائى فست همة 
ابتهناراه غاق على ذازد من كود انها را ميناز كرد يكف وقت' اسك كه اسان ببراهه من روه مشمول كيفر الهن است از آن 
ديكر مفرّى نيست بين انسان و اعمال انسان با حوادث روزكار يكك رابطه مستقيم است فرمود اكر بيراهه رفتيد ما مدتى صبر 
مى كتنم وانوي واسابدمرا ساق من كنم يعد (خض كاين الأوش )للتاهيت (21 101 وخترةة كك ذكاقة فى الك ) نحت 
(أَرْسَلنًا عليه خاصباً) () هست, (سَكَرهَا عَلَيهمْ ب سبع لال وَثْمَانية أّام) (6) هست, باد را مسلط مى كنيم آب را مسلط مى كنيم 
دمن وااسمقاامى كبو دكا روه واتيايم دكت هارا عاط على كني ريسك كز ربراه وفك جا عهاة ني مى دهيم در توبه 
را باز مى كنيم كه بركرديد, برنكشيد شما را به كام مركك مى بريم اكر به راه بوديد (لَوْأنَّ أل الَْرَى آمنُا وَانُّوا فنا 
عله بَركَاتِ ين الّماء وَاْأَْضٍ ), (0) (ولو أن اموا لاه وَالإْجلَ وم نل لهم من ربخ لَأكلوا من فَْقهِمْ ون بحت 
أَرْجلِهع ) (2) اين آيات نشان مى دهند بين ما و حوادث عالّم ارتباط مستقيمى هست ما راخدا به عنوان يكك موجود مصرف 
كننده خلق نكرده فرمود مقدارى عقل را به كار ببريد همه جيز را مى توانيد بفهميد ما براى شما مسحر كرديم جطور مى شود 
فماشيني كه كنا عاق كيل راراء انيف كباس ول عن الدناضداة ورالى شيرع مااي ظتدا قود واد كتدقه ببازي اق أب 
ها هرز ثرؤد ها سد هى ساؤيد كه جلوى فشار اقتضادى تان وا بكيريذ, نه وقتى .سيل آمده دسث از كله يرمى داريد خب ما شما 
را براى اين كار خلق كرديم شما خيال مى كنيد براى مصرف كردن خلق كرديم ما انسان را براى تلاش و كوشش آفريديم 


بنابراين جيزى از طرف ذات اقدس الهى در عالّم نيست كه كمبود داشته باشد. 


ص: ولاو 


.ع٠ سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )18(--١ 

؟- (18) . سورهلا قصص, آيه[] ,5٠‏ سورهل] ذاريات, 
)١108( -“‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] ٠ع.‏ 

ع- )١18(‏ . سورهل] حاقه, آيهل] /. 


مب 

لا 
6 

لد 


ه- (17) . سورهل] اعراف, آيه[] 42. 


ع-(18). سوره لا مائده, آيهلا 8 


جمع بندى قرآنى آفرينشء زيبايى و هدايت آن 


لذا از مجموع آيه سورهلا «رعد) و «زمر) موجبه كليه به دست مى آيد كه (الله َالِقُ كُلّ شي ا براى «كان)» تامهو از آيه 
ل بحث سورهلا «سجده) يرمى آيد (الَنى لحي كس شي ءِ حَلَقَهُ) اين «كان» ناقصه, از آيه ينجاه سورهلا مباركه[] «طه) 
تبيين اين احسن بودن برمى آيد كه جطور نظام, نظام احسن است فرمود هر جيزى هر جه لازم بود به او داديم واو را براى 
هدف خلق كرديم بين او و بين هدف, راه مستقيم ايجاد كرديم ابزار تطرّق و ييمودن راه را به او داديم خود ما هم ييشانى او را 
كرشم اروم برع (أططى كل شيع كلقة 4 هذى )نالا اين وسطاها او ازيكة'مى خراهة خارج ياوه ان درك تسوه 
اختيار خودش است و (عَنٍ الصَّرَاطٍ لََاكبونَ). 2١(‏ 


ناتوانى علوم تجربى در سنجش زيبايى نظام آفرينش 


يرسش: استاد در ارتباط با نظام احسن كه فعل خداست فرمايش حضرتعالى متين و منطقى اما بعضى از فلاسفه غربى مطرح 
كردند كه بايد نظام ديكرى باشد كه ما اين نظام را با آن نظام مقايسه كنيم بككوييم اين نظام احسن است. 


ياسخ: لازم نيست كه ما فقط با مقايسه تجربى حرف بزنيم آنجه اين آقايان دارند كف سواد است ما معرفت شناسى مان اكر 
حسى و تجربى باشد اين كف است اما نيمه تجربى و رياضى داريم كه بالاتراز آن است تجريدى كلامى داريم كه بالاتر از 
آن است تجريدى فلسفى داريم كه بالاتر از آن است تجريدى عرفان نظرى ناب داريم كه بالاتراز آن است شهود هم داريم 
كو كار صا ركو بالكق و انال ذلكه اسك بالاس اذ امواشة. انياهيه شا كزان اتنا هوه در 31 تانق كه كسن :به ان 
دمض سى قدا زه أنتيا يراابخ داش حرق هن لتقف كه (31 توق لكم على ارين الل غير ) للا اندها فك اسرانلى :اوقد من 
كويعة كا لببفتم وكدى اكليم تاو انمق كلم كب كر كلمن لتاقو تي و تر بنك طى كويندة (أ ا الله جره ) للانيا 
(لَنْ تُؤِْنَ لك عتَّى تَرَى اللَهَ جَهْرَ) حتماً با حس و تجربه بخواهد جيزى را بفهمد مشكل خودش است ولى اين قياس استثنايى 
بك قباس معقولك است كر ابنها او حس :و تجربه يناسد بالاايا تفكر فجريدى اشنا بشونك براى آنها ابن قياس اسعنابى يكك 


قياس معقول و مقبول هم است. 
ص: كر 


)19(-١‏ . سورهلا مؤمنون, آيهلا ع7. 
؟-(١٠)‏ . سورهلا بقره, آيهلا 00 . 


برك لقره : سوره لا نساءو آيهلا "10 


برسشن؛ اكرانسان أوضاف سلبى ختداوثك وادر ذهن ووش تصون بكند ابن شر كم فى اسك يا له؟ 


به باور كه برسد بله, اككر _ خداى ناكرده _ كسى خدا را به يكى از اين اوصاف سلبى متصف بداند با نقص متصف بكند اين 


عقلء معيار تشخيص حق يا باطل بودن ادعاى زيبايى آفرينش 


يرسش:... ياسخ: اين است كه اكر خداى سبحان بهتر از اين ممكن بود و نيافريده بود يا براى آن است كه نمى دانست بهتر از 
اين ممكن است يا مى دانست كه بهتر از اين ممكن است ولى توان آن را نداشت يا مى دانست و توان آن را داشت ولى جود 
وسخاى آن را نداشت بخل ورزيد «و التالى بأسره مستحيل). 


تبيين عدم تعلق علم به غيب و عالم به غيبت بودن خدا 


فرمود: (عَالِمُ لهب وَالسّهَادَهِ الْعَزِيرُ الرَحِيمُ) در بحث هاى قبل در زمينه (عَالِمُ لهب والتجاكي) كدقيت كدان اوشاة به لشن 
موضوع است وكرنه علم به غيب تعلق نمى كيرد اينكه فرمود خحدا (عَالِمُ الْعَيبِ) است نه يعنى جيزهايى _ معاذ الله _ نزد خحدا 
غيب است با اينكه غيب است نخدا به آن عالم است علم, اصولاً حضور و كشف و شهود است اكر علم حصولى است حضور 
مفهوم است علم شهودى است حضور مصداق است علم به غيب تعلق نمى كيرد منتها اينكه فرمود: (عَالِمٌ الْعيب وَالشَّكَادَهِ) 
يعنى آنجه نزد شما غايب است نزد خدا مشهود است لذا اين (عَالِمُ الِب وَالَّهَادَه) را جمع بندى كرده فرمود: (وَاللهُ عَلَى كل 
شع شهيد) ماكز (واللفلى كل قي ىش هيذ) ع حيس ذو يبفكاه ذاث اقدس البى تبسك قه اببكه حزما او عدا 
غايب است و مع ذلك خدا نسبت به آنها علم دارد علم با غيب جمع نمى شود آنجه نزد ما غيب است نزد خدا حاضر است لذا 


از جمع بندى اين دو عنوان آن نتيجه به دست آمد كه فرمود: (وَالَلهُ على كل شَى ءٍِ شَّهِيدٌ). 
ص: 45١‏ 


.0 سورهل] مجادله, آيهل] 8م سورهل] بروج: آيهلا‎ . )19(-١ 


ظهور زيبايى آفرينش در وجود معاد 


حال قرهودة (الذق أخمى كل كور خلتة ) عدوا اقرمد ويا ]فونه كداريات زابخ فرش دار 31 كاف هر برابر اية 
زيبايى سخن از معاد مطرح است اكر عالّم همين باشد كه يايانش يوسيدن باشد نه از يوست به در آمدن مى شود عالّم باطل, 
انسان بيايد و بين ثيل و معتلف زندكى بكند بعد هم هر كار كرد, كرد هيج كسى مسئول نباشد اين مى شود باطل. 


شرح كوتاهى بر خلقت انسان و احسن بودن آن 


براى اينكه ثابت كند بطلانى در عالّم نيست درباره ساختار داخلى انسان شرح كوتاهى مى دهد بعد به مسئله مهم معاد مى 
يردازد مى فرمايد درست است كه ما همه را زيبا خلق كرديم اما در بين اين زيباها, انسان زيباترين است فقط درباره انسان 
دارد كه (فَدَءِ ارك اللَهُ أَحْسَنٌ الس الِقِينَ) (1) براى اينكه «أحسن المخلوقين» را آفريد (يكك) فرمود: (لَمَدُ حَلَقُمَا الْإنت ان فى 
أَحهن تَقُويم) (7) (دو) ديكران اكر شايسته احسن يودثد به نهنا فى داذ اما الحسن يوذل برائ ركه وجودى است اكر وجود 
همين مطلب را كه همه حسن اند ذكر فرمود, درباره احسن بودن انسان يكك سير اجمالى دارد بعد به هدفمند بودن انسان مى 
ول ليسي (النق الخ كر شَى ءٍِ حَلَقَهُ وَرَدَأْ تق الْإِنسَانِ مِن طين) انسان الى را مثل حضرت آدم(سلام الله عليه) را از 
طين آفريد جه اينكه اين انسان ها هم از يكك نظر از خااكك اند براى اينكه اين نطفه محصول غذايى است كه از خاكك به دست 


فده 


ص: لفك 


كك فروة 5 سوره لا مؤمنون. آيهلا 1١6‏ 


؟- (58) . سوره لا تين, آ يهلا . 


يرسش:... ياسخ: بله, مى شود با واسطه براى نسل فعلى, بى واسطه مثل حضرت آدم, بالأخره از اينكه بعد فرمود: (نْم جَعَل 
نَسْلَهُ) اين ناظر به آن است كه انسان اوّلى از طين است انسان هاى بعدى از (مَاءِ مَهين). 


برسش:... ياسخ: نه, جون آخر اين قرينه مى خواهد جون فرمود: (إِنّى حَالِقٌ بََّراً من طِينِ), )١(‏ ممكن است اما ممكن قرينه 
مى خواهد, ظاهر لفظ, حجت است اكر خداى سبحان انسان رااز خاكك خلق كرد يعنى سابقه ندارد بعد در جريان حضرت 
عيسى فرمود شما جه مشكل داريد آن كه نه يدر داشت نه مادر ما او را آفريديم حالا وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) كه 
مادر دارد خب اكر آدم(سلام الله عليه) فرزند يدر و مادر ديكر بود كه با اين آيه سورهل] «آل عمران» هماهنكك توف فرداو شيا 
درباره آفرينش عيسى جه مشكل داريد مى كوييد او بدون يدر خلق شد خب درباره حضرت آدم كه نه يدر داشت نه مادر, 
آنجا جه مى كوييد آ نجا را كه قبول داريد (إنَّ مكَلَ عِيسَى عِند اللَّهِ ككل آدمَ خَلَقَهُ من ثُرَابٍ م قَالَ لَهُ كن فيكونٌ) (1) معلوم 
مى شود اين بلاواسطه از تراب است نه اينكه نسل انسان هاى ديكر باشد. ٠‏ 


فرمود: (نُمّ جَعَلَ نَْلَهُ من سلالّهِ مِن مَاءٍ مَهين) اين نطفه جون فاصله مى كيرد و بيرون مى آيد به آن مى كويند سُلاله, از ماء 
مهين, آب بى ارزش برائ بى ارزشى آب در سورهل] مباركه لا «قيامت)» هم فرمود: ألم وك لطلة برج فول كنت ) إل بعد 
فرمود اين انسان كه اصلش از طين و نسلش از ماء مهين است ( ثم سَوّاة) ما او راابه صورت سراميكك سازى و مجسمه سازى 
خلق نكرديم او را مستوى الخلقه خلق كرديم يعنى تمام ساختار درونى اوه دستكاه كوارش او, قلب و مغز و ريه و روده او را 
آفريديم يس مثل يكك سراميك و مجسمه نيست كه بعد در آن بدّميم (يك) اين مراحل راهم به سرعت كذرانديم اكر جيزى 
نكواعك از سادق بها انراق «ورسف بابك دوراة شاك ران دوراة ونوا على كين 1ن اانا بحر ع على #روه انك دو ارخ علت 
سريع رادر سور هلا مباركه] «مؤمنون» فرمود اين نطفه را عَلقَه كرديم عَلقه را مضغه كرديم مضغه را به صورت عظام در 
آورديم (فَكمسَوْنًا الْعِظَامَ لَخماً) () همه اين كارها را كرديم طفْره نبود و بدون تكامل نبود منتها سريعاً انجام شد. 


بن 


احرة !يسور لاهن 1 اله 
؟- (62 5 سوره لا لك عمرانو آيهلا 604 
ئ- 5/١‏ 3 سوره لا قيامت, آيهلا وذرة 


ع رم 2 سوره لا مؤمنون. آيهلا 1١6‏ 


تهى بودن انسان از علوم و دادن سرمايه هاى علم آموزى به او 


(نُم سَوَاُ وَتَفَيحَ فيه من رُوحِهِ) بعد درباره همين انسان دو بيان شفاف دارد فرمود اين از علوم بيرونى تهى بود يعنى روزى كه 
به دنيا آمده از علوم حوزوى و دانشكاهى هيج خبرى نداشت بديهى ترين بديهيات محسوس را نمى فهميد يعنى نمى فهميد 
كه قلي كرم اسك متوراتةن عرسرة اسث أينها كمد زبى ابعك ابن انح فهحية ذو سور لل عبار 814 مفحل » قرموه: (والاه 
َخرَججكم من بُطُون هادع لآ تَعلمونَ طَينا) ابن (لا تَمَوَ سَينَ) كه در سورءلا مباركه[] «نحل» است اين نكره در سياق نفى 
است و مفيد عموم است,ْ آيه 8 سورهلا مباركه[] «نحل» اين است وا لله أخرجكم قن إطوق امهاركة لآ دون ها )هيد 
خرف كد داتس يزاى كد الم يقري (عفل لك القنتا وال نضا والأئعة ا ل 
ا ا ا ل ل ا ا 
ار و ل م السَمعَ وَالأَئِصَ قار واائنةه تياك تذكزوة) اجا مره (لملكه تذكزوة) ابح براق علوم حودو و 
دانشكاهى. 


تبيين مستوى الخلقه بودن جان انسان 


اما آن علوم الهى را در سورهلا مباركه[] «شمس» فرمود, فرمود هيج كس را ما بى سرمايه خلق نكرديم اين (سَوَّاةُ) رادر 
سورهل] «شمس» تشبيه كرد يعنى ما او را مستوى الخلقه خلق كرديم هيج نقصى در خلقت او نيست اين نقص بدنى مهم نيست 
كسى ممكن است اعور به دنيا بيايد احول به دنيا بيايد اعما به دنيا بيايد اعرج به دنيا بيايد اينها هست اينها مربوط به آن مسائل 
يدرو مادر و امثال ذلكك است اما آنكه مربوط به (نُفَحْت فيه من رُوحى ) (1) اسث قرموة: (وَنَفْس وما سُوَّاهَا) س وكتد به نفس 
آدميى و سوكند به كسى كه نفس را مستوى الخلقه آفريد (وَنْفْس وَمَا سَوَّاهَا) ابن «فاءه, «فاء؛ فصيحيه و تفسيريه اسث تفسير 
فى كتل مسترى الخلقه وؤواة تقس را و انيني 123 اا 8 «اليفقا كور هار تنواها ) لاقي ا كفو نال كتيل كدها 
آيد كاهى مستوى, روح كه دست و يا ندارد فرمود درست است روح جاهل مستوى الخلقه نيست روح مُلهم مستوى الخلقه 
است (وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَا 0 كَلّْهَمَهَا فَجُورَهَا وَتَقْوَاهَا) اين مُلهم است ما هر جه كه براى او خوب است به او كفتيم هر جه براى او 


را مى فهمد ما كه نمى خواهيم اين به اندازه علماى حوزه و دانشكاه بفهمد. 


شاعو 


.)9(-١‏ سوره لا حجرو آيهلا حرق سوره لا ص آيهلا ف 


)70(-١‏ . سورهل] شمسر وآيات لاو 


امكان دفن سرمايه هاى استواى جان توسط انسان 


هر كسى بخواهد بهشت برود سرمايه اش را دارد نه بيراهه برود نه راه كسى را ببندد اين سرمايه را ما به او داديم حالا اكر 
كسى _ خداى ناكرده _ با اغراض و غرايز اين سرمايه الهى را دفن بكند اين مى شود (قَدُ حََابَ مَن دَسَّاهَا) )١(‏ (دَسَاهَا) كه 
قبلا كذشت يعنى «دسّسهاء كه مبالغه و كثرت دسيسه را مى رساند اكر كسى كم كم, رفته رفته اين اغراض و غرايز را به 
صورت خاك روى اين نفس ملهمه بريزد اين را زنده به كور بكند يكك وقت كار بد انجام مى دهد (وَمُع يخديوة أنه 
يُحْسِنُونَ صُئْعاً) (9) فرمود ما عالّم را اين طور آفريديم عالّم را بخواهيد نككاه كنيد اين اسث انسان را بخواهيد نكاه كنيد اين 
است مبادا يكك وقت دهن باز كنيد بككوييد يس سيل جيست زلزله جيست خب ما به شما هوش داديم كه جلوى اينها را بككيريد 
راه اينها هم بسته نيست باز است دو قدم جلوتر برويد مى فهميد كه جلوى سيل را جطورى مى شود كرفت. 


مكلف نشدن فاقدان سرمايه هاى علم آموزى 


يرسش:... ياسخ: بعدها مبتلا شدند و كرنه هيج كسى بدون سرمايه خلق نمى شود اككر كسى واقعاً بدون سرمايه خلق بشود ذات 
اندس الى آن تكليت را أن اين برد اطعة امت (0 هه وتشخ فورون توج وضفن لكو لقنت وال شباق ننه )مهم ترين 
مجارى درك همان جشم و كوش است انسان با مطالعه كردن يا شنيدن حرف ديككران, حرف ها را به فؤاد ودل مى سيارد 
مى شود دانشمند ولى بايد تشكر كنيد كه در سورهل] مباركه لا «نحل» فرمود: (لعَلْكمْ تشْكرُونَ) اما جون بسيارى از افراد حق 
انق فى كن ديرد يكف اكرول ). 


ص: إغكركن 


2 سوره ا مس 141 3 
كك فضه 5 سوره لا كه 6 آيهلا 1٠ل‏ 


طرح شبهه منكران معاد و ياسخ آن 


جون يكى از مهم ترين مسائل مردم صدر اسلام جريان معاد بود و سوّر مككى جريان معاد را بازكو مى كند شبهه منكران معاد 
را ذكر كرد فرمود: (وَكَانُوا أ أَذَا ضَ ْنَا فى الْأْض أِنا فى خَْق حَدِيدِ) شما ما را به توحيد دعوت مى كنيد از يكك سو, مدّعى 
وحى و نبوّت ايد از سوى ديكر, مى كوييد بعد از مركك حساب و كتابى هست از سوى سوم, انسان كه مى ميرد مى يوسد و 
در زمين كم مى شود ديكر بعد از مركك خبرى نيست خلق جديدى در كار نيست در سورهلا مباركهل] «ق» آمده اينها اشتباه 
مى كنند مى كويند خلق جديدى نيست آيه يانزده سوره لا مباركه لا «ق» اين افنت كه (اينا الْحَلقٍ الوَلِ َل هُمْ فى لبس مِنْ 
كو كويد )نك ازا لرهدو ران اول حب شو شما اا نس كمال قراس الس كيد راس عفريل اه 1 
همين بدن است و خاكك مى شود اين اشتباه را ما بايد از شما بكيريم در همان اوايل سورهل] مباركه1] «ق» آيه سه دارد كه 
(2إِذَا مِثنَا وَكنًا ثَُاباً ذإنكك رَجِعٌ بَعِيدٌ) در قسمت هاى ديكر هم دارد كه اكر ما مُمزّق بشويم (كلَّ مُمَرَّقِ) (1) يعنى خيلى 
متفوّق شويم يراكتده بشويم ذوّات ريز ما براكتده شود دوباره ؤنده مى شويمء اساس هوت شما جان است كه به دست فرشته 
هاست بدنتان هم كه در عالّم هست از بين نرفته حالا از نظر شما غايب است از نظر خداى سبحان كه غايب نيست شما بايد 
بدانيد با مردن از يوست بيرون مى آييد نه بيوسيد مركك, آخر خط نيست اشتباه شما اين است كه خيال مى كنيد انسان همين 
بدن است آنها ككفتند: (أ إَذَا ضَلَدنَا فى الَْوْض أَمنًا لَفَى حَلّق جَدِيدٍ). 


ضرعو 


./ سورهلا سبأء آيهل]‎ . ”"(-١ 


علمى نبودن شبهه منكران معاد 


ذات اقدس الهى فرمود شما يكك مشكل جدّى داريد نه مشكل علمى, شما يكك مشكل نفسانى داريد نه مشكل علمى مشكل 
شما جاى ديكر است شما نمى خواهيد به حضور خداى سبحان بياييد جون خود را رها مى بينيد دلتان مى خواهد هر كارى را 
بكنيد لذا معاد را منكريد اككر از نظر علمى باشد الآن ياسختان را مى دهيم ولى درد شما جيز ديككر است درد شما اين است كه 
(بَلَ هم بلقَاءِ رَبّهمْ كافِرُونَ) آن را نمى خواهيد قبول كنيد اكر از آن جهت صرف نظر كنيد بر اساس جهات علمى بخواهيد 
بحث كنيد جوابتان نقد است يس اول فرمود مشكل شما جيز ديكر است. 


فرهوه تنما خبال.مى كديد موث قورت اث ال سورك قرت لمث نوك روفات اسك وقاشة ادنم تا جرع كلمه ست اك كنيد 
اين وافى است متوفى است مستوفى است مستوفاست اين خانواده اين وازه نشان مى دهد كه تمام حقيقت محفوظ است اكر 
سخنرانى حقٌّ كلام را ادا كرد يا مقاله نويسى حقّ مطلب راادا كرد مى كويند مستوفا بيان كرد اككر كسى حقّ خودش رااز 
بدهكار كرفت مى كويند استيفاى دِيْن كرد يعنى تمامش را كرفت. فرمود شما متوفًا هستيد فوت نمى كنيد وفات مى كنيد 
اين تاء جزء كلمه نيست تمام حقيقت شما نزد ما هم هست بدن كه در خاكك است كه نزد ماست جانتان هم كه نزد فرشته 


فاسق جا عؤراة الين اند (قُلْ يتَوفاكم ملك الْمَوْت الذى وُكل بكم). 
تبيين مراتب فرشتكان مأمور قبض جان انسان 


حالا- كاهى اين اماته و توقًا به اين ملائكه نازل اسناد داده مى شود كه (تَوََتهُ رُسْلنًا) () است (الْذِينَ تَتوَفَاهُمْ الملايكة) 00 
ايك ةزو واف ,فر تعال فالا نمك كلفى جه وجره ما ركف كوو اقل ااا اللنذعل») لبيك "6ه كر ذكي تلبكه المؤدك النض 
سن بك ) يض اذ بزركان علوم عقلى ما اينها روزانه دو ركعت نماز مى خواندند به يبشكاه حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) 
تقديم مى كردند به اميد اينكه آن حضرت را زيارت بكنند و جان را به او تسليم بكنند مشاهده حضرت عزرائيل(سلام الله 
عليه) تصيب: هر كس فينيث خيلى بها ملانكة جرء زااعى بينند الآن هم ما بالأخره من توائيم. بكك رابطه دالشنته باشنيع با ]د كارى. 
اورادى, دعايى, صلواتى, و مانند اين جيزها رابطه مان را با آن ذات مقدس حفظ بكنيم كه بالأخره او تشريف بياورد جان را 
به او بسياريم اكر او آمد با رفق جان را مى كيرد اما اكر ملائكه نازل باشد بالأخره آسان نيست به هر تقدير يا (تَوَكنهُ وُسلُنَا) 
است يا (الَّذِينَ تتَوَقَاهُمُ الْمَلائِكةٌ) آن است يا خود عزرائيل(سلام الله عليه) است يا براى اوحدى انبيا و اوليا ذات اقدس الهى 
است كه (اللَهُ يَدَوََى الاق )11 العه ع نكرو ذارفة ممكن فنيت كارت ندون تدر الهى باشل عمد مشاهده محتضى 
لمك كانم جاعته كص روي رودم انمه كس راس عفد تيان كه اود اذ جر خدان التديراى نيا ال معاهده ات 
اند البى ابت وؤجاة را فتليم من كد 


ص: فرك 


8 زعم 2 سوره لا انعام» آيهلا‎ -١ 


؟-(0” . سوره لا نحل» آيات 8 و 0 


3 اعم : سوره لا زمر آيهلا فة 


فرمود شما مشكل علمى نداريد روحتان كه نزد فرشته هاست بدنتان هم كه در زمين است شما جه مشكلى داريد شما يكك 
مشكل ديكرى داريد نمى خواهيد خودتان را به محكمه نزديك كنيد شما مشكل علمى نداريد مشكل هوسى داريد (بل هُم 
بِلقَاءِ رَبّهُمْ كافِرُونَ) مشكل شما اين است وكرنه جه شبهه اى شما مى توانيد داشته باشيد كجا كم مى شويد مركك كه يوسيدن 
نيست مركك از يوست به در آمدن است مركك, هجرت است از جايى به جايى ديكر مى رويد همين! (فل يَقَوكا كو فلكد 
العزيف الذي و كز رك ) ركاف عجان سسا راعى كته در كفك انهاجة ( إلى نونكع توجقرة) ته ابتكه در دست ابنها 
براى هميشه بمانيد اينها همان طورى كه (بأندى سَفَرَءِ نا كرام َرَرَهِ) (1) آن كتب قيمه را آوردند ارواح را هم الى الله مى برند 
حي ع زوعد زو نك ] به إقان ]لاسن برسي خالا لان ولاه ليت لكر مزع اتوي بوط ينه كلذ وويع :و ياست | مناه 
ابرار بوديد كه (جَنَّاثٌ تَجِرى من تَْيهَا الأَْارُ) (1 است خب اكر كسى _ خداى ناكرده __از اينها نبود مشكل ديكر دارد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
7-١‏ . سوره لا عبس » آيات 6و5 .٠1‏ 


3 قكرة ءَ سوره لا واقعه» آيات لاو 4/, 
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آيات / تا ١١‏ سوره سجده 91/١1/97‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(الَذى أَحْمَن كل شَى ء حَلْقَهُ ووَدَأَ لق الْإنمَانٍ من لين (0 ثُمّ جَعَلَ نَدِلهُ مِن سُلَالَهِ من مَاءٍ مَهِين (8) ثُمّ سواه ونَفَحّ فيه من 
دوع يكل لك القنم والأبضاء والائجكة قليلاقا يذكزوة (4) وَكَانُوا أِذًا ضَ كَلنَا فى الَدْض أَونًا لَفِى حَلّقٍ جَدِيدٍ بَلْ هُم بِلقَاء 
رب كافْرُونَ 0١(‏ قَلْ يعَوَدَاكُم ملك الْوْتٍ الَذِى وُكلَ بكخ ثم إِلَى ربكم تُوجَعونَ )0١(‏ وَلَوْ تَرَى إذ الْمُجْرِمُونَ نَاكسُوا 
رُؤُوسِهمْ عِندَ رَبهِمْ رَبَنَا بْصَرْنا وَسَمِغْنَا فَارْجِغنا تَعْمَلَ صَالِحا نا مُوقَنُونَ (؟١01)‏ 


ص: ترذن 
مرورى بر مباحث مطروحه در جلسات كذشته 


جون سورهلا مباركه[] «سجده» در مكه نازل شد و مطالب محورى مورسك هر اروك دين و خطوط كلى اخلاق و حقوق 
است مسئله توحيد و وحى و نبوت را با تعبيرهاى كوناكون در اينجا ذكر فرمود. درباره وحى فرمود اين تنزيل ذات اقدس الهى 
است كتابى نيست كه كسى آن را نوشته باشد درباره ضرورت توحيد هم مسثله خلقت آسمان و زمين را ذكر فرمود در آيه 
جهار و ربوبت مطلقه الهى را در آيه ينجم ذكر فرمود كه فرمود هم او خالق است هم مدير و مدير, بعد به جريان آفرينش 


انسان رسيدند. 
سد اختلاف تعابير درباره لا انكار وحى و نبوت و معاد 


تعبيرهاى قرآن كريم نسبت به اين امور يكسان نيست درباره انكار وحى و نبوت با فعل مضارع ياد كرد فرمود: (أَم يَقولُونَ 
افوا ) أكلاذويازة اتكار هماة ماقمل مامت ذكر فرمود فزموكة (وقالوا أءذااض كلكا ) سنا ابن انت كه ابنها از ديرؤهاث مدكر 
معاد بودند قبل از وحى و نبوّت هم منكر معاد بودند اما جريان وحى و نبّت هر وقت آمده اينها اين كار را كردند قبلا كه 
وحى و نبوّتى نبود تا آنها انكار كنند آنها از نظر ربوبيت مشركك بودند واز نظر معاد هم منكر محض بودند از ديرزمان مى 
كفتند: (أِدَا ضَكَلنَا فى الْأَوْضِ نا لَفى خَلْق جَدِيدٍ) مكر مى شود انسانٍ يوسيده دوباره بركردد و اما در جريان وحى و نبوّت 
كه تازه يبدا شده به صورت فعل مضارع ياد كردند كه اين افتراست (أَمْ يَقُولُونَ اقترَاه) لذا آيه سه با فعل مضارع شروع شد و 


ابه ده با فعل ماضى. 


ص: 989 


.*" سورهلا سجده. آيهل]‎ .)١(-١ 


احسن تقويم شدن انسان با (تَفَحْتٌ فيه من رُوجى) 


مطل كل سرووطة يذ ] قونقتى اهداق عافيك ترمو كووراره الساف رمو زناف كلق لله اع لكا رقي )يا فرسد كلم 
الْإنَانَ فى أخصن تَفْوِيم) )١(‏ براى اين نيست كه (بَدَاَ تق الْإنَانٍ من مِلينِ) انسان را از طين آفريد, خيلى ها رااز خاكك مى 
أفريتك ديكر نه أنبائر أحمين لبقا قو شيك اناهن 1 فهر هيا عد ان تثيناة بدضياة الاق )تاس 
كند. مشتركات انسان و دام را در سوره[] مباركه[] «مؤمنون» ملاحظه فرموديد خداى سبحان اين مشتركات بين انسان و دام را 
كه ذكر مى كند ه ركز تعبير به (أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ ) ندارد يعنى مسئله نطفه بودن مسئله علقه بودن مسئله مضغه بودن مسئله عِظام 
بودن مسئله (فَكْسَوًْا الْعِظَامَ لَخماً) همه اينها در كاو و كوسفئد هم هست اينها مشتركات بين انسان و دام است اما وقتى كه 
تزعوقة ( 1ك فكوى تع لكلا لوب ترد رازن لوقو قامعا فى قوق ا عو الكالقة )وو سودي و0 
مباركه[] «مؤمنون» كه بحئش قبلا كذشت اين بود (وَلَقَدُ حَلَقَنَااْإِنسَانَ من ساالَهِ مِن طِينِ 0 7 م جَعَلْناهُ نطفَهٌ فى قَرَارٍ مين [] 
ْم حَلَفَدَا النْطفَه عَلَفَه فَحَلَفدَا الْعَلَقَه مْض ناخ كلكا اننظ 14 عاما فكمونا المظام لكا )ا ابدا مشبركد بين انننان ات ودام آنا 
(وََفَحْتٌ فيه ين رُوحى ) در آنها نيست (ثم أَنشَاة حلفا آحَر تارك الله اخهة الخالقية ) اناق عاق الع عدية يراف على 
ها روشن نيست (وَيَألُونَكٌ عَنٍ الوُوح قل روح + ِنْ أ دبّى وما أُوتِيكُم منَ الم إن ِيلا) 10 وقتى انسان «أحسن المخلوقين 
كد كعقس كي كدهها را غك الساررة ) اسكوراعين المكارقي يردن اتاة يه هاسيك 81 نلك قودين ارك 
است اينكه مى بينيد همايش هاى فراوانى هست درباره بيمارى هاى مشتركك بين انسان و دام براى همين است آن مربوط به 
بدن انسان است بسيارى از بيمارى ها مشتركك بين انسان و دام است كيفيت درمانش فرق مى كند مقدار مصرف دارو فرق مى 
كند اما آنجا كه خدا مى فرمايد: (فِى قُلُوبهم مَرَض) و امثال ذلكك اينها ديككر در مسثله دام و امثال اينها مطرح نيست, يس اكر 
(لْقَدْ حَلَقمَا الْإِنسَانَ فى أَحْسَن تَقُويم) و انسان شده «احسن المخلوقين» و خداي تدان كنده (أغنية الكالقية ) ومكاسيظ هجاة 


ص: لعن 
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رع . سوره لا اسراء» آيهلا . 


آسيب يذيرى انسان در غفلت از (تَفِخْتٌ فيه من رُوحجى) 


0 


اكر كسى آن جريان (نَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى) را رها كرده بدن محورى شد خداى سبحان به او مى فرمايد تو اكر از نظر بدن 
بخواهى فكر بكنى (إِنكك أن تخرق الأزْض وَلن تَبِلعٌ الجرال طولا-) (1) اين زمينى كه روى آن راه مى روى از تو سكين تر 
است اين كوهى كه در دامنه آن حركت مى كنى از تو بلندتر است نه به كوه مى رسى نه قدرت دارى زمين را مهار كنى همه 


5 - - 
جيز از تو سنكين تر و بزركك تر است. 


برسش:... ياسخ: جون غفلت دارد يعنى به سوء اختيار خودش اين شهوت و غضب را مثل سكك هار مسلط كرده بر آن عقلى 
كه عبد به الرحمن» و آن را به زنجير كشيده اين بيان نورانى حضرت امير همين بود فرمود: ١كم‏ من عقل أسير تحت هوى 
تر 80 جيه سيان ف اخالى سمي الوق لكر مكنيو دو لقي قري باقر هذ برا بمو “كت يكن زم سال بجا زو فرك 
كار ندارد فرمائروا شهوت و غضب اند خب اكر اين شد اين مى شود ١كم‏ من عقل أسير تحت هوى أميرا اككر دست و ياى 
عقل ياق ابوه اقب يه لعشم و كينب به انان 105 1 


يزوككة تراس فرمود: (َأَنتَمْ أَسَّدٌ خَلقا أم السَّماءٌ بَنَاهَا), فرمود: (إنك لن تخرق الأرْض وَلن تَبلعٌ الجبال طولا). 


ص: لدلعاك 


)0(-١‏ 5 سوره لا اسراء» آيهلا وذرة 
؟- (6) . نهج البلاغه» حكمت .5١١‏ 
*- (/0 . الكافى» ج اء ص .١١‏ 


برسش:... ياسخ: بله, آن براى آن است كه (نْفَحْتٌ فيه من رُوجى ) براى اينكه (إِنَى جَاعِل فى الأرْض حَلِيفَة) (0) انسان كريم 
است به استناد (لََدْ كرَّمْنا بَى آ5م) (5) قبلاً هم كذشت كه كرامت او به استناد خلاخت اوست كه (إِنَى جَاعِلٌ ففى الأذض 
خَلِيقَه) او كه كريم بالذات نيست كرامت او به استناد خلافت اوست خلافت هم آن است كه خليفه كار مستخلّف عنه را انجام 
بتعتة يمستو ممعظلق عند قاو كدق قد اكد قار يري داكت يلين حرق كرون رز بون 21 المي انالف ا 
حور وعرية خاكلة را مود عت كروش واقدس كرد عه وك اق ) دكرها براك قاض تابث 
كرامع اسان كان السك وه انسام فلك رسك ابن يأك ]دا قر امع اديه ابايث امهو كات دارا 
انجام بدهد اكر كرامتٍ خلافت را جشيد و غاصبانه حرف خودش را زد مثل اينكه كسى قائم مقام يكك وزير باشد از طرف 
وزير امضا بكند حقوق خاص هم بككيرد ولى كار خودش را بكند اين خلافت او غاصبانه است درباره همين ها فرمود: (اولئكك 
كالانعام بَلْ مغ أَضَلٌَ ) () 


برترى مخلوقات ديكر از انسان در صورت غفلت 


يس نسبت به اينها سخن از «أحسن المخلوقين» نيست تحليل كرده فرمود زمين از شما محترم تر است آسمان از شما محترم تر 
انيع (َأَشم 1 حَلقَا أم القباء كاعا )263 ( لكلل القتجاواتك وَالَوْضِ َكب من خَلق النّاس) (0) همه ابن آينات برا انسان 
عاق انلف وك قاف 77 امس رودن العا دخاته د لاقن بج ساكلت ر عاكلا قروو سر بف الله جنا ضرف 
الله را بزند دستور الله را انجام بدهد نه اينكه حرف خودش را بزند به ميل خود عمل بكند اين جنين كسى مشمول (إِنّا عَرَضْنَا 
الْأَمَاَهَ عَلَى السَماوَات وَالَأْوْضُ وَالْجِبَالِ) (2) مى شود كارى كه از اين انسان ساخته است از آسمان و زمين ساخته نيست. 


ص: للك 


50 سورهلا بقرف آيهل]‎ . )6(-١ 

؟- (4) . سورهل] اسراءء آيهل] 37١‏ 
19 بوره 0 اغراف 17 قا 
-15) سور تازعاخه 1د با 
39-4 سورة] عافن يها بالذاء 


ع-("0). سوره لا احزاب» آيهلا ا 


نمونه اى از يرورش حيوان در سايه انسان كامل 


يرسق :1:: ياسخ: اما هدهد در سورهل] مباركه[] «نمل» كذشت كه اين تربيت شده وجود مباركك سليمان است آنجا او حرف 
سك داه انها مرقعاة اننا رقن 31 انون تفرك لبك انيرا عذارقو: الأ يقرا الى الكل عداو كذاو كذ فرمودهة 
رفتم در يمن ديدم يكك عده شمس يرست اند اينها جرا شمس آفرين را نمى يرستند اينكه حرف يكك انسان معمولى درس 
خوانده نيست جه رسد به حيوان اينها را وجود جو ميات ما مَنطِقَ الطيِر) (1) تربيت كردند. 


يرسش:... ياسخ: بله براى روح است اككر روح تربيت بشود آن وقت مى شود خليفهالله وقتى خليفهالله شد استحقاق كرامت را 
دارد (لَقَدُ كوقا يض ]5م ) دوك اميق كك لات نداقت كراميت تداود كراضك تداشتس شوره (أولئك كالأنعام) اكر 
(#الأنهام) شد آن باق كه قبلا عوائديم اورارداع ضاق نب رموه فزي ارانسدا معطم نانيك انتما لها حرم رز 
ايخ ورك وان سكين توابيك ورين فر ابرك قدا حلام عتنادا كلو وون دازيد همي | قار بع سنن( اخفاق الف ) 


قبيق نمويه حسم يجان انسان 


مطلب ديكر اينكه فرمود: ك0 سَوَّاةُ) اين (سَوَاةُ) را قبل از نفخ روح فرمود, تسويه بدن يكك جيز است تسويه روح جيز ديكر 
است تسويه روح همان است كه در سورهلا مباركهل] «شمس» بود كه در بحث ديروز كذشت فرمود: (وَنَفْس وَمَا سَوَاهَا لا 
َألْهَمَهَا فُجورَهًا وَتَقْوَامَا) (0) الهام فجور و تقوا, تسويه روح است يعنى روح وقتى مستوى الخلقه است كه ملهم به الهام الهى 
باشد اما بدن وقتى مستوى الخلقه است كه كوش داشته باشد نه سامعه, جشم داشته باشد نه باصرهم يعنى اين ساختار طورى 
باشد كه براى آنها اذن خلق بكند سمع كه براى بدن نيست ما يكك كوش داريم و يكك سامعه, يكك جشم داريم و يكك باصره 
اينها را بايد در فقه ديده باشيد كه ديه كوش غير از ديه سامعه است ديه جشم غير از ديه باصره است يكك وقت كسى به كوش 
كنن ابسفي سالك باتع إن سميساة ميطف كل" اسك رد خدية كورقل رابانك بيسن يكق و كيه سافعة او | بسي فى وينائد 
كوشش سالم است بايد ديه سمع را بدهد يكك وقت است به جشم كسى آسيب مى رساند اين بايد ديه جشم را بدهد يكك 
وقت به جشمش آسيب نمى رساند كارى مى كند كه بينايى او را ازاو مى كيرد اين بايد ديه باصره را بدهد باصره كار روح 
است جشم شبكه جشم براى بدن است, سامعه كار روح است كوش عضو بدن است اينكه فرمود: (ث سَوَّاةُ) يعنى دستكاه 
ظاهرى و باطنى او را كاملاً ساختيم ما سراميكك سازى و مجسمه سازى نكرديم كه روح در آن يبدميم همه اعضا و جوارح 
كوارشى و بيرونى و درونى را خلق كرديم. (وَنَمَْحَ فيه من رُوحِهِ) بعد روح داديم خب اين روح جه مى خواهد روح سامعه مى 
خواهد روح باصره مى خواهد كه از بيرون واردات علمى را بياورد بعد نيروى فكر و عقل و قلب مى خواهد كه بررسى كند 
تحليل كند از آن به فؤاد ياد كردند سامعه براى روح است نه براى بدن, باصره براى روح است نه براى بدن, فؤاد هم كه براى 
روح است كاهى مى بينيد روح متوجه جاى ديككر است اين جشم بيدار است عكس بردارى هم مى كند يكك شخص از جلوى 
آدم مى كذرد سؤال مى كنند كه فلان كس را ديدى مى كويد متوجه نبودم. ديدن براى باصره است نه براى جشم خب اكر 
كسى متوجه نبود حواسش جاى ديككر بود اين آقا كه از جلوى جشمش رد شده عكس بردارى فيزيكى هم كه شده ولى ديدن 
حاصل نشده عكس بردارى شده جشم كارش را كرده ولى باصره كارش را نكرده باصره توجه است و علم است و از شئون 


نفس, لذا آن را در قسمت روح قرار داد بعد از اينكه فرمود: (نْمَ سَوَّاةُ) وقتى نوبت به روح رسيد فرمود: (وَتَفحّ فيه من رُوحِهِ 


وَجَعَل لكم) در فضا و حوزه روح., سمع و بصر و فؤاد. 
ص: رذحن 
)8(-١‏ 5 سوره لا نمل آيهلا 6" 


شوو نامل املاع 


)١18(‏ . سورهلا شمس, آيات لاو8. 


يرسش:... ياسخ: غرض آن است كه روح تا روح است و توجه دارد مى شنود, اكر روح توججهش به جاى ديكر باشد عكس 
برداري فيزيكى با جشم حاصل است ولى ادراكك نيست ادراكك براى روح است. كارهايى كه مربوط به كوش است يكك وقت 
انسان دارد مطالعه مى كند كاهى در مى زنند كاهى كسى سؤال مى كند اين كار فيزيكى انجام شده أذن يعنى كوش كار 
خودش را كرده واما اين شخص توجه نداشت توجه براى نفس است نفس مادامى كه متوجه باشد انسان مى شنود و مى بيند 
مادامى كه نفس توجه نداشته باشد كوش ممكن است كار خودش را بكند جشم ممكن است كار خودش را بكند يعنى أذن و 
عين كار خودشان را مى كنند اما شنوايى و بينايى نيست اينكه فرمود: (لَهُمْ آذَانٌ لبش مَعُونَ بهَا) (0) سرّش همين است كه در 
سوره!] «اعراف» ككذشت فرمود: (وَلَهُمْ آذَان لآبَشِمَعُونَ بِجَّا) نه اينكه سامعه دارند و نمى شنوند فرمود كوش دارند و نمى 


شنوند (7) نه اينكه باصره دارند و نمى بينند فرمود جشم دارند و نمى بينند. فرمود: (قَلِيلاً ما تَشْكرُونَ) 
يرسش: (قَلِيلا ما تَشْكرُونَ) معنوى است يا ظاهرى؟ 


ياسخ: ما هم بايد شكر ظاهرى انجام بدهيم كه نعمت ها را بجا صرف بكنيم هم شكر باطنى كه معارف را فراهم بكنيم و 
عقايد و معارف را در جاى خود صرف كنيم. 


برسش:... ياسخ: هر دو, براى اينكه هم مواد را درست به كار بكيريم و وقتى درست به كار كرفتيم علم حاصل شد عمل 
صالح هم برابر آنها انجام بكيرد. 


ص: لكك 


1-(/109) + سورة]] اغراف: آيه1] 9/ا3. 


. سورهل] اعراف, آيه[] 174؛ (لَهُمْ الاعينٌ لأبَبصِرُونَ بهَا)‎ . )18( -١ 


حضور دو اسم از اسماء الهى در محكمه معاد و علت آن 


مطلب بعدى اينكه شفاعت خدا به اين ترسيم شد كه دو اسم از اسماى الهى در محكمه حاضر باشند و ما در محضر اين دو 
اسم باشيم هم عدل هم فضل, براى اينكه بسيارى از مشكلات ما با مردم است حقٌّ مردم را ضايع كرديم برخى از مشكلات ما 
باذات اقدس الهى است كه حي الله را ضايع كرديم آنجايى كه حقّ مردم را ضايع كرديم 1 نجا حتما بايد عدل باشد براى 
ابتك أتجا اكر ازها يكذونن كه ضاهب حق راهى اننست نش :اق غدل ير ها تحميل تكديد بر مجراى عذل باشد و آنجا كديا 
ذات اقدس الهى محاسبه داريم بدهكاريم بخواهد با عدل با ما رفتار كند ما در رنج و عذابيم ولى با فضل كه تخفيف و احسان 
است (وَيَعْهُوا تحن كثير) (1) با ما عمل كند اميد نجات ما هست لذا اكر فضل تنها باشد معنايش اد بن استث كه ماق الناس .را 
هم كه برديم از ما بككذرند اين نمى شود هم بايد عدل باشد هم بايد فضل باشد هم حقٌّ الناس محترم است هم حقّ الله محترم 


ست 


مطلب بعدى آن است كه براى فترت كه در آن آيه فرمود: (لِدَذِرَ قَؤماً ما أَنَاهُم مِن نّذِير وِن قَيك) (1) جند وجه ذكر شد 
يكى اينكه ييامبرى بر آنها نيامده مثل اينكه براى قريش ييامبرى نيامده يكى اينكه براى غير قريش دو بيامبر بين وجود مباركك 
حضرت عيسى و وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) آمده است كه اينها در آن اقوام بودند ولى براى قريش 
سابقه نداشت براى مجموع اينها صادق است كه بيامبر اولواالعزمى كه شريعت و كتاب تازه اى بياورد نبود اما اينكه آيا افرادى 
جى اراتد مير لوصا للد رن رركي عر زد ري تمك اباد 30 الاو دواد لكل لرورا دا وله نرقم 
است كه ( الكل فردٍ رسول» همه اش قبيله است و مملكت است و قوم است فرمود: نما أنت مسر وَلِكلّ ؤم مَادِ) 10 نه «لكلّ 
راع واي هام ا(ولقة فقا كل 0و3 سول أن اعْبَدُوا الله ) (©) 


ص: 106 


6 سورهلا شورى, آيهل]‎ . )19( -١ 
.* سورهلا سجده, آيه[]‎ . )73١( ؟-‎ 
سورهلا رعد, آ يهلا /ا.‎ . )51(-“ 


)سور لاقم يدل 6 


اثبات وجود مُنذر و حتجت براى هر قومى 


هر محلى بيام آورى دارد حالا- يا ييامبر اولواالعزم است يا غير اولواالعزم است يا امامانى هستند كه جانشينان بيامبرند يا 
شاكردان آنها هستند كه حجت خدا را به مردم مى رسانند. اينكه فرمود: (فَمْ فَأَنذِرْ) بعد فرمود عالمان دين اكر به حوزه هاى 
علميه بروند مبلّغان الهى بشوند آنها هم كار انبيا را انجام مى دهند اكر (إِنمَا نت مُنَذِرٌ) (() اككر (قُمْ كَأَنذِد) (7) هست خب 
(فلَوْلا َفَرَ ين كل فِقَهِ مِنّْهُْ طَائفَة لِيتقَّهُوا فى الدّين وَلِِنذِرُوا) () اين انذار نشان مى دهد كه عالمان دين, مبلقَان دين وارثان 
انبيا(عليهم السلام) هستند 


سوال فرشككان از كتهيكارات در قيامت از وجوه مُنذو 


در قيامت ديكر سؤال نمى كنند كه تو بيغمبر اولواالعزم نداشتى يا بيغمبر نداشتى يا امام نداشتى مى كويند مككر منذران نيامدند 
مكر فلا.ن حسينيه نبودى مكدر فلا-ن مسجد نبودى مككر فلا-ءن عالِم نككفت خدا حق است قيامت حق است واجبات را نككفت 
تعوسات راكع ار ره سيم اق او سال تن كدي كد سكر ل يحبر فواقس فى كريدد مكز في وساف ناي ال 
يأتَكمْ نَذِيرٌ) (5) مكر زمان خود انبيا(عليهم السلام) ييامبر در خانه همه مردم مى رفتند. 


برسش:... ياسخ: كار آنها را مى كنند در حدٌ خودشان. منتها اكر بيكانه و آن مستكبر بككذارد اين رسانه هاى تبليغى در جهان 
فراكير خواهد بود مشكل اين است كه اينها (يَض دون تن سَبيل اللِّ) (2) اين (يَض دّونَ) هم به معناى «ينصرفون بأنفسهم) 
(يكك) هم «يصرفون غيرهم) (دو) اينها بانصراف انفسهم و صرف أغيارهم جلوى تبليغات دين را مى كيرند خب آنها كه 
دسترسى ندارند مى شوند مستضعف فرمود: (إلَا الْمُسْتَضْعَفِينَ) (2) خب اينها مستثنا هستند و قرآن هم وعده نداد كه براى هر 
تفرذ مادق عى يذ كرموذة (لكل قوم قاو) فزفوطة (3لكذ يفنا فى كل امه وقول أن اغبةوا الله )1 لوقت ور قيافت وقلى عدة 


اى به جهنم مى روند خازنان جهنم مى كويند ألم يَأتكم نَذِيرٌ) 


ص: 10 


)59(-١‏ . سورهلا رعد, آيهلا؛ سورهلا نازعات, آيهلا ه؟. 
؟- (38) . سوره لا مدثرو آيهل] ؟. 

*- (70) . سوره لا توبه, آيه[] .١177‏ 

ع (528) . سورلا ملكك, آيهلا 8. 

ه- (/9؟) . سورهلا اعراف, آيهلا مع. 


2-(4؟) سور ة]] تساف آيه1] كية, 


عالماة فين وازثان اشاء و جتدران امم 


خدا سبحان در سورهلا «توبه») فرمود عالمان دين وقتى به حوزه ها رفتند متفقّه شدند احكام دين را ياد كرفتند به بلادشان 
بركشتند (ِلينذِرُوا قَوْمَهُغْ) خب اين (ِلِيَنذِرُوا) حاصل مى شود ديكر لازم نيست بيامبر يا امام باشد حرف ييامبر يا حرف امام را 


به هر تقدير فترت ايا به معناى آن است كه رسول اولواالعزم نيامده اين در فضاى وسيع تر است يا از آن كوجكك تر رسول غير 
اولواالعزم نيامده. 


يرسش: مردم مى توانند از انبيا درخواست معجزه بكنند اما از علما كه نمى شود. 


ياسخ: بله معجزه علما همان قرآن است كه همراهشان است لازم نيست كه از خود عالم دين معجزه بخواهند اين قرآن معجزه 


عقلانى بودن رجوع به عالمان در مسائل دينى 


درد مى كند به طبيب مراجعه مى كند وقتى مى خواهد خانه بسازد به مهندس مراجعه مى كند وقتى در مسائل دينى مشكل 
دارد بايد به روحانى محل مراجعه كند اين حداقل حكم عقل است كه جاهل بايد به متخصّص فن رجوع بكند. 


بنابراين اين فترت به هر معنايى كه باشد تام است و مخالف با آن آيات هم نيست جون آيات وعده نداده كه براى هر كسى 


بيامبرى بيايد. 


استبعاد تنها دليل منكران معاد و ياسخ برهانى آن 


ص: /ام4 


طني كر ذو ربق مغاذ كه فرفر (أءذا ف للك فى لذن ) اكيثا فاق تواكتتفل كستفاة حال بود فقط اسعماة وه 
خودشان هم تعبير كردند كفتند (وَمَا نَحْنُ بِمَسْتَيِقِنِينَ) )١(‏ اينها مى كفتند: (ذلك رَجْعّ بَعِيدٌ) برهانى بر استحاله نداشتند فقط 
استبعاد مى كردند ذات اقدس الهى در برابر منكران معاد جند طايفه آيات دارد كه بخشى از آنها ناظر به اين است كه ممكن 
است هيج بعيد نيست هيج استحاله اى ندارد ذات اقدس الهى كه (ِبَدِيعٌ القاواك وال و فى )لالاداسيث انسانى كه هيج نبود 
ماده اوّليه اش را آفريد بعد از آن ماده به صورت انسان موجودى ساخت كه شما مى بينيد. در سورهلا مباركه لا «روم) آيه 717 
كزفت كه (وَعةَ الذى يندأ الكل 8 يُعِيدُهُ وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيْهِ وَلَهُ الْمَكل الْأَغْلّى فى السَّماوَاتِ وَالْأَرْض وَهُوَ الْعَريرُ الحكيم) اه 
نظر امكان بخواهيد يقيناً ممكن است خداى سبحان دوباره انسان مرده را زنده كند براى اينكه وقتى كه هيج نبود نه روحش 
بود نه بدن آفريد حالا كه هر دو وجود دارند منتها يراكنده اند اين بخشى از آيات قرآن كريم است كه جواب استبعاد آنها را 
مى دهد اما حالا خب معاد شده ممكن ولى هست يا نه؟ قبللا هم كذشت كه تعبير قرآن كريم از معاد به عنوان (إنّكك جاوعٌ 
النّاس لِيؤْم لا رَيْبَ فيهِ) () يعنى «المعاد حقّ بالضروره' اين قضاياى بديهى هر قضيه اى بالأخره جهتى دارد بعضى از قضايا 
جهتش امكان است مثل اينكه مى كُوييم «زيد قائم بالامكان» بعضى از قضايا جهتش ضرورت است مى كوييم «زيد انسان 
بالضروره» وقتى مى كُوييم «المعاد حقٌ) يعلى «المعاد حقٌّ, المعاد موجودٌ بالإمكان» يا «المعاد حقّ, المعاد موجود بالضروره)؟ 
«المعاد موجود بالضروره؛ مثل «الانسان ناطق بالضروره؛ اين (إِنّكك ع امِعٌ النّاس لِيْم لآ رَيْبَ فيه) همين است نه اينكه خدا 
ممكن است دوباره انسان ها را خلق بكند بالضروره خلق مى كند آن طايفه آياتى كه ناظر به ضرورت معاد است از همين جاها 
شروع مى شود كه اكر معاد نباشد اين خلقت يوج است جون هر كه هر جه كرد, كرد هر كسى ظلمى كرد, كرد هر كسى 


رفح ام حي انه كر بان تزفق بع ايه اردان "كبر عو بول بالا شرن بيك بال در كر مدل اك برعي دازيد 
ص: لعن 
)59(-١‏ . سورهلا جاثيه, آيهلا ال 


(70 . سورهل] بقره, آ يهلا /1١١؛‏ سورهل] انعام, آيهل] .٠١١‏ 


-(0”) . سورلا آل عمران, آيهلا 4 


سؤال ابراهيم (عليه السلام) از آموزش احياى مرد كان نه استبعاد آن 


ياسخ: نه, حضرت ابراهيم سؤال مى كند كه به من ياد بده من هم مرده ها را زنده كنم اين در سورهل] مباركه[] «بقره» كذدشت, 
خود حضرت ابراهيم وقتى در توحيد الهى سخن مى كويد, مى فرمايد: (رَبّىَ الَذِى بُحْيئ وَيّمِيتٌ) )١(‏ برهان اقامه كرده در آن 
يحاقه ارود كيبي رطان الامداين كلد ع كويقة ( رن الذي لكين واتييت ) درك دن ممتلة عاد تكن لذاود اتنا 
كذشت كه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) به خدا عرض كرد كه به من ياد بده من جككونه مرده ها را زنده كنم نه تو 
جككونه مرده ها را زنده مى كنى. 

برسش: عرض كرد (رَبِّ أرِنى كيِفٌ تخيى الْمَؤْنَى)؟ 

باسخ: (كيفٌ تُخيى) نه «كيف تحيى المت به من نشان بده (أرنى) كيفيت احيا را فرمود اين كار را بكن آن كار را بكن (ثُمٌ 
افققة ‏ متكه صقا ) دين كقية سياف مرا اعفان مده حفل تقس در اة سووه 1 مار 11:4 وبق وو هيت يكن اردكه 
خود آن شخص حلا يا عغزير است يا هر كه, خود او را اماته كرد وزنده كرد تااين مردن و زنده شدن را در درون خود بيابد 


قضيه ديكر كه قضيه حضرت ابراهيم است اين است كه كيفيت احيا و اماته را به حضرت نشان داد حضرت هم اماته كرد هم 


احيا كرد. 


يس ضرورت معاد معنايش اين است كه همان طورى كه دو دوتا جهارتاست و محال است نباشد, معاد حق است محال است 
نباشد (إِنَك جاع النّاسِ لِيؤم لآ رَيْبَ فِيهِ) 


ص: 104 


كك فؤرة 5 سوره لا بقره, آيهلا 6 1. 


؟- دسم 3 سوره لا بقره, آيهلا 80 


تبيين دو طايفه از آيات در ضرورت معاد 


دو طايفه آيات درباره ضرورت معاد است يكك طايفه آيات آنها كه بالصراحه مى فرمايد ما اين نظام را به حقيقت آفريديم 
هيج ممكن نيست حرف كسى, كار كسى, انديشه كسى, انككيزه كسى هدر برود اكر هر كسى هر حرفى زد هر كارى كرد هر 
فكرى كرد هر انديشه اى داشت هر انكيزه اى داشت به حسابش نرسند مى شود يوج ما جنين عالمى خلق نكرديم فرمود: (خَلَقَ 
الصَماوَات وَالَأَوْضَ إلا بالْصَقّ) (1) اين «باءه يا وباءة مصاحبه است يا اباءه ملابسه وقتى فتئد اين ساختمان با سيمان ساخته شد 
يا با آهن ساخته شد يعنى درون و بيرون و حقيقت اين ساختمان اين مصالح است عالّم با مصالح حق ساخته شد اكر ذرّه اى 
بطلادن در اين عالّم راه بيدا كند اين عالّم الهى نيست فرمود ما اينجا اجازه نداديم كه هر كسى هر كارى بكند ما به حق 
آفريديم اين يكك طايفه, در سورهل] مباركه1] ١ص»‏ فرمود بطلا-ن در اين عالّم بسك (ؤقا تفلت ابا وا لزعل ها مهما 
بَاطِلاً) كه ظالم هر كارى كرد, كرد مظلوم هر جه جشيد, جشيد اين طور نيست فرمود: (أَمَحَسِيعم أَنّمَا حفاكم عثا وَأَنَكُمْ إَِينا 
لآ بُوجَعُونَ), (1) (أيَحْسَبُ الْإنسَانٌ أن بثرَك شدى) (8) شدى يعنى ياوه, اين مكر مى شود هر كسى هر حرفى بزند در عالم و 
بيه كمماتو و ككانى التاشهه باقع كابرا رق دو طائفه 1 ا اك اندع كدوران قبرويت سما كار ل شله انيت كه والكعاد سكن 


لاريب فيه) نه اينكه ممكن است خدا عالّم ديكر داشته باشد اكر نداشته باشد مى شود باطل, 
ص: غ8 


زعم 5 سوره لا انعام, آيهلا بره 
زهجم 5 سورهلا مومنون, آيهلا .١16‏ 


0 رع 5 سوره لا قيامت, آيهلا وان 


بطلان نظام آفرينش در صورت نبود معاد 


مركك اككر يوسيدن باشد مى شود باطل, حساب و كتاب نباشد مى شود باطل ولى در سورهل] «ص» فرمود ما باطل كرا نيستيم 
باطل آفرين نيستيم ياوه آفرين نيستيم آيه 1 سوره] مباركه[] «ص» اين است (وَمَا حَلَقنَا السّماء وَالْأَرْض وَمَا بَتِنَهُمَا بَاطِالا ذلك 
طَنٌّ الَذِين كفَرُوا) آنها كه مى كويند بعد خبرى نيست معنايش همين است يعنى صداميان هر جه كردند, كردند شهدا هر جه 
جشيدند, جشيدند خب باطل همين است, فرمود هر كس هر جه كرد, كرد, (ذلكك ظَنّ الذين كفرُوا). فرمود: (أْفحَمدَئُمْ أَنْمَا 
حفاكم عبَنًَ) يا (أَيَحْسَبٌُ الْإِنسَانٌ أن يتك سُدى) تمام ذرّات عقايد و انديشه شما حساب شده است (ذلكك طن الْذِين كفَرُوا 


قَوَيْل لِلِذِينَ كفَرُوا مِنَ النّارِ) 
ظن مش ركان به بطلان نظام آفرينش و رد آن 


تنبا جسن كدافداك دن سور اعبار 145 اسجلاةا داريم اين است كه فرمود اينها خيال كردند ممكن نيست حالا دليلى بر 
استحاله ندارند استبعاد دارند (أءِذَا ضَ كَلَنَا فى الْأَرْض أءنًا لَفِى حَلق جَدِيدٍِ) فرمود شما كجا كم مى شويد كم شدنى نيست 


جانتان كه در زمين فرو نمى رود در دست فرشته هاى ماست بدنتان در زمين است و يراكنده است بعد جمع مى كنيم 
صحت تعابير سه كانه در اخذ جان انسان 


در جريان روح فرمود در دست فرشتككان است حلا اين تفسير روايى را لابد ملاحظه فرموديد در كنزالدقائق و امثال آن كه 
جند روايت است در ذيل همين آيه برخى ها آمدند از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كردند كه آيات اماته 
براى ما مشتبه است براى اينكه در يكك قسمت از آيات دارد خدا جان را مى كيرد در يكك قسمت دارد مَلكك الموت مى كيرد 
طايفه سوم آياتى است كه دارد كه فرشته ها جان را قبض مى كنند فرمود هر سه حق است و هر سه را ذات اقدس الهى انجام 
مى دهد منتها متوفاها فرق مى كنند )١(‏ ممكن نيست كارى در عالّم انجام بكيرد خداى سبحان حضور نداشته باشد مدبّرات 
امرة [ا# مدا اقبدام عى :ذهدد لك 1 كينا كه قرهوهة (الله كوك الانقش) الاجر عندير كل :و مندتر كل اونيت انها كه 
فرمود: (يكَوَاكُم ملك الْمَْتٍ الّذِى وكلّ بكم ) (00 يكك مدير ميانى است به لذن خدار آنجا هم كه فرمود: (مَوَقَتَهُ رُم كا) (9) 
آنها مسئولان زيرمجموعه عزرائيل(سلام الله عليهم اجمعين) هستند همه اينها هستند منتها عمده آن است كه محتضر در جه 
حدّى باشد كه جان را به جه كسى تسليم بكند برخى ها تا «رخش ببينم و تسليم وى كنم) (2) منتظرند بعضى ها هم به 
حضرت عزرائيل (سلام الله عليه) تسليم مى كنند بعضى ها هم به فرشته هاى زير مجموعه. 


ص: فد 


.1/17 ص‎ ,٠١ تفسير كنزالدقائق, ج‎ ١98 التوحيد (شيخ صدوق», ص‎ . 7000-١ 
ع رمم 7 سوره لا زمرو آيهلا زفرة‎ 
1١١ اروك | (أخارة 5 سوره لا سجدهو آيهلا‎ 


ع ريع 8 سوره لا انعام, آيهلا 8 


ه )6١(‏ . ديوان حافظ, غزل ."0١‏ 


تبيق حكونكى احياق عرد كان از زهين بعل اتدل آن 


در آيات ديكر همان طورى كه درباره روح آمد درباره بدن هم فرمود: (مِنّْقا خَلَقْاكمْ وفيا يد كم وَمِنْهَا نكم كَارََ 
أغْرى) در سورهل] مباركه[] «طه) آيه 0ه اين است فرمود: (مِنْهَا حَلَفْدَاكمْ وَفِيهَا دك وَمِنْعَا ترك ) در هر سه جا هم 
ضمير دكم؛ است ضمير جمع مذكر سالم به مخاطبان اشاره مى كند ما شما رااز زمين خلق كرديم دوجاية ناوث رات 
كردانيم بار سوم شما را از زمين در مى آوريم اين براى بدن است آنجا هم (- يواكم ) توقاست فرشته مركك جان شما را قبض 
ع "داز ننعها تنكل ابن اليك كد ساف كاوها بوره رارف زعو .دي شود دورانه ان زافق برهي كزدة ايف سو الدواناية نا 


- 
ًَ و 


توجه به آيات سورهل| مباركه[] «ابراهيم» حل كرد در سوره لا «ابراهيم) آيه 8 به اين صورت است فرمود: لوه قِدل لازض 


3 
شود مم 


بر اَدْض وَالسَمَاوَاتٌ) يعنى «تبدّل السماوات غير السماوات» يعنى روزى مى رسد كه كلّ مجموعه عوض مى شود (يَوْمَ تُبذّل 
الْأَوْض غَيرَ رض وَالكتماؤات) بع «الدل السماوات غير السماوات» اين زمين تبديل مى شود به زمين 1 اين آسمانها 
تبديل مى شوند به آسمان هاى ديكر آن كاه اين سؤال مطرح است كه مطابق سورهل] «واقعه) (إِنَ اك وَالآسخِرِينَ [] 
َمجمُوحُونَ إِلَى مِقَاتٍ يوم مَغلوم) (1) همه آن روز حاضرند خب اين تغيير و تحوّل با احياى موا جه وقت حاصل مى شود 
كن اننسان هااا لواو [لخرويي در انك قله نقى ار قله بويع انو اقيق اناه رو اين سار على لوو سين ا اسك يا 
اول زمين و آسمان تبديل مى شود به يكك نظام ديكر بعد انسان ها از آن زمين تبديل شده برمى خيزند يا همزمان بالأخره اكر 
اين زمين باشد يكك حكم دارد اكر زمين ديكر باشد حكم ديككر دارد رواياتى كه در تفسير كنزالدقائق و مانند آن در ذيل اين 
آآيه آمده است برخى از وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) است برخى از ائمه ديكر كه زمين تبديل مى شود «بأرض لم 
كويد هيو ]لأ نوب انار ردن عد ردس التودية وين كمترري 1ن كلان مفادو ينا لسن وى قترة بد رز لقي إن خلدة 
جمع شدند تا حساب آنها بررسى بشود از همين نانٍ زمين مى خورند 10 اينها يعنى جه اين زمين تبديل مى شود به بز نقى 
نان خوب, كندم خوب همه از اين زمين مى خورند اكر آ ن روايات در ذيل اين آيه ارزيابى بشود بعد به اين سه مطلب ياسخ 
داده بشود خيلى از مسائل حل مى شود كه آيا انسان ها يعنى اولين و آخرين مبعوث مى شوند از زمين بعد زمين و آسمان 


عوض مى شود يا اول زمين و آسمان عوض مى شود بعد انسان ها مبعوث مى شوند يا همزمان 
ص: 427 
١-(5ع)‏ 5 سوره لا واقعه,ى آيات 9و 6 


70-7 . تفسير العياشى, ج 7, ص 7758م تفسير كنزالدقائق, جع, ص 13١‏ ,ْ در نقل تفسير العياشى, «لم تكتسب» آمده است. 
*- (8©) . الكافى, ج*. ص 7585م تفسير كنزالدقائق, جلا, ص 84 _ 47. 


شمول غالب موارد استعمال «سماء» به آسمان و زمين 


ولى منظور از سماء در غالب موارد» مجموعه آسمان ها و زمين است اينكه فرمود: (ثُمٌ اشمَوَى إِلَى السّماءِ) كه در سورهل] 
مبا ركهلا «فصلت» بود 8 اسْرِتوَى 1 السَّماءِ) آن سماء منظور جنس و مطلق سماست يعنى آيه يازده سورهلا «فصلت» كه 
فزمودة ( ل شعو إِلَى السَّماءِ وَهِيَ دُّحَانٌ) يعنى مطلق سماء به دليل اينكه در آيه بعد يعنى آيهل] دوازده فرمود: (فَقَضَاهُنَ سَبعَ 
سَمَاوَاتِ) آنها را آسمان هاى هفت كانه قرار داديم و از اينكه خدا از تأنّى ياد مى كند لوجهين است يكى دستور اينكه عجله 
اى در كار نباشد هر جيزى را در وقتش انجام بدهند يكى اينكه خداى سبحان ضمن اينكه سماوات و ارض را مسحّر كرده در 
صدد تعليم هم است فرمود من اينها را به خليفه ام ياد مى دهم كه من جطورى ساختم شما مشابه اين را مى توانيد بسازيد مى 
شود ازذغان, كره ا سات بالا نمايه 1ن مقدان نمى توائيذ.ولى ابن هاده اش قزاهم ات سد بين اينكه ما از خدام ماده 
جه ساختيم براى تعليم است 8 اشْموَى إل السّماءِ وَهَِ دُحَانَ) فرمود ما از دود از دخان اين كرات را ساختيم يس مى شود 
امكان هست ابن در ضذه معجزه كه نيست أبن خلقت غادى اسث معجزه آن است كه بالأخره از كوه ستكن و ثاقه اى در 
بياورد اين مى شود معجزه كه كار علمى نيست راه فكرى ندارد اين مخصوص به قداست روح نبى است اما اينها اين تأنى كه 
فرمود: (يكه أثاء) لكات اماد مهاف اؤلبه نهار #كرحى كدو سقفت يراق تعلم: أميت كهنابن كارهاء را ما اجام ذاديم 


تا بتوانيد مشابه اين را بسازيد 


ص: وفك 


6 سوره لا اعراف, آيهلا ردك سوره لا سجده. آيهلا‎ 5 )©0(-١ 


بيدارى منكران معاد با ديدن قيامت و تقاضاى بازكشت به دنيا 


حالا اين براهين كه ثابت شد افراد تبهكار كه منكر قيامت بودند وقتى وارد صحنه قيامت مى شوند حق برايشان روشن مى شود 
مى كويند: (رَينا ابْصَ ونا وَسحِعْنَا) اينها را مى كويند منتها مى كويند خدايا ما الآن بيدار شديم, فهميديم حق با شماست معاد 


بررسى مقصود از يقين در كلام منكران معاد 


نكته اساسى اين است كه اين (فَارْجِعْنا نَغْمَل صَالِحاً إِنا مُوقَنُونَ) يعنى ما يقين ايمانى داريم كما ذهب إليه بعض منهم 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) )١(‏ يا يقين علمى داريم در قيامت جا براى يقين ايمانى نيست يعنى در قيامت اينها ايمان بباورند 
اكر ايمان بياورند مى شوند موحد, موحد كه مخُلد در نار نيست اينها يقين علمى دارند يعنى صد درصد برايشان روشن مى 
فيه تسن ادن انبر اناتمى نكو اكه ماله باورقك حدايشى درا قافت اسكة بض بو الفدن ا نشاف اراق قاملءابيك:! تكددز 
آن آيه فرمود: (تَعْمَّلُ صَالِحاً) اين (تَعْمَلَ) اعم از عمل جانحه و جارحه است آن ايمان, عمل جانحه است اين نماز و روزه و 
امثال ذلك عمل جارحه است در قيامت هيج ممكن نيست كسى ايمان بياورد زيرا ايمان, تكليف است تكليف در فضاى 
اريك اسك بين نفس :و ايمآة: ازاده فاصئله اسث ابن ازاده را ريحت ويخيرق من كه وهائقد آذربين تقس وحلور ارادة 


فاصله نيست هيج كس نمى تواند بعد از اقامه برهان بككويد من نمى خواهم بفهمم, فهم در اختيار كسى نيست. 


ص: ع 


-١‏ (8©) . الميزان, ج12١,‏ ص 107؟. 


وراسشن بالأخره به يقين مى رسند؟ 
بيان تفاوت يقين علمى و ايمانى و نقش آن در وجود انسان 


ياسخ: يقين علمى نه يقين ايمانى, در بحث ها هم همين طور است مى داند حق با طرف است ولى باور نمى كند همان كه 
وجود مباركك موساى كليم به فرعون فرمود براى تو صد درصد مسلم شد اين معجزه است (لَقَد عَلِمْتٌ ما أنرّلَ هؤْلاء إِنَا رت 
الصَماوَاتٍ وَالََْضِ بَصَائْرَ) (0) براى تو مسلّم شد تو مشكلى ندارى قبول بكن, (وَجحَدُوا بها وَاسْتَتَََا أنفْْمِمُْ) (1) همين 
است مى بينيد دو طلبه كه تازه رفتند مقدمات بحث كنند يا سيوطى بحث كنند با اينكه ثالث اينها ذات اقدس الهى است هيج 
كسى در حجره نيست اين فهميده حق با رفيق خودش است اما مرتب به هر وسيله است دارد حرف خودش را توجيه مى كند 
اين اككر _ خداى ناكرده _ تربيث نشود وقتى وارد جامعه شد منشأ بسيارى از خطرات خواهد بود براى انسان ممكن است 
جيزى صد درصد ثابت بشود كه حق است ولى باور نكند بين باور و علم. خيلى فرق است باور كار عقل عملى است كه «عبد 
به الرحمن و اكتسب به الجنان» علم براى عقل نظرى است اينها كاملا مرزهايشان جداست ممكن است كسى صد درصد براى 
او روشن بشود و باور نكند در قيامت جا براى باور نيست باور, ايمان است فعل اختيارى است واجب است تكليف است 
شريعت مى طلبد اينها علم اليقين دارند اما علم اليقين مشكل اينها را حل نمى كند حجتى است عليه اينها, ايمان نمى توانند 
بياورند اينكه مى كويند: (فَارْجِعْنا تَعْمَل صَالِحاً) اين عمل به معنى عمل جارحه نيست اعم از عمل جانحه و جارحه است. 


ص: إ4يان 


٠06 (/ا2) 5 سورهل] اسراءو آيهلا ؟‎ ١ 


3 (مع 2 سوره لا نمل آيهلا ولك 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا 1 سوره سجده 11/19/97 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَقَالُوا أِذًا ضَ كلنَا فى الَرْض أء ١,‏ لفى خلق جدود يواكم ياذار رنيع أكلززوة 7 ٠‏ قل يتوَداكُم ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ بكم ثم 
إلى كع َسعُونَ )1١(‏ وَلَوْ تَى إذالْمُرمُونَ نَاكسُوا وُؤوي يهم نل ريم ربا ْنَا وَسِغنافَاْجغنا نَمل صَالِحا إن مُوقُونَ 
05 وَل دنا ينا كل تَفْسِ عُردَاتَا وَلكَنْ حت الْمَوْلَ منّى لمكن جهنم مِنَ الجن وَالنّاس أْجْمَعِينَ (01) فَذُوقُوا ما نيتئم لِقَاَ 
مك هذًا إن اكع وَدُوُوا عَذَابَ الْحلْدٍ بم كم َعمَلُونَ (015) 


مرورى بر مباحث طرح شده بيرامون قرآن 


عو لون نوو اعبار 5ه( (سع ةو هر كد ذل ود و سهان ور كج الاموداد #رموظ ين مط نه سو وس وو كن فين الو 
خطوط كلى اخلاءق و فقه است جريان وحى و نبوت در طليعه اين سور ه مطرح شد كه قرآن كتابى است (لآ رَيْت فيه) 1 
مبدأ فاعلى آن هم ربٌ العالمين است هدفش هم هدايت مردم است هم محتواى كتاب مشخص شد هم فاعل نازل كننده 
كتاب مشخص شد وهم هدف تنزيل كتاب بعد به مسئله توحيد اشاره كردند كه خدا خالق آسمان و زمين و مجموعه نظام 


عدم اقامه برهان بر انكار معاد توسط مشركان و علت آن 


در جريان معاد فرمود اينها راهى براى نفى معاد و انكار معاد ندارند دليل ندارند فقط استبعاد مى كنند مى كويند انسان كه 
مرده است وقتى مى ميرد در زمين كم مى شود يراكنده مى شود (1) اينها مشكلشان از نظر معرفت شناسى همان اكتفاى بر 
حس و تجربه است (يكك) و روح مجرّد را منكرند (دو) و خيال مى كنند مركك, يوسيدن است نه از يوست به در آمدن (سه) 
تفرقه اجزا را نابودى مى يندارند (جهار) هيج كدام از اينها دليل بر نفى معاد نيست. در سوره[] مباركه[] «قيامت» كه بحث آن 


به مناسبت هايى اشاره شد فرمود اينها شبهاتى كه دارند بين خود و خداى خود برهانى بر نفى معاد ندارند. 
ص: 188 


8 سورهلا سجله, آيهل]‎ .)١1(-١ 


؟- (؟) . سوره | سبأر آيهل] /. 

شهوت عملى ريشه استبعاد معاد و ياسخ قرآن به آن 

اينها كرفتار شبهه علمى تيسد اينها ميتلا به شهوت عملى انك آيه سه سورهل]ا مباركة[] (قيامت» ايخ است (أَيَحْسَبٌ الْإِنسَانٌ أَلْنّ 
نَجْمَمَ عِظَامَُ) همين كسى كه قصه اش در يايان سورهل] مباركه[] «يس» است كه (وَضَرَبَ لنَا مََلا وَنَيدَ حَلْقَهُ قَالَ مَن يُحيى 


الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) (1) استخوانى رااز كورستان مكه كرفت به حضور حضرت آورد كفت اين استخوان بدن كه محكم ترين 


عضو بدن است اين به صورت رميم و يودر در مى آيد خب اكر استخوان رميم مى شود ساير اعضا به طريق اولك يراكنده 


خواهند شد جه كسى اينها را زنده مى كند كه خخدا فرمود: (قَلْ يُْبيهَا الَّذِى أَنَأَهَا أَوّلَ مَرَو) (؟) در همين زمينه آيه سه به بعد 
سورهلا مباركه[] «قيامت» مى فرمايد: 0 إن انُ أَلّن نَجْمَحَ عِظَامَهُ) ما نه تنها توان آن را داريم كه استخوان هاى او را 
دوباره بركردانيم (بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أن ميخ بَنَانَهُ) انككشت ها و سرانكشت ها و خطوط ريز سرانككشت ها كه مهم ترين عامل 
شناسايى هر فردى همان انككشت مُهر اوست ما هر انسانى را با همه خطوط ريز و ظريف سرانكشتش محشور مى كنيم. بعد 
فرمود اينها هيج شبهه علمى ندارند براى اينكه آن خدايى كه اينها هيج جيزى نبودند به اين صورت در آورد الآن كه همه 
جيزش موجود است همان روح به دست فرشته ناسيك كه (توكاك فلكم المزيك ) هو بده #واتن وهال نعمت اينها شنبهة 
على اندارنه يلكه شهوت غملق دازند يل يريد الإنسان قفر أمامة ) من بخواهد تاويقن بالزياشد متو 'مى حواهك جازيقن 
باز باشد روز سؤال و جواب را انكار مى كند, اكر دليلى مى داشت خب طرح مى كرد ما وقتى آن برهان معاد را ذكر مى 
كنيم اينها سرافكنده مى شوند يس شبهه علمى ندارند مشكل علمى ندارند مى خواهند أمامشان جلويشان باز باشد رها باشند 
(يَل يُرِيدٌ الْإِنسَانٌلِيفْجوَ أَمَامَهُ) از اين جهت منكر است. در آيه محل بحث هم فرمود اينها مشكل علمى ندارند (بَل هم بلقَاء 
رَبهُمْ كافِوُونَ) اكر سؤال اين است كه جكونه معدوم, موجود مى شود جيزى معدوم نشده شما فوت نمى كنيد وفات مى كنيد 
تمام هويّت شما به دست فرشته هاست كه موكل ما هستند اين ملكك الموت اكر جنس باشد شامل حضرت عزرائيل(سلام الله 
عليه) و ملائكه زيرمجموعه اوست اكر خصوص حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) باشد آنها هم زيرمجموعه او هستند كه (تَوْبه 
رُسَلنَا) كايا (الّذِينَ تَتوَقَاهُمُ الّملائكة), (5) فرمود: (يموَفاكَعْ) شما متوفًا مى شويد فرشته هابى كه موكل اند و مأمورند متوقى 
اند اينها استيفا مى كنند مستوفيانه جان شما را مى كيرند هيج جيزى در زمين نمى ماند, مى ماند بدنتان خب بدنتان در زمين 
يراكنده است ما دوباره جمع مى كنيم يس شما مشكل علمى نداريد ولى نمى خواهيد قيامت را باور كنيد جون مى خواهيد 
اريف او فته 0 نري الإنعاة ينغو أعامة) نذا ون اك بكار ولي" كافزوة )را الول ذ كر ترعوة قبل از ايتكه رايخ انبهة 
آنها را مطرح كند يعنى بفرمايد: (قُلْ يَتوَقاكم ) قبل از آن فرمود اينها اصل مهمّشان اين است كه قيامت را نيذيرند اكر قيامت 
را بيذيرند خب احساس مسئوليت مى كنند وهر كارى نمى كنند هر حرفى را نمى زنند اينها مى خواهند دهنشان, زبانشان, 
كارشان باز باشد جلويشان باز باشد (بَلْ هم بلقَاءِ ربع كَافرَوقٌ) آن كاه فرمود: (ثُلْ يَكَوَكَاكُم ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكُلٌ بكم كم 
إلى ربكم تُوجَعُونَ) بس ضلالت و كم شدن و امغال ذلك فيسث نابودى در كار نيست: 


ص: 4ك 


0/1 سوره لا يس ١و آيهلا‎ 5 0-١ 
,/4 ؟(ع) . سوره لا يس ١و آيهلا‎ 
8 ع(هم) 5 سوره لا انعام, آيهلا‎ 


ع(يم, سوره لا نحل, آيات قو زضرة 


يرسش:... ياسخ: نه هدف اصلى شان اضراب نيست يعنى آن قسمت مهمشان اين است مثل (بل يُرِيدٌ الْإنَانُ ليَفْجرَ أَمَامَهُ) كه 
در سوره[] مباركه[] «قيامت» آمده اسث يعنى هدف اصلى شان, انكيزه مهممشان اين است آن را بهانه قرار مى دهند آن يكك 
استبعاد است و خود آنها مى كويند: (وَمَا نَحْنُ بِمسْكَئِقنينَ ) (1) ما يقين به معاد نداريم مى كويند (ذلكك رَجْعْ بعِيدٌ) (5) اينها 
استبعاد دارند نه استحاله, خب اكر كسى مستبعد بود وقتى ذات اقدس الهى برهان اقامه كرد شاهد اقامه كرد بهتر از آن را 
انجام داد مطابق سوره0] «روم؛ كه فرمود: (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيهِ) () خب بايد بيذيرند عمده همان است كه (بَلْ يريد الْإنَانُ ليَفْجرَ 


و 


أَمَامَهُ ). 
معدوم نشدن روح انسان با مركك و اثبات بقاى آن 


آن كاه فرمود شما در زمين كم نمى شويد در جريان روح كه زنده است اختصاصى به مسئله شهدا ندارد آن دو آيه اى كه 
يكى در سورهل] «بقره» (5) و ديكرى در سوره لا «آل عمران» است كه درباره شهدا(رضوان الله عليهم) آمده است (لآ نخس بن 
الَِّينَ َلُوا فى سبي الله أَوّاتا َل أَختاءٌ) (5) اين جنين نيست كه اين مخصوص شهدا باشد منتها آن (فَرِجِينَ ما آنَاهُمَ الله مين 
فَضلِهِ) (ع) يا (يَسْتَنِشْرُونَ) (/0 اينها مى تواند مختصٌ به آنها باشد ولى بالأخره روح زنده است انسان كه مى ميرد يا روح «فى 
روضه من رياض الجنها يا _ معاذ الله _ «فى حفره من حفر النيران» (4) اين طور نيست كه اينها رفتند جبهه آن كه شهيد شد 
روحش زنده باشد آن كه بيروز شد روحش زنده نباشد كاهى بيروزى, ثوابش بيش از شهادت است مى بينيد يكك ضربت 
وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) «لضربه على لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين» (5) اين جنين نيست كه هر 
شهادتى بالاتر از همه اعمال صالحه باشد بعضى از اعمال صالحه از هر شهادتى هم بالاتر است وجود مباركك حضرت امير آن 
شمشير را كه زد بالأخره اسلام را نكه داشت احيا كرد «لضربه على لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين» يس روح همه زنده 
است منتها آنها (فْرحِينَ بمَا آنَاهُمُ اللَهُ) هستند (يُدْرَقُونَ) )1١(‏ هستند (يَسْتَبِشِرُونٌ نعمَهِ مِنَّ اللو) (11) هستند ديكران حالت 


هاى خاصٌ خودشان را دارند. درباره روح هيج صحبتى نيست وضعش روشن است. 


ص: /. 


97 سورهلا جاثيه, آيهل]‎ . )/(-١ 

؟- (8) . سورهلا ق, آيهل] ”. 

- (4) . سوره لا روم, آيهل] /31. 

ع-(١٠)‏ . سورهلا بقره, آيهل] .١10‏ 

ه-(١١)‏ . سورهلا آل عمران, آيه[] .١189‏ 
ع-(؟15١)‏ . سورهلا آل عمران, آيهل] .١7١‏ 
لا-(15١)‏ . سورهلا آل عمران, آيات ١7١‏ و ١ا72١.‏ 


-(؟١).ر.كك:‏ الكافى: ج", ص 7567. 


9- (18) . عوالى اللثالى: ج؟, ص 2/. 
-(2) / سوره لا 0 عمران. آيهلا ١14‏ 
.)١17(-١‏ سورهلا آل عمران, آيهل] .١72١‏ 


عمده درباره جسم است كه اين سه احتمال در آيه سورهل] مباركهل] «ابراهيم» بايد تعيين بشود كه خداى سبحان كه در سورهل] 
«طه) فرمود ما شما رااز زمين خلق كرديم دوباره به زمين برمى كردانيم بار سوم از زمين در مى آوريم (مِنْهَا حَلَفنَاكمْ وَفِيهَا 
دك وَمْنْهَا حر جك تَارَةَ أخرى )لاله رفن بخواهد اموات را از زمين در بياورد اين مطابق سوره لا مباركهل| «ابراهيم») در جه 
مقطعى است آن روايات نورانى كه در ذيل اين آيه آمده است لابد ملا-حظه فرموديد كه زمين تبديل مى شود «بأرض لم 
أكدي هابا الوب 3كة | كه نعم :31 بزواكالق كاوه زم تقش وداه كز ةلقد فاناعانك كد اهل مع 11 أن 
استفاده مى كتند و روايات ديكرى هم در كيفيت آن زمين هست. (29 


يرسش: علامه در تفسيرشان دارند يكى از شهود زمين است شهود بايد در اين دنيا شهود كرده باشند كه آنجا شهادت بدهند 


بنابراين آنجا اين زمين بايد باشد كه شاهد اعمال ما بوده اكر زمين مبدل شود عوض شود جككونه شهادت مى دهد؟ 


ياسخ: بلهو تبديل غير از اعدام و ايجاد است همين حقيقت است مبدّل مى شود به حقيقت كامل تر اين طور نيست كه جيزى از 
حقيقت, ختودش :وا ازادمنث بهد اين زمين كامل ترمن شود اكر اثساتى كامل تر شد مشهودات قبلى غود را كه ازردست 
نمى دهد زمان و زمين شهادت مى دهند بايد هم باشند اما وقتى كامل تر شدند بهتر شهادت مى دهند اين طور نيست كه 
مباين بشود تبديل مى شود تبديل غير از مباينت است وقتى كه تبديل شد يعنى كامل تر شد شهادت هارا بهتر ادا مى كند 
غرقن ايخ است كداايق (إنَّ الْأولِينَ وَالآدخْرِينَ 0 لَمَجِمُوعُونَ إِلَى مِيِقَاتٍ يم مَْلُوم ) (5) كه در سوره[] مباركه[] «واقعد, آمده 
ابيع اهيا اول سجر رج اقوك وو كوه زعي أقناة قاتوا اذ لون يتروة من اأروقم يعد تسيز عه تظاء عر قن يمن الوه ارق 
يكك احتمال, يا نه اول آسمان و زمين تبديل مى شوند به آسمان و زمين ديككر بعد از آن زمين تبديل شده انسان ها را اخراج 
مى كنند احتمال دوم, يا همزمان اين كار را مى كنند احتمال سوم, هر كدام از اينها باشد آثار خاصٌ خودش را دارد. 


ص: 4 


1-(8) دسورةلاطه, ابدلاقة: 

.778 تفسير العياشى, ج 7و ص‎ . )19( -١ 
مق الأحاديك الطوال (طبراق )راض عة.‎ 
سور ةا زاقعس يات قو عه‎ (6 


نظرى بودن كيفيت معاد و لزوم اعتقاد به مسائل ضرورى آن 


اينها جزء ببجيده ترين مسائل نظرى بحث معاد جسمانى است نه ضرورى, آنجه ضرورى است اين است كه تمام انسان ها زنده 
مى شوند طبق رواياتى كه از اهل بي ت(عليهم السلام) رسيده است طورى كه هر كسى در قيامت يبيند آدم مى شناسد ما اين 
مقدار را يقيناً بايد باور داشته باشيم اما خصوصياتش مربوط به اهل نظر است آنها جزء مسائل نظرى و ييجيده است كه آنها را 


از همه ما نخواستند. 
بيان دو احتمال در سرافكنده بودن مجرمان در قيامت 


(ثل وتاك ملك الدوت الى كل بكم كم إلى يلك اتعفرة) أن كار سرد مباركك بيغمبر(صلى اله عليه و آله و سلّم) 
مى فرمايد شما مى بينيد مجرمين در قيامت به صورت هاى خاص در مى آيند (وَلَوْ تَرَى إِذِ الْمُجْرمُونَ نَاكسُوا رُؤُوس هم عِندَ 
رَبّهُمْ) اينها سرافكنده اند حالا اينها سرافكنده اند يعنى شرمسارند يا نهو برخى ها جون به صورت حيوان محشور مى شوند 
عيوان يكة موود تاكس الر أس است مستزى الثافة كدانبسيك 1ن السان است كه نسعرى الثامه ات انكه عيواق باشد ناكس 
الرأس است آيا اين نكس رأس و نكوس رأس در اثر حشر حيوانى اينهاست يا نهو سرافكنده و شرمسارند (ِوَلَوْ تَرَى إِذ 
الْمَجْرِمُونَ ناكسُوا رُؤُوسِهِمْ عِندَ رَبّهِمْ) آ ن وقت جه مى كويند, مى كويند: (رَيَنَا ابصَونًا) 1 نجه را قبلا نمى ديديم (وَسَمِْنَا) آ 
نجه را قبلا نمى شنيديم (فَارْجِعْنا) ما را بركردان به جايى كه عمل صالح انجام بدهيم ما يقين داريم. 


دليل تفسير يقين مورد ادعاى مجرمان در قيامت به يقين علمى 


در بحث ديروز اشاره شد كه ( إن مُوقَنُونَ) آيا به اين معناست كه ما ايمان يبدا كرديم و به اين معارف يقين داريم منتها ما را به 
دنيا بركردان كه (نَعْمَلُ صَالِحاً) كما ذهب اليه عدّه منهم سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) (1) يا نه, (إِنَا مُوقنُونَ) يعنى ما يقين 
علمى داريم نه يقين ايمانى, اشاره شد كه اين دومى مى تواند مراد باشد زيرا در قيامت انسان كه مُرد نه مى تواند حرفٍ 
درست بزند كه ثواب صتدق را ببرد نه مى تواند حرف دروغ بزند كه كيفر معصيت را داشته باشد جون ثواب و عِقَاب و 
اطاعت و عصيان براى شريعت و كتاب و وحى و نبوّت است انسان بعد از مركك وارد صحنه شريعت و كتاب و وحى و نبوّت 
نمى شود فقط صحنه عمل است اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه هفإِنّكم اليوم فى دار عمل و لا 
حاب وأالى غلا فاو عدن ولا سمل ار مسسعو8 وا ورد مارككة مكرك ار بدوانوع اللاظه عم انل تم تكد 
العف ٠‏ 


ص: 4 


.107 الميزان» ج18 ص‎ . )775(-١ 
.0١ الخصال, ج ١و ص‎ . )37( -1 
.87 نهج البلاغه, خطبه‎ . )318( 


اختيارى نبودن فعل مش ركان در قيامت و عدم ترتب ثواب بر آن 


اكر فردا كه روز قيامت است ايمان و كفر ممكن باشد, ثواب و عقاب ممكن باشد, معصيت و اطاعت ممكن باشد يس 
شريعتى لازم دارد جون اكر شريعت نباشد به جه معيار ما بكوييم اين معصيت است آن اطاعت است. نه آنجا كه مى كويند: 
َبَنَا انِصَوْنًا وَسَمِعْنَا) اين صدقى است كه ثواب داشته باشد نه آنجا كه دروغ مى كويند كذبى است كه معصيت باشد و عِقَاب 
جدا داشته باشد اين بحث در سورهل] مباركه[] «انعام) كذشت در سورهل] مباركه[] «انعام) آيات 7١‏ و "7 و 76 فرمود: (وَيَوْمَ 
تختدقو غيم م لول الذزة أشركوا أن شر كارك الذيق كقة #إققوة) اعك ركانتسؤال:من كليم لرنها كه فكر.مى رويد 
شريكك البارى هستند جه كارى از آنها ساخته است آنها كجا هستند (كمٌ لم تكن فِتتمهع إلا أن َالُوا وَاللَهِ وَينَا ما كنا مفْ رِكِينَ) 
اين مش ركين ترفندشان در قيامت اين است كه ما كه مشرك نبوديم. مدا به بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (انظن 
كيف كذَبُوا عَلَى أَنْقيده:) نكّاه كن جطور دارند دروغ مى كويند خب شما عمرى را به شركك كذرانديد الآن مى كوييد ما 
مشرك نبوديم يعنى جه (انظُو كيس كذَبُوا على ألْقيتهعِ وَضَلَّ عَنّْهُم مرا كَانُوا بَفَْرَونَ) اين معنايش اين نيست كه اينها دروغ 
كفتند معصيت كردند عِقابى روى عقاب هايشان مى آيد اين معنايش اين است كه ملكات دثيايى اينها ظهور مى كند اينها در 
دنيا عمرى را به دروغ كذراندند الآن هم دارند دروغ مى كويند نه اينكه اكر كس .دن قيامت كفت (وَينا انضوتا) ثوابى يبرد 
كار خوبى باشد بشود حسنه يا اكر بكوييم (مَا كنا مُْركينَ) يكك عقاب جدايى داشته باشد بشود سيئه, حسنه و ستيئه, اطاعت و 
عصيان براى ظرف شريعت است مثل انسان در عالم خواب يكك آدم دروغكو در خواب هم بخواهد حرف بزند دروغ مى 
كويد يكك آدم فتحاش رَدَىٌ بدزبان در خواب هم كه مى بينيد دارد فحش مى دهد اين روايتى كه مرحوم فيض در وافى نقل 
كرده اصلش براى جلد هشت كافى مرحوم كلينى است كه بارها آن روايت خوانده شد كه بشرهاى اوَّلى كرجه مى خوابيدند 
ولى رؤيايى نداشتند انبيا كه آنها را به احكام شريعت دعوت مى كردند عده اى مى يذيرفتند عده اى نمى يذيرفتند آنها كه 
نمى يذيرفتند بهانه شان اين بود كه انبيا مى فرمودند اكر اين كار را كرديد ثواب مى بريد اكر نكرديد عقاب مى بريد, آنها 
مى كفتند ثواب و عقاب يعنى جه؛ جه وقت ثواب مى بريم مى فرمودند بعد الموت آنها انكارشان بيشتر مى شد مى كفتند 
كبنئ كه وارة فبرستكان شد كه ان فوستاة برتمى كرذة حبال عن كرةانك مساق نكياتث بخدالموت اين اسك كدمرده هافق 
قبرستان از قبرستان در بيايند بعد مرحوم كلينى اين رااز معصوم(سلام الله عليه) نقل مى كند كه خداى سبحان رؤيا را نصيب 
بشر اؤّلى كرد اينها وقتى مى خوابيدند جيزهايى مى ديدند مى آمدند نزد انبيايشان مى كفتند اينها جيست كه ما در عالم 
خواب مى بينيم انبيايشان مى فرمودند اينها كه شما در رؤيا مى بينيد از سنخ آن جيزهايى است كه ما به شما مى كوييم, شما 
انتظار نداشته باشيد كه مرده هايتان از قبرستان بيايند در صحنه بازار و منزل آن يكك عالم ذيكرق است شبيه همين عالم رؤيا 
(الاابج تموذان و تشييى اشت كه بالكصه آن حت غير اذ ادن مبحته اسك انساق دز واب كر واست كفيك قراب الم نزرد 
دروغ كفت عقاب نمى شود آنجه در خواب مى كويد ظهور ملكاتى است كه در روز كسب كرده است نه آيه 7 سورهل] 
مباركه [] «انعام» دلالت دارد كه اينها معصيت كردند نه اين آيه اى كه مى كويد (رَبَنَا ائِصَوْنًا وَسَمِعْنَا) دليل است بر اينكه اينها 
اطاعتى مى كنند خواسته اينها هم ظهور ملكات اينهاست بر اساس اضطرار, يكك آدم بددهن وقتى به دام افتاد دست و يا مى 
زند خب اين دست و يا زدنش بر اساس عمل اختيارى نيست كه واقعاً جنين جيزى بخواهد در سورهل] مباركه[] «انعام) هم 
همين مطلب هست وقتى از وجود مبارك امام رضا(عليه السلام) سؤال مى كنند آيا خداى سبحان به معدوم علم دارد فرمود به 


معدومات علم دارد (يكك) به ممتنعات علم دارد «على فرض وجود) (دو) بعد به همين آيه سوره لا «انعام) استدلال مى كند مى 


فرمايد: (لَوْ رُدّوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنّْهُ) (7) رجوع كفار از جهنم به دنيا محال است براى اينكه دنيا بساطش عوض شد اكر (تِدّلُ 
اقفن غير الوْض وَالسَماوَاتٌ) ( بساط دنيا تبديل شد به آخرت ديكر دنيايى نيست تا اينها بركردند يس رجوع كفار از 
جهنم به دنيا محال است ولى بر فرض محال اكر اينها ب ركردند جه مى شود را هم باز خدا مى داند فرمود: (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لْمَا 
نُهُوا عَنْهُّ) بنابراين آ نجه اين تبهكاران در قيامت مى كويند به عنوان يكك عمل اختيارى يكك فعل اختيارى نيست نا اكر مطابق 


ص: ١/اه‏ 
-١‏ (10) . الكافى, ج 6و ص ١4؛‏ الوافى» ج70 ص .26١‏ 


3 622 : (سوره لا انعام, آيهلا 67 ر.كك: عيون اخبارالرضاء ج ,١‏ ص18١1١.‏ 


*- (/11) . سورهل] ابراهيم, آيه[] /6. 


تبيين ادعاى بينا و شنوا شدن مجرمان و كور محشور شدن آنها 


يرسش: استاد جمع بين آيه (ربّنا أبْصَ رْنَا وَس مِعْنَا) با آيه سورهل] «اسراء» كه فرمود: (نَحْشوُهُمْ يَوْمَ الْقيَامَهِ عَلَى وجُوهِهمْ عُمْيا 
86 ا ا 


ياسخ: بله اينها يا كروه هاى مختلف اند كما تقدّم يا مواقف متعدّد است در بعضى از موقف ها نمى بينند در بعضى از موقف 
ها مى بينناد فرمود وقتى ما ابنها را آورديم به لبه جهنم نشان داديم مى كوبيم: (أقيخوٌ هذًا أَم أهّم لآ تنِصِرُونَ) 010 آن وقت 
مى كزيضدة (0ا انق ونا وشيها) وكره ابهها دوغاست: كد در سورع 8 غبار 8 ]طه) فرسرة (ونث زه يؤة القائة أختقى )201 
سه جهار وجه جمع شده يكى از آن وجوه جمع اين است كه اينها كه در دنيا اعما بودند (مَن كان فى هَِذِهِ أغمل] فَهُوَ فى 
الأخزو أغمى وَأقل سَبيلاً) (6) اينها در دنيا از جه نظر اعما بودند يكك اعماى ظاهرى كه نبودند بالأخره جشم داشتند خيلى از 
جيزها را مى ديدند اينها نسبت به قرآن و عترت و معارف, اعما بودند اين همه حسينيه و مسجد و حوزه ها و مراكز فرهنكّى و 
دينى بود اينها را نمى ديدند جهار جا مركز فساد بود فقط آنها را مى ديدند در قيامت هم همين طور است اين همه نعمت 
هايى كه براى بهشتيان و انبيا و اولياست آنها واقعاً نمى بينند فقط جهنم را مى بينند اين طور نيست اينها كه كورند جهنم را 
نبينند اينها كه كرند جهنم را نبينند صداى غرّش جهنم را از راه دور مى شنوند و مى لرزند اما آن نسيم بهشت به مشام اينها 
نمى رسد در دنيا اينها همين طور بودند مسجد و اهل مسجد و جبهه واهل جبهه را نمى ديدند مراكز فساد را مى ديدند 
نامحرم را مى ديدند اين دينى ها را نمى ديدند در قيامت هم بهشت و انبيا و اوليا را نمى بينند جهنم و جهنمى ها را مى بينند 
ايق معنايكن ابن يست كذ:وافعاً اينها كورشد جهس را تم بيسد هميق يخا راس يركيد به لله جه م كريد (افرتغة هذا آم 
أ 9 ابد ووة) سب هعانس كوينده (وككا افضونا قوها) ااينها #ددد ركو به بيات تمن وقد كد ركر رقنا روش وا عبن خرن 
اين است كه آنجه در دنيا كردند در آخرت كرفتار همان خواهد شدرو اينها در دنيا كور بودند نسبت به دين واهل دين, در 
آخرت كورند نسبت به بهشت و اهل بهشت در دنيا بصير بودند نسبت به كفر و معصيت و فسق در آخرت جهنم را به خوبى 
مى بينند جه اينكه بهشتى ها هم همين طور بودند مؤمنين (قُل لَلمُؤْنِينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ) (8) يا اصواتشان را كوتاه كنند يا 
ابصارشان را كوتاه كنند اينها كه نامحرم را نديدند و صداى نامحرم را نشنيدند هر كز صداى جهنم را نمى شنوند (لا يَسْمَعُونَ 
حَسِيته ها) منتها تعبير قرآن كريم نسبت به اينها مهربانانه است نمى فرمايد اينها كرند اينها كورند فرمود اينها آن عرّشُ جهنم را 
نمق شنوئد اضلا لحساس ثمى كتيل نا اينكه يدهت زقيروشهيق دازد جهنم :د رككمى كتد يكف نش بى .درك 'نيست از فاضله 
جندين فرسخ وقتى كافر را مى بيند نعره مى زند (إِذَا رَأَنهُم من مَكَانٍ بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا تَكِْظا وَزَفيراً) (©) نه «اذا رأوهاه رؤيت را 
به جهنم و نار جهنم نسبت مى دهد اينها كاملا تشخيص مى دهند مى فهمند جه كسى دارد مى آيد از فاصله دور وقتى كافر را 
مى بينند نعره مى زنند اما همين عرّشى كه در جهنم هست و جهنمى از فاصله جند فرسخ مى شنود اولياى الهى اصالًا احساس 
تمن كدف فل ابدكة أبن همه تبليكات ماهواره اى .و ماكز قساد ست اولباق الهى اصلا اعننا فسن كتند (لة ب عكرة خسيشها 


وَهُمْ فى ما اشْتَهَتُ أنة نَفْسَهُمْ حَالِدُونَ ). 20 


ص: 0/7 


0580-١‏ : سوره لا اسراءو آيهلا /اة. 


0472-7 


ع(" . 


٠ك‏ اضفرة 


عرسم 
ا رع” . 


. سورهلا طور, آيهلا .١18‏ 


0071# 


سوره لا طه. آيهلا 117 


سوره لا اسراء, آيهلا غ8 


. سورلا نور, آيهل] 6 


سورهلا فرقانو آيهلا 1١7‏ 


سوره ]| انبياءو آيهلا ٠6١‏ 


تصويرى از صحنه افتتاحيه قيامت و مواقف ينجاه كانه آن 


برسش:... ياسخ: آن ديكر در صحنه قيامت است نه در جهنم, در صحنه قيامت وقتى (إِنَّ اوليك وَالآخَرِينٌ 6 عفر عون إلَى 
ِيقَاتِ يَوْم مَعْلُوم) جمع شدند در اين مراسم افتتاحيه قيامت احدى حقٌّ حرف ندارد (لآ يَتَكلُمُونَ إَِا مَنْ أن لَهُ امن وَكَالَ 
وا ) لل رفقط امل جيك وا أنضنا > وقد كه ققد ابنبا يناويد 311 خا حرف ونيد اليا سداقد اذ ها اشقاعت كد 
اما در مواقف خاص جون بنجاه موقف دارد هر موقفى هم بالأخره شايد هزار سال فاصله داشته باشد اين طور است كاهى در 
بعضى از مواقف مى فرمايد مااز كسى سؤال نمى كنيم (فَيَوْمََذٍ ل يأل عن دنه إِنشش َلآ جَانّ) () يكك موقف است كه 
جاى سؤال نيست سكوت محض است يكك موقف ديكر است كه فرمود: (وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) (5) اينها را بازداشت كنيد 
تا از اينها سؤال يكنيم خب (وَقِقُوهُمْ إِنّهُم مُسَؤُولُونَ) بازداشت است براى سؤال كردن اين (لأ يُشأَلُ عن ذَّنبهِ إنسٌ وَلآ حَان) 
براق مكف موقق ديكر است أن براى موققق اسك كه ديكر سالا جنات نهاانا حدودى روشن شده جر سؤال تمن شود يرائ 
اينكه اين معلوم است مجرم است و علامت جرم هم در جهره او هست (يُعْرَفٌ الْمُجْرِمُونَ بديَمامُع) (8) خب براى جه سؤال 
كنيم قبل از اينكه به اين صورت در بيايند در يكك جا موقف بازداشت است (وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) وقتى كه معلوم شد اينها 
ميحكوم اند آثار جرم دن آينها روشن شد (كيوْعَ ل بالتوادى وَالأقدَام ) (هلاشد فرموه ايها ديكر جاى سؤال فيست جون ايخ 
عن رام تابي بن كب اذك (لاناكد ا نعي 1ق رفش ونا عاذ )ةسون (لغرت لمك عزن بيديماف ) ينراب انان 
ينجاه موقف هر كدام حكم خاصٌ خودش را دارد كاهى جاى سؤال است كاهى جاى سؤال نيست, كاهى جاى اذن است 
كاهى جاى اذن نيست, كاهى جاى كفتن است كاهى جاى كفتن نيست. فرمود اينها كه مى كويند: (قَارْجِعْنا تَعْمَل صَالِحاً) 
يعنى ما يقين علمى داريم اينكه فرمود در قرآن (نَعْمَلَ صَالِحاً) اين عمل, اعم از عمل جانحى و جارحى است ايمان يكك عمل 
جانحى است كه بين نفس و ايمان, اراده فاصله است انسان بايد بيذيرد و عمل جارحى هم مشخص است. 


ص: راب 


.5/ سورهل] نبأو يهلا‎ . ”0(-١ 

سور [] الرحدة ابه[ ةر 
(/ا”) . سورهلا صافات, آيهل] ؟”. 
ع-(8 . سوره[] الرحمن, آيه[] ١؟.‏ 


هك لآخرة 5 سوره لا الرحمن, آيهلا فس 


برسش:... ياسخ: خب اكر قاصر باشد و واقعاً تكليف به او نرسيده باشد كه مسئول نيست ولى خيلى ها مقصّرند آنها كه جاهل 
عاق رند سكول اد اكر كسى واقعا ححت الهى به او ترسيلة باشد (إنا المكشكفيق وى الخال والنْساء والولدان لآ يستطيفون 
حِيلَهٌ ولا يَهْتَدُونَ سَبيلاً) (1) آنها خب مسئول نيستند اما اكثرى مردم مخصوصاً در شرايط كنونى حجت بر آنها تمام مى شود. 


يرسش:... ياسخ: نهو اين يقين, يقين علمى است نه يقين ايمانى ,م يعنى يقين يبدا كردند اما اككر بخواهند به اين يقين اعتنا كنند 


و ترتيب اثر عملى بدهند بايد به ظرف شريعت بركردند ظرف شريعت ظرف دنياست. 
عدم ترتب اثر بر ايمان اضطرارى صحنه قيامت مجرمان 


برسش:... باسخ: (لَم تكن آمَنث ون قَبلٌ) (يك) (أَو كُسَبت فى إيمانها خَثراً) (5) (دو) يعنى «لم تكن كسبت فى ايمانهاه آن 
آيه هم همين مطلب را مى كويد, مى كويد روزى مى رسد كه ايمان فايده ندارد جرا فايده ندارد براى اينكه ايمان بايد بر 
اساس اختيار باشد ايمان اضطرارى كه ايمان نيست ايمان اضطرارى كه سودمند نيست يا قبلا ايمان آورده «ما كسبت فى ايمانها 
خيرا» عمل صالح نداشت اين هم سودمند نيست هر دو براى كذشته است نه اينكه آن روز ايمان بياورد يومى فرا مى رسد كه 
الباق كندا ]نهانها لو تكن لق دوق 13 ) يع [ابحاط فلل عقيل افك كه إصنان على ارنا ل قلي ير اناس افيا راسف ان 
فعلى بر اساس اضطرار است ايمان اضطرارى مثل آدمى است كه دارد جوب مى خورد مى كويد قبول دارم اما همين كه 


بركردد باز همان معصيتش را مى كند. 


ص: ع/ا4 


80-1 ارسوية ل تساف 1 بذكا عق 


؟(اع) . سوره لا انعام, آيهلا .١16/‏ 


يرسش: در آن دنيا اصلا آزمايش هم نمى شود؟ 


ياسخ: نه, آنجا جا براى امتحان نيست حالا براى بعضى از افراد مثل صبيان وارد شده است اما در آنجا جا براى آزمايش نيست 
اين (مُرْجَوْنَ لأمثر الله) )١(‏ است يعنى «مؤتحرون لأمر الله يقيناً عذاب نمى كند براى اينكه حجت بر اينها بالغ نشده (قَارْجِعْنا 
َعْمَلٌ صَالِحاً إِنا مُوقَنُونَ). 


ذو امال :دنات مقضيوة اق بهذا نكهر آبه (ولؤهقا اتنا كن تنس دان 


بعد فرمود اينها كه اين درخواست را مى كنند (وَلَوْ شِمنا لَآمَينَا كل نَفْس هُدَاهَا) ما اككر بخواهيم آن قدرت را داريم كه هدايت 
هر كسى را به او عطا كنيم وجوهى براى اين جمله كفته شد يكى اينكه ما اكر بخواهيم با اجبار و اضطرار هر كسى را مؤمن 
بكنيم مى توانيم (وَلَوْ طَاء رَبك لَآمَنَ مَنْ فى الْأَرْضٍ كُلَهُعْ جميعاً) (1) را هم به همين سبكك كرفتند: يعنى ما كر بخواهيم بر 
اساس اراده تكوينى, قلب همه افراد را متوجه ايمان بكنيم مى توانيم بكنيم اما اين ديكر با جزا و بهشت و جهنم و تكليف و 
شريعت و اينها هماهنكك ئيست بنابراين اين احتمال نمى تواند مراد باشد (يك) (وَلَوْ شَمنا نينا كَل نَفْس مُردَاهَا) ما اكر 
بخواهيم هدايت هر كسى را به او عطا مى كنيم يعنى به او توفيق مى دهيم كرايشى در قلبش ايجاد مى كنيم كه او با اختيار و 
اراده خودش اين كار را بكند (دو) اين ممكن است ذات اقدس الهى اين كار را هم مى كند اما نسبت به كسى كه مقدارى از 
اين راه را آمده باشد (يكك) و درباره كسى كه تتبه در او باشد (دو) اما نسبت به كسائى كه (مَوَا عَلَيهم ءَأَنذَّوْتَهُعَ أم لع 
تُنَذِْهُمْ لآ يُؤْنُونَ) 0 كه اينها دين و معارف دين را به استهزا كرفتند اين فيض الهى را ذات اقدس الهى رايكان جرا تلف 
بكند فرمود ما به اينها عقل داديم فطرت داديم وحى فرستاديم حجت الهى بر اينها بالغ شد صبر كرديم در توبه را باز كرديم 
اينها (بَلْ يرِيدُ الْإِنمَانٌ ليِفْجرَ أمَامَهٌُ) خب ما به اينها جه توفيقى بدهيم اينها خودشان راه جهنم را انتخاب كردند اين دو احتمال, 
اين دو احتمال مربوط به دنياست, يس احتمال اول كه جناب زمخشرى و امثال زمخشرى آن را ذكر كردند و در مجمع البيان 
مرحوم امين الاسلام هم هست اين راجع به الجاء است يعنى ما اكر بخواهيم با اجبار اينها را به دين كرايش بدهيم مى توانيم 
(5) خب اين كار را البته مى تواند ولى با تكليف و با شريعت و اينها هماهنكك نيست احتمال دوم كه سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) و همفكرانشان متمايل اند اين است كه ما اككر بخواهيم طبق توفيق الهى هر كسى را هدايت بكنيم كه او با اختيار خودش 
با ميل خودش اين راه را برود اين كار را مى توانيم بكنيم مى توانيم توفيق بدهيم (2) اما حيف اين نعمت توفيق كه به هر كسى 


داده بشود ما بارها راهنمايى كرديم اين همه منن ابتدايى نسبت به او داشتيم او بى اعتنايى كرد. 


ص: 4/84 


.٠١8 سورهلا توبه, آيه[]‎ . )65(-١ 
4 سورهل] يونسو آيهلا‎ . )970--١ 
٠١ سوره[] بقره, آيه[] 2م سورلا يس, آيهلا‎ . )68( 


؟- (60) . مجمع البيان, ج/, ص 216 الكشاف, ج", ص ١٠ه.‏ 


ه- (عع) . الميزان, ج2١,‏ ص 107. 


دو احتمال مربوط به قيامت در آيه (وَلَوْ سِئْنًا لآمَينَا كل نفْس هُدَاهَا) 


داعال حى "بدالا قير اا لون وى التععيد ال 36 لبنية كل رفيا روس ياك انك ميغ ١‏ نوو علدا ل اك ابن نافيك تدر وكيا 
اككر بخواهيم اينها را به بهشت مى بريم آن البته ممكن است «لو شئنا لآتينا كل نفس هداها الى الجنّه) )١(‏ البته بعيد است ولى 
اين ممكن است هر كسى را خحدا بخواهد مى تواند بهشت ببرد. احتمال جهارم اين است كه (لَوْ يمنا آنا كلّ نَفْس هُدَامَا) 
يعنى به خواسته اينها كه كفتند: (فَارْجِعْنا نَعْمَلَ صَالِحاً) عمل بكنيم (؟) اين احتمال جهارم را كه برخى ها نقل كردند اين 
ديكر مظع اسث براق ابتكه دثياى دو كازانست كا ايتهنا زا به دثيا ب ركردائقد تابرايق. مى مانك عنميق سه احتمال باق شده 


(وَلكنْ عق الْقَولَ منَى لأمْلَأنَ جَهَنّم مِنَ الْجنّهِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِينَ). 


مكلتؤنودة حورو اسن و انكاة جيتس دن انكر دو كوه 


مكلفين دو قسم اند بعضى جن اند بعضى انس اند, جن در آنها مسلمان هست شيعه هست منافق هست كافر هست مستضعف 
هست مثل انسانء آنها هم حجت بالغه دارند و حجت آنها هم البته انسان است از قرآن كريم برنمى آيد كه آنها داراى انبيا 


ميسن كنا از جد كر آكها باشل اناتهماق سافان البى كه از اثنبان الك منوك الى الدق و الألسس علد 


او. ديكران هم همين طور بودند منتها درباره حضرت سليمان شفاف تر و روشن تر بود غوّاصين بودند (27 كارها را انجام مى 
دادقة (يتعارة ل فيا بقاء من ماريب وَتَمَائِيلَ) () جن ها در اختيار او بودند والآ-ن هم در اختيار وجود مبارك ولىّ 


عصر(سلام الله عليه) هستند مى آيند دستور مى كيرند اطاعت مى كنند و بعضى ها هم معصيت دارند. 


ص: 0/6 


مك و6 ايسور ة] اتنا 1 بدن از 


*-(80) . سورهلا سبأ, آيهل] .١*‏ 


به فراموشى رفتن كنهكاران در قيامت محصول فراموشى آيات الهى 


حالا-اينها دو كار كردند يكى اينكه _ معاذ الله _ اصل قيامت را منكر بودند يكى اينكه تن به هر تباهى دادند معصيت مى 
كردند خداى سبحان در برابر هر دو كارشان كيفر اينها را به اينها مى دهد از اينكه فرمود: (بَلَ هم بِلقَاءِ رَبّهِمْ كافِرُونَ) فرمود: 
(فَذُوقُوا بها كيتيقع لقاء يؤمكع هذًا) (ترطقع ) يعى نت كلانه أينكه شما فراموش كرديد (إنَا تريكاكة )هم ازهمين قبيل امت 
وسور الاعياركة لوطه كتقث .وق عه اف در نامكم كزين (زك ف بخدوكى أغفى وكذ كبك شير ) فى فرسايلة 
(كذلك أتَنْك آيَاثنا قَنَسِيتَهَا وَكَذلِكك اليوْمَ تنسَى) (1) (فَنْسِيتَهَا) يعنى اين آيات ما را ترك كردى امروز هم متروكك ما هستى 
وكرنه خحدا كه نسيان يذير نيست عقالاً محال است و نقلا هم ممكن نيست عقللاً محال است براى اينكه علم, عين ذات خداى 
سبحان است اكر علم برداشته بشود يعنى ذات برداشته شده مككر ممكن است در آنجا نسيان راه بيدا كند اكر علم, ذاتى نبود 
بله ممكن است كاهى فراموش كند اما اكر علم, عين ذات كسى بود وقتى علم رفت غفلت آمد يعنى ذات رفت لذا عقللاً محال 
است كه ذاث اقدس الهى فراموش بكند تقلا هم ممكن نيست براق اينكه صريح قرآن كريم اين است كه (وَما كان رَبك 
َسَِاً) (0 نسيان درباره خدا مستحيل است خب اينكه فرمود: (إنا نيناكم ) يعنى «ت ركناكم؛ در سورهل] مباركه[] «طه) كه فرمود 
آيات ما آمده است (قَنسَِيتَهَا) نه اينكه فراموش كرديد وكرنه «رُفع عن امّتى تسعه) يكى هم نسيان است (0) «نّسيتها) يعنى 
«تركتها عمداً امروز هم (كذلِك الْيَوْمَ تنتدى) ترك عمداً) اينجا هم كه فرمود: (إنا نيناكم يعنى همان طورى كه تو عمداً 
تركف كزردى مام لظف تسيت ايه تورواعمدا تركت م كلبم. 


ص: //اب4 
)01(-١‏ . سورهلاطهو آيات ١١و32 .١‏ 


؟-(05) . سوره لا مريمه آيهلا ع0 


(87) . التوحيد (شيخ صدوق), ص ”707. 


يرسش: خلاف ظاهر است, در طرف واجب, معقول نيست ولى در طرف ممكن كه ممكن است؟ 


ياسخ: نه, طرف ممكن بعد از اينكه فرمود اينها (بِلقَاءِ رَبّهُمْ كافِرُونَ) خب اكر كسى اين طور باشد كه خداى سبحان عذاب 
نمى كند صريح دين اين است كه «رُفع عن امّرتى تسعه) يكى اش نسيان است آن وقت جككونه ذات اقدس الهى مى فرمايد 
جون تو فراموش كردى بايد عذاب بجشى اين معلوم است كه نسيان به معناى فراموشى نيست مثل همان آيه سورهلا مباركه[] 
«طهه كه ككذشت فرمود اينها كه در دنيا كور بودند (لَحَشرْه يَوَْ الْقيَامَهِ أَعْمى ) اينها مى كويند: (رَبٌ لم حش وْيَِى أَمى وَقَدْ 
كنت يمايا )اجو اك م افونا يف (*اذالك اتذكد اها كيدها ) نه ابدكة كزامو كردق نب كر كب ف راموك بكلذا كدر 
قيامت كور محشور نمى شود فرمود: «رُفع عن امّتى تسعه) اين (فنْسِيتَهَا) يعنى عمداً تركك كردى عمداً رها كردى لذا الآن هم 


مَنسى مى شوى اينجا هم متروكك مى شوى. 
جشيدن عذاب قيامت ثمره انكار معاد توسط مشركان 


از اينكه فرمود: (بَلّ هم بلقَاءِ رَبَّهمْ كافرَونَ) نسبت به آن فرمود: (قََذُوقُوا بمَا نيتم لِقَاه يَؤْمِكمْ هذدًا إن نياكم ) (يكث) واز 
اينكه به تباهى و معصيت تن در دادند فرمود: (وَدُوقُوا عَذَّابَ الْحُلْدِ بمَا كع تَعْمَلُونَ) شما هم از نظر عقيده سوء فاعلى داشتيد 
هم از نظر عمل سوء فعلى هم آدم بدى بوديد هم كار بد كرديد جون آدم بدى بوديد (فَذُوقوا بمَا نيتم لِمَاءَ يَؤْمِكم هذًا) به 
خاطر كفرتان, جون كار بد كرديد (ذُوقُوا عَذَّابَ الْحَلد بمَا كسم تَْمَلُونَ) فرمود اينها را نه صرفاً در اثر معاصى شان مخلّد مى 
كنم بلكه در اثر آن كفر آميخته با معصيت و معصيت آميخته با كفر مخلدند وكرنه اكر كسى موحد باشد و معصيت كرده 


باشد به اندازه معصيتش عذاب مى بيند بعد آزاد مى شود كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا». 


ص: 4/1 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 10 تا" سوره سجده 91١/١7/١2‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(إنمَا ؤم بآَايَا اين ذا ذكرُوا بها حَُوا سسجداً وَسبحُوا بهد رب وَهُمْ لآ ين تَكيرُونَ (10) تتح الى جنوبْهُمْ عن الْمضَاجِع 
َذعُونَ به فا وَطمعا مما رهم يُنفُوَ 50 قلاعم نَْسُ ما أَخفى لهم من فو أن حرا با كانُوا يَغُونَ 190 
من كان مُؤْمِناًكمن كان فَايتقاَيَثِيَوُونَ (18) أمَ لَِينَ آمنوا و ُو لصَالِحِات فل بناتُ التِرأوَى يرلا بمَا كانُوا يتلود 
(15) وََمَ الِّينَ هوا قَمَأوَامم النّارٌ كُلْمَا أَرَادُوا أمحةه 4 جو مِنّهَا يدوا فيه قي لَه دوو عَذَابَ الَارِ الى كم به تكدَبونَ 
ا الْأدْنَى دُونَ الْعَذَابِ الأكبر لَعَلّهُمْ يَدْجِعُونَ )1١(‏ وَمَنْ مولع د 21 كاك َي كك أغرض عَنّْهّا إن 
من الْمُجْرِمِينَ مُنتَقِمُونَ (؟)) 


فطرت توحيدى انسان و اصناف انسان ها در برخورد با تذكره انبيا 


جون اين سورهلا مبا ركهلا «سجده) در مكه نازل شد بعد از بيان مسائل توحيد و وحى و نبوّت به اين نكته يرداختند كه حقيقت 
ايمان بر اساس آن فطرت در دل هاى همه نهادينه شده است (يكك) در اثر غرايز و اغراض دنيايى اين فطرت فراموش شده 
است (دو) اككر انبياى الهى آيات ما را به ياد اينها بياورند مردم دو قسم اند آنها كه داراى فطرت سالم اند وقتى يادآورى 
معارف براى آنها مطرح شد همين كروه در راه دين قيام مى كنند واينها سه دسته اند. در قبال اين سه دسته, كسانى اند كه 
اكر آيات الهى به ياد اينها بيفتد ما اينها را به ياد الهى متذكر بكنيم دوباره رو برمى كردانند اعراض مى كنند و مجرمانه با 
رهبران الهى برخورد مى كتند ما از اينها انتقام مى كيريم. 


ص: 4/9 


فهاهنا امور: امر اول اين است كه در درون هر كسى معارف الهى تعبيه شده و ذخيره شده است بر اساس آيات فطرت, بر 
اساس آيه (كَلْهَمَهَا فَيوَرَهَا وَتَقْوَاها) ]دوع ايتكه بسيارئ از أفراد.وقتى به .ذلا آمدند يا امور دنيابى شنا شدئد آن قطرت 
فراموششان مى شود. سوم اينكه ما به وسيله انبياى الهى آياتى را به آنها نشان مى دهيم تا آن فطرتٍ فراموش شده به ياد اينها 
بيفتد. جهارم اينكه كسانى كه در برابر تذكره و يادآورى انبيا(عليهم السلام) قرار كرفتند دو دسته مخالف يكديكرند يكك عده 


مؤمن اند كه به اين تذكره ترتيب اثر مى دهند يكك عده كافر و منافق و مانند آن هستند كه رو بركردان اند 
تبيين طوايف سه كانه مؤمنان با بهره از آيات محل بحث 


آنها كه رو بركردان اند در آيه ؟؟ شرحش خواهد آمد اما آنها كه به اين تذكره انبيا احترام مى كذارند آنها سه طايفه اند 
عده اى به ياد خدا كه بيفتند فوراً خضوع مى كنند هم قلباً خاشع و خاضع اند هم از نظر اعضا و جوارح به عبادت س ركرم مى 
كوكلانهدن دروق 'آنها البعكبار ى ورد غراف انيث له ذو كرون بود عملى داوق يع دو ظاهوو باطض موسا مروكعدا بير 
مى برند اينها مى توانند جزء اولياى الهى باشند. دسته دوم و سوم همين كروه كسانى اند كه وقتى آيات الهى به آنها اطلاع 
داده شد يا «خوفاً من النار» اعمال عبادى را انجام مى دهند يا «شوقاً الى الجنّه) اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه 


از وجود مباركك امام صادق (عليه السلام) هم نقل شده است كه عابدان سه كروه اند يكك عدّه إخوفا من النازه عيادات مى كنيد 
يكك عده «شوقاً الى الجِنّه) عبادث مى كنند يكف عده وخا لله و «شكراً لله عبادت مى كنند (1) مى تواند از همين دو آيه 
استفاده بشود در آيه أُوللِ] كه قرائتش باعث سجده واجب است فرمود مؤمنان راستين كسانى اند وقتى به ياد الهى ييفتند يعنى 
يقد كر شولك هد كراق الي مذاكره 0 البى باعقساد اررض ابنيا يكوه اننها كنباق :اند كدقورا در فشكا قدا نهدو كد 
(يكك) و هيج خوى خودخواهى هم در آنها نيست (دو) به فكر نجات از جهنم و طمع به بهشت نيستند بلكه «شوقاً الى الله 
است «حدا لله» است «شكراً لله» است در آيه يانزده يعنى همان آيه اى كه سجده واجب دارد اصللا صحبت از خوف و طمع 
نيست فرمود اكر به ياد خدا بيفتند متذكر الهى بشوند م كران الهى اينها را به ياد خدا متذكر بكنند اينها فوراً به سجده مى 
افتند در حالى كه در درون آنها هيج خودخواهى نيست ديكر سخن از «خوفاً من النار» يا «طمعاً فى الجنّها نيست اما در آيه 
شانزده اين است كه اينها نماز شب را به جا مى آورند شب زنده دارى دارند و كمتر مى خوابند و بيشتر به عبادت مى يردازند 
و سناع حوية أ مى بحو نفك وس اهفل (خؤفا ) اركف (وَطْمَعاً) (دو) اين خوف و طمع همان (خوفاً من النار) و «طمعاً فى 
الجنّه است اين براى دسته دوم و سوم است دسته أُوللِْ كه جزء اولياى الهى هستند به اين فكر كه از جهنم برهند و به بهشت 
برسند نيستند خيلى ها هستند نماز شب مى خوانند براى اينكه ثواب بيشترى ببرند اما آن كروه كه خريرى دارند به سجده مى 
افتند و هيج استبكارى ندارند عبادت اينها «حباً لله است «شكراً لله است يقيناً ذات اقدس الهى به آنها ياداش برتر و بيشترى مى 


دهد. 
ص: 4/6 


./8 سورهلا شمس, آيهلا‎ .)١(-١ 
.73517/ ؟-(59) . رركك: الكافى» ج "2 ص 5 ر.كك: نهج البلاغه» حكمت‎ 


لقاى الهى. ياداش ويه و متعالى مخلصين در آخرت 


يرسش:...ياسخ: منزلت اينها در بهشت محفوظ است در بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «قمر) دارد كه اينها كه جزء متقين كامل 
اند (إنَّ الْمَتَقِينَ فى جَنَاتِ وَنَهَر لا فى مَفَْدِ صِدْقٍِ عِندَ مَلِيِكِ مُفْتَدِرِ) )١(‏ اينها منزلتى دارند باغى دارند عُرف مبنيه اى دارند 
كه لذايذ جسمى اينها در آ نجا تأمين مى شود يكك مرحله بالاترند كه (عِندَ مَلِيِكِ مُقَتَدِرِ) هستند اين مقام برتر براى كسى كه 
وغرفا من النان'بالؤشوها الى الجله عنادة 'مى كدد نظ شن آذ باغ و غرف مبنيه و (جَنّاتٌ تَجرى من تَحْتِها اْأنْهَارُ) (5) هر 
سه دسته شريكك اند از نظر لذايذ جسمانى هر سه دسته شريكك اند اما اين كروه كه (فى مَفْعَد صِدْقٍ عِندّ مَلِيككِ مُقْتَدِرِ) اينها 
كسانى اند كه «حباً لله) عبادت كردند «شكراً لله) عبادت كردند لورفا من اننا اشوا الى الجنّه). 


يرسش:...ياسخ: بله خب سه قسم است اما غايت را ذكر نكرده هيج طمعى, هيج علتى براى آنها ذكر نكرده جرا سجده مى 
كنند جرا تسبيح دارند جرا تحميد دارند جرا نمى خواهد خدا محبوب بالذّات است معبود باللّات است مشكور باللّات است 
آيه شانزده دارد كه (حََؤْفاً وَطَمَعاً) اما در آيه يانزده دارد اينها به سجده مى افتند تسبيح دارند تحميد دارند براى جيزى نيست 


عا واف حوداني عرواد هروس نعوب ب الذانف ادق مطلر بالذانك ابيك: 


تواشسشس:..: ياسخ: بلهر صفاتش را ذات اقدس الهى به اينها خواهد داد ولى اينها طمع ندارند اينكه فرمود: حا لله) عبادت مى 
كنند «شكراً لله عبادت مى كنند ادب عبادت كننده هاى كامل اقتضا مى كند كه جيزى نخواهند اما خب ذات اقدس الهى به 


همه اينها ياداش كريم مى دهد. 


ص: 1/1 


. 20 سورهلا قمرو آيات28 و‎ . "0-١ 


؟-(ع) 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا 16 


تاوت اصناق اهل ايمان در عبادث خداى سبحان 


بنابراين آنهايى كه «حباً لله عبادت مى كنند «شكراً لله تسبيح و تحميد دارند در درون آنها هيج خودخواهى و غرور و متت 
نيست هم قلبشان طتّب و طاهر است هم اعضا و جوارحشان در تسبيح و تحميد و سجده است اما آيه شانزده درباره نماز شب 
خوان هاست و همجنين طبق برخى از نقل ها مربوط به كسانى است كه نماز عشاء را به جا مى آورند )١(‏ زمخشرى در كشاف 
نقل كرد ديكران هم نقل كردند هم از وجود مباركك ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است هم از وجود مباركك 
امام مجتبى (سلام الله عليه) نقل شده است كه اين (تَتَجَاقَى جُنُوبُهُمْ عَن الْمَضَاجع ) مربوط به نماز شب خوان هاست (1) مَضجع 
تح بعر كاب دياك مخمفر ب افاضاه م ره عانق تفن كنم ال وشتوكر ا مودس فاته أدر مما سو ا 
اذاريات» كه فرمود: (كاثُوا قبلا مِنَ اللَّلٍ مَا يَهْجَعُونَ) مُجوع همان خواب است اينها شب كم مى خوابدد و از رختخواب يهلو 
تهى مى كنند تجافى مى كنند جه اينكه از دار غرور هم تجافى دارند اين (تَتَجَافَى جُنُوبهُمْ عن الْمضَاجِع ) هم مى تواند نسبت 
به نماز عشاء باشد هم مى تواند نسبت به نماز شب كه روايات وارده درباره نماز شب تقويت مى شود اينها در عين حال كه 
اهل نماز شب اند خدا را مى خوانند يا خوفاً ازعذاب اويا طمعاً در ثواب او, خب اينها دست دوم و سوم اند آنها كه براى 
جيزى خخدا را عبادت نمى كنند دست اول اند اينكه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردند كه اين مطلب كه 


شما فرموديد از كدام آيه استفاده كرديد حضرت ياسخشان را داد 010 بر اساس همين جهت است. 
ص: 1/7 
-١‏ (0) . الجامع لالاحكام القرآن, ج ١5‏ , ص ٠٠١‏ 


.٠٠١ ؛ الجامع لاحكام القرآن» ج 15 ص‎ 2١١ الكشاف؛ ج”؛ ص‎ . )2( -١ 
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مرتبه عالى و نازل اولياى الهى 


از اينكه در آيه يانزده هيج سخن از هدف و غايتى نيست براى اينكه ذات اقدس الهى مطلوب بالذّات است همه نعمت ها را ما 
از خدا داريم بايد در راه خدا صرف كنيم البته اين (يَدْعُونَ رَبَهُهْ حَؤْفا وَطْمَعاً) ناظر به مرحله نازله[] اين اولياى الهى مى تواند 
باشد جون هر كسى مقرّب شد منزلت ابرار را هم يقيناً داراست اما ابرار منزلت مقرّبان را فاقدند اككر كسى به منزلت مقرّبين 
ونين فيا فلك ادر ذازاميت رع «حونا مق القاروبرا كاراسة فقا الن الحتس "دا راشك دو مرحله امه فر ولن دن 
مرتخلهالائر :كا لله ىاشكرا نلذة عبادت م كن 


انفاق همه جانبه مؤمنان 


لذا در آيه شانزده فرمود هر جه خدا به اينها داد اينها در راه خدا صرف كردند اكر قلب بود جاى خضوع و خشوع الهى قرار 
دادند اكر اعضا و جوارح بود صرف عبادات او كردند اككر مسئله مال بود در راه او انفاق كردند (وَمِمَا رَرَقَْاهُمْ يُنَفِقَونَ) جيزى 
خدا به آنها نداد كه آنها در راه خدا صرف نكنند لذا خداى سبحان همه اين خيرات آنها را يذيرفته اين جنين نيست كه حالا 
مسائل عبادى و شب زنده داريشان باشد مسائل انفاقشان نباشد اين آيه جون در مكه نازل شد و زكات واجب در مكه نبود اين 


(وَمِمَا رَرَقنَاهُغْ) زكات مستحبى, صدقات, خيرات» مبرّات, آنها را مى تواند شامل بشود. 
ياداش ناشناخته الهى به انفاق خالصانه مؤمنان 


حجيزى خدا به آنها نداد كه آنها در راه خدا صرف نكنند لذا خداى سبحان همه كارهاى قلبى و جوارحى آنها را يذيرفت به 
آنها جيزهايى را داد كه كسى نمى فهمد اينها مخفيانه براى خدا كار مى كردند جون كسى كه اهل نماز شب است غير از 
خودش كسى باخبر نيست اككر در خفا خدا را عبادت مى كردند خداى سبحان هم براى اين كروه يكك سلسله امورى را ذخيره 
كرده است كه از نظار و عقول خيلى ها مستور و مخفى است اين (فَلا تَعلّمُ نَفْسُ) كه نكره در سياق نفى است مفيد عموم 
است خيلى ها نمى دانند كه خدا براى شب زنده دارها جه جيزى ذخيره كرده است جزاى اينها مخفى است خيلى ها بى خبرند 
همان طورى كه كارهاى اينها مخفى بود خيلى ها بى خبر بودند لذا هم عبادات اينها را قبول كرد هم جزاى اينها مخفى است 
معلوم نيست كه خدا به اينها جه جيزى مى خواهد بدهد (قلا تَعلمٌ نَفْسٌ ما أخْفى لهُم من قر أغيّن). 


ص: 6/1 


تبيين معناى «قره عين) 


(فْهِ أَعْيْنَ) هم قبلا معنا شد كه يكى از معانى قَرَّه وقارٌ همان برودت و سردى است هواى كرم را مى كويند هواى حارٌ و 
هواى خنكك يا سرد را مى كويند هواى قار هوا قارٌ است يعنى سرد است يكى از وجوه قرٌهالعين اين است اشكك هم دو قسم 
است اشكك انسانٍ غم ديده كرم است اشكك سوزان است اشكك انسان خوشحال اشكك خنكك است اينكه مى كويند «قَوّتِ 
الأعين» جشم ما روشن يعنى ما با آمدن شما خوشحال مى شويم (يكك) اشكك شوق بريزيم (دو) كه اين اشكك, قرّه است يعنى 
خنكك است ما از خدا مى خواهيم كه اشكك خنكك از جشم ما بيايد يعنى خوشحال بشويم اشكك شوق بريزيم اين را مى كويند 
«قوّت الأعين» نه يعنى جشم روشن, «قرّت الأعين» يعنى حال شما طورى باشد كه جشم شما در اثر شوق, اشكك خنكك بريزد. 
جه وقت اين جشم اشكك خنكك مى ريزد وقتى كه محبوب خودش را ببيند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در 
آن حديث معروف فرمود: «جعل قَرّهُ عينى فى الصلاه» (1) من در نماز اشكك شوق مى ريزم نه اشكك غم و كرم براى اينكه 
محبوبم را در نماز مى بينم آنكه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «الا فأعبد ما لا أرى» (5) يا «ما كنت أعبد 
ربا لم أره؛ 40 مى تواند هماهنكك با بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) باشد كه فرمود: «جعل قرّه عينى فى 
الصلاه» من در نماز جشمم روشن مى شود و اشكك شوق مى ريزم خيلى ها ممكن است اشكك بريزند اما «خوفاً من النارا است 
يا «شوقاً الى الجنّه؛ اشكك بريزند اما من جون معبودم را در نماز مى بينم اشكك شوق مى ريزم اين (فرء أَعْيّن ) هم مى تواند 


ياداش نماز شب خوان ها باشد جه اينكه (قَرٌَه أَغْيّن) هم براى وجود مبارك حضرت درباره نمازش بود. 
ص: 1/5 
)8(-١‏ . الكافى» جه ص ."7١‏ 


٠ 07(-‏ نهج البلاغه» عنوان خطبه 724 .١‏ 
.)0١(-#‏ الكافى» ج١2‏ ص18 و38 .١‏ 


فرمود: (قلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما أَحْفِى لَهُم مِن قَرّهِ أَغيّن جَرَاءٌ بمَا كانُوا بَعمَلُونَ) هر جه خدا به اينها داد اينها همه آنها را در راه ذات 


اقدس الهى مصرف كردند. 
اقسام دوكانه انسان » در بيان قرآن كريم 


دراين قسمت ها فرمود مردم دو قسم اند اين بحث هايى كه دراين قسمت سورهل] «سجده» است جون مبسوطاً در موارد 
فراوان كذشت مخصوصاً در سورهل] مباركه[] «روم) آيه 5 به بعد كذشت ديككر نيازى به بحث تفصيلى نيست در سورهل] 
مباركه[] «روم» اين بود كه وقتى قيامت فرا مى رسد (يَوْمَئَذٍ يَصَدَّعُونَ) مُتصدّع مى شوند متفرّق مى شوند مردم دو كروه اند 
(من كَفَرَ قعل كَفْرْهُ وَمَنْ عَيحَلَ صَالِحاً أيهم يَمَْدُونَ 0 ليزي الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِنُوا الصَّالِحاتٍ من قَطْ له نه لاد بحب 
الْكَافرِينَ) مردم دو دسته مى شوند جزاى مؤمنين مشخص است جزاى كفار مشخص است آيات ديكرى همين معنا را دارد كه 
اباك موود ل يار 046 ارو نيان كرعد ور انعا به حماة دو كروونو) رشتين ع كدن سس قرا !اقيق كان ريا كبن 
كان فَاسِقاً) مكر مى شود كه مؤمن با فاسق يكسان باشد هركز مساوى نيستند. 


شأن نزول آيه شانزدهم سوره (سجده) 


كشاف نقل مى كند كه در جريان جنكك بدر وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) با وليد روبه رو شد او كفت كه تو 
نوجوانى و من بزركك تراز تو هستم من شجاع تراز تو هستم من كوياتر از تو هستم بنا كرد از خود تعريف كردن وجود 
مباركك حضرت امير فرمود: «أسككت فإنّكك فاسقٌ» (1) در برابر او, اين آيه نازل شد كه هم شامل وجود مباركك حضرت امير و 
آن كافر مى شود و هم شامل همه مؤمنان و همه كفار مى شود اين را زمخشرى در كشاف نقل كرده در طرق ما هم هست. 


شف 


ص: 1/64 


.215 الكشاف, ج", ص‎ . )1١1(-١ 


؟- (17) . تفسير فرات الكوفى, ص 778 و 7794م تفسير القمى, ج7, ص .١7١‏ 


تعبير آيه نوزدهم» نشان كر دوام حضور مؤمنان در بهشت 


(آأكا النيق اشوا وفع الشاكات تله عاك داري ) اكه عدا سينا كاف يديك الساةتى كريد رافك انك 
وَرَوْحَك الْجَنَّه) خب اين معلوم نيست كه دائمى باشد يا موقت, اكر دائمى بود مى فرمود «لكما الجنّه؛ اما جون فرمود: 
زاك ) شبير ا كيهد ا نوه ازجِنّت خارج بشويد منافاتى با (اشكن) نداره اما در اين كونه از موارد دارد بهشت براى 
اينهاست نه به اينها بكويد در بهشت ساكن باشيد ديكر جا براى خروج نيست اككر مى فرمود «اسكنوا فى الجنه؛ ممكن بود 
منقطع الآخر باشد اما وقتى مى فرمايد: (فَلَهُمْ جَنَّاتٌ المأوى ) بهقت جاق اينهاست بهشت براى اينهاست خب معلوم مى شود 


مأوا بودنو هقد بودن بهشت نراق اينها دائدى است 
مراتب جزاى مؤمنان در بهشت 


تازه ترهود اين ال اسع حهماة كه واره هى كود اكريفلة كب وا برا كلير ذعرك كزدقل اول كه وارد من كودا شرية ا 
جايى, يكك مختصر يذيرايى مى شود تا بعد يذيرايى اصلى: اين اؤّلين يذيرايى را كه از مهمان مى كنند را مى كويند تله مى 
فرمايد اين (جَنَاتٌ الاقف )قاو ول است اين بيش يذيرايى است حالا بعدها جه خواهد داد جه خواهد شد خدا مى داند 
(فَلْهُمْ جنات العأوى تلك بها كانوا يَفملوة) بايائنش هم ههان (فلا تَغْلَم نفْس ما أَحْفِى لَّهُم من فَُهِ أَْئينَ) خواهد برف يا (عدن 
بلك كور كيرف فك لقارل قوم كارن ازلن متتيرلى أن ابن زميق كارن باد عار دو اسار فاقاثر از وعد 
غرف مبتيه هست (وَأَنْهَارٌ مِْ عَسَلٍ مْص مى) هست, (أَنْهار وِنْ لبن لغ تيد طَعمُةُ) هست, (أَنْهَارٌ مِنْ ماء غير آسِنٍ) (1) است و 
امثال ذلكك. 


ص: م1 


9 سوره لا بقره. آيهلا ئ3 سوره لا اعراف» آيهلا‎ 2 "70-١ 


؟-(ع08) 5 سوره لا محمد آيهلا .1١6‏ 


(وَأَكَا لقي قَسَ موا َمََوَاهُمُ الْثّانُ) در دثيا ممكن است يكك وقث انسان مدتى كرفتار غذاب بشود اين عذاب براى او عادئ مى 
قروو يد دعن نان تكررازى اننا كذ دسعهاق و لاجس دن امس معن ات كدير دراه اكيانها .فى قود 
متأذى مى شوند بعد كم كم دستشان كه كؤخت شد به اصطلاح تخدير شد ديكر آن درد را حس نمى كنند (1) فرمود قيامت 
اق طون فيس كه خالا كريضة مال بعاسد معدن شود عذايه راحسن تكتند ابنها (كلعا تماضت خلرة ف دناه خلودا 
غيِرَهَا ليذُوقُوا الْعَذَّاتَ) (1) هست اين آيه هم قبلا كذشت كه هر وقت بخواهند از شدت عذاب فرار كتند اينها را دوباره يرمى 
كروائل رةه رمم ره دريه سيت عل ان عوك رن طزى لبيك متمد يقرقة (411ان ابرق لع قرا في ولق قال كلجا 
أَرَادُوا أن يَخْرَجوا مِنْها) در آيات قبلى داشت (مِنْ عَمٌّ) اينجا ديكر (مِنْ غَمٌّ) (5) ندارد (اغيدوا فيه ويل له ذوثوا عَذَابَ 
اثا الى كفي .ب تكذبورة) شما باور نمى كرديد تكذيب مى كرديد. 


بعد فرمود هاهنا امورٌ أربعه: جهار جيز است كه ما دو جيز را مى كوييم يكى اينكه ما يكك عذاب كوجكك داريم يكك عذاب 
بزركك يكى اينكه ما يكك عذاب نزديكك داريم يكك عذاب دور. عذاب دنيا هم نزديك است هم نسبت به عذاب قيامت 
كوجكك, عذاب قيامت هم بزركك است هم نسبت به دنيا دور در مقام تخويف و انذار و ترساندن از كوجكك بودن عذاب نام 
نمى برند از دور بودن عذاب نام نمى برند در بين امور جهاركانه همين دو را ذكر مى كنند يكى نزديكك يكى بزركك, يكى 
نزديكك تر يكى بزركك تراما آنكه نزديكك تراست كوجكك تراست كوجكى اش ذكر نمى شود آنكه بزركك تراست دورتر 
است دور بودنش ذكر نمى شود اين جهار امر را انتخاب كردند دوتا كه لازم بود و كارآمد بود را ذكر فرمود, (وَلَنذِيِمَنَهُم مِنّ 
الذات الأكى )داب دئيا نسبت به عذاب آخرت دو خصوصيت دارد يكى اينكه نزديكك اسث دُنو يعنى نزديكى, نزديكك 
است يكى اينكه كوجكك تر هم هست محدودتر هم هست. عذاب قيامت دو خصوصيت دارد يكى اينكه بزركك تراست يككى 
اينكه دورتر است در اين دو صفتى كه براى عذاب دنياست آن كوجكك بودنش را ذكر نفرمود آن نزديكك تر بودنش را ذكر 
كرد درباره عذاب قيامت آن دورتر بودنش را ذكر نفرمود بزركك تر بودنش را ذكر كرد (وَلَنَذِيفَنَّهُم مِنَ الْعِذَاب الْأدنَى دُونَ 
الْعَذَّاب الْأَكبِر) يعنى قبل از آن, نه اينكه عذاب اكبر نمى جشانيم يعنى غير از آنه نه با عدم آن. 


ص: وك 


.158 التفسيرالكبيره ج0؟, ص‎ . )10( -١ 


؟- (6 ٠.‏ سوره لا تساف آيهلا 6 
3 07 5 سوره لا ع آيهلا بفة 


ع 6 5 سوره لا - آيهلا بضة 


سر عذاب دنيوى تبهكاران 


اين عذاب ادنا (يعنى دنيا) يعنى مقدارى ما اينها را به عذاب نزديكك و نزديكك تر معذّب مى كنيم (لعَلْهُمْ يَرْجِعُونَ) براى اينكه 
بركردند توبه كنند انابه كنند يكك مقدار ما اينها را فشار مى آوريم كه متتئه بشوند اككر در زمانى كه اختيار بود متتبه شدند كه 


بسيار خوب مورد قبول است 
يذيرفته نشدن ايمان غيراختيارى و ايمان بدون عمل صالح 


اما اكر به آن حالت خطر رسيدند نظير فرعون كه حالا در آب دارد غرق مى شود دست و يا مى زند حالا مى كويد من ايمان 
آوردم در آن ظرف, ايمان مقبول نيست جه اينكه در ظرف احتضار هم ايمان مقبول نيست. بخش يايانى سورهلا مباركه[] 
الكو اف يف قاف راك زوم انق يعدن قراف ولح ) #مونان عا لف عار باجا لك لبط رار ونان سر كه امه ل 
تفغ تنس إبعائها لع تكن آمنث ين قَبل) مكل فرعوة, فرغون قبل ايمان ثياورد آن لتحطه كه خواست ايمان بياوره اين أيمائن 
نافع نيست (لَا يَنْقُم تَفْساً إيمائّعا) در آن لحظه اى كه آيات الهى آمد كه (لَمْ تَكنْ آمَنَتْ ون قَبِلُ ) قبلا در حال اغشاز تمان 
قاويف الآن ذوصال:اسظران اجات فى آوزة أبن اساة ا تدارها يا ترقا ايعان اوركيض اقل دين وا بنورفت ول كار 
انجام نداد (له تكن تون قبل أذ كقريت) ان (كتديث ) عظت بز( قث ) انت يعتى :ول :تكن كبديت قن ابمانها خيرا» 
ايمان آورد ولى كارى انجام نداد عبادتى, اركان دينى, فروع دينى, اينها را هيج انجام نداد اينها در آن لحظه رنج مى برند 


أ 


«انعام) اين بود جنك آيه مانده تا يايان سورهلا «انعام) در ايه بهاين صورت فرمود, فرمود: (إنا 


جيزى عايدشان نمى شود اين دو كروه در زحمت اند. 


ص: 1/8/1 


تشابه آيات ٠١7‏ تا ٠١9‏ سوره «اسراء» با آيات يانزدهم و شانزدهم محل بحث 


فو يورو 8 بيار 646 باسزاع سيظل و سجدة اقعادة غرةاق الب ذ كر شده افت قردوة: (ذل آمنُوا به أو لآ مُوْمِنُوا) به افراد تبهكار 
مى فرمايد شما ايمان بياوريد يا نياوريد براى ما فرقى نمى كند ولى مردان الهى وقتى به ياد حق افتادند اهل ايمان و سجده و 
تسوج اند [ إن الذيق. أوثوا املك ون فيلو ]ذامتلى علبوع يؤدوة [لأأقان ركد فاورتورة ماق زه إن 311 وغ زا ملق و 
0 وَيَحْوُونَ ََدْهَانِ يتكونَ وَيَزِيِدٌمُعْ حُمُوعاً) اين خشوع قلبى اينها ابن اعمال اهرى افيا نه ضرفا من النارو انك عد قرفا الم 


الجنّه) اين آيات /او,١١‏ وم١او؟ة١٠‏ سوره لا مبار كه لا «اسراء» مشابه همين آيات يانزده و شانزده سوره لا مبا ركه لا «سجده» است 


إ 


كه محل بحث است مخصوصاً آيه بانزدهم. بنابراين در دنيا يكك مقدار عذاب را ذات اقدس الهى مى جشاند تا اينها توبه كنند 


اكر توبه نكردند آن روز هيج اثرى و نفعى براى اينها نيست. 
تذكره انبيا در برابر نسيان انسان و اشاره قرآن به ظالم ترين انسان ها 


فو قال اب عرذاة الى كفا اند كد وف انالك الين وان ابتها بار كود و ابعيا قد شدفقف يدساى تعد برو بر كرد اراتك 
فقن ا طله ولق دكن اياك و11 ) علاكره سوق بل الشيان اممف اريكه) لمتراق موق بطل امرك زور) غلم باتضان 1 ينها 
فخ رانو نوها ) بحاضا شه انث نا بض البناقك ا ابه عر لق اوس اق كد دق امرهد بن تود يعد اتنا عل كره 
مى دهند (إِنَّمَا أن مذَئةْ) (0) اين است (لَقَّدْ يَكَونًا الْقُوَآنَ لذّكْرِ) 50 اين اص وماقة ااقاسرة (وَمَنْ أظْلَمُ مِمّن ذْكرَ 
يات َب ثم عرض نا إِنَا مِنّ الْمَجْرِمِينَ مُنتَقَمّونَ ) در برابر آن مردان الهى كه فرمود: (فَلاتَعْلَمُ نَفْسٌ ما أَخْفِ لَهُم ) بعد 
فرمود ياداش اينها بهشت است و مانند آن, در برابر اين مجرمين فرمود: (إِنّا مِنَ الْمَجْرِمِينَ مُنتَقَمُونَ) «أعاذنا الله من شرور أنفسنا 
و سئئيئات أعمالنا». 


الى 


ص: 1/4 


1-(19) . سوره[] غاشيه؛ آيه0 01". 


لكايه : سورهلا قمر» آيات /اكو ”وكاو :5. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7" تا 2" سوره سجده 17؟17/1١1/1؟9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 


(وَلَقَدُ آنينَا مُوسَى الْكِنَاتِ فَلَا تكن فى مِرْيّهِ من لقَائِهِ وََعَلَْاهُ هُدىَ لِينى إِسْرَائِيلَ (19) وَجَعَلَنَا مِنْهُ أئِمَهُ يَهْدُونَ بأمْرنا لَمَا صَبْرُوا 
وَكانُوا بِآيَاتنَا يُوقَنُونَ (6) إِنَّ رَبك هُوَ يَفْصِل بَيِنَّهُمْ يَْمَ لْقيامَهِ فيّما كاثُوا فيه يَخْتَلِفونَ (10) أوَ لَمْ يَهْدِ لَهُعْ كم أهلكنًا من قَئِلهم 
مِنَ الْقَرُونِ يَمْسُونَ فى مَسَاكِنِهمْ إِنَّ فى ذلك آيَاتِ أَقَا يَسْمَعُونَ (09) 


سخنان حكيمانه هدهد, ثمرهلا تربيت الهى سليمان نبى 


جند نكته مربوط به مطالب قبل مطرح بشود اوّلين نكته اينكه اكر هدهد كه يكك يرنده است آن برهان دقيق عقلى را اقامه 
كرو انيت كه (معدتها وكؤقها بقشلاوة للنسسى ين ذون الله ) للقيحة كقح تج را ابنها خداارا عيادظ لمى كد اين نه ورا 
آن است كه هر يرنده اى در اين حدٌ برهان عقلى تواناست يا هر يرنده اى رااكر كسى بخواهد تربيت كند او به اين حدٌ برهان 
عقلى مى رسد كه براى خواصٌ انسان هاست بلكه معجزه اى است از انسان كامل به نام سليمان(سلام الله عليه) كه خداوند 
درباره اين يدر و يسر يعنى سليمان و داوود(سلام الله عليهما) فرمود ما زبان و منطق طير را به آنها آموختيم كه كفتند: (عُلْمنَا 
متقلن الَئر) (5) به كوه ها دستور داديم كه (2! جَبَالٌ أَوّبى مَعَهُ) (0 درباره داوود و مانند آن, بس اين جنين نيست كه هر 
يرنده اى بتواند اين قدر برهان عقلى اقامه كند يا آنها را با تربيت عادى بتوان به مرحله حكمت عاليه رساند البته اكر معجزه اى 


ص: 49 


.)١(-١‏ سورهلا نملء آيهل] زفة 
؟-(5) ٠.‏ سوره لا نمل» آيهلا 1 
(") . سورهل] سبالاء آيه[] .٠١‏ 


تفاوت نيروى ادراكك حسى با ابزار آن 


مطلب دوم درباره فرق يبن أذن و سمع و بين عين و بصر است كوش از اعضاى بدن است جشم از اعضاى بدن است كه 
خداوند اين بدن را بااين جشم و كوش و ساير جوارح مستوى الخلقه خلق كرد اما روحى را كه فرمود: (وَتَفْحْتٌ فيه من 
رُوحى) (0) كه حقيقتى ذاتاً مجرّد ولى در مقام فعل نيازمند به ابزار است مقام ذات آن خب مجورّد است اما فعلٍ آن ابزارئ 
است آن مراحل نازله[ا فعلٍ نفس را مى كويند سمع, بصر, لمس, ذوق, شمٌ و مانند آن. شاه كار روح است در مرحله نازل, 
باصره كار روح است در مرحله نازل, سامعه كار روح است, ذائقه كار روح است, لامسه كار روح است روح در مرحله نازل 
بخواهد اين محسوسات را ادراكك كند ابزارى لازم دارد اكثر كسى به وسيله عامل تخدي ركننده اين مراحل ضعيفه[] روح را 
تخدير كند آن اعضا رااكر قطعه قطعه كنند دركى نيست اين بيمارى كه در اتاق عمل مى رود و اعضا و جوارح او را قطعه 


قطعه مى كنند دركك نمى كند براى اينكه مرحله ضعيفه لا روح, تخديرشده است يعنى آن لامسه تخديرشده است وقتى لمس 


نباشد ادراكك لمسى نباشد دست را اكر قطع كنند يا رااكر قطع كنند كسى ادراكك نمى كند لذا بين كوش و شنوايى: بين 


جشم وييناضي كاملا فرق بنك 
تبيين علمى بودن يقين تبهكاران در قيامت 


مطلب ديكر درباره جهنمى هاست, جهنمى ها در قيامت يقين علمى بيدا مى كنند كه قيامت حق است خدا حق است جهنم 
حق اسك كريني انض نا وترين ) اماكيى اندانى قذارقه كد وو قبل "نه ( اقرقوة) اننا كدشت كدي كزارنها 


ايمانى داريم ايمان, امر تكليفى است انسان واجب است كه ايمان بياورد (يكث) برابر ايمان, عمل صالح داشته باشد (دو) 
قيامت ظرف تكليف نيست ظرف جزاست انسان در قيامت يقين ييدا مى كند كه خدا هست و جهنم هست حساب و كتابى 
هست اما بخواهد باور كند يعنى مؤمن بشود مقدور نيست اين جايش دنياست لذا يقينى كه در قيامت براى تبهكاران است 
يقر علي ادك لين علس امن ادص كت يعن ينتقي و مقت د ازرانجن قاهلة فس كر وهات اقامه قن حي اسان كاد 
مى فهمد هركز نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم اما مى تواند بككُويد من باور ندارم بارها عنايت كرديد كه قضيه را 
عقد مى كويند براى اينكه بين موضوع و محمول به وسيله آن رابط كره خورده است «تسمْى القضيه عقداً» كه در كتاب هاى 
منطق اين مضمون را ملا-حظه كرديد اين «زيدٌ قائم» را مى كويند عقد, قضيه عقد است زيرا به وسيله رابط بين موضوع و 
محمول كره خورده است اما عقيده آن است كه عصاره لا اين قضيه به جان شخص كره بخورد اين را مى كويند عقيده اين 
كان عقا على اسق كه سول انكوه اليك قد غدل نظرى كدمسقول اقديضه البك ادن عا الساواهى تواثد راوز تكقن يدن نا 
اينكه صد درصد براى او روشن شد كه زيد قائم است مى تواند باور نكند يعنى مى تواند به جان خود كره نزند و عقيده بيدا 
تكند اينكه در قرآن فرمود: (وَجَد دُوا بها وَاسكيمَتها أَنْقّثِهُغْ) (1) يعنى آل فرعون يقين يبدا كردند كه حق با موساى كليم 
است وآنجه حضرت آورد معجزه است سحر نيست اما اين عقد علمى را اين قضيه علمى را به جان خودشان كره نزدند عقيده 
بيدا نكردند لذا با اينكه فهميدند صد درصد حق با موساى كليم است ولى باور نكردند لذا موساى كليم(سلام الله عليه) به 
فرعون فرمود: (لقَد عَلِمْتَ ما أَنْرّلَ هؤّلاءِ إَِرَبُ التَماوَاتٍ وَالََدْض بَصَائِرٌ) (1 خب براى تو مسلّم شد كه اينها را خدا فرستاد 
افاباوو تكزه ارخ مقدوو افبناق اسك عتون اماف قغل اساة اسك قعل ارادىئ ىو اعفارى اسك ميد درسك ا كروراف او'ثايتك سد 
كه اين مطلب درست است مى تواند باور نكند لذا در قيامت جا براى ايمان نيست علم اليقين هست شهود هم دارند اما 


بخواهند به جان خودشان كره بزنند اين طور نيست اين جايش دنياست. 
ص: 94941١‏ 


86 سورهلا حجر آيهلا 7 سورهلا صء آيهلا‎ . )59(-١ 
؟-(0) . سوره لا نمل آيهلا ازدلة‎ 
٠06١ سوره لا اسراءء آ يهلا‎ . )2( 


تفاوت عامل انككيزه با عامل انديشه در وجود انسان 
يرسش: استاد بالالاخره عقل نظرى و علم حصولى شرط لازم است. 


ياسخ: بله اما كافى نيست در مثال هاى قبلى كفته شد ما نيرويى داريم كه مسئول كار است نيرويى داريم مسئول ادراكك است 
ما همان طورى كه در ظاهر بدن جشم و كوشى داريم كه با اين جشم و كوش ادراكك مى كنيم اين مار و عقرب را مى بينيم 
اما اكر بخواهيم نجات بيدا كنيم با جشم و كوش نجات بيدا نمى كنيم با دست و يا نجات ييدا مى كنيم با دست و يا يا دفاع 
مى كنيم يا فرار مى كنيم اككر دست و ياى كسى زنجيرى شد و بسته شد اين علم, لازم بود ولى كافى نيست انسان صد درصد 
مى داند اين مار است مى داند اين عقرب است ولى جون نمى تواند فرار كند مسموم مى شود ديكر نمى شود به اين آقا كفت 
مكر نديدى, اشكال بر آن مستشكل است نه براين شخص جون جشم كه فرار نمى كند نمى شود كفت مككر تو مار را نديدى 
خب بله مار را ديد اما آنكه فرار مى كند دست و ياست آنها بسته است اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: 
«كم من عقل الاسير تحت هوى الآميرا (() آ ن عقل عملى كه عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (1) در جهاد نفس, در 
جياة اورت به ايباروك هوي و نورق ويقنيز كن باه اعتى جنال فر بس اجر ها إثانه كين كه فاتك ميق انك ارده رم 
فهمد اما عقل نظرى مسئول انديشه است نه مسئول ايمان كارى از او ساخته نيست آنكه بايد باور كند عقل عملى است كه 
«عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» آن به اسارت شهوت در آمده آن به اسارت غضب در آمده از عقل اسير كارى ساخته 


نسسثك. 


ص: 447 


.5١١ نهج البلاغه» حكمت‎ . 0800-١ 
.١١ ؟-(8) . الكافى» ج١» ص‎ 


يرسش:... ياسخ: يكك متخضٌّ ص قلب وقتى دارد حاذقانه قلب را درمان مى كند ركك هاى ظريف دقيقٍ اريق مويى همكار هم 
هستند تعامل فراوانى بين اين ركك ها هست ولى يكى از اين ركك ها كرفته است ركك هايى كه يهلوى آن هستند سالم اند اين 
متخضٌ ص قلب وقتى مى خواهد بشكافد و عمل كند مى كويد اين يكى مشكل دارد آنها هيج مشكلى ندارند نبايد كفت كه 
اينها همكار هم اند بله كارها را با هم انجام مى دهند اما فللا اين يكى بسته است اين عقل نظرى برهان اقامه شده يا با آيات و 
روايات يا با ادله عقلى فهميد فلان جيز حق است بسيار خوب, حالا مى خواهد به جان خود كره بزند با جه جيزى كره مى زند 
بافهم كه نمى شود كره زد با اراده مى شود كره زد آن قدرت اراده مند اسير شد «و كم من عقل اسير تحت هوى امير لذا 
فرمود: (وَححَدُوا بها وَاسَِْفَتَُا أنَفْسَهُعْ ) با اينكه اينها صد درصد يقين دارند اما انكار مى كنند. 


بنابراين جيزى صد درصد براى او روشن شد اما اين هيج كاره است مثل اينكه صد درصد براى جشم روشن شد كه اينكه 
دارد مى آيد مار سمى است اما جشم هيج كاره است جشم فقط مى فهمد با فهميدن كه نمى شود فرار كرد با فهميدن كه نمى 
شود سنكك زد آن كه سنكك مى زند دفاع مى كند فرار مى كند دست و ياست, دست ويا بسته است نمى شود به اين شخص 
كفت تو مكر نمى خواندى مككر نمى دانستى بله مى داند اما فهم كه مشكل را حل نمى كند فهم يكك شرط لازم است نه شرط 
كافى, اينها كه الآن مبتلاى به موادٌ مخدر هستند اينها مشكل علمى ندارند كسى نمى تواند به اينها موعظه بكند خطرات اعتياد 
زاذكر كتلك ابتهنا نكن ال هفةر يكن آل عد خطرات اعفاد را 'فهمقل.عون فرشب همان بتجاره:اسث كد در كبار جدؤل 
داخل جدول با كارتن مى خوابد ديكر ازاين بدتر جيست شما مى خواهيد جه جيزى را موعظه كنيد بككوييد آواره مى شويد 
كه او شده, بككُويى كارتن خواب مى شوى كه شله, بككُويى جدول خواب مى شوى كه شده اين مشكل علمى ندارد وقتى مى 
خواهد تصميم بككيرد آن اراده اش فلج است اراده اش به اسارت شهوت در آمده خب اكر اسير شد جككونه اراده مى كند شما 
مى خواهيد به او جيز بفهمانيد او كه بيشتر از همه بيشتر از همه اين خطرات را دارد احساس مى كند بخواهى بكويى تصميم 


بكير اين نيروى تصميم كيرنده او به اسارت در آمده. 


ص: “097 


در جهنم اين طور است كسى توان ايمان آوردن ندارد ايمان آوردن جايش دنياست در جهنم اكر اينها واقعا مزع فتك 
موحد بشوند كه مخلمد نيستند منتها حالا عمل صالح ندارند اكر كسى موحد باشد كه مخلد در نار نيست بنابراين اين (إ" 
موفون) كمون ايه دوازده سورهلا «سجده» كذشت يعنى ما يقين علمى داريم در بهشت كارهاى خوب اذكار خوب هست اما 
يد هون قوان زولا لضت دل حول حزق حتاى اطنط وشاووا عستت اها ىكل تتصدية نيت ليها كلها ققلة آنه لوك 


أَخْنَهَا) )١(‏ امااين طور نيست كه بككويند اين معصيت كرده. 


يرسش:... ياسخ: خب نبايد مخلد باشند ولى براى همين كفار خلود هست جون كسى كه موحد شد كه هركز مخلّد در نار 


كف ون قايس امسك ام كه وله مط 
سر ثواب و عقاب نداشتن اذكار بهشتيان و فحاشى دوزخيان 


دن انهشت أذ كارف هست: اما نظير اذ كان فرشعه هاست ليوو :ملكات انماتى دتياست ابن طون ست كه ثوانا يرثك دن دنيا ا كر 
كسى كفت «سبحان اللهه, «الحمد لله ثواب مى برد اما در بهشت وقتى بهشتى ها بر اساس (دَعْوَاهُمْ فِيَا باتك اللّْهُمَ 
وَتَحِيْتهُمْ فيهَا سَلامٌ وَآخِرٌ دَعْوَاهُمْ أن الْحَمْدُ لِلِهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ) (1) اين اذكار را دارند اين طور نيست كه نظير اذكار دنيا ثواب 
«اشعه باظند ته اذاست ىو لفق كه دوز غيان اتسبت بهو داركد محصيك اس ( كلها #خلك آغة لفلث أنتها) #نابن ستو 
تسبيح بهشتى ها عمل صالح است كه براى آنها ثواب بنويسند آنجا دار تكليف نيست ظهور ملكات دنياست نظير فرشته ها كار 
مى كنند و مانند آن. 


ص: 09 
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اشارهلا بخش يايانى سوره «سجده» به معارف مطرح شده در صدر سوره 


در صدر اين سوره] مباركه[] «سجده؛ از وحى و نبوت و توحيد و معاد سخنى به ميان آمده فرمود: (تُنزيل الْكتَاب لآ رَيْبَ فيه 
مِن رب الْعَالَمِينَ) )١(‏ بعد مسئله توحيد راذكر فرمود, بعد در جند آيه بعد مسئله لقاءالله را مطرح كرد حالا از باب ردّ العجز 
الى الصدر در بخش بايانى اين سور ه به همان محتواى صدر سو ره اشاره فرمود, فرمود ما همان طورى كه به تو كتاب داديم 
به موساى كليم كتاب داديم. 


سرٌ طرح داستان موساى كليم در بخش يايانى سوره لا «سجده) 


يذيرفتند ولى مسيحى ها به جريان حضرت موسى و تورات موسى(عليه السلام) ايمان داشتند لذا در جريان حضرت موسى اين 
رايادآورى فرمود كه همه كروه ها را شامل بشود. 


مراد از ترديد نكردن در لقاء. در بيان آيه[] ٠‏ 


فرمود: (وَلَفَّدُ آَينَا مُوسَى الْكنَاتَ) به او كفتيم كه در لقاءالله ترديد نكن به توهم مى كوييم در لقاءالله ترديد نكن تا جامعه 
ايمانى آنها و شما همه بدانيد كه در لقاءالله ترديدى نيست كرجه عده اى (بَلَ هم بلقَاءِ رَبَهِمْ كافِرُونَ) بودند كه در آيه ده 
همين سوره[] مباركه] «سجده؛ كذشت فرمود: (فَلَا تكن فى ِوْيَهِ من لَقَائِهِ) اين وجه را كه هم توسط علماى شيعه مثل مرحوم 
كنع طرنين درافياة رانين الانتلاء (وضواة اللاضيهنا ذر مث البانة نك ده ينعاب شخروارى دير كرده انها فاصوا 
سق كر ازنك تك قل ون ين الاك ) يعت لقنا ويحوه عدار كلد بير الى لذ عليه وز الهو سل متقب رك رس عله 


السلام) را در معراج: 50 اينها مقدارى از ظاهر آيه دوراسث. 
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بهره مندان از علم الوراثه و علم الدراسه. هاديان امت يهود 


فرمود آن كتابى را كه ما به موساى كليم داديم آن را هدايت بنى اسرائيل قرار داديم قرآن را هم هدايت امت اسلامى قرار 
داديوابق كتابا ا (مدىٌ للنّاس) () ساختيم (وَحَعَلَنَا نه أَْمَهُ يدون بأمْرًِا لَمَا صَبِرُوا وَكَانُوا بآيَاتنَا يُوقِنُونَ) يهودى ها دو 
كروه بودند عده اى ايمان نياوردند عده اى جزء خواص اهل كتاب بودند كه اينها ايمان آوردند صبر لازم اقسام سه كانه صبر 
را حفظ كردند به مقام يقين رسيدند اينها در اثر مَلكه صبر (يكث) و در اثر مَلكه يقين به آيات الهى (دو) جزء هاديان امت 
شدند كه مردم را به امر ما هدايت مى كنند اينها دو قسم اند بعضى ها كه علم الدراسه خواندند مبلغان دينى اند معلمان اند 
مصِنّفان اند مدرّسان اند اينها مردم را به امر معروف و نهى از منكر هدايت مى كنند كه در بخش هايى از قرآن كريم راجع به 
امر به معروف و نهى از منكر همين كروه سخنى به ميان آمده كه همه امت ها را شامل مى شود منتها آن خصيصه اى كه در 
امت رسول كرامى(صئَى الله عليه و آله و سلّم) است در امم ديكر نيست در آيه ٠١‏ سورهل] مباركه0] «آل عمران» به اين 
صورت آمده است (وكَكن نكم أَمَهُ يَدْهُونَ إلى الْكثِرِ) كه ديكران هم همين را داشتند منتها خصيصه اى كه در امت اسلامى 
هسك دو امك شاف ديكر تبوافعه افك دن آنه ٠‏ سورهلا مباركه[|ا«آل عمران» دارد (كثم حير مه أُحْرِجت لئاس تَأمْرُوَ 
بالْمَعْرُوفٍ) اينكه فرمود ما در بين بنى اسرائيل كروه خاصى را هدايت كرديم 1 نها را به مقام امامت رسانديم كه به امر ما 
هدايت مى كنند آنها كه مراحل متوسط را دارند يعنى از علم الدراسه برخوردارند اينها بر اساس امر به معروف, نهى از منكر 
طبق دستورات شريعت, مردم را هدايت مى كنند عده اى كه جزء خواص اند و اولياى الهى اند تحت ولايت ذات اقدس الهى 
هستند اينها (يَهُدُونَ بأَمرنَا) در سورهل] مباركه[] «انبياء» آيه 7 به اين صورت فرمود, بعد از اينكه مسئله اسحاق و يعقوب(سلام 
الله عليهما) را ذكر فرمود, فرمود: (وَجَعَلْنَامُْ أَيِمَهُ يَهْدُونَ بأمْرنًا) اين (يَهْدُونَ ِأَمْرِنَا) مى تواند هم امر به معروف و نهى از منكر 
و دستورات شريعت باشد هم (إنما أمزة إذَا أَرَاد سينا أن بَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ) 09 باشد انها معصومانى اند كه يه امر تكويتى 
ذات اقدس الهى يكك عده را به مقصد مى رسانند ديكر (يَهْدُونَ) به معناى ارائه طريق نيست بلكه به معناى ايصال به مطلوب 
است يس دو كروه در بين بنى اسرائيل حضور داشتند غير از تبهكاران, يكك عده عالمانى بودند كه بر اساس علم الدراسه مبلغ 
دين شدند كتاب مى نوشتند سخترانى مى كردند مردم را بر اساس امر به معروف و نهى از منكر هدايت مى كردند يكك عده 
هم انسان هاى كامل بودند كه بر اساس (إِنّما أَمْرُْ إِذا أَرَادَ شيعا أن يَقُولَ لَهُ كن قَيَكُونٌ) با امر ملكوتى عده اى را به مقصد مى 
رساندند يس هدايت به امر الهى هم شامل علم الدراسه اى هاست هم شامل علم الوراثه اى ها لذا در آيه 7 سورهل] «انبياء» 
فرمود: (وَحَعَلَْامعْ أَِمهُ يَهدُونَ بأمرا وَأَوْحيًا َيِه فِغلَ الْحيرَاتِ). 
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تبيين اقسام دو كانهل] وحى 


يكك وقت است كه وحى به علم و حكم تعلق مى كيرد مثل اينكه به انبياى صاحب شريعت وحى مى آيد كه فلان جيز واجب 
است فلا-ن جيز حرام است و مانند آن, اينها وحى حكم است وحى علمى است كه وحى قانون است. يكك وقت است كه در 
قلب انسان كرايشى بيدا مى شود كه فلا-ن كار را بكن مثل اينكه به مادر موسى وحى فرستاد كه اين بجه را در صندوقحجه 
بككذار و صندوقجه را بينداز به دريا اين مسئله علمى نيست اين مسئله ارادى است در علم او اثر نكرد در اراده او اثر كرد يعنى 
عكل بالفدل ونوا كمال كرون انما دو تستميو أرادووا كدو نع اميجكرا قوآل اكردتكء نينا كد عذال الور السللارق مدر 
است جزم راهى دارد عزم راهى دارد بينهما بون بعيد در محور عزم و اراده و نيت و قصد و تصميم مادر اثر كذاشت فرمود ما 
وحى فرستاديم به مادر موسى (أَنٍ اقذِفِيه فى النَابُوتٍ فَاقذِفِيهِ فى اليم مَليلَقهِ اليم بِالسَّاحِلٍ َأَحَذْهُ عَدُوٌ لى وَعَدُوٌ لهُ) )١(‏ اين وحى 
فعلى است بنابراين اين (يَهْدُونٌ بأَمْرِنَا) كه در سورهل] مباركه[] «سجده؛ محل بحث است هم مى تواند امر به معروف و نهى از 
منكر شريعت را شامل بشود كه ارائه طريق است هم امر تكوينى را كه ايصال به مطلوب است و در آيه “الا سورهل| مباركه[] 
«انبياء» مطرح شد شامل بشود (وَحَعَلَنَا منْهُ أَْمَهُ يَهدُونَّ بأَمرًِا) منشأ اينها هم صبر است و يقين. 


حوادث تلخ و شيرين» آزمون خداى مدبر 
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1831 سورة لا عله يد 


مايكك حادثه كه بيبش مى آيد فورا يا كله مى كنيم يا صحنه را تركك مى كنيم منزوى مى شويم در حالى كه آن كاركزار 
دارد تدبير مى كند كاهى به اين وضع امتحان مى كند كاهى به وضع ديكرى امتحان مى كند يكك حادثه شيرينى كه يبش 
آمد انسان از جا در مى آورد يكك حادثه تلخ كه بيش آمد انسان صحنه را رها مى كند ما در اين كردونه هاى سرّاء وضرّاء 
داريم امتحان مى دهيم اين جنين نيست كه اككر حادثه تلخى براى ما بيش آمد مجاز باشيم كه صحنه را تركك كنيم اين صحنه, 


تفاوت اختلاف قبل العلم با اختللاف بعدالعلم 


بعد فرمود اينها اختلافاتى دارند اختلاءف دو قسم است يكك اختلاف قبل از علم است كه بارها ملاحظه فرموديد كه خير و 
رحمت و بركت است خب اين نظريه يردازى ها براى همين است افراد كه زيراكس هم و كبى هم واينها كه نيستند هر كدام 
فكرى دارند اين نظريه هاى مختلف زمينه رشد و تكامل و توليد علم است منشأ بركت است وقتى اين نظريه ها عرضه شد حق 
روشن شد از آن به بعد هر كونه اختلافى, اختلاف مذموم است وكرنه اختلافٍ قبل العلم منشأ بركت است اختلاف بعدالعلم 
أيثة كدمتنا خط و ععساثاو كمزاهين ها نفزاوان أسق دو سو وه ساو كه[ «شرها آذ الاق نتن سوط كدفيتة؟ اه 
موي مره أبن انك عن كان الا آم وَاحَدَهٌ بعت اللَهُ لين ممشَْرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَبْرَكَ مَعَهُمُ الْكتَات باحق بكم 
ئْنّ النّاس فِيما اتلْقُوا فِيه) بالأخره مردم صاحب نظرند اختلاف نظر يبدا مى شود وحى آمده كه به اين اختلاف يايان ببخشد, 
اختلاف را خاتمه بدهد,ٌ وقتى وحى آمد به اختلاف ها يايان بخشيد معلوم شد حق جيست و با كيست از آن به بعد اكر كسى 
اختلاف كرد اختلاف مذموم است فرمود: (إيخكم بَينَ النَّاس فِيما الَْلَهُوا فيه) اين اختلاف را مذقّت نكرد اما (وَمَا اخُتلفٌ فيه 


2 


دين أثو مون عو نذا جاء ته :لقنت بها تضق )انهاه ار رواتين دو اج كرب اعتادين + اسجلاف بع و طلم وانازاو] نت در 
سورهل] مباركه [] «جائيه) هم مشابه اين مطلب آمده است كه اختلاف هاى قبل العلم جيز خوبى است اما اختلاف هاى بعدالعلم 
نارواست اكر كسى بعد از اينكه حق برايش روشن شد اختلاف كرد ديكر بيراهه رفته است سورهل] مباركه[] «جاثيه) آيه هفده 
اين است كه درباره همين بنى اسرائيل (وَآَيَاهم بيات مِنَ اَم فَمَا اخْلهُوا إلا من بَغرب مَا اده الْعِلُم بَيابتنَهُم) بعد از اينكه 
روشن شد حق جيست ديككر اختلااف وجهى ندارد آن اختلاف مى شود بَغى و ظلمء در اين زمينه است كه فرمود: (إنَّ رَبك 
يَفْضى بَينهُمْ يَوْمَ الَْامَِ فيِما كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ) اينجا هم فرمود: (إِنَّ رَبك هُوَ يَفْصِلٌ يتنه يَوْءَ الْقَامَهِ يما كانُوا فيه يَختِفُونَ 
0 أْوَ لَمْ يَهْدِ لَهُمْ كم أَهْلَكنًا من قيلهم مِنَ الْقرُونِ يَمْشُونَ فى مَسَاكيِهغ إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ أَقَلا يسْمَعُون). 


ص: /41404 


هشدار الهى درباره عبرت كرفتن از سرانجام شوم ظالمان 


بالأخره انسان يا بايد خردمدار و عقل محور و برهان انديش باشد يا بايد كوش شنوا داشته باشد كه جمع را شايد, فرمود خيلى 
ها به هلاكت رسيدند مركك طبيعى, موعظه نيست مكر به معنى عام اما زمين كير شدن, به هلاكت رسيدن, ويران شدن, نابود 
شدن اينها موعظه است فرمود مككر اينها نمى بينند كه خيلى ها را ما به هلاءكت رسانديم اينها هم در سرزمين آنها دارند 
ردك ع كنود حب ادق بأ رلدرواى 1 نيا شو كله باشلا كر ود ققد ظلم و لارك و زرو اتاد قتي راق ف كز فكس فى اقل 51 
َع يَهْدِ لَهُعْ كع أَمْلَكنا من قَيلهم من الّْدونِ) كه اينها فعلا (يَمْشُونٌ فى مسَاكتهغ) در بخش هاى ديكر كاهى به صورت متكلم 
مع الغير كاهى به صورت فعل مغايب مى فرمايد ما آنها را هلاكك كرديم شما را به جاى آنها نشانديم (لَنْظْرَ كتِفٌ تَعْمَلونَ) 
0 تكه) و كاج د خذاركد انباواعلاكة كدو مار حاتشين آنها كند (فنناة كنت عار )ثلةزدر) كاضس واصورت 
فعل مغايب التفات از تكلم به غيبت از ذات اقدس الهى ياد مى كند فرمود شما را به جاى آنها مى نشاند ببيند جه مى كنيد 
كاهى مى فرمايد ما شما را به جاى آنها نشانديم تا ببينيم جه مى كنيد اينكه فرمود: (وَسَكَنتُمْ فى مسَاكن الّذِينَ ظَلْمُوا) (5) اين 
تعليق حكم بر وصف مشعر به علتِت است اكر بكويند شما به جاى ظالمين نشسته ايد يعنى اينجا قبلا مقر حكومت ظالمين بود 
ما آنها را به هلاكت رسانديم جون ظالم بودند, شما به جاى آنها نشستيد مواظب باشيد اينكه فرمود: (وفكك فى تاكن 
الّذِينَ ظَلموا) اين ارشاد به آن علت حكم است خواه به صورت متكلم مع الغير بفرمايد: (لتنْظَرَ كي تَعْمَلُونَ) يا به صورت 
قعل معاني رف رعايدة (لتعلد) كدهو ذو هولق كانه :5 كر رموه برا هميق الست 


ص: 01949 
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ضرورت بهره كيرى از براهين عقلى يا كوش فرادادن به يبشوايان عقل مدار 


فرمود: (أَوَ لم يَهْدِ لَهُمْ كم أَمْلَكنًا من قَيلهم مِنَ الْقَرُونِ يَمْشُونَ فى مَسَاكِتِهِم إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ أَقَلَا يَسْمَعُونَ) بالأخره انسان يا 
بابد عافل باشد'يا كوش سنا داشهه باشد هر قيامث اينها مى كويند؛ (لَو كا تمع أز تحفل) 52 اكز ما كوش شتو] واشتيم هت 
فهميديم اهل بي ت(عليهم السلام) جه فرمودند يا عقل مدار بوديم با برهان عقلى مى فهميديم كه جه خبر است به اين خطر مبتلا 
نمى شديم فرمود اينها نه تنها برهان عقلى ندارند كوش شنوا هم ندارند حالا اين جند آيه يايانى _ ان شاءالله _ براى بحث 


فردا! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.٠١ سور هلا ملكك. آيهل]‎ . )19(-١ 
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ا جار الاي ارود قور ينوت فى متراكتون إن فى ذلك لاي ات ال ل يرا أنا 
صَادِقِينَ (0 قل يَوْمَ الْمَنْح لا يَنفَعْ الَذِينَ كفَرُوا إيماهغ وَلآ هُمْ ينطَرُونَ (9) ا مُنَعَظدُونَ (:)) 


مراتب عبادت مومنان در بيان قرآن كريم 


اين بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «سجده» است جند نكته اى كه مربوط به مطالب قبل است اين است كه در قرآن كريم 
كاف براق اوساطظ اهل ايناث كد نخيوفا من النارنة يا اطوفا إلى البلهوحهادت ني كنثد وعدو هات راقرآن مشحص من كد 
كاهى هم براى اوحدى اهل ايمان درجاتى را ذكر مى كند آنجا كه براى اوحدى و علماى مؤمن درجه ذكر مى كند نامى از 
خوف و طمع نيست آنجا كه براى اوساط از مؤمنان مسثله مطرح مى كند كرجه جاى خوف و طمع هست اما جاى بيان آن 
مرحله عاليه نيست در سورهل] مباركه[] «سجده) كه جمع فرمود بين آن مرحله عاليه و مراحل ميانى» اين معلوم مى شود براى 
آن كروه هاى سه كانه است عده اى «حباً لله) نحدا را عبادت مى كتند عده اى «خوفاً من النار» عده اى «شوقاً الى الجنه» ل0) و 
مستحضريد كه كلمه «واوا همان طورى كه براى جمع مى آيد براى تقسيم هم مى آيد اينكه مى كويند كلمه, اسم است و فعل 
است و حرف اين به جاى اينكه بكويند كلمه (إمّا اسمٌ و إمّا فعل و إمَا حرف» مى كويند «اسمٌ و فعل و حرف» كه اين «واو) 
براى تنويع و تقسيم است لذا اينكه فرمود: (حَوْفا وَطَمَعاً) (1) يعنى يكك عده ١‏ «خوفاً من النار) يكك عده «طمعاً الى الجنّه؛ خدا را 
عادكي كد در جوره[] قبا رك1] (اسزاء سبكة ذرياره مرخله عاليةاست كه فرهوة: (إنَ لين أونُوا هلم من قَبلهِ ذا يلَى 
عليه بَحرُونَ لَدقَانٍ شيجداً 0 وَبَقُولُونَ سباق رَيْنَا إن كان وَعْدُ ربا لَمَفُْولاً ل وَيَحرُونَ ايكون وَيَرِيدُهُمْ خسوا لاقل 
ادْعُوا الله أو ادُوا الوَحْمَات أََاًمَا تَذُْوا قله الأْماء الْحَسَتَى) (*) اينها همين كه نام خدا و ياد خدا مطرح مى شود به سجده مى 
نخد اينها كاتني اننا ف واوا لعل )قد دويازه الها سكو الو خرت بو طم مظارع شف وررسوزة1] غبار كه لاواعراف» آنا 
سكن ال خوط وطس مطري آمك انا اق اؤار 1[ ليلو )لان يدمياة قافقه اداه سور راعرا تو اين انك كه( ليقو 
فى الأَرْض بَعْدَ إضْلاحِهًا وَادْعُوُ حَؤفاوَطَمَعاً) جه خوف و طمع در دنيا, جه خوف و طمع در آخرت (إِنَّ رَحْمَتٌ اللَّهِقَرِيبٌ مِنّ 
لخر ة) درسورة8 اعر التو سكو 1( ارارالجام ) لسع دوسورة 8 انار بسكن ال خوقا و طيع اقبت انا دو شوو 
«سجده) آيات يانزده و شانزده كه بين اين دو عنوان جمع كرد معلوم مى شود كه سند همان روايتى است كه عبادت كننده ها 


سه قسم اند بعضى ها حباً و شكراً خدا را عبادت مى كنند بعضى ها «خوفاً من النار) و برخى ها هم «شوقاً الى الجنه). 
ص: ١0000‏ 
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0 »2 . سوره لا سجده» آيات /ا. ١‏ ١٠٠ى3١.‏ 


سرٌ تفاوت تعبير در بخش يايانى آيات 2" و3" سوره «(سجده) 


در بخش يايانى سورهلا «سجده) يعنى آيه 8" به بعد هم از تبشير سخن به ميان آمده هم از انذار, احيا و اماته خداى سبحان به 
صورت تبشير و انذار ذكر شد در آيه 18 فرمود مككر اين قصص كذشتكان را نشنيدند كه ما اينها را به هلاكت رسانديم و خانه 
هاى اينها و ديارهاى متروكك اينها به دست بعدى ها رسيد كه از آن استفاده مى كنند اين يكك امر خبرى است لذا در آن آيه 
8 تعبير به (أَقهَا يَشِمَعُونَ) فرمود براى اينكه جريان عاد و ثمود و اقوام ديكر را كه اينها نديدند فقط قصه هاى اينها را شنيدند 
و آثار به جا مانده اينها را مى بينند ولى در آيه 7٠‏ كه از احياى الهى سخن به ميان آمده از نظم و تدبير خدا سخن به ميان 
آمده اينها مشهود و ديدنى است فرمود مككر نمى بينند ما با جه نظم علمى اينها را آفريديم كه اين بشر با هوشى كه ما به او 
داديم ساليان متمادى زحمت كشيد تازه يكك كوشه از هواشناسى را تشخيص داد بعدها فهميدند كم و بيش كه ما جككونه اول 
نسيم توليد مى كنيم بعد اين نسيم را به صورت باد در مى آوريم ابر توليد مى كنيم ابر بعضى ها مذكرند بعضى ها مؤنث اند 
اين ابرها را با نكاح تلقيح مى كنيم اين ابرها را باردار مى كنيم اين ابر وقتى باردار شد مأموريت خاص دارد كه كجا برود و 
كجا ببارد و جقدر ببارد ما اين مأموريت را به وسيله فرستاده هايمان انجام مى دهيم (وَأَرْمكا الرّيَاحَ لَوَاقِحَ). 2 


١٠٠١ ص:‎ 


)69(-١‏ . سورهلا حجرء آيهلا زفرة 


اين بادها جند برنامه دارند جند رسالت دارند اينها رسول ما هستند در نظام تكوين, هم بايد اين ابرها را جابه جا كنند هم بين 
انع كباغافة أو وحاقة الاقا نك سنااك و و وود لكا قراو كن تلق كقد زوا ذم انا لهاك أزافع ) تازه كيرا باللشكيل ديق 
دانشكده به كوشه اى از رمز و راز هواشناسى يى برد بعد فرمود ما اينها را راهنمايى مى كنيم كه كجا ببارند ما اجازه نمى 
دهيم اين زحمات ما هدر برود كه اين بادها اين ابرها را به سرزمين سباخ و شوره زار ببرند _ ارض سباخ يعنى سرزمين شوره 
زار _ مااينها را به ارض جٌجرز مى بريم ارض جرز غير از ارض سباخ است باراندن باران در سرزمين شوره زار اتلاف باران 
است __ اما ارض ججُرز يعنى ارضى كه آماده كشت و زرع است ارضى كه آماده كشاورزى است ارضى كه آماده باغدارى و 
زراعت است جنين سرزمينى را ما مى دانيم كجاست اين ابرهاى ما راهنمايى مى شوند بادهاى ما مى دانند كلّ اين سرزمين ها 
رامى فهمند كدام سرزمين سباخ است و شوره زار است كدام سرزمين آماده بذر و كشاورزى است كه اين باران هدر نرود 
اين ابرها رسالتى دارند بادها اينها را سائق اند از يشت سر سوق مى دهند كه (نُسُوقَ الْمَا) البته ما اين كار را مى كنيم ابرها 
رسالت ما را دارند انجام مى دهند (َمُوقُ الْمَاه إلَى الأَرْض الْجِرْزِ) آنجا بارانداز مى كنيم مى كوييم اينجا باشيد بارهايتان را 
خالى كنيد بعد بركرديد وقتى بارتان را خالى كرديد ديكر آزاديد خب اين نظم علمى است اين آقايان استاد دانشكاه اند, 
دانشمندند براى اينكه يكك كوشه را فهميدند آن كه اينها را آفريد عليم نيست آن كه اين نظم محيرالعقول را آفريد عليم 


تبسك فزموة ايكها را ا كر نيفد ها ملاث :تون مامد ين تود مااي فى بتك را نكا نمي كثد: 


٠٠١١ ص:‎ 


اقسام هدايتكرى خداى سبحان 


ما آن قضّه انذار را ذكر كرديم عاد و ثمود و اقوام طاغى ديكر را ذكر كرديم در آيه 18 كفتيم: (أَوَ لم يَهْدِ لَهُمْ كم أَهْلَكُنَا) 
كار ما هدايت است يكك وقت است ما دليل مى آوريم آيه نازل مى كنيم معجزه مى آوريم يكك وقت با نظم كار مى كنيم اين 
نظم ما هادى است جرا شما از هدايت نظمى ما كمكك نمى كيريد ما در اينجا حرف نزديم كار كرديم اين كار منظم, هادى 
است شما بايد از هدايث اين كار ما استفاده مى كرديد (أَوَ لم يَهْدِ لَهُعِ كع أَهْلكنًا) يكك وقت است ما آبه نازل مى كنيم يكك 
وقت برهان اقامه مى كنيم خب اينها هدايت است يكك وقت به وسيله انبيا و اهل بي ت(عليهم السلام) دليل اقامه مى كنيم خب 
ايخ هندايت اسح يك وقت كار محّقانه أنجام من دهيم اين كار محقّقائه بابد شما رااعذايث كند (أوَ لم يقد لَهُعْ كخ أهلكنا 
من قَئِلِهم مِنَ الْقُُونِ) كه اينها فعلا در مساكن آنها زندكى مى كنند و حركت مى كنند (إنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ أَقَلا يَسْمَعُونَ) اما 
درباره هواشناسى فرمود ببينيد (أَقََا يْتِِرُونَ) ايتكه در آيه /ا١‏ سخن از (أَقَلا يْتِدِرُونَ) است و در آيه ١8‏ سخن از (أَقَلا 
كوف )اسك الفاعروكل» كدشه السك يتك زابه امماد زف بجنا يناي و تسريه عمى باية اعقباد كذ 31 عزفا آنا 
َسُوقٌ الْمَاء إِلَى الْأَرْضِ الْجرْزِ) نه ارض سباخ (فتخْرِجٌ به رَرْعاً) كه اين زرع (تَأَكُلٌ به نامع وَأَنفْمَهُع). 

وجه تشابه انسان با ملائكه و حيوانات» در تعبيرات لطيف قرآن 

جقدراين كتاب شيرين است! وقتى سخن از علم و معرفت است علما را با ملائكه ذكر مى كند 1 نجا كه سخن از خوردن 
است انسان را با دام يكجا ذكر مى كند شاهد آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) همان آيه سورهلا «آل عمران» بود 
فرسود دوافضل علم اهميق يبن اكه وق مدا قام علتا اام واهند يبرد قرمودة (شَهِدَ الله أَنهُ لا إلة إن هو وَالْملائْكه وَأُولُوا 
الْعِلّم) (1) اينجا علماى موحد را كنار ملاائكه ذكر مى كند اين ذيل در آن حديث نيست از آن تقارن معلوم مى شود كه 
اعباط #د سيط بوره ف انوك امناو بيكوو را باندام ككدا اع كناد يدام عى قود أبن كان كار جيراتى انق دكار 


فرالنتكئ: 


٠٠١7 ص:‎ 


.870 (سورهلا آل عمرانء آيهلا 18)؛ ر.كك: تفسير الامام العسكرى» ص‎ . )0( -١ 


ور 


فرمود ما اين باغ و مزرعه را سرسبز و خرم و يربار كرديم (اكَل يه أنها : وألشدي) تلاش وافرى جناب فخررازى دارد كه 
جرا انعام بر انفس مقدم شد زحمت كشيد كه اينها اول اين علف ها را مى خورند بعد از كوشت اينها انسان استفاده مى كند 
(0)اين سحن بدى ليست لكن اين كونه از .موارة ترتيب را ثمى رسائد در سورة[] مباركه[] زظهه آنجا اول سحن از انسان استٍ 
بعد سخن از دام فرمود: ( كوا وَارْعََا نامك ) (5) قدرى خودتان بخوريد قدرى به دام هايتان بدهيد اين جنين نيست كه در 
همه موارد اكلٍ دام مقدم شده باشد بر اكل خود انسان كاهى اكل دام مقدم است نظير همين آيه كه فرمود: (تأكلٌ به أنَْامهُع 
اشيرق ) كاهى هم قرهود: (كثرا واذغوا التزامكة ) رمد دو يان نهاى درك فزموه الها ها سان اننظ شك لهاست دز 
بحلا سوات جبوافق: رلد كن ع كنيف (ا كلوق كلها تاكل :الانعاء ).لاقل انها دن مدلا وك صرائت سحو ا ,لهس ابيع راكد 


عطرط كلى بخان اننا 


در قرآن كريم جه از زبان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جه از زبان انبياى ديكر اين انذار و تبشير هست مى فرمودند 
روزى فرا مى رسد كه حق ظاهر خواهد شد بطلان شما معلوم مى شود شما شكست مى خوريد هم از معاد سخن به ميان مى 
آمد هم از فتح و يبروزى دنيا اين يكك رسم كلى بود كه انبيا(عليهم السلام) با اقوامشان داشتند قوم نوح به آن حضرت(سلام 
الله عليه) كفتند: (يا تُوح قد جاءلْتَا يوت جِدَالََا ينا ما يعِدنًا إن كُنْتٌ مِنّ الصّادقِينَ ) (8) اكر راست مى كويى آن جيزى 


كه به سود شماست و عليه ماست را بياوريد كه قصه طوفان اتفاق افتاد فرمود صبر كنيد يكك فرصت مناسبى دارد. 
ص: ٠٠١5‏ 
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تبيين مراد از (يَوْمَ الْمَنْح) و جكونكى قبولى ايمان 


اين (يَقُولُونَ) كه به صورت فعل مضارع درآمده و مفيد استمرار است يعنى مرتب اينها مى كفتند كه ما يكك روز بيروزى در 
بيش داريم مشركين هم مى كفتند آن روز جه وقت است (وَيَقُولُونَ مَتَى هذًا الْفتح) بعد ياسخ داده شد كه اكر منظور تتح دنيا 
باشد يكك حكم دارد فتح آخرت باشد حكم ديكر دارد در فتح آخرت اككر كسى تا آن روز ايمان آورد كه آورد اكر كسى تا 
آن روز ايمان نياورد به نحو سالبه كليه هيج ممكن نيست بتواند ايمان بياورد و از ايمانش استفاده كند جون در حال اضطرار يا 
در دالا-ن ورودى برزخ يا ايمانٍ اختيارى فرض نمى شود يا اكر بشود در عين اضطرار است نظير ايمان فرعون كه مقبول نشد 
ولى اككر فتح, فتح دنيا بود مردم دو قسم اند يكك عده واقعاً تسليم مى شوند مسلمان مى شوند جون در دنياست هنوز حيات 
باقن السك زاقعا معان من شرك واقها فررددننى كتدرية دعاق ال انجاة متى سيد برضن كاسيس كانه كلاه ا امام 
شوند باطناً بر همان كفر باقى اند همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) درباره دودمان اموى كه فرمود: «ما أسلموا 
ولكن استسلموا» )١(‏ كار امويان را بايد تاريخ به دو قسمت تقسيم مى كرد و كرد اينها قبل از فتح مكه كافر بودند بعد از فتح 
مكه هم منافق شدند و لحظه اى هم ايمان نياوردند اين كروه كسانى هستند كه در يوم الفتح بهره اى نمى برند جه آنها كه 
كشته شدند يا در آستانه كشته شدن هستند در حال اضطرارند يا در حال ورود به دالان برزخى قيامت اند ايمانشان نافع نيست 
آنها هم كه بر اساس نفاق ايمان آوردند ايمانشان نافع نيست ولى اكر كسى واقعاً در فتح مكه مؤمن شده باشد ايمانش مقبول 
است در اينكه فرمود: (وَيَقُولُونَ مَتَى هدًا الْمَْحْ إن كنم صَادِقِينَ) فرمود به آنها بكو (يَوْمَ الْفَْح لآ يَنَعْ الّذِينَ كَفَرُوا) قبلا كفر 
ورزيدند آن روز بخواهند ايمان بياورند ايمان نافع نيست اكر منظور فتح قيامت باشد كه ذات اقدس الهى «يفتح بين المؤمن و 
الكافر؛ خب معلوم است آن روز ايمان حقيقى نيست اككر در حين كشته شدن باشد نظير فرعون كه در حين اضطرار ايمان 
آورد آن هم مى كويند: (آلَآنَ وَقَدُ عض كِتٌ قَبلَ) (0) اين نافع نيست, اما اككر كسى در فتح مكه و امثال فتح مكه توبه كرد و 
ايمان آورد البته ايمان او مقبول است (قُلْ يَوْمَ الْمَئْح لا يَنقمٌ الّذِينَ كَمَرُوا إيماتهُغ). 


٠٠١6 ص:‎ 


.12 نهج البلاغه» خطبه[]‎ . )0١(-١ 


؟-(1١1١)‏ . سورلا يونسء آيهل] 6١‏ 


تشابه آ يهلا ١108‏ سورهل]ا «انعام) با آيات محل بحث 


مشابه همان بخشى كه در قسمت هاى يايانى سورهلا وارتا مم كدشتث در بخش بايانى سوره لا لسك ابه 
بود؛ آيه ١184‏ سورهل] «انعام) فرمود: (هَلل يَنظرُونَ ا أن َأِهُمُ الْمَلئِكةُ فاق رك اق تقض 1 505-50 يَوْمَ يأ 
بال ار 
ايمان انسان نائم است يا نظير ايمان فرعون كه در حال غرق شدن دارد ايمان مى آورد ايمان نائم, ايمان بر اساس شعور نيست 
ايمان مضطرٌ در حال غرق شدن ايمان اختيارى نيست آن ايمان بالأخره نافع نيست (لَمْ تكن آمَنْتُ من قَبِلٌ) (يكث) (أَوْ كَمَبَتْ 
فى إِيِمَانِهَا حَثراً) اين (كُسَبتُْ) عطف بر (آمَنَتْ) است يعنى «لم تكن كسبت فى ايمانها خيرا؛ كسى ايمان آورد ولى حالا يكك 
ايمان شناسنامه اى بود كارى نكرد نه عبادتى نه خمسى نه زكاتى نه صومى نه صلاتى نه حجى نه عمره اى كارى انجام نداد 
البته مثل آن كافر تست كه مخلد باشد ولى بالأخره كرفتار عذاب الهى است مدّتش راءهم ذات اقدس الهى مى داتد. 


مراد از انتظار مومنان و كافران در بيان آيه سى سوره «سجده) 


درباره اين كروه ها فرمود شما منتظر باشيد آنها هم منتظرند شما هم منتظر باشيد اين منتظر بودن به عنوان تهديد است يعنى 
منتظر باشيد روزى مى رسد خب آنها منتظر جه جيزى هستند و شما منتظر جه جيزى هستيد اكر اين دستور و اين فرمان از 
طرف ذات اقدس الهى باشد مورد انتظار يكك جيز است و آن رسيدن حكم نهايى است اين حكم نهايى به سود مؤمنان است و 
عليه كافران جوخ او (حَيد الاكميق) 33 اسث, (خديد الْفاصليق) 83 است, (حيد الناتحيق ) (8است و هانند آن, اكر منظور 
اين باشد كه آنها هم منتظرند شما هم منتظر باشيد اين مورد انتظار دو جيز است آنها منتظرند كه جه نقشه[] شومى بكشند (إنَّ 
الََاطِينَ لَيُو حون إِلَى أُوْليائِهم) (2) جه جيزى شيطان در دلشان وسوسه مى كند شما منتظريد ببينيد جه وحى اى از طرف ذات 
اقدس الهى مى رسد يس انتظار اكر خداى سبحان بفرمايد هم شما منتظر باشيد هم آنها منتظر يعنى شما منتظر ييروزى آنها هم 
منتظر شكست باشند اككر سخن از نقل باشد نه انشاء, إخبار باشد يعنى شما منتظر هستيد آنها هم منتظرند يعنى شما منتظر وحى 
الهى هستيد آنها منتظرند تا بر اساس (إِنَّ الَّيَاطِينَ ليون إِلَى أَوْلِيائِهِمْ) جه نقشه شومى بكشند. 


٠٠١8 ص:‎ 


6 سوره لا اعراف» آيهل] لام سورهلا يونسء آيهل] اق سورهلا يوسفء. آيهل]ا‎ . )١151(-١ 
سوره لا انعام» آيهلا /ام.‎ ٠. [(فردة‎ 3 
.46 .سوره]] اغراق؛ آيه[]‎ )(8( 


ع- (18) . سورهل] انعام» آيه[] .17١‏ 


تلازم قلب طاهر با عمل صالح 
يوسش برعى .هامى كويند.دلت ياك باشل 


ياسخ: بله, اكر دل ياكك باشد كه عمل ياكك است. 
يرسش: مى كويند عمل لازم نيست. 


ياسخ: آن مى شود (فى قلوبهم مَرَض) (1) اكر واقعاً دل ياكك باشد عمل ياكك است براى اينكه دلى كه سمّى نيست دلى كه 
ياكك است به فكر اعضا و جوارح است, به فكر خودش است آن كه جزء (فِى قلوبهم مَرَض) است اين حرف را مى زند. 


وجه تشابه آيهلا سى سوره «سجده) با آيهلا ١ه‏ سورهلا «توبه) 


اكر انتظار به معناى تهديد باشد مشابه آيه 1ه سورهل] مباركه] «توبه) است در آنجا فرمود: (هَلُ هَل تَرَبَصُونَ نا إِنا إخْدَّى 
ارين ) فرمود شما به كفار بككوبيد شما منتظريد كه ما به يكى از دو بيروزى بر سيم يا شهادت يا بيروزى ظاهرى هر دو فتح 
است ما (إخدى الْححتتيين) ويه قاض قر انا شح (وقل لولعل رك دتمي كه اللّهُ بعَذَابِ مِنْ عِندِه أ بأَئِدِينًا) شما 
منتظر احدى السيئتين هستيد ما منتظر احدى الحسنتين هستيم, ما منتظر (إِخْدّى الح مَيئِن) هستيم يا ببروزى يا شهادت, شما 
منتظر احدى السيئتين هستيد كه جمع را شايد, شكست در دنيا وعذاب در دنيا؛ يا به دست ما عذاب مى شويد در جنكك ما 
بيروز مى شويم كه خدا فرمود: (َاتلُومُم يُعَدَّبهُمَ الله بأزييكم) (1) يا نه (محَرَها عليه تريع َال وََمَابة يَام) ( اين همه 
غذاب شام الب اذى همه سوقانى و رن ذررا | مكف لكا كشن وال هذ كالبيه الى دما كه عضب ذكاة يدهي انه 
شناور مى شود مى ريزد اين اقيانوس كبير را اين اقيانوس بزركك را ذات اقدس الهى يكك مختصر تكان داد زاين آن طور 
كرفان سوناسى شد كه عهنوة با "كذقت مدت عادو عسارت اسك ركف تكان حجوتق» ينابوانة انق تعدابنك» قرموف يا بهدست 
شما ما آنها راعذاب مى كنيم يا با عذاب هاى الهى البته اكر به دست شما هم عذاب كرديم در حقيقت كار الهى است فرمان 
الهى است كه فرمود: (فَاَوهُمْ يعدبم اله بأييكم) يا به دست شما يا به دست فرشته هاى الهى همه مأموران الهى خواهند 
بود (نَكَرْئضُ بك أن بْحِديبَكم الله بع دَابٍ مِنْ عِندِو أ دين تَربصُوا إِنا معكم مُترئضو نَ) (9) ماهم منتظريم شما هم منتظر 
باشيد (وَلَن بُخْلِفَ اللهُ وَعْدَهُ) (8) اين وعده الهى يقينى است يقيناً ذات اقدس الهى مسلمان ها را بيروز مى كند به احدى 
الحُسنيين مى رساند و كفار را هم به احدى السيّئتين مى رساند كذشته از آن عذاب آخرت يا خود مسلمان ها را بر آ نها غالب 
فى كنك يا يا غذات الهى و بيش بيتى نشده به حيات آنها خاتمةه فى دهد. انق كشن باباتى سوره [] مياركة1] اسجدةا است كه 
ترما عانم الجر :الى الصور نالاية شيكله وص :و الورك برض كرجه كذاون أغاذ سوه 1 عار 1115 اسحدة) اذ وى ورك 
الهى سخن كفته است. 


٠٠١17 ص:‎ 


٠١ سورهلا بقره. آيهلا‎ . )١18( -١ 


؟-(7١)‏ . سورهلا توبه. آيهل] ؟١.‏ 
#-(1) ,سور لا خافه لبهناء» 
)١19(‏ . سورهلا توبه. آيهلا 07. 


)٠١(-‏ . سورهلا حج. آبهلا /ا؟. 


متعلق (فى يَوْم) در آ يهلا بج سوره لا «(سجده) 


يرسش:... ياسخ: نه, آن (ثُمَ يَْرْجٌ إِلَيِهِ فى يَوْم كان مِفْدَارُهُ ألَفَ سَئَهِ مِمًا تَعُذَّونَ) )١(‏ اين ذيل براى (يَعْرْحْ) است (يُدَيْرَالْأَهرَ 
مِنّ السَّماءِ إن الْأرْض) (1) كه دائمى اشيت دراوايل سوره لا مبا ركهلا «(يونس» فيينوط] آتندا بيان فرمود كه تدبير امر از ذات 
اقدس الهى است؛ در آيه سوم سورهل] «يونس» فرمود خداى سبحان امر را تدبير مى كند در سورهل| مباركه لا «حجر) فرمود هر 
جيزى كه نزد شماست اول در مخزن الهى است (وَإن من شََى ءٍ إِلَا عِنْدَنَا حَرَائهُ وَمَا َه إلا بقَدَر مَعْلوم) () تمام اين امور 
مسبوق به مخزن الهى است ما آنجا تقدير مى كنيم تدبير مى كنيم بعد از مخزن الهى يياده مى كنيم اين براى تدبير است كه 
قوس نزول است (مِنَ السّماءِ إِلَى الْأرْض) اما قوس صعود كه (ثُمَ يَعْرْجٌ إِلَيهِ) بر اساس (ألا إِلَى الله تَصدِيرٌ الْأمُورٌ) () كه 
صيرورت است نه تنها سير ظاهرى آن مربوط به ذيل آيه است كه فرمود: (كانَ مِقَدَارُةُ أُلْفَ سَئّهِ) اميدواريم كه سال نو براى 
نظام و ملت و مملكت با بركت الهى همراه باشد و خدا امام و شهدا را غريق رحمت كند! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.6 سوره لا سجده» آيهلا‎ . 51١2-١ 
6 سوره لا سجده» آيهلا‎ 3 750 
"١ برك فرفة 5 سورهلا حجر» آيهلا‎ 


رع 5 سوره لا شورى» آيهلا م 


آيات ١‏ قا سوره احزاب 19/1/11 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(تَ أيّهَا النَبيُ ان الله وَلا تطع الكافرينَ وَالْمَنَافِقِينَ إن الله كانَ عَلِيماً حكيماً )١(‏ وَانَّبْ مَا يُوى إِلَتِكك من رَبك إِنَّ الله كان بِمَا 
تَعْمَلُونَ حيرا (9) وَتَوَكل عَلَى الله وَكفَّى باللهِ وَكيلا (©) 


ص: ١٠٠١8‏ 
مدنى بودن سوره احزاب و تفاوت عناصر محورى سُور مكى و مدنى 


سوره[] مباركه1] «احزاب» در مدينه نازل شد سوره هايى كه در مدينه تأؤل نه تن براك شور م شاف سكن تابر موري 
خاصٌ خود را داشت در سور مكن عناص تحور بحث, اصول دين بود يعنى توحيد, وحى, نبوّت و خطوط كلى فقه و حقوق 
واخلاق بود اما در مدينه عناصر محورى اش غير از آن مسائل اعتقادى, مسائل حكومت و سياست و مسائل نظامى و اقتصادى 
از يكك سو و فقهى و حقوقى از سوى ديكر بودمٌ تشكيل حكومت اسلامى, تأسيس نظام اسلامى, تأسيس يكك ارتش اسلامى, 
تأسيس يايكاه اقتصاد اسلامى در سوّر مدنى مطرح است. 


علت مخاطب شدن رسول كرامى اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در طليعه اين سوره 


در طليعه اين سوره .با (2! أَبوَا الىّ) وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله وسلّم) را مسخاطب قرار داد جون درصده 
تأسيس حكومت و نظام اسلامى بود و فضاى مدينه هم فضاى آشوبى بود زيرا برخى از مسلمان ها نظير سلمان و اباذر و اينها 
جزء اوحدى از اسلام بودند برخى ها جزء مسلمان هاى ضعيف الايمان بودند برخى ها جزء مُرجفون بودند وبعضى ها هم 
جزء منافقين. كفار خارج مدينه هم با اين منافقين از يكك سوء با مُرجفين از سوى ديكر بى ارتباط نبودند منافقين, بخشى از 


اينها همان يهودى هاى بنى قريظه بود, بنى نظير و بنى قينقاع بودند برخى ها هم جزء همين داخلى مدينه بودند. 
معناى مرجفون و علت ياد كردن از آنها در اين سور ه 


مُرجَفُون افرادق بودند كه يا به ضورت كبر كار بودثك با خبررسان بوؤند اينها اراجيف يشش مى كردند در هميق سورة1] 
مباركه[] «احزاب» از مرجفون ياد شده است مرجف كسى است كه كزارش رَجْفه اى دارد رجفه يعنى لرزه, خبرى كه صادق 
ناشد مدق باقيد يابكاة دازة ديكر تكذيتن نض شود افاخرى كه صدق تاشد بايكاه تداشعه ياشد لرزان است اين كوته أو 
اخبار بى يايه و بى اساس را مى كويند رجفه دار كه جمع اينها مى شود اراجيف, مرجفون كه در مدينه بودند كزارشكران اين 
كونه از اخبار لرزه دار بودند كه جامعه را ناآرام مى كرد آن كه اين حرف را نزده بود مضطرب مى شود مبهوت مى شود 
بهتان را بهتان مى كويند براى اينكه اين كسى كه كارى نكرده حرفى نزده جيزى به او نسبت مى دهند اين مبهوت مى شود از 
اين جهت مى شود بهتان. آن افراد بهتان خورده امنيت روانى شان را از دست مى دهند جامعه هم كه مى بيند يشت سر هم 
كنبين كه شري ا دك د يكرق تكلي من كن ويكر تمى لراندديه كفن اعتماه كدن ينها كنياك اتد كد موع معنو ن انال 


اينها در سورهلا مباركه[] «احزاب» ياد شده است كه اينها بايد از نقل اراجيف دست بردارند افراد ضعيف الايمان را تقويت 
كردند كه قوى الايمان بشوند 


٠٠١9 ص:‎ 


راز تكرار «يا ايها النبى») در اين سوره 


ينج بار در اين سورهل] مباركه[] «احزاب» (يَا ها النَّ) آمده براق اغميت مسكله اسث كاه براق مسائل نظام است كاهيى 
براى مسائل خانوادكى است كه طليعه مطلب هاى ديكر است يكك مسائل خانوادكى ساده را ذات اقدس الهى به صورت (يَا 
أَبّوّا الِقَ) ذكر نمى كند اين مسائل خانوادكى كه بعدها مى تواند منشأ بسيارى از خطرات و ثاامتى باشد به اين صورت يا 
مانند آن ذكر مى كند وقتى به رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد به همسرانت بكو (1) يا مستقيم به همسران 
عضرت خطات ع ى كند (بانشاة اقيق عق كأخن يق النساو) ف (قرن فى لتوكة ولك رخن قلاع العامة الأولى ) ذل اين 
نشان من دعد كداز ارم يك واخطرىبالأخره داسك جام خواغد شد جه اربكه ا شمية بت خط شركه جما يكن آمدة 
است فرمود زنان ييامبر! شما در خانه هايتان بنشينيد بيرون نياييد امنيت جامعه را به هم نزنيد خب اين نشان مى دهد كه آينده 
حطرتاكى اين خانواده را تهديد مى كرد يس (ا أنها البق ) بنج بار عكران شدر (يانماء الِق) ذكر شدر (ها أنه الدين آمنوا) 
(؟) جند بار ذكر شد براى اينكه تأسيس حكومت, تشكيل حكومت كار آسانى نيست دشمن هايى كه به نام كفار و منافقين 
اند هم در طليعه اين سور ه مطرح شدند آنها از يكك طرف صف كشيدند اينها هم از طرفى در داخل آنها را حمايت مى كنند 
لذابا (يا أنها الي ) ايخ سور» شروع شد. 


١ ص:‎ 


.4 سوره لا احزاب, آيات 8 و‎ 8 0007-١ 
2) ستو 0 اعداب ةا‎ 1) 
الات ان بزو الخ ابي 4 ع‎ 


ع (ع). سوره لا احزاب, آيات ع6 ”م ان 2 وملا 


خطاب (يا ايها النبى» ناظر به مسائل حساس ومهم 


مطلب ديكر اين است كه ما در ادبيات فارسى كسى را مى خواهيم خطاب كنيم مى كوييم آقاى فلان كس اما در عربى كاهى 
مى كويند «يا رجل)» كاهى مى كويند «يا ايها الرجل» آنجا كه كفتند «يا رجل» خب يكك نداى صرف است اما 1 نجا كه كفتند 
ديا ايها الرجل» يا براى تتنه اوست كه از غفلت به در ببايد يا براى تذكر اوست كه اين مطلب خيلى حساس و مهم است (يَا أيّهَا 
النَبِنّ) ناظر به مسائل حساس و مهم ذكر مى شود. 


علت مخاطب نشدن وجود مباركك بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به اسم 


مطلب ديكر آن است كه ذات اقدس الهى براى حرمت وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ودعوت جامعه 
اسلامى به حفظ ادب در بيشكاه آن حضرت هركز آن حضرت را به اسم صدا نكرده اين جزء خصايص رسول خدا(صلَى الله 
علية و آله و سلو) است از آدم تنا عيسى (عليهم السلام) ندا اينهنا رايا اسم صذا هئ كند 17 483:)237 (ها توغ ). كد (نا 
إِبْرَاهِيم ), 90 (يَا مُوسَى ), () (يَا عيسَى ) (2) اينها با اسم مخاطب مى شوند اما در هيج جاى قرآن از ذات اقدس الهى نقل 


نشده است كه درباره وجود مباركك ييامبر اسم آن حضرت را ببرد همه اش (ها انها انك )د (نا أنها الاشول). 
ص: ٠١١١‏ 


.19 سورهلا اعراف, آيهلا‎ . )08( -١ 
؟- (2) . سوره لا هود, آيهل] 7؟".‎ 

*- (/) . سورهل] هود, آيه[] 8/. 
*-(8) . سورهلا آل عمران, آيهلا هه. 


م (رة) 5 سوره لا مائده, آيهلا ٠‏ 1. 


فهماندن سمت رسالت و نبوت با ذكر نام حضرت 


آنا كه اسم عحضرت وا مى بود نظير يها 19 :سورء] مبنا ركه #آل عهراةة كه داره: (وَمَا مُحمَدٌ نا رَسُولٌ قَدْ حَلَتْ من قَيِله 
الوّشّلَ) و همجنين در آيه يايانى سورهل] مباركه1] «فتح) يعنى آيه 14, براى آن است كه به جامعه بفهماند كه وجود مباركك 
آن حضرت يتمتى دارد به نام رسالت و نبوت, شما از او به عنوان رسول الله, نب الله ياد كنيد نه به اسم او, او را صدا بزنيد 
تراد خخودنة اكد فلاس الى بعر كز وو ريجعقدرت] 1 ناطزرى ]ا انبا سيقن كلد سرك سيقق كلف كد ورا له زنع فزن 
تق ركريك انا محمد اهمه ادن يها الليق). (نا أبهَا الدسُولٌ) اسث اين دو جا كه در سورهل] مباركهل] «آل عمران» و 
سوره لا «فتح» نام حضرت را مى برد براى اينكه به مردم بفهماند كه او رسول خداست وازآ ن حضرت به عنوان رسالت ياد 


كشيدك. 


مخاطب قرار دادن حضرت فقط با تعبيرات مؤدٌّبانه 


در بخش ديكرى هم فرمود وجود مباركك حضرت بدر كسى نيست ولى خاتم النبيين است )١(‏ اين إجلاسل و تكريم نشان مى 
دهد كه ما هم موظفيم درباره حضرت با اين تعبيرات مؤدّبانه سخن بكوييم (يا أيّهَا النىّ), (يا أيّهَا الرَسُولَ) و مانند آن. 


امر «إنّق الله» دلالت بر رعايت مرحله لا عاليه تقوا 


اينكه فرمود: (2 أبهَا انيت ان اللّهَ) با إينكه ود حضرت عالى ترين درجه تقوا را داشت يا براى دعوت به ادامه تقواست كما 
ذهب إليه بعض (1) يا نه, رعايت آن مرحله عاليه تقواست كما ذهب إليه آخرون يعنى تو يكك كار مهمى دارى اين كار مهم 
با تقواى عادى حل نمى شود اين كار مهم با آن قله تقوا حل مى شود (2) براى اينكه جنكك در بيش دارى جنكك هايى عليه تو 
تحميل مى كنند عده اى از اصحاب تو را شهيد مى كنند تو هم ناجارى دفاع بكنى سخن از خونريزى است سخن از اسير دادن 
است سخن از اسير كرفتن است اين كارهائ مهم.با تقواق عادى حل نمى شود با قله تقوا بايد اين مشكلات راحل كنى 
عزيزقربن بستكاتك را شهية ى كنه و عد ان رانس اعون كنند فتنيا هه ال انها مى كشت ان آنها اشير من كبر :يايد 
مواظب باشى. 


٠١1١7 ص:‎ 


6 سوره لا احزاب, آيهلا‎ . 0١-١ 
.187” التفسير الكبيره ج0؟, ص‎ . )1١(-؟‎ 
.187” التفسير الكبيره ج78, ص‎ . )137( -" 


لازمه اداره جامعه جهاتن, داشتن مرحلة غاليه ثقوا و استدلال 


مطلب ديكر اين است كه شما دينى داريد كه هم براى آرامش داخله حجاز خوب است هم براى منطقه حوب است كه با 
نصاراى نجران و امثال نجران سخن مى كويى, آنها را به مباهله دعوت مى كنى هم يكك دين جهانى دارى كه در آيه هشت 
سورهل] مباركه1] «ممتحنه) است كه با كفار زندكى مسالمت آميز داشته باشى آن كفارى كه با شما كارى ندارند نه در تحريم 
نه در فشار اقتصادى نه در تبعيد هيج سهمى ندارند يكك زندكى معتدلى با شما داشتند (لَا يَنْهَاكمُ الله عَنِ الّذِينَ لم يُقَاتلوكمْ 
فى الدّين) با اينها با مدارا رفتار كنيد بلكه عادلانه رفتار كنيد (إنَّاللّهَ يحب الْمَفْيتطِينَ) كه ذيل اين آيه است همين آيه هم 
مقدمه قانون اساسى ما هم هست. كفارى كه با ما بد نكردند با ما بد نمى كنند كارى هم با ما ندارند خب ما يكك رابطه 
عادلانه با آنها داريم. اين ييامبر اككر بخواهد با روش عادى با جامعه برخورد كند كار سختى است اين بايد قله تقوا را داشته 
باشد. مى بينيد وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) از يكث طرف, اسماعيل(سلام الله عليه) از طرف ديكر اين دو ييامبر 
بز ركوار كعبه را ساختند جه زمينى شما بالاتر از كعبه داريد مهبط وحى الهى است مهبط فرشته هاست اين شده بت كده همه 
بت ها را آوردند آنجا كذاشتند يكك بار وجود مباركك بيامبر دهن باز نكرد كه به اينها فحش بدهد به اين بت ها بد بككويد 
فرمود ازاين بت ها كارى ساخته نيست خب شما اكر بخواهيد آرام زندكى كنيد از آن طرف تكفيرى نداشته باشيد از اين 
طرق كشتار بى رحماته دن هباثمان و بنكلادش و ياكستان وافغانستان در شرق مار غراق در غرب ما نداشته باشيد بايد اين راه 
ييامبر را حفظ كنيد انسان جاى برهان دارد جاى استدلال دارد جاى اقامه برهان است يكك بار نشد كه وجود مباركك حضرت 
به اين بت ها فحش بدهد با اينكه خب جه جايى مقدس تر از كعبه داريد هم قبله مسلمين است مطاف مسلمان هاست هم دو 
ييغمبر آن را ساختند اينجا شده بت كده, حضرت فرمود اين بت هاى كارى از آنها ساخته نيست اينها اهل سمع و بصر و اينها 
تسد آينها مشكل خودقان رااثمى توانند حل كنند (وَإن يتشلبهع الذبَاث ميا لا مدتتقدوة يه صَعْسَ الطَالِتِ وَالْمَطنُوث) 83 
يبامبر! با اين تقوا جامعه را اداره كن فحش بدهى خب فحش مى شنوى اين مشكل را حل نمى كند تكفير بكنى تكفير ديكرى 
در راه است غير از خونريزى كار ديكر نيست بالصراحه در سورهل] مباركهل] «انعام) ترسك زلا تدرا الّذِينَ رَدعُونَ من دون 
الله). 2 


١٠١١7” ص:‎ 


"70-١‏ 5 سوره لا حج: آيهلا رةه 


؟-(ع8) 5 سوره لا انعام, آيهلا م0 .١‏ 


وظيفه فقها در برقرارى امنيت و حفظ دماء مسلمين 


ما كارى داريم كار فقها و بزركان فقهى ماست كه اين نصوص و ادله را جمع آورى كنند و جمع بندى كنند آنها راه اجتهادى 
خودشان را آشنا هستند وظيفه خودشان را انجام مى دهند و در درس ها مى كويند يعنى نص و ظاهر حكمش جيست ظاهر و 
اظهر حكمش جيست عام و خاص حكمش جيست مطلق و مقدّد حكمش جيست اصل و اماره حكمش جيست همه اينها را 
دارند درس مى كويند اما كارى كه در انجام وظايف به عهده ماست. كسانى كه به عنوان مجمع جهانى اهل بيت كار مى 
كن كبناتق كوو خاز افر بن كار مز كد كمات كدادن ميان الس كان عن كنهن انها بأمد دم قو لك و فو كد ده 
اركان رسمى دين ماست و برقرارى امنيت و حفظ دماء مسلمين كه آن هم جزء اركان رسمى ماست يكك جمع اجتماعى بكنند 
يكك جمع سياسى بكنند يكك جمع اجرايى بكنند اين كار فقهاى ما تأمين شده است اين كارهايى كه به دست «من بيده الامور) 
هست آنها هم بايد عملياتى شود از اين طرف تكفير از آن طرف تكفير, از اين طرف كشتار از آن طرف كشتاره دشمن هم كه 


غير از اين نمى خواهد. 
جكونكى تشكيل حكومت اسلامى 


لذا به وجود مباركك بيامبر فرمود مواظب باش از طرفى كفار و منافقين در كمين اند از طرفى مرجفون در داخل رجفه و 
اراجيف بخش مى كشد تو بايد آن قله تقوا را داشته باشى ثا بتواتى حكومت أسلامى تشكيل بندهى (يا أيّهَا الي ان اللّه) 
(يكك) (وَلا تْطِع الْكافِرِينَ) يكك وقت است كسى بيشنهاد مى دهد خب بيشنهاد, طرح است و انسان مطالعه مى كند يا قبول يا 
كران كس «وضدده سرع لاخر اند اك كاد در لي وخر مند ما اشر اراي :لا عفد ]انارو مل ).ا ماله اك 
بكند ولو در لسان دوستى كافر است براى اينكه بيغمبر كه ديكر نمى تواند مأمور اين آقا باشد تابع حرف اين آقا باشدمْ يا 
كافر است يا منافق, اكر بخواهد جيزى را بر بيغمبر تحميل بكند يكك وقت است مى كويد من عرضم اين است نظر حضرتعالى 
هر جه هست, خب اين مشورت است حضرت يا مى يذيرد يا نمى يذيرد اما آن كسى كه آمرانه دسيسه دارد و توقّع دارد كه 
ومطوى هنا ركه تسسفتر انا زو اطاغيقة ]رو قافر النركة حمل يشوناة. :1 باس ف تكد ون قي ابن ايك فدويدو ل الله بال اق 
انافك كته أبن السك كند انق '( الكافرن )و (الققا فق 3) باأعاظن اسك يا قداو مكه را وافقين سدقة بات دوا دل عدايند كر 
كسى آمرانه مطلبى را به حضرت تحميل مى كند خب همين كفر است يعنى توقع داشته باشد به حضرت بككُويد من حرف شما 
را قبول ندارم تو بايد حرف ما را قبول داشته باشى اين بركشتش به كفر است جه بداند جه نداند لذا فرمود آنها كه ييشنهاد 
مى دهند مى كويند ما عرضمان اين است خب حضرت يا قبول يا نكول اما كسى توقع داشته باشد كه حرف خودش را بر 
حضرت تحميل كند و حضرت از اين اطاعت بكند خب اين كفر است فرمود: (وَلآ تُطع الْكافرِينَ وَالْمََافِقِينَ). 


٠١١58 ص:‎ 


اقسام منافقين در داخل مدينه 


در داخل مدينه همين سه كروه بودند و كروه هاى ديكرى هم كه ناشناخته بودند و بعضى هم شناخته شده بودند همان يهودى 
هاى بنى نظير و بنى قريظه و بنى قينقاع كروهى ازاينها اسلام آوردند نه همه اينها و منافقانه زندكى مى كردند در جنين 
فضابى فرسودة (يا أيها الك انق الله) معلوم مى شود اين (اثّق الله) غير از (اثّق الله) لؤاست كه ذات اقدس الهى به افراد 
عادى مثل ما مى فرمايد (اتَّقِ اللهِ) كرجه هر دستورى كه به آن حضرت مى دهد براى ما هم الككوست (لَكمْ فى رَسُولٍ الله 


ع 
1 هو لديم 


تلضف ) اكتدانا الكو يقبو سفروكة انوكة اناتلدضائه امك 
علت عدم اطاعت از كافرين 


(! أَبهَا النَّبّ انق الله وَل تُطع الْكَافِرِينَ وَالْمَمَافِقِينَ) جرا؟ براى اينكه اكر علم بخواهى نزد خداست, اداره جهان بر اساس 
تهت و حكاك بخرافى تو جدابية (إنَّ الله كان عَلِيماً حكيماً) او هم كه مرتب دارد وحى مى دهد (وَانعْ ما يُوحى 
لَك ) او كه منبع علم است با تو ارتباط دارد او كه منبع حكمت است با تو ارتباط دارد تو كمبودى ندارى جه جيزى مى 
خواهى كه از جاى ديكّر بخواهى بككيرى (وَاتَبعْ مَا يُوى إلبكك مِن رَبك ). 

علم خداوند بر اعمال بندكان 


بعد هم مواظب باش هر كارى كردى تو و امّتت, هر فكرى انديشه اى انككيزه اى داشته باشى نخدا باخبر است و در محكمه 
عدل بايد ياسخ بدهيد (إِنَّ اللَّهَ كان با تَعْمَلُونٌ حبيراً). 


٠١1١0 ص:‎ 


)0(-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا ,م سوره لا احزاب, آيهلا كوذرة 


80 ار سوردل احرات» 11 ار 


بررسى «كان» نزد اديب وحكيم 


مستحض ريد (كانَ) كه در قرآن و روايات به ذات اقدس الهى اسناد داده شد اين منسلخ از زمان است اكر به يكك اديب خبر 
بدهيد مى كويد اين «كان از افعال ناقصه است و اسم و خبر دارد اما وقتى به حكيم بدهيد مى كويد اين «كان» حرف است نه 
فعل, اين طور ديكر معنا مى كند در كتاب هاى ادبى فقط اين را به ما مى كويند كه اكر محمول براى موضوع باشد اين اسناد, 
حقيقت است محمول براى موضوع نباشد اين اسناد, مجاز است اين در ادبيات است در معانى و بيان و مطوّل و امثال ذلكك 
هست اما كدام محمول براى كدام موضوع است اين براى اديب و ادبيات نيست اين را بايد برهان آن فن تشخيص بدهد شما 
غالباً وقتى به كسى بككويى «الانسان موجودٌ» را تركيب بكن مى كويد «الانسان» مبتدا «موجودٌ) خبر اما وقتى به حكيم بككويى 
«الانسان موجودٌ)» را تركيب بكن مى كويد «الانسان» خبر مقدم «موجودٌ) مبتداى مؤخر براى اينكه هستى است كه به تعن 
السائيتث ذو عى ايند نذا اسان اسيك كه موحود: شود اق كار ادبت فك كه يكيل جه الى ميعداسة عه سي ير اديت 
فقط بايد بكويد آنكه يوضع اولاً مى شود مبتدا آنكه «ثم بُحمل عليه مى شود خبر اما جه جيزى مبتداست جه جيزى خبر است 
اق راحب آن:زشتةها بابد يكونتد ابن «كان) وا وقتى به اذ > .دهيد مى كويد فعل ماضى انسة و براق كذشعه اسنت ولى 
به حكيم وقتى بدهى مى كويد اين «كان» وقتى به ذات اقدس الهى اسناد بيدا كرد كفتيم (إِنَّ الله كان عَلِيماً حكيماً). اين 
منسلخ از زمان است اين ديكّر فعل ماضى نيست كه بكوبيد خدا _ معاذ الله _ سابقاً اين طور بوده مثلاً حال و آينده اين طور 


نسست. 


٠١١8 ص:‎ 


به هر تقدير اينكه فرمود خداى سبحان عليم حكيم است او علم محض است حكمتٍ محض است از جه كسى مى خواهى 
اطاعت كنى و اين عليم محض و حكيم محض هم كه مرتب با تو رابطه دارد (وَاَّْ مَا يُوحى إِليكك) جنين يبامبر(صلّى الله عليه 
و آله و سلّم) را در همين سورلا مباركهل] «احزاب؛ با آن عظمت و جلالل معرفى كرده يه 50 و 1 همين سوره لا «احزاب؛ 
است كه فرمود: (ا أبها الك إنَا أزس تناك شاه وك مُِشّراوَنَذِيراً 0 وَدَاعِيَاً إلَى الله دنه وٍَِ لحا كرا ) تن بخر اع قو تروف كد 
مصباحى ديكران بايد از تو استفاده كنند به دنبال جه جيزى مى كردند نه توقع داشته باشند كه تو حرف اينها را كوش بدهى 
نه خود, رأيى در قبال رأى شما داشته باشند براى اينكه تو جراغى ديككرى بى نور بايد از نور تو استفاده كنند در آن آيه 50 و 
#اتمضرت] را بداارن بجعلال :وت شكوه وسافدة (ها أنها النذي أعنوا) عت هيك يراق ابتكه شكله تاسنيريات إزنش نظا و سك 


تبيين عناصر محورى در ابتداى سور ه 


لذا در اين سوره اين عناصر محورى كاملا مطرح است (يا أَيهَا الك |, تي الل وَلاتِْع الْكافرِينَ وَالْمَكفِقِينَ) جراء جرا (انّقِاللّه) 
براى اينكه او منشأ علم و حكمت اسست آن منبت, جرا (لاّ ملع الْكافِينَ) براى اينكه خمدا منشأ علم و حكمت است ديكران بى 
كارهوعم آن ابر معلل اسك بعلم و حكمت خدا, هم اين نهى معلل است به علم وحكمت خداى سبحان. 


٠١17 ص:‎ 


جكونكى اتّباع حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلّم) از خداوند در شرايط حساس 


(وَانعْ مرا يُوحى إِلَتِكك من رَبُكك) اين اتّباع خب مسائل عادى تبعتئتش آسان است اما آن مسائل مهم و حساس مثلا جنكك بدر 
كه اوّلِين جنكك است در مدينه اتفاق افتاده مى بينيد به هيج وجه اين جنكك راه نظامى نداشت نه عِدَّه نه عُذّه براى اينكه آنها 
جند برابر مسلمان ها بودند مسلمان ها تقريباً يكك سوم آنها بودند يا كمتر, آنها با شتر و مركب هاى تندرو آمدند اينها بياده 
بودند آنها با شمشير آمدند اينها با جوب و سنكك رفتند مككر مسلمان ها جندتا شمشير داشتند وجود مباركك حضرت امير(سلام 
الله عليه) دارد كه در ليله بدر كه اوّلين جنكك رسمى مسلمان ها عليه كفار يعنى دفاع رسمى بود _ خب همه مى ترسيدند كه 
ما با جه وجهى با اينها بجنكيم جه جيزى داريم ما به سربازانمان خرما مى دهيم آنها به سربازانشان كباب شتر و اينها مى دهند 
ما نيرو نداريم در برابر آنها بجنكيم آخر جوب دستى با شمشير جه مى كند بياده با سواره جه مى كند _ وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در آن شب تا صبح زير يكك درخت مشغول مناجات بود (1) كويا فردا اصللا جنكك نبود اين 
را امي رالمؤمنين نقل مى كند از نزديكك مواظب حضرت و كارهايش بود كويا اصلاً ما شب عملياتى نداريم فردا هم كُويا اصالًً 
كار را بككن (وَاتبِعْ ما يُوحى إِلكك من رَبك إِنَّ الله كانَ بِمَا تَعْمَلونَ حيرا لا وَتَوَكل عَلى الله) اين معنى توكل است جون او 
كه كفته از كشورت دفاع بكن همان او دارد حمايت مى كند مككر ممكن است كسى در برابر ذات اقدس الهى و دين الهى 


١٠١1١8 ص:‎ 


./١ ص‎ ,١ الارشاد (شيخ مفيد), ج‎ . )01( -١ 


اعضا و جوارح و جوانح, لشكريان خداوند 


بارها اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) را ملاحظه فرموديد كه اكر كسى _ خداى ناكرده _ در برابر خدا قيام كرد 
لازم فست تدا اوسا ذركر لفكركشى بكند اينكه به وباخوان فزمودة (كأذنوا بحب مِنَ اللَهِ) يا در بيان نورانى حضرت امير 
ذل عبردالاك مالك كدا كر لبت متلارض نا وتان مسرو كدت كان الوسر )3ه امع سك يا رايع عي كر كنع 
معصيت كرده در برابر خدا ايستاد محارب الهى است نه محارب آن حدودى كه (إِنَّمَا جره الّذِينَ بُحَارِبُونَ اللّه) (؟) جون هر 
مفيوف بالأغرة حوب ابيك التفاضبيى .به شتكلة باتذارى غالاً واكك محصبيك كريرة انث اكر ذا عواسك اق ويدف كه 
در برابر فرمان او مى ايستد را بككيرد لا-زم نيست از جاى ديكر لشك ركشى بكند جون خود اعضا و جوارح و جوانح زيد 
سربازان الهى اند فرمود: اجَوَا رسكم جَنْودَهُ) انسان حرفى مى زند رسوا مى شود امضايى مى كند رسوا مى شود جايى مى رود 
رسوامى شود كارى مى كند رسوا مى شود لازم نيست كه جاى ديكر خدا سربازكشى كند او را بككيرد اين بيان نورانى 
رك أمير ايخ است كه اكر دا _حداى تاكرده _ عواسث كسى برا بكيرة نا زبان اوعن كيرد يا فسة'او فى كيركيا يان 
او مى كيرد وار حك جُنُودُهُ) () خب اكر كسى اين مطلب را باور كرد بايد به او تكيه كند فرمود: (وَتَوَ كل عَلَى اللَّهِ وَكفَّى 
بالل وَكبيلاً) آن مقدارى كه از تو برمى آيد به دوستانت به زيردستانت به زيرمجموعه ات بكو آن مقدارى كه از شما برمى 
آيد در راه صحيح قدم برداريد بقيه را به ما بسياريد همين مقدار هم كه شما انجام مى دهيد باز به عنايت الهى است در مدينه 
همين طور هم شد شما ديديد هيج, بر جهان يبروز شد طولى نكشيد كه مدينه آنها تسليم شدند حجاز تسليم شدند اطراف 


حجاز تسليم شدند و نامه مباركك حضرت به دو اميراطورى شرق و غرب رسيد هر دو را حضرت فرمود يا مى آييد يا بياورمتان! 
ص: ١9‏ 


07“ نهج البلاغه, نامه‎ . )18( -١ 
؟-(94). سوره لا مائده, آيهلا إزذرة‎ 


30 . نهج البلاغه» خطبه[]199. 


يس معلوم مى شود اكر كسى بخواهد يكك حكومت اسلامى يكك نظام اسلامى تشكيل بدهد راهكارش مشخص است نه 
يوا قفي وف جه واف كمتى! زا مشدهاذت: اجتماقئى راون ادرف أتساتي را :ادعو د ١راسفطل‏ رك رادية رسيس ها ان رام يرهان 35 
بيفتد به بت فحش دادن مشكل را حل نمى كند شما در هيج جاى آيات قرآ ن نديديد كه وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه 
و آله وسلم) به اين بت ها بد بككويد آنها كه مطاف مسلمان ها را قبله مسلمين را آوردند بت كرده كردند به اينها فحش 
بدهد خب اين راه برقرارى امنيت است اين داشتن يكك حكومت است ما كه در عالّم تنها زندكى نمى كنيم كه دورمان را 
ببنديم ما يكك مشكلات و مسائل ملى و محلّى داريم اين را بايد عاقلانه حل كنيم يكك مشكلات منطقه اى داريم بايد عاقلانه 
حل كنيم يكك مشكلات بين المللى داريم ماييم و انسان هاى ملحد ماييم و انسان هاى مشركك در بخش سوم مى فرمايد اين را 


يرسش: تولى و تبرّى...؟ 


باسخ: تولّى و تبرّى بايد جمع بشود با مسئله امنيت, اين كار يكك كار سياسى است يكك كار امنيتى است هم دارالتقريب بين 
مذاهب بايد حل كند هم مجمع علماى شيعه بايد حل كنند هم مسئولين امنيتى بايد حل كنند كارهاى فقهى را مراجع و فقها و 
اصوليين دارند حل مى كنند آن كار اين است كه بين ادله جككونه جمع بكنيم نص و ظاهر داريم ظاهر و اظهر داريم عام و 
خاص داريم مطلق و مقتد داريم محكم و متشابه داريم اصل و اماره داريم اين كار فقه است اما اجراى تولّى و تبرّى از يكك سو 
و برقرارى امنيت و حفظ دماء مسلمين از سوى ديكر اين هم كمتر از جريان انرى هسته اى نيست شما يشت سر هم مى شنويد 
تكفيرى ها آن همه كشتند خب همين آسان است؟! از اين طرف ما مرتب سب و لعن از آن طرف مرتب كشتار اين يكك راه 
حل دارد يا ندارد اكر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) برهان اقامه كرده فرمود ازاين جوب ها كارى ساخته 
نيست از اين بت ها كارى ساخته نيست اما هيج جا فحش نككفته آيا اين راه دارد يا ما هر روز بايد بنشينيم غصه بخوريم ميانمار 
اين قدر كشتند بتكلادش :و باكستان واينها ابن قدو كفسد عراق ان قدر كتستد'ابن يكف راء حل دارة يا تذارةاكر اين :دين 
آمده براى برقرارى امنيت ملى از يكك سو, منطقه اى از سوى وسط, بين المللى از سوى سوم يكك راه حل دارد تنها راه حل 
فقهى و اصولى نيست كه حوزه علميه قم حل بكند راه امنيتى است راه مشورتى است راه مذاكره اى است دشمن هم كه در 
كمين است دشمن هم همين را مى خواهد جيز ديكر كه نمى خواهد ما فقط ناجاريم قدرى كريه بكنيم قدرى افسوس بخوريم 
يا مجلس ترحيم بكيريم كار آسانى نيست, فلان تكفيرى اين قدر شيعه ها را كشتند, همين؟! ناله كردن و افسوس خوردن و 
مجلس ترحيم كرفتن فقط كار ما شد اين آيا راه حل دارد يا راه حل ندارد يقيناً راه حل دارد. 


١ ص:‎ 


كو كي توجيه «لعن» خداوند در كليات و تطبيق آن در جزئيات 


ياسخ: بله, لعن, كليات است ذات اقدس الهى فرمود: (عَلَيهع لَغْهُ الله وَالْمَلائِكه وَالنّاسِ اخنينة ) لطر كل ان كليات 
راهم آنها قبول دارند هم ما قبول داريم اين كليات را آنها هم مى خوانند ماهم مى خوانيم اما تطبيقش بر جزئيات [مورد 
اختلاف است] شما مى بينيد يكك وقت است كسى مى خواهد كشور را اداره كند سابقاً هم همين طور بود دو كشور با هم در 
حال جنكك بودند اين دو كشور كه در حال جنكك بودند اككر ولى عهد كشورى مى مُرد اينها يكك هفته آتش بس مى كردند 
بعد هم مى جنكيدند ما وقتى ولى عهد عربستان مى ميرد مى رويم در كنار سفارتش شيرينى بخش مى كنيم؟! آخر اين نه 
واجب است نه مستحب آن وقت دلمان مى خواهد وقتى حجاج و معتمرين ما رفتند در عربستان براى اينها فرش قرمز يهن كنند 
اينكه نيست خب مككر اين كار واجب است خب اين راو جهانى است آنها با هم مى جنكيدند وقتى مى فهميدند ولى عهد 
كشور مقابل مُرد يك هفته آتش بس بود بعد هم مى جنكيدند اما ما اينجا ولى عهد مى ميرد مى رويم جلوى سفارتش 
شيرينى يخش مى كنيم جلوى اين كارها را مى شود كرفت اينها نه واجب است نه مستحب است نه معقول است نه منقول 
است جه داعى داريم آخر كارى بكنيم بعد دلمان بخواهد وقتى حاجيان و معتمران ما رفتند فرود كاه عربستان, به آنها احترام 
ونون شينه اتيه اسيك غرقن ابن اق كلد كارساى كمس وساف علطعدازة ى "كند كارفاق فتهي وعلدى انث اننها 
سر جايشان محفوظ است اما اكر بخواهد اجرايى بشود همه بايد دست به هم بدهند يعنى هم مردم ملت ها با هم, هم مجمع 
جهانى اهل بيت هم تقريب بين مذاهب هم مسئولين امنيتى همان كارى كه با انرزى هسته اى مى كنند درباره اينها هم بايد 
بكنند ما جقدر شاهد باشيم فلان جا شيعه را كشتند فلان جا شيعه را كشتند, يس فردا هم فاطميه دوم است خب خون به جكر 
ماست مى شنويم فلان جا يكك عده از شيعيان را شهيد كردند خب اين كه نمى شود تا جه وقت آدم اين دردها را تحمل كند 


به هر تقدير راه دارد. 


1 


)5١(--١‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا /ا1/. 


(! أَبّهَا الي ان الله وَلا- نط الك افِرِينَ وَالْمَنَافِقِينَ إنَّ الله كانَ عَلِيماً حكيماً [) وَانّْ مَا يُوحى إليكك من 
تَعْمَلونَ حَبيرا لا وَتَوَكل عَلَى الله وَكفى بالله وَكيلا). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


- 


سض 


آيات | تاج سوره احزاب 99/01/14 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(ها أَبهَا البق /١‏ ني الل لطع الْكافِِينَ وَاْمَاقِينَ ناه كا عَليماً حكيماً )١(‏ وَانع ما يُوحى إلَيكك + مِن رَبك إِنَّ الل كان ما 
تَعْمَلونَ بيراً (1) وَتوَكَلَ على الل وكقَى بالل وكيلاً. 50 تا جل الل إزجلي من قلي فى جف وترا تل أذواججكم الى 
اهرون نه أمكواكم وتيا جل أذجواءكم باك ذلكم فلكم بأقْوَاجِكمْ الله َُولَ الْحَقَّوَهوَ يَِدِى اسيل (6) ادعوم 
أَيَائهمْ هُوَ أُفتدط عند الله فإن للقيو ادنم َإِخْوَائكمْ فى الذَّينِ تكواليكة 3 عَلَيكَمْ جنَاحُ فيما اكات به وَلكن ما 
عفدت الوك و كاذ الله غتوراً وجِيماً (0)) 


عناصر محورى سُوّر مدنى 


سورهل] مباركه[] «احزاب» جون در مدينه نازل شد و عناصر محورى سوّر مدنى, تأسيس نظامى اسلامى, حكومت اسلامى, 
دفاع از سرزمين اسلام و داشتن احكام و فقه سياسى و نظامى دينى است در كنار مسائل فقهى ديككر لذا در طليعه امر فرمود 
تقواى الهى اصل مسئله است و ييشنهاد كافران و منافقان را نيذير. يك وقت است كه در مصالح مسلمين كسى ييشنهادى مى 
وغول 81 شحكمن كاذر باقتدانيا مكافق باشلا ناما يكف رياتتها د عانى "من قغذ اجا سكن او انظ إلى ها قال 1ه امك نه انكر 
إلى من قال» يكك مطلب علمى است يكك طبيب است يكك كشاورز است كارى به مسائل دينى ندارد و غرض سياسى هم ندارد 


سوء تيت هم ندارد اينجا آدم مطلب را نككاه مى كند اكر مطلب علمى بود و حق بود مى يذيرد اين از بحث خارج است. 


١٠١7 ص:‎ 


.٠١١1/ح‎ ,578 غررالحكم و دررالكلم, ص 8ه, ح 2117 وا ص‎ .)0(-١ 
بيان مسئله عدم يذيرش ييشنهاد كافران و منافقين توسط ييامبر‎ 


اما تعليق حكم بر وصف مى كويند مُشعر به علتِت است كافر بما أنّه كافر, منافق بما أنّه منافق اككر ييشنهادى مى دهد بيشنهاد 
كف رآميز و نفاق آور مى دهد جه اينكه شأن نزول اين آيه هم همين را تأييد مى كند,مْ آنها آمدند به محضر يبغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) عرض كردند شما دست از محكوم كردن و باطل دانستن آلهه و اصنام و اوثان ما برداريد نكُويبد اينها حقّ 
شفاعت ندارند نككوييد اينها نمى توانند مقرّب يرورد كار باشند آن كاه ما با شما كنار مى آييم (1) خب اين بيشنهاد, ييشنهاد 
كفر است اين جنين نيست كه حالا لازم باشد آمرانه حكم بكنند كافر بما أنه كافر, منافق بما أنّه منافق, اقتراحش, بيشنهادش 
كفر و نفاق است. حالا اين از جند صورت خارج نيست يا هر كدام بيشنهاد جداكانه مى دهند كه سر از كفر و نفاق در مى 
آورد يا ييشنهاد مشترك دارند با هم مى آيند يا يكى ابتدائاً بيشنهاد مى دهد و ديكرى او را تأييد مى كند بالأخره از اين سه 


محور خارج نيست و جامع مشتركك اين سه قسمت, كفر و نفاق است, اكر كافر و منافق يبشنهادى دادند آنها را هركز نيذيريد. 


برهان عدم يذيرش ييشنهاد كافر و منافق توسط ييامبر 


آن كاه برهان مسئله هم اين است كه خدا به همه جيز عالم است و حكيمانه حكم مى كند و از وحى الهى تبعتّت كنيد و ذات 
اقدس الهى از تمام ظاهر و باطن شما باخبر است و براى اجراى دستورهاى الهى شما يكك يايكاه مهم مى خواهيد آن توكل بر 
خداست واين را هم بدانيد كه مسامحه در دين, تساهل در دين, تسامح در دين از يكك طرف ايمان از يك طرف كفر, از 


يكك طرف ايمان از طرفى نفاق» اين در قلب جمع نمى شود. 


ا 


جمع نشدن ولايت ائمه و دوستى دشمنان آنها 


حضرت امير(سلام الله عليه) در ذيل اين آيه, فرمود كسى حبّ ما را دارد با دوستى دشمنان ما جمع نمى شود (1) نه انسان دو 
قلب دارد نه در قلب دو مكتب جا مى كيرد (مَا جََلَ الله لجل مِن قَلْئِن فى جَؤْفِهِ) خب اكر هر كسى يك دل دارد و در يكك 
والتز كين ددا نون كل لوك يكن لميك تجاه لد اليد بت مسقا رفن طلارر را وك شع بايد هر هرا 
اينتكه شدنى نيست فرمود دوستان ما هركز دوستانٍ دشمنان ما نيستند يس جه در مسئله توحيد جه در مسئله وحى و نبوت جه 
در مسئله امامت دو متضاد در يكديكر جا نمى كيرد هم ايمان باشد هم كفر, هم ايمان باشد هم نفاق, هم غدير باشد هم 


سقيفه اين جمع نمى شود لذا فرمود: (مَا جَعَل الله ِرَجلٍ مِن قلبَئْنِ فى جَوْفِه). 
شأن نزول آيه (مَا جَعَلَ الله لِرَجُلٍ من قَلبيِنِ فى جَوْفِهِ ) به نقل برخى ها 


حالا- در شأن نزول اين برخى ها نقل كردند ابى معمّر ادعا مى كرد كه من داراى دو قلبم, دو فهمم با هر قلب و فهمم _ معاذ 
الله _ ازاين كسى كه ادّعاى رسالت دارد بهتر مى فهمم اين در جريان جنكك بدر شركت كرد و شكست خورد و سراسيمه 
فرار كرد ابوسفيان ديد اين يكك لنكك كفش دست اوست يكك لنكك كفش ياى او سراسيمه دارد فرار مى كند كفت جه خبر 
است كفت لشكر شكست خوردند و فرار كردند من هم فرار كردم كفت حالا جرا يكك لنكك كفش دستت است اين نكاه كرد 
ديد يك لنكك كفش دستش است يكك لنكك كفش بايش است كفت من خيال كردم هر دو لنكك كفش در ياى من است 
كفت تو آخر ادعا مى كردى من داراى دو قلبم و با هر قلبم از حضرت بهتر مى فهمم اين را به عنوان شأن نزول ذكر كردند 
(7) حالا جه اين خبر درست باشد يا درست نباشد اصل مطلب تام است فرمود شما يبشنهاد كفار را بخواهى بيذيرى با ايمان 
جمع نمى شود بيشنهاد منافق را بخواهى بيذيرى با ايمان جمع نمى شود ييشنهاد سقفى را بخواهى ببذيرى با غديرى جمع نمى 


شود. 
ص: ١٠‏ 


-١‏ 00 . الامالى (شيخ مفيد), ص #؟. 
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يكى بودن قلب و مظروف آن 


(.1 جَعَلَ الله لِرَجََلِ من قبن فى جَوْفِهِ) اين جوف يعنى باطن نظير آنجه در آيه 58 سورهلا مباركه[] «حج) فرمود: (فَإنَهَا لا 
تغمى الَْبْضَارُ وَلكن تَْمى الْقُنْوتُ ال فق الشدور)افنات در درون خودش اين حواسٌ جند كانه را داراست فرمود اين قلب 
باطن اينها كور است اينجا هم فرمود در درون انسان قلب هست اما بيش از يكى نيست. يس عمده آن است كه انسان اين قلب 
را حفظ بكند و بداند بيش از يكى نيست (يكك) و مظروف آن هم نمى تواند بيش از يكى باشد (دو) (مَا جَعَلَ الله جل من 


اخلاق فقهى, بخش وسيعى از دستورهاى مدنى 


حون در مدينه مائده فقهى, مأدبه فقهى, حوزه فقهى به بركت حضرت كسترده شد بخش وسيعى از دستورهاى مدنى درباره 
كفت «أنتٍ علي كظهر امّى» تو مثل يشت مادر من هستى همين را كه كفته بود در جاهليت حكم طلاق را داشت. 


دراين زمينه آيه نازل شد كه مسئله ظهار غير از طلاق است ظهار كار طلاق را نمى كند (يكك) خودش كار حرام است (دو) 
حالا- معصيت كبيره است يا غير كبيره و قبل از دادن كفاره, مرد حق ندارد به سراغ زوجه برود و با او نكاح كند (سه) اين 
احكام در طليعه ورود حضرت در مدينه مطرح شد فرمود: (وفاعكل ارو حك الى تُظَاهِرُونَ مِنْهُنَّ أكهادكم )شنا دورسم 
داريد يكى اينكه اكر ظهار كرديد خيال مى كنيد آن زن به منزله مادر مى شود و نكاح با او حرام است هركز اين جنين نيست 
يكى هم يسرخوانده را يسر مى دانيد به او ارث مى دهيد احكام محرميّت, حرمت نكاح, ميراث براى او قائليد اين هم نيست, 
اوَّلى كه ظهار باشد در ايران رسم نبود دومى متأسفانه كم و بيش سابقه داشت و لاحقه هم دارد. درباره اوَّلى فرمود: (وَمَا جل 
أَرْوَاجَكُمْ الى تطَاجِرُونَ مِنْهُنٌ أَمَهَاتَكَمْ) شما كفتيد «أنتٍ على كظهر امّى» هركز با اين كفتار, آن زن به منزله مادر نمى شود. 


٠١06 ص:‎ 


بررسى فقهى در تفسير جملات ظهار و احكام آن 


حالا بحث هاى فقهى فراوانى اينجا هست كه اكر به جاى «أنت علي كظهر امّى» بككويد «أنت عندى» يا «لدىٌ كظهر امَّى) همان 
حكم را دارد يا نه واكر بكويد «أنتِ لدى» يا «عندى كظهر أختى» يا «عمّتى) يا «خالتى» آيا حكم أم را دارد يا ندارد آيا بكويد 
«أنتِ على كظهر امّى ام رضاعى منظورش باشد آيا حكم امّ رضاعى, حكم ام نَسبى را دارد يا نه, اينها فروع فقهى فراوانى 
است كه برخى از اينها ضمن همين آيه سوره1] «احزاب» حل شد برخى از اينها هم در سوره|] مباركه1] «مجادله) كه آيات اول 
تا جهارم سوره] مباركه[] «مجادله؛ در همين زمينه است اول سورهل] «مجادله؛ اين است (قَمدْ سمِع الله قَوْلَ الى تجَادلُك فى 
رَوْجِهًا) اين جدال نه يعنى مخاصمه يعنى از مقدمات مشهوره و مسلمه كمكك كرفتن آنجه نزد مردم جاهلى مشهور و مسلّم و 
مقبول بود اين بود كه اككر زوج به زوجه بويد «أنتِ علي كظهر امّى» حكم طلاق را دارد آن زن آمد به حضور يبامبر(صلى 
لله عليه و آله و سلّم) عرض كرد شوهرم با من جنين رفتارى كرد و شكايت كرد كفت من فقير هم هستم به او هم علاقه مندم 
و طلاق هم نداده (1) (وَتَشْتَكى إِلَى اللّهِ وَاللَهُ يَسْمَحٌ تَحَاوْرَكمَا إِنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ) در اثر اهميت اين مطلب سه بار كلمه سمع 
با عبارت هاى (سَمِعٌ) و (يَسعَمٌ) و (سَمِيعغ) در همين آيه واحده آمده فرمود: (الَذِينَ لكاوؤوة وتكم ون زغانيم ) بايد بدانند 
اين كار, كار جاهلى است هركز اين حكم طلاءق را ندارد و هركز اين زن به منزله مادر او نمى شود كه بر او حرام باشد 
(الديق دون مكو ون انهم مَا هن أَمَهَاتِهمْ ) اين به منزله مادر نمى شود براى اينكه (إن أَمَهَائهُع إَِا اللَائى وَلَدْتَهُمْ) آنها 
كه خواستند بككويند اكر كسى بككويد «أنتِ على كظهر اختى؛ يا «عمّتى) يا «خالتى» محارم ديكر را ياد كند به اين جمله 
اسعدلال عرودقق كد ا متدرصده تق اقبط داقو بود نامعن لعفت و حال برد فو عهدودق نبت كارا قاط 
كار ظهار را نمى كند ولى قول ديككّر اين است كه فرقى نمى كند جه بكتويد «أنتٍ على كظهر امّى) يا به ساير محارم تشبيه 
بكند. بها هر تقدير ابن آيه ايخ جنين نيست كه مخصوص مادر باشد تخصيص بزند (ميا هن أمَوَاتِهع إِنْ أُموَائهُع إن الى 
وَلَدْنَهُْ وَإنّهُْ لَِقُولُونَ مُنكراً مِنَ الْمَوْلِ وَرُوراً) اينها حرف باطل مى زنند حرفى كه مطابق با حق نباشد باطل است (وَإِنَّ الله 
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تعيين كقاره ظهار 


آن وقت كفاره ظهار را ذكر مى كند اكر قبل از كفاره, مقاربت كرد بايد دو كفاره بيردازد براى تجويز مقاربت يكك كفاره 
لازم است (وَالْذِينَ يُظَاهِرُونَ مِن نت ائِهم ثم يَعُودُونَ لِمَا الوا فَتَخْريرُ رَقبَهِ) اين كفاره هم كفاره مرتب است نه مخبر, اول عتق 
رقبه است نشد (قَصِيَامُ شَهْرَئْن مُتَتَابعيِن) است نشد (فَإِطَعَامٌ سِتّينَ مشكيناً) است. 


ذات اقدس الهى عهده دار يرورش انسان 


فى بقعا فس طلة ع مسسجعاة ارو لفلتية نا قر ار قلاف كافون نادت كدتمن قراو يسنا خرمظياة ركفن ترد ركد 
همان كه آفريد بايد بيروراند (دو) يرورش كل و كياه يكك حساب دارد يرورش زمين و آسمان يكك حساب دارد يرورش دريا 
و حيوانات دريايى يكك حساب دارد يرورش انسان با قانون است انسان را با قانون مى يروراند يعنى با اعمال ارادى و اختيارى 
مى يروراند با فقه و اخلاق مى يروراند اين فقط به عهده يرورد كار است تربيت انسان, يرورش انسان به عهده ذات اقدس الهى 


است و لاغير, اككر مخالف با اين وحى الهى بود مى شود حرف باطل. 
جكونكى حرف باطل و حق (واقع) 


حرف باطل دو نحو است يكك وقت انسان به اين حرف معتقد نيست اين از راه دهن كفته مى شود قلب با آن مطابق نيست 
بيكك وقت است كه نه, قلبش هم همين حرف را دارد جون مطابق با واقع نيست مثل حرفٍ دهنى است لذا در قرآن كريم جند 
بار مى فرمايد اينها بر اساس دهن حرف مى زنند يكك وقت است كه قلبشان مخالف با دهن و زبانشان است اينها منافق اند يس 
حرفشان حرف دهن است يكك وقت است كه نهو قلبشان هم مطابق با دهن و زبان است زبان و دهان هم مطابق با قلب است اما 
از محدوده وهم اينها بيرون نيست مطابق با واقع نيست مى فرمايد اين حرف دهنى شماست, حرف دهنى شماست يعنى مطابق 
با واقع نيست اكر كسى بكويد نه ما قلباً هم همين معنا را معتقديم مى كويند قلب شما مثل زبان شماست براى اينكه مطابق با 
واقع كه نيست حرف آن است كه مطابق با واقع باشد با يكى از أزمنه سه كانه موافق باشد يا با كذشته موافق باشد كه كزارش 
صدق اسثت يا با موجودى فعلى هماهنكك باشد كه كزارش صدق است يا با آينده موافق باشد كه حرف صدّيقين و عالمان به 
غيب و غيب كويان الهى مثل اهل بيت است كه اين هم صق است بالأدخره انسان يا صادق باشد يا صدّيق اكر مربوط به 
كذشته است يا مربوط به حال است بايد مطابق با واقع باشد اكر مربوط به آينده است بايد معصوم باشد كه حرفش مطابق با 
واقع باشد اكر نه مطابق كذشته بود نه مطابق حال نه مطابق آينده نه صِدق بود نه صدّيق مى شود دهنى يعنى قلبى ندارد قلب 
او هم مثل دهن اوست لذا آنهايى هم كه به مطلبى معتقد بودند و براساس باورهاى قلبى هم اين حرف را زدند ذات اقدس 
الهى مى فرمايد اينها حرف هايشان روى دهنشان است حرف هاى واقعى نيست آيه سى سوره لا مباركه[] «توبه» اين است كه 
(قَالتِ الْيَهُودُ عُرَبْد اب اللِّ وَقَالَتِ النَصَارَى الْمَسِيحُ ابن الله ذلك قَوْلَهُمْ بأْوَاحِهمْ) خب اينها معقتد بودند نه اينكه در دهن كفته 
باشند يكك وقث است كه يكك منافق حرف مى زند مى فرمايد: (لِم تَقُولُونَ مَا لآ تَفْعَلُونَ) )١(‏ يا جرا حرفى مى زنيد كه معتقد 
نيستيد اين قولتان فقط از زبانتان در آمده نه از قلبتان اين يكك نحو است يكك وقت است نه, قلبشان هم واقعاً به همين معتقد 
است اما جون واقع ندارد مثل اينكه دهنى حرف مى زنند واينها معتقد بودند كه (عُرَيْدٌ ائْنُ الله) يا ترسايان معتقد بودند كه 
(الْمَيديحٌ ابْنٌ اللِّ) ولى جون نه مطابق با كذشته بود نه حال نه آينده مطابق با واقع نبود فقط در محدوده دهنشان بود (ذلِكك 


قَولَهمْ بأقْوَاهِهِمْ) همين! 


ص: /ا ٠١‏ 


8 سوره لا صفهو آيهلا‎ 5 )©2(-١ 


تعبير حرف باطل به حرف دهنى و زبانى 


يرسش:... ياسخ: بله خب اين را كه به صراحت مى كفتند اما غرض اين است كه جون مطابق با واقع نبود به افواهشان است 
وكرنه خب همه حرف ها با دهن است حرف را كسى بدون دهن كه نمى كويد يكك وقت كتابت است يكك وقت قول است 
اكر قول است با دهن است اما براى اينكه بككُويد اين فقط مصرف داخلى دارد فقط روى زبان مى كرداند همين! نه صددق 
است نه صدّيق, نه كزارش راست مى دهيد نه از آينده به عنوان معجزه خبر مى دهيد خب اين مصرف داخلى دارد فقط اين 
حرف در دهن خريدار دارد (ذلَِك قَوْلّهُع بأهْوَاهِهِمْ بض اهِتُونَ قَوْلَ الَّذِينَ كفَرُوا مِن قَدِلُ قَائلهُمُ اللَهُ أنّى يُؤَْكُونَ) در سوره1] 
مباركه[] «نور) مطلبى هم درباره همين مسئله زبان هست؛ آيه بائزده سوره[] مبا ركه[] «نور» اين است كه (إِذْ تلَقُوئهُ يسيك 
و31 الاوك قا اليك لك واعله ) معاقدد ميعن ءانما قبا واقع لسع لد اسعه م كرييد باوان ذا رفت ولي مطاف با داق 
يست كر تعلق بود نه جر ليقي خب فى شود ترق :ده" (وتَقو لوك يألو لمكم نا لبي لكو باعل وتختبولة هنا 
وَهُوَ عند اللّ عَظِيمٌ ) بنابراين در اين بخش از سور هل مباركه!] «احزاب» كه مى فرمايد: (ذْلِكعْ كُؤلكم بأَفْوَاِكمْ ) يعنى مطابق با 
واقع نيست حكم واقع آن است كه ذات اقدس الهى بيان كند اكر جيزى مطابق با واقع نبود مصرف درونى دارد و در محدوده 


زبان است. 

زبان. محدوده كلام باطل و خدا بيان كننده حق 

هر باطلى فقط محدوده زبان را دارد ولو شخص در درون خود هم به مضمون اين حرف معتقد باشد ولى قلب او هم مثل دهن 
اوست مصرف داخلى دارد جون با واقع كارى ندارد (ذْلِكم قَؤلكم بِأفْوَاهِكم وَاللَهُ يَقَول الْحَقّ) (يكك) (وَهُوَ يَوْدِى السَبِيلَ) 
(دو) هم واقع را او بيان مى كند هم راه را نشان مى دهد كسى نمى تواند بككويد من واقع را نفهميدم كسى نمى تواند بككويد 


من واقع را فهميدم ولى راهش را بلد نيستم او هم واقع را مى كويد هم راه را مى كويد, هم مقصد را مى كويد هم مسير را 
مى كويد (وَهُوَ يَْدِى السّبيل). 


٠١78 ص:‎ 


رعايت مسائل شرعى در فرزندخواند كَى 


اين درباره ظهار كه در ايران سابقه اى نداشت و ندارد اما متأسفانه در مسئله فرزندخواهى اين كم و بيش هست البته آ نها كه 
موجه اليه مسائل شرعق اهنا سهد انو ميلك شركئ اقل كن مى دهن اناه ركر ]تابد وغايت كتد١‏ كن كس رفته يمير جه 
يا دختربجه اى را براى فرزندخواندكى آورده آنها مى كويند حتماً بايد شناسنامه بككيرى ولى بالأخره بايد اسناد قوى باشد كه 
اين فرزند ما نيست محرميّت ندارد (يكك) حرمت نكاح ندارد (دو) ميراث ندارد (سه) آن وقت شخص مى تواند از مال خودش 
جيزى به او ببخشد اين عيب ندارد (جهار) ولى بايد مشخص بشود كه اين ديكر در شناسنامه اكر آمده به عنوان محرم نباشد 
(يكك) حرمت نكاح ندارد (دو) ميراث ندارد (سه) بقيه راااكر شخص بخواهد مال خودش را به او بدهد عيب ندارد ولى اينها 


بابك مشخض شود 
فقر طبيعى لازمه عالم طبيعت و ممنوع بودن فقر اقتصادى در اسلام 


يرسش:... ياسخ: آن ظلمى نمى كند به بندكان خودش, حكم خدا حكم عدل است به همه فرمودند شما بايد نيازهاى اينها را 
برطرف كنيد ممكن نيست خداى سبحان عالم دنيا را طورى خلق بكند كه كسى محتاج نباشد اين ممكن نيست براى اينكه 
كودكان داريم سالمندان داريم افراد بى سريرست داريم افراد بيمار و از كارافتاده داريم اينها هستند لازمه عالم طبيعت اين 
است اين فقر طبيعى است كه هست و لا ريب فيه و نقصى نيست اما آنجه مهم است فقر اقتصادى است نه فقر طبيعى, همه ما 
مسئوليم كه نككذاريم كسى فقير باشد اككر وجوه شرعى نزد ماست كه بايد بدهيم نشد, به نحو واجب كفايى واجب را تأمين 
بكنيم فقر اقتصادى در اسلام بالكل به نحو سالبه كليه ممنوع است اما فقر طبيعى كه قابل بيشكيرى نيست كسى مثا بجه نباشد 
كشي تريص تباش كشي مرزرة قاهداابنها ست كقر اقتضادي ر[اذاتك اقلسن اله :ذزهود !كن كليس خودس من "دالك كر 
نمى داند بر او واجب عينى است كه رفع كند اككر جند نفر مى دانند واجب كفايى است اككر وجوه شرعى و زكات و امثال 
ذلكك دارند كه از آن راه بايد تأمين كنند اككر نشد, بايد از راه ديكر تأمين كنند بنابراين دين هيج ستمى نسبت به هيج كسى 


جه مرد جه زن جه كودكك جه بز ركسال ندارد. 


٠١79 ص:‎ 


مراعات احكام فقهى در فرزندخواند كى 


بيرسش:...ياسخ: نهو آنكه لفظى است مككر اينكه خواندن, تالى فاسدهاى ديكر داشته باشد اكر صرف لفظى باشد هيج اثرى 
نداشته باشد اين نظير غيبت نيست نظير دروغ نيست كه مثلا خود همين لفظ, معصيت داشته باشد ولى اكر اثر فقهى داشته باشد 


باعث شيوع حكمى باشد خب بله مشكل خاص خودش را دارد. 


رموه شهما اب سرخوائده ها زااسر كداتيد وخترغوائده ها را دغر تدانيد عبن نداره رويك ال شتيرخوار كاه يااز يرورشكاه 
كسى را بككيريد ببرورانيد ولى اين احكام فقهى را بايد رعايت كنيد كه حرمت نكاح ندارد, محرمّت ندارد, ميراث ندارد 
خواستيد مالى را قربه الى الله به او بدهيد بدهيد ولى اينها بايد مشخص بشود شما كه در شناسنامه مى نويسيد اين يكك راه حل 
قانونى بايد بيدا كنيد. (ذَلِكم فَؤْلكم بِأَفْوَاهِكمْ وَاللَهُ يَقَول الْحَقَّ) (يكك) (وَهُوَ يَهْدِى السَبِيلَ) (دو) هم مقصد را بيان مى كند 
هم راه را نشان مى دهد (ادْعُوهُمْ لأبَائهخ) شما بساط زندكى تان و اين شناسنامه هايتان رفتارتان كفتارتان طورى باشد كه هر 
سرف نوا بد فلار عوه ا ديك بحسن هالا اك سك شد اراد كش ويل كرو كن ناننه "كس #اقناضه اسك فرهوه (نإن 
َم نَعْلَمُوا آبَاءَهُمْ فَإِحْوَانْكم فِى الدَّين وَمَوالِيكم) اين نراقن اساق شماسك ووم دؤسكاة شساست تكرييك كه سر ماسة نا 


دختر ماست. 


تعيينى بودن اولويت در ارث, نه تفضيلى 


(ادْعُوهُعْ لِأبَائِهمْ هُوَ أَقْسَطَ عِندّ اللِّ) اين افعل تفضيل نيست اين جنين نيست كه اين اقسط باشد اعدل باشد و آن قبلى عدل 
اممو ل ا ا رار اب ا 
نه افعل تفضيل في (اولرا العام ب بَعْضُهُمْ أَؤلَى يعض ) (1) كه در آيه شش همين سور ه است همين است اين (أولوا الام 
َع هم أَولَى بتبغض ) اء وتعلقات زكرو سكين كردم بالق ار للا اميه تارقه قاقها نح :وس يا طرق افد اعيلة يملق 
الثه نمى رسد نه اينكه اين اولويّت, اولويّت فضيلت باشد كه طبقه ولا مناسب تر و سزاوارترند با بودٍ طبقه اوللِ] طبقه ثانيه هم 
ارث ببرد ولى طبقه اولك سزاوارتر باشد اين نيست با بودٍ طبقه اول اصللا به طبقه ثانيه نمى رسد با بود طبقه ثانيه اصللا به طبقه 
ثالثه نمى رسد اين اولويّت, اولويّت تعيينى است كه كما يَظهر ان شاءالله اينجا هم اقسط, اقسط تعيينى است نه اينكه اقسط 
تفضيلى باشد (ِهُوَ أقْمَطُ عِندَ اللّو) حالا اككر يدران شناخته شده نيستند (فَإن لَّمْتَعلْمُوا) بعضى ها بر اساس فقر بجه ها را مى 
آورند در خانه ديكران مى كذارند رها مى كنند يا جنككى شد يدران كشته شدند اين شناخته شده نيست در حوادث اينها 
شناخته نشدند (فَِن لّمْ تَعلَمُوا آبَادَهُغْ) مبادا بر اساس عاطفه بياييد بساط حكم فقهى را _ خخحداى ناكرده _ به هم بزنيد اينها 
اران ايماتئ شما مسد يا حواهرات ايمائى شما مسعد (فإشوائكة فى الدّين وتواليكع ) از دوستان ديتى :شما به شماو:مى 


آيند. 
ص: لو ١‏ 


8/21 انور الحراب. يه 2 


عقاب خاص الهى براى مخالفان عالم و عامد دين 


حالا كر فيل اماف كردي دام كقره ابم حت تق كدذاك اننس البى كا آن شرن الحظة كر بعالا حورن انها 
كردى سهواً خطتاً جهلا جهالتاً اين كار را انجام داديد الآ ولابد بايد به عذاب اليم كرفتار بشويد اين طور نيست خدا (ارحم 
الراتحدين )3131 اخ نا توش رزاي لما شطظله ووقة اه غالما عافد رخاف كين كر افيه ندر كك كتين ان عثاب حاف 
حودقن را ذارد (َإن لم تَعلَمُوا آبَاءَهُمْ فَِحْوَانكُمْ فى الدّينِ وَمَوالِيكة وَلَِسَ عَلَِكمْ ناح فيما أخطأئم بهِ) اكر خطاى فكرى و 
خطع غياى يزه سو تجيات بره عناهض ره ا شياقابل عقن انيت اما ددا عالما عامد] انيه كتاستايه كيريد انا 
فرزند خودتان قرار بدهيد ديكران هم كه نمى دانند آن وقت اين احكام حرمت نكاح از يكك سو, محرميّت از سوى ديكر, 
مراف ادوم مون عمد ابن افق كن عار ا للنننا مركي كتريد لك قا الققرة للروكه ) 1 ونراشد] ماله من 
كته زو كاله تور اهما )اه را هم قبلا ملاحظه فرموديد «كانءى كه به ذات اقدس الهى اسناد داده مى شود اين منسلخ 
از زمان است «كان» فعل مضاى نيست كه قبلا خمدا اين جنين بود قبلا اين جنين بود الآن اين جنين هست بعداً هم آن جنان 
خواهة بود ابن «كاة) كان كاناو كائق و بكو نهرسةا رامن كد (وكان الله ختورا وبجيما) بس فى رسيم به سلبكله ولأيك 


وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه أولاست و اين زمينه حكومت اسلامى را تأسيس مى كند. 
ص: ١٠١‏ 


1( شؤرء1] اغراف ابه 41 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


فهرست مطالب 


آيات ع قا لم سوره احزاب 17/٠1/19‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


الي أَوْلَى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ أنفيةهم وَأَزُوَاجَهُ أَتهائهُ ورا دحام بَعضهُم ذل يحص فى كتاب الله مِنّ الْمَؤْمِنِينَ وَالْمهَاجِرِينَ 
ِ أن تَتْعَلُوا اَن أؤلقالكم ' تروف كان ذلك فِى الْكتَاب لق طوواً 42 وَإِذ َع نا ِن الين مِيِنَاقَهُمْ ومتكن وَمن توح وَإِبْرَاهِيمَ 
وَمُوسَى وَعِيِسَى ابْن مَوْيَمَ وَأَعدَدْنًا مِنْهُم ميكاقاً غَلِيظاً /) لِيِسأَلَ الصّادِقِينَ عن صِدْقِهِمْ وَأَعَدٌ للكافِرِينَ عَذَاباً أليماً (0)) 


تبيين قرآن كريم به اصل انسان به عنوان قلب 


نكاتى كه مربوط به آيات قبل است اين است كه در قرآن كريم اصل انسان را همان قلب او قرار داد فرمود: (لِمَن كان لَه 
قلثك)اكر كسى اغل قلب بود جيزى را كه خودش يويد عمل عى كشد و اكر موجه نشد ازراء كوشن بها دلبل نقلى اغتنا م 
كند لذا فرمود: (لِمَن كان لَهُ كَلْبٌ أو أَلْقَى السَمع وَهُوَ شَهِيدٌ). (1) 


مصاديق امراض قلبى و آثار آنها بر دل 


انسان بيش از يكك قلب ندارد اين قلب يا سالم است يا مريض, بيمارى هاى قلب را هم قرآن كريم مشخص كرد كفر و نفاق و 
امثال اينها جزء مرض قلب است كه فرمود: (فِى قُلُوبهم مَرَضٌّ) (1) و اينها اين دل را قَسى مى كند (فَسَتْ قُلوبْهُغْ) 10 مى شود 
يا (قهى كَالْحِجَارَهِ أؤ أَفَدَ قَموَة) (؟) مى شود ودل هاى كفار و منافقان شبيه هم مى شود كه (تَشَابَهَتُ فُلوبْهُمْ) و كناه, 
رك اند ووض جهره قلي ( كنا ل رَانَّ عَلَى قُلُوبهم ما كانُوا يَكبديُونَ) (5) و همين كناه در قلب را مى بندد قفل مى كند 
كليد را به دست شيطان مى دهد (أقَا يتَدَبَوُونَ الْهْآنَ أم عَلَى قُلُوبٍ أَفْمَالّهَا) (©) اين قلب قفل مى شود بنابراين انسان بيش از 
كدقلب لداروسالاك كوناك وي عازه بابد مواكلت راقن كذ بيمار توه هر نهدا نهدن يرا قرانة نطق كرد اسيك هم ارداق را 
كه فرمود: (وَنَْرلَ مِنَ القوآنِ مَا هُوَ شَمَاءٌ) (1 قرآن دوا نيست كه كسى بخورد كاهى اثر بكند كاهى اثر نكند قرآن شفاست 
اكز ين با اين كناب مالرس زول در دمع ابن كناب بود هنا يدهي كنك (وال وق التوآ ها خوعتاة ) قدو 


ص: فرن ؛ 


)١(-١‏ . سورهلا ق, آيهل] /ا". 
١-(؟5)‏ . سوره لا بقره, آيهل] .٠١‏ 
(0) . سوره[] انعام, آيه[] 89. 
ع وقاام ووه ا لون اين 16 

فك (0) جور تا طقفو 2 316 
ع-(2) . سورهلا محمد, آيهل] 55. 


-١/‏ 72و3ع0 8 سوره لا اسراء, آيهلا س0 


داه هاب سشككم >, و در مان ام اض . قلك , 


بنابراين بايد مواظب بود اين بيمار نشود و اكر بيمار شد شفا بيدا كند و راهش هم اين است كه جون بيش از يكك قلب ندارد و 
يك قلب هم جاى دو مطلب نيست اين قلب را بايد مُتِيّم بكند به حبّ الهى و حبّ اهل بيت كه «وَ قلبى بتك مُتَيِماا )١(‏ يعنى 
بُر بشود اين دعاى نورانى حضرت حب ت(سلام الله عليه) كه دارد «و املا-لا قلوبّنا بالعلم و المعرفه» (؟) همين است وقتى دل, 
لبريز از معرفت الهى و محبت الهى شد ديككر جا براى بيكانه نيست. 


نفى سه سنت جاهلى رايج توسط قرآن كريم 


جميل بن معمّر مى كفت كه من داراى دو قلبم 0 اين افسانه اى بيش نيست اين حرف را آن شخص زد اما دو حرف ديكر 
هم جزء مطالب رايج سنّت هاى جاهلى بود يكى مسئله ظهار بود كه اكر مردى به همسرش كفت «أنتٍ علىٌ كظهر امّى' اين 
در حكم طلاق بود يكى هم اينكه به فرزندخوانده واقعاً حكم فرزند مى دادند اين تَبَنَى قولٍ رايج بود ظهار قول رايج بود 
حرف جميل بن معمّر قول رسمى نبود ولى بالأخره برخى ها كفتند, ماده كعم ب كلك قرآن كريم بعد از نفى اين امور سه 
كانه مى فرمايد: (ذلِكم قَؤْلُكم بأَمْوَاهِكُمْ) (©) اينكه فرمود: (فَوْلكُم بنَفوَاهِكُمْ) ناظر به اين است كه اين حرف ها فقط حرف 
عاى عي انه ررك علس عداود كاه الى جع به لجان ناتى اشيرق استح كر (اررا داكو تواكور امعراحى الم كا 
نظير (تيا يِل عَليم فى الدّينِ ِنْ حرّج) () اما جابى كه سنّت جاهلى است و حرف رايج مردم است مى خواهد اين را 
ابطال كند هم با زبان نفى ابطال مى كند مى فرمايد: (مَا جَعَلَ) (2) و هم با زبان ديكر مى فرمايد: (ذلِكم فلكم بأَمْوَاجِكم ). 


ص: وذ ١‏ 


5١ مصباح المتهتجد, ص‎ . 80-١ 

؟- (4) . البلد الأمين (شيخ كفعمى), ص 64 
)٠١(‏ . مجمع البيان, ج/, ص 878. 
111 سور ارات 601 

ه-(١1)‏ . سورهلا حج, آيهلا //. 


ب19) سورةه 0 احزاب:, 11 . 


عدم دلاات «فوه) با قرينه مقاميه بر قلب 


اين كلمهلا «فوه» مفهوم ندارد كه قلب را شامل نشود ولى به قرينه مقام كه در مقام تحديد است مفهوم دارد نظير آيه اى كه 
دز سوره[] مباركةه[] «مؤمتون) "كذشت دز سوره] (مؤمئون) فرمود وق مرك عندة اى قرا مى وسد (عَتَّى إِذَا جاء أَعَدَهُمُ 
التوؤث فالاوث تعقوف 8 أعلى أغتول عائعا فيا ترك ) 1ن كان سداى سسيقان ى رفاينفه ( كلا الها كلمة قو قابلها) اذه 
يعنى فاعلش نيست بر فرض هم بركردد همين حرف را مى زند كلمه قائل كلمه اى نيست كه مفهوم داشته باشد حصر را نمى 
رساند ولى جون در مقام تحديد است از آن مفهوم كرفته مى شود (مُوَ قَائِلَهَا) يعنى «لا فاعلها لا معتقدها هى كلمه فى لسانه و 
فى قمه و فى فيه دون قلبه) اينكه فرمود: (كنَا إِنََّا كلِمَهُ هُوَ قَائَِا) يعنى اين را بر اساس قلب و عقيده نمى كويد براى عمل 
نمى كويد فقط حرفٍ زبانى است اينجا هم كه مى فرمايد اين (َؤلكم َْفَْامِكُمْ ) يعنى واقعيتى ندارد كرجه اينها به همين 
عقيده باطل معتقدند نظير (مَا جَعَلَ الله من بَحيرَهِ وَلا سَائِبِهِ وَل وَصدَيلّهِ) (5) و مانند آن عقيده اينها بود ولى جون مطايق با واقع 
نبود آن قلب اينها هم مثل دهن اينهاست لذا فرمود اين سه مطلبى را كه شما مى كوييد جون مطابق با واقع نيست كرجه معتقد 
هم هستيد ولى بيش از حرف دهنى نيست (ذلكم َؤلُكُم بأفَُاِكم ). 


شمول كلمه «رجل» بر مرد و زن و دلالت كردن آن بر قلب واحد 


ص: ع١‏ 


1-(18) ,سورة] مؤمتون: آنات 53و 
؟-(18١)‏ . سوره لا مائده, آيهلا ل 


مطلب بعدى آن است كه كاهى رجل در مقابل مرئه است خب آنجا حكم خاصٌ خودش را دارد مثل ارث و امثال ارث مثل 
تعبيرات عرفى ما هم همين است مى كوييم مرد در برابر زن, كاهى مى كوييم مردم وقتى كفتيم مردم اعم از مردان و زنان 
است در تعبيرات عربى هم اين جنين است كاهى مى فرمايد مرد كه اين مرد به منزله مردم است فرمود: (ميا جعلَ الله رجْل) 
ادكو ان رلك البق كدضي ذفى ج لة سق دو لاجد أ داف وى وان ويك لقا كه الى زا ريه اقلا نك لط كيل مط 
مثل اينكه ما مى كُوييم مردم انقلااب كردند يعنى اعم از زن ها و مردها اينجا هم كه فرمود: (ما جَعَلَ الله ِرَجُلٍ ) يعنى هيج 
كس, نكره در سياق نفى است و مفيد عموم هم است و منظور از آن انسان است يعنى خدا براى هيج انسانى دو قلب قرار نداد. 


عدم خلقت دو قلب در وجود انسان 


مطلب بعدى آن است كه آن دو جعلى كه ذكر شده تشريع است اين جعلى كه ذكر شده تكوين است اينكه فرمود: (مَا جَعَل 
اله وجل من قَلْمِئْنِ فى جَوْفهِ) )١(‏ يعنى ذات اقدس الهى در درون هيج كسى دو قلب خاق نكرده اما آن جعل ظِهار و آن جعل 
حت ني سكي درفي نيك رهاز اجدا تعر كدري ارو أن عقا ) كد تكررشتدراق لاسكا كدر عريها معاد 
خاصّ ودش زااذاره آن (ما خكل ) اؤلى عريوط به تكوين الست آن (مَا جَعَلَّ) دومى و سومى راجع به تشريع است يعنى نخدا 


اين قانون را جعل نكرده هيج كسى تكويناً داراى دو قلب نيست و جريان ظهار را هم كه خدا بايد جعل بكند جعل نكرده تبَنّى 
را هم كه خدا بايد جعل بكند جعل نكرده. 


١ ص:‎ 
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ابطال سنت رايج جاهلى ١تَبَنَى)‏ توسط بيامبر 


فرمود: (الكة تولكور ا لووك ) ابم عرقي البرك كنادو مقن بابك انطاق بناوائه فسك إلى كار متتس ندارد اين ذر 
جاهليت يكك امر رسمى بود خيلى ها تبنّى داشتند و اين زيدين حارثه كه بعدها قصه اش در همين سوره لا مباركهل] «احزاب» 
مى آيد معروف بود كه زيد فرزند وجود مباركك ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) است بعد براى اين جاهلّت زدايى, 
حضرت از طرف ذات اقدس الهى مأمور شده است كه بعد از رهايى همسر زيد از زيد با او ازدواج بكند كه عمللا اين سنت 
باطله را بشكند يس آن تكوين است اين دوتا تشريع است بعد فرمود: (ادْعُوهُمْ أبَائهغ ) (1) يك وقت است انسان به طرز 
لفظى مى كويد اين شناسنامه اش را كرفته اين يسر فلان كس است اين فقط لفظى است نه اثر فقهى دارد نه معتقد است يكك 
وقت است نهو اكر اين طور بككويد باعث مى شود كه اثر فقهى بر آن بار بشود حرمت نكاح مى آيد محرميّت مى آيد ارث مى 
آيد اين حرف آن اثر فاسد را دارد خب اينجا معلوم است كه مشروع نيست اما اككر صرف اينكه كفت اين برابر شناسنامه اى 
كه كرفته يسر فلا-ن كس است طرفين هم مى دانند كه اين يسرخوانده است اين ممكن است لقلقه لسان باشد اما اين نظير 
كذب و امثال ذلكك نيست براى اينكه هر دو مى دانند كه اين فرزند آنها نيست و درصدد ترتيب آثار فقهى و شرعى هم 
نيستند. بعد فرمود حالا كه مى خواهيد حكومت تشكيل بدهيد اول مشخص بشود كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله 


و سلّم) سهمش جيست و سلطه او نسبت به جامعه اسلامى جيست. 


١ ص:‎ 


)سور اتكراته يهلا ف 


آسيب نرساندن به احكام فقهى با بيان آن در مراكز عمومى 


يرسش: ببخشيد در مورد اين فرزندخوانده راجع به اين مسئله كه هست جطور بين مردم كفته بشود كه نه به دين اشكال وارد 


شود. 


ياسخ: خب اين مسئله را وقتى همه در مسجدها بككويند همه در حسينيه ها بكويند مى دانند كه اين خلاف شرع است محرميت 
نمى آورد حرمت نكاح نمى آورد ارث نمى آورد خب اكر كسى خواست مال خودش را به او بدهد حرف ديككر است اين را 
هم سازمان بهزيستى بايد فكر بكند هم يرورشكاه بايد فكر بكنند راهى باشد كه اين كودك وقتى بالغ شد سر كردان نباشد 
كسى هم باشد او را ببروراند ولى احكام فقهى هم آسيب نبيند راه حلى دارد بالأخره. 


لزوم زعامت در حكومت اسلامى توسط بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


فزموة خالا حصيوك ارد مةينة قل من غير اهل حكرك شكيل هه حكرست الأغره رصت من اهدر كت هاى 


حكومتى حالا به خواست خدا روشن خواهد شد. 
ايرادهاى وارده بر كتاب روح القوانين 


اينكه در روح القوانين و امثال آن آمده كه كفتند حكومت ها جهار قسم اند اينها بر اساس اينكه حكومت دينى را اصللا مطرح 
نكرده بودند آمدند كفتند حكومت جهار قسم است اينكه آن نويسنده فرانسوى اين را كفته به زبان عربى و عبرى و فارسى و 


تركى ترجمه شده واين كتاب روح القوانين سكه قبولى خورده اين نقص هاى فراوانى دارد. 
اقسام جهار كانه حكومت از نظر كتاب روح القوانين 


آنها مى كويند حكومت همين جهار قسم است يا حكومت فردى است بى قانون نظير حكومت ساطنتى كه قبلا بود حكومت 
استبداد بود قبل از مسئله قانون و مجلس, شاه حاكم مطلق يكك مملكت بود فرد حكومت مى كرد نه جمع, قانونى هم در كار 
نبود فقط اراده شاهانه و ملوكانه بود اين استبداد بود كه قبل از وضع مجلس و مشروطيت واينها وضع ايران يا بعضى 
كشورهاى ديككر اين طور بود اين قسم اول. قسم دوم آن است كه كشور حكومتش ساطنتى است اما بر اساس قانون, مجلسى 
هست و مصوّباتى دارد و قانون اساسى دارد و موادٌ قانونى مجلس دارد منتها زعيم مملكت يك نفر است به نام شاه او بايد 
اجراكننده قانون باشد اين را مى كويند حكومت ساطنتى, قسم سوم حكومت فرد نيست حكومت يكك كروه و حزب است در 
كشورى دو حزب يا سه حزب هست و برابر اتفاقاتى كه بيش مى آيد يكك حزب موفق تر مى شود آراى بيشترى كسب مى 
كند آن حزب مكتبى دارد مرام نامه اى دارد برابر آن مكتب و آن مرام نامه مصوباتى دارد آن مصوبات را دولت اجرا مى كند 
در حقيقت يك حزب دارد حكومت مى كند قسم جهارم حكومت مردمى است نه اينكه حزب حكومت مى كند مردم هر 
كسى را يذيرفتند و به او رأى دادند او مى رود به مجلس و قانون تصويب مى كنند و عده اى را هم باز بلاواسطه يا مع الواسطه 


١٠١ ص:‎ 


اشكال وارده بر اقسام جهار كانه حكومت از نظر كتاب روح القوانين 


در اين اقسام جها ركّانه سخن از مردم سالارى هست اما سخن از مردم سالارى دينى نيست راه فنى اش اين است كه بالأخره 
بشر را قانون بايد اداره كند هيج جاره اى نيست اين قانون يا الهى است يا بشرى يعنى در حقيقت الحادى جون بشر منهاى دين 
اكر بخواهد قانون را وضع كند مى شود الحادى, قانونى كه در كشور هست يا الهى است يا الحادى, اكر الحادى شد آن كاه 
آن جهار قسم مطرح است يا يكك فرد است قانون همان رأى اوست كه (أَقَرَأَيتَ مَن انَكَدَّ إِلهَه مَوَاهُ) )١(‏ حكم مى كند يا 
مجلسى دارند كه آراى آن نمايند كان تصويب كننده قانون است يا حزبى دارند يا عموم مردم انتخاب مى كنند كه اكر هم 
اين قسم جهارم را قبول كردند مى شود مردم سالارى ديككر مردم سالا-رى دينى نيست اككر دموكراسى هست دم وكراسى 
مردمى است نه دموكراسى دينى اما اكر قانون حاكم بر ملت قانون الهى بود وحى بود _ كما هو الحق _ آن وقت اين أشكالى 
دارد كه جند شكل و جند صورت ممكن است كه قانون الهى بياده بشود. 


وجود مبارك يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عهده دار حكومت دينى و مجرى قانون الهى 


وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه در مدينه آمد مى خواهد حكومت تشكيل بدهد نظام تأسيس كند نه نظام 
فردى كه ديكتاتورى است نه نظام سلطنتى كه آن هم از يكك نظر ديكتاتورى است نه نظام حزبى و نه نظام مردم سالاري عادى 
كه دين در آن حكومت نكند مى خواهد دين حكومت كند براى اينكه دين حكومت كند فرمود ولايت امور شما را وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به عهده دارد. 


١٠ ص:‎ 


00-1 سورة]] ناته به 1, 


جكونكى اولويت نب مكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) دراداره حكومت دينى 


(الَبيُ أوْلَى بِالْمُؤْمِنينَ) وقتى (بِالْمُؤْمِنِينَ ) أولل] شد نسبت به غيرمؤمنين هم به طريق أُولكِ از جان اينها اوللِم و سزاوارتر است, 
جرا؟ براى اينكه هم به اينها مهربان و رئوف است كه در سورهل] مباركه] «توبه؛ ككذشت (بِالْمَؤْمنِينَ رَؤُوفٌ رَحِيمَ) (1) هم 
مصلحت اينها را حكيمانه و بهتر از اينها مى داند و هم مصلحت اينها را معصومانه آكاه است و هم مصلحت اينها را معصومانه 
اجرا مى كند خب اكر معصومانه مصلحت يكك ملت را مى فهمد معصومانه هم اجرا مى كند اين يقيناً مى شود أوللا اين ديكر 
الداع عرو انعط إلى وماق طوى كله يعد كدداز (وأواوا لضا تعطلهة وال ايض ) ان ارلر يت معي اميت 
عاتم اح رمي بابو طيقه ولاه ظقة عر ا )امال اريك قد رسا نا باابوى ظلقه رصان بوط سو ارك تف ونين اوليك 
تعيينى است اينجا هم با بود وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در تأسيس حكومت به احدى حق نمى رسد 
(لبق أذلن بالتويه عرق دكي )ابن سكع ولخيت لأسف رلقيك كا بل عند وفك :هاي سور لأسنار 84 الرية 


كذشت آن كونه لبسة: 
بررسى ولايت متقابلى و متعاملى 


يكف ولازت امتقابلى انيت كد كلكم واع بو كلكم مسقول عن وعتنه) ذاقة كه دربزوايات :انث يادو يخكن عايى فرموه مؤمنين:و 
مؤمنات (بَعْضَهُمْ َولئِاءُتغض ) اينها حقٌّ ولايت دارند حقّ امر به معروف دارند حقٌّ نهى از منكر دارند اين يكك ولايت متقابل و 
متعاملى است كه در آيه الاستور8 مباركه[] «توبه» كذشت انر يوه وَالْعَرْمَات تقشاهم أولياة تغض ) زيد بر عمرو ولابت 
دارد عمرو بر زيد ولايت دارد كه بارها به عرضتان رسيد مسثله امر به معروف يعنى امر به معروف, اين كارى به تعليم ندارد 
كارى به ارشاد ندارد كارى به موعظه ندارد كارى به سخترانى ندارد كارى به تذكر ندارد كارى به تنبيه ندارد امر يعنى امر! 
اكر كسى مسئله اى را نمى دانست خب از باب تعليم جاهل واجب است به او بككويند اين ديكر امر به معروف نيست يا مى 
داند ولى يادش رفته از باب تنبيه غافل بايد متذكرش كرد اكر تذكر لازم باشد اين امر به معروف نيست تعليم جاهل, تنبيه 
غافل, تذكره ناسى و ساهى اينها امر به معروف نيست امر به معروف آن است كه كسى مسئله را مى داند موضوع را مى داند 
حكم را مى داند عالماً عامداً دارد كناه مى كند اينجا انسان بايد فرمان صادر كند كه اكر آن شخص مؤتّمر نشد به امر اين آمر 
دو كناه كرده يكى اينكه معصيت انجام داده يكى اينكه فرمان اين آقا را كوش نداده اين دارد فرمان مى دهد اين تعليم نيست 
اين سخنرانى نيست آنجا ولايت دارد (وَالْمُؤْونُونَ وَالْمُْمِنَاتُ بَعْضَهُمْ أوليا تخض) خب اكر كسى نخواست نماز بخواند يدر به 
او كلاف اعد نبال يشان اببن ا كن تان تعر اند دى تيك كرود يكن كمحر ونه نيدن زا كرض ندا كن اكه ماق اخرائدة 
اين طور نيست كه امر به معروف يا نهى از منكر تعليم باشد تذكره باشد اينها امر به معروف نيست فرمود اين ولايت متقابلى 
است كه طرفين نسبت به يكديكر دارند اين جنين نيست كه اين از سنخ ولايت انبيا و اوليا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) باشد 
از آن قبيل نيست واز سنخ اطاعت دستورهاى آنها هم نيست كه آنها جيزى را دستور دادند كفتند خدا اين جنين فرمود نماز 
اين طور است روزه اين طور است احكام حج و عمره اين طور است آن در سورهلا «نساء» مشخص شده است در سورهل] 
بان آنه كه اين ات كة (نا أنها الذية مرا أطيقوا الله وأطيقوا الأول وأولك الأ يكم ). 


١0 ص:‎ 


.١78 سورهلا توبه, آ يهلا‎ .)١19(-١ 


5-(00 . جامع الأسار س1 


وجوب اطاعت از دستورات بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و اوصيا و نمايندكان او 


اين (أطِيعُوا الرَسُولَ) كه آنجا هست هر احكامى را كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آورده است اطاعتش 
واجب است جون از طرف ذات اقدس الهى است أنجه در آيه 4 سوره لا مبار كه[] «نساء) بيان فرمود همان مضمون را در ايه 
8*6 سوره1] «نساء؛ هم بيان كرد فرمود: (وَمَا أَرْسَِلْنَا من رَسُولٍ إِلَا لطاع بِإِذْنٍ اللّهِ) خب اينها احكامى را از طرف ذات اقدس 
الهى آوردند واجب است اما فرمود أسامه فرمانده جنكك است همه بايد كوش بدهند بككويند جشم! دو نفر را بعد از فتح مكه 
يكى را مسئول امور فرهنككى كرده يكى مسئول امور اجتماعى سياسى كرده يعنى به منزله اينكه يكى را فرماندار كرده يككى را 
مسئول امور آموزش و يرورش كرده اطاعت آنها واجب است اين ولا-يت وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
رهبرى اوو تدبير جامعه, مديريت جامعه جيز ديكر است از سنخ بيان احكام نيست كه مثلاً درباره نماز فرمود: «صّللوا كما 
رأيتمونى أصلى» (1) از آن قبيل نيست يا مفطرات صوم جيست مبطلات حج و عمره جيست آنها احكام فقهى است كه صبغه 
رسالت دارد اما اينجا صبغه فرمانروايى دارد حالا مدينه است و مى خواهد حكومت دينى تشكيل بدهد به رهبرى خود 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) با قانونى كه ذات اقدس الهى دارد تصويب مى كند اين جزء محورى ترين بحث هاى اين 
سوره است اما مسثله آيه تطهير (5) و امثال ذلكك آنها جزء غرر آيات است و فضايل فراوان اهل بيت را ذكر مى كند ولى نظير 
آأية والأحيق سووه عار ك1 اكه لبيك 1 سبل ولايق اسك (إنَمَا وَليكمُ الله وَوَشُولَهُ), ( (الوع أكملك لكو وككة) 
(5) آنها محورى ترين بحث هاى دينى است آنكه مربوط به ولايت حضرت امير(سلام الله عليه) است در سورهل] «مائده) اينكه 
مربوط به ولايبت رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است در سورهل] «احزاب» اينها بحث هاى كليدى و تأسيس نظام دينى 


اند كه در سوره لا مبا ركهلا «احزاب» مشخص شد در سوره لا مبا ركه لا «مائده)» مشخص شد و مانند آن. 
ص: ١٠١‏ 


1-1 مايه القرا فاوح ارهى 1 
دا سور العراب اسم 
اضرف ” سوره لا مائده, آيهلا . 


رع , سوره لا مائده, آيهلا 3 


دستور خداوند به علاقه مندى به ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) بيش از جان 


يرسش:. .. ياسخ: هر كدام نسبت به ديكرى, اين آقا امروز اب ين خلاف را كرده آن به او تذكر مى دهد آن آقا آن خلاف را 
كرده اين به او تذكر مى دهد يكك ولايت متقابل است همه نسبت به هم اين سمت را دارند كه بايد امر كنند. 


(الى. اذل الْعَؤْمدِنٌ من أنقيةهم) حت بالاثر از جان ما كه جيز ديكر نيست ما به جانمان علاقه منديم و بايد از جانمان دفاع 
بكنيم فرمود درست است به جانتان علاقه منديد ولى بايد به بيغمبر بيش از جانتان علاقه مند باشيد درست است كه از جانتان 
دفاع مى كنيد ولى در روز خطر بايد دفاعتان از وجود مباركك آن حضرت بيش از دفاعتان از جانتان باشد در سورلا مبار كه لا 
«توبه) اين بحئش مبسوطاً كذشت در آنجا فرمود بالأخره جنككى در بيش هست و شما در جبهه ها مى رويد و تيرى مى آيد و 
مانند آن اما اين طور نيست كه بككوييد ييامبر يكك نفر ما هم يكك نفره آيه ٠‏ سورهل] مباركه[| «توبه) اين بود (مَا كان َهْلٍ 
اديت ة وت علقم بن لعزا أن نشوا عن وول الله ولا جركترا بالشيوع أن الفيو) مبأذا يك وقت يخمير اها بكذاربد 
(يك) مبادا وقتى جبهه رفتيد بكوشيد جاخالى كنيد كه تير به شما نخورد به حضرت بخورد (دو) خود را سير قرار بدهيد كه 


وظيفه مؤمنين در جبهه ها نسبت به رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 


فرمود مبادا اين كار را بكنيد وقتى رفتيد جبهه بايد دور ييغمبر را خالى نكنيد حق نداريد خودتان را حفظ بكنيد بككوييد او هم 
يك نفر ما هم يكك نفر, حفظ نفس واجب است بله حفظ نفس واجب است اما حفظ أُولكِ مِن النفس اوجب است فرمود او 
أولاى از جان شماست بس حق نداريد در جبهه بكوييد من هم يكث نفر او هم يكك نفر شما الآ ولابد بايد مواظب باشيد كه تير 
به حضرت نخورد (مرا كان لِأَهْل ال دِيئهِ وَمَنْ حَؤْلهُم مِنَ الْأَغْرَاب أن نوا عي وقول اللذ) بويد كال كد موا جيه 
رفتيد بكوييد حفظ جان واجب است خب بله حفظ جان واجب است اما آن كه جانٍ جانان است حفظ او اوجب است جرا هر 
جه ما مى كوييم او مى فهمد براى اينكه او جان جانان است جرا ما هر كارى مى كنيم وجود مباركك حضرت مى فهمد براى 
اينكه او جان جانان است ما الآن دست و ياى ما, اعضا و جوارح ما, جشم و كوش ما هر حركتى بكنند جان ما باخبر است مكر 
مى شود دست ما كارى بكند جان ما باخبر نباشد جان ما هم هر اراده اى داشته باشد جانان باخبر است جون اينكه اول هستند 
نه عق دك اوالورظ خرش دارقد:ؤاقعا والى اقن وافنا ولايت :ذارتو'هان انان اتديلان مجان داو جان ا اجانان دازداهر 
كارى كه اين جان انجام مى دهد آن جانان باخبر است ما همان طورى كه با بدنمان از جانمان دفاع مى كنيم با جانمان هم 
بايد از جانان دفاع بكنيم آنها كاملا باخبرند اين طور نيست كه به آنها كزارش بدهند حالا اكر فرشته كزارش نداد _ معاذ الله 
_اينها نداتند ما داريم جه كار مى كنيم فرمود أولاست از جان شما (اليٌ أُوْلَى بالْمَؤِِْينَ) لذا در آيه ١٠‏ سورهل] مباركه] 
«اتوبه) فرمود كسى حق ندارد بككويد دفاع از خودم واجب است حفظ نفس واجب است بله حفظ نفس واجب است( حفظ 
دست واجب است بله حفظ دست واجب است اما حفظ جان واجب تراست حفظ جان واجب است حفظ جانان واجب تر 


است (مَا كان لِأَهْلٍ الْمَدِينَهِ وَمَنْ حَوْلَهُم مِنَ الْأَعرَابٍ أن يَتَحَلفُوا تن رَسُولٍ الله ولا يرْعَبُوا بنْْسِهِمْ عن نَفْسِهِ). 


٠١١ ص:‎ 


عدم تخطى از دستورات ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و وجوب اطاعت از جان جانان 


يرسش:... ياسخ: نه اين كه أولا-ست براى اينكه در سورهل] مباركه | «توبه» فرمود: (بالْمُؤْمِنِينَ رَؤُوفٌ رَحِيمّ) علم و حكمتش 
هم كه مشخص كرده در همين سورهل] مباركه[] «احزاب؛ مسئله قضا و كرسى داورى را هم در آيه ##افرمود در مسائل داورى 
ركم لقداني دواع كي افير اعرد ايج بره نايج لضل بتي للااوني (وَما كان ِمُؤْمِنِ ولا مومه ذا فى الله 
قر انرا أفايكورة لَهُمُ الْخيَرَهُ مِنْ أَمْرهِمْ وَمَن يَعْص الل وَرَسُولَهُ َقَدْ ضَلَّ ضَلَااً لبينا) ابن آيه (اليُ أؤلن بالمؤينيق) كليد 
بحث هاى بعدى است به منزله متن است و آنجه تا يايان سورهل| مباركه[] «احزاب» مى آيد به منزله شرح است كه يكى از 
آالهاد يعت عاق قفا اتيك كريتى قفباندن نظام الام سعكر انث لظام اسلا نوا ولع بسلميق اداه مى كفل كر الاح 
قاضى لازم است براى اينكه زيرمجموعه ولا-يت آن ولي مسلمين است اول كليد بحث را ذات اقدس الهى با ولا-يت 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ترسيم كرد فرمود او حاكم است حالا يا خودش يا مع الواسطه قاضيانى هستند كه در 
دستكاه نظام دينى او يمت قضا را به عهده دارند حكمى را كه حضرت به عنوان قضا دستور داده هيج مردى هيج زنى حق 
ندارد آن را نقض كند. 


علك اوللا ودف جاسر احجان اسان 


اينكه فرمود أولاست از جان اولاست بايد همه مصالح جان را بهتر از خود جان بداند جرا اولاست براى اينكه ما كاهى معصيت 
مى كنيم به جان خودمان رحم نمى كنيم اما او (بِالْمَؤْمِنِينَ رَوُوفٌ رَحِيمٌ) اين (رَؤُوفٌ رَحِيم) دو اسم از اسماى حسناى ذات 
اقدس الهى است وجود مبارك حضرت مظهر اين دو اسم است خدا (رَؤُوفٌ رَحِيمْ) است بالذّات, وجود مبارك ييغمبر(صلَى 
لله عليه و آله و سلّم) بالتبع مظهر است اهل بيت مظاهر اسماى الهى اند (1) خب اين دو اسم از اسماى حسناى الهى مظهر 
تو جر جا اء ومرعر بار كر شير وى اللمخريدل لويس انيد تربره (لَقَدْ جاء كع رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِكمْ عَزِيرٌعَلَيه 
ما عَينّم حريصٌ عَليكم بِالْمُؤْوِينَ رَؤُوفُ رَحِيم) (7) اككر رأفت و رحمت ما نسبت به خود ما به اندازه رأفت و رحمت حضرت 
باشك وس قينا تبايد كناه يكليم. 


١٠١١ ص:‎ 


.68/ المقنعه (شيخ مفيد). ص‎ 7١0 كامل الزيارات, ص7١" و‎ . )10( -١ 


؟- (38) . سوره لا توبه, آ يهلا .١78‏ 


اقسام ولايت از حيث متقابل و يكك جانبه بودن 


يرسش:... ياسخ: بله, ولىّ دم همين طور است ولىّ قصاص همين طور است ولى ارث و مال هم همين طور است جه كسى 
مالك اين مال است در مسئله ارث ملا-حظه فرموديد ما يكك تبادل مالى داريم مثل بيع و اجاره و امثال ذلكك در آن كونه از 
موارد مال به جاى مال مى نشيند ولى قانونى در اسلام هست به نام ارث كه مال به جاى مال نمى نشيند مالك به جاى مالكك 
فتن تشيلك ارق هال :همان شر ايقن متعفؤظ اسنت ارق طوو ,تك كه ماله اق مال ذركن تقيتد ابن خانة :همان غانه اسبت 
اين ملكك همان ملكك است منتها ديروز آ ن مورّث مالكك بود امروز وارث مالكك است وارث به جاى مورّث مى نشيند ملكك 
همجنان سر جايش محفوظ است مالكك ها عوض مى شوند اين كسى كه مُرد ولي او در قصاص در ارث در ساير حقوق اين 
ولايت دارد نماز بر مئت واجب كفايى است اما صحختش مشروط به اذن ولي است تا يسر ميّت اجازه ندهد كسى نمى تواند بر 
اين ميت نماز بخواند ما يكك تكليف شرعى داريم كه وجوب كفايى است يكك ولايت داريم ولىّ ميت يسر اوست او بايد 
الخنازه هيد نا انين آقا تمارش راشنواققك ابن ولايث ات كه يزاى :ازنك انمث دو انق كوثة اموارةهمنت دز امن بةامعروف 
شيك دو ولا دك دروو قلا معد كه قر ل قو اف كت ولا كد در كان و اسياضت: كد جداى اشياءداوتك ولا ركان موضسن ند 
است كه وصى دارد اينها اقسام ولايت است از سنخ وكالت كه نيست غرض اين است كه اينها ولايت هاست اما ولايت متقابل 
است يكك جانبه نيست دوجانبه است اما ولايت وجود مباركك بيغمبر و اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اينها يكك جانبه 
اند براى اينكه هم (بالْمُؤْمِنِينَ رَؤُوفُ رَحِيمٌ) هستند و هم معصومانه اين مطالب را مى فهمند و اجرا مى كنند (اتيك أولى 
بالمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهخ). 


1١٠١ ص:‎ 


احكام فقهى مربوط به ازواج و دختران بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


به همين مناسبت حالا احكام فقهى هم يشت سرش دارد مى آيد اين مربوط به كليدى ترين بحث كه تا آخر سورهل] مباركه[] 
«احزاب» ما با آن كار داريم امااين بحث هاى بعدى كه بحث هاى فقهى است كه فرمود: 0ك الثائقة ) اين يك بسك 
فقهى است برخى ها به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اهانت كردند مى كفتند اككر حضرت رحلت كرده 
امنك دما بااهمشرانئن الدراج عي كي ارو يك الحو افاقي بوواكر ان ايه ارق كا رمتو اسنا يهم الحرام حطمر رامين لاج 
است وهم حرمت نكاح دارد اكر فرمود: 1 مَكَاتَهُمْ) اكر در سورهل] «نساء) فرمود: (خزعث عَليكم أ تكن ) (1) 
نكاح با مادر حرام است خواه مادر نسبى باشد رضاعى باشد يا همسر ييامبر باشد اين (أَرْوَاجهُ أمَهَائه ) حاكم بر آيه (حَُرّمَتْ 
تلك الم الك ) اميك توسعة موقتوه بس قبس ران واعريهر #اارنة كي كر وكاس ماد كرا انيك لكام با سيسراة 
ييامبر هم حرام است البته لسان تنزيل در همين محدوده است اما محرميت نمى آورد حرمت نكاح دختران نمى آورد ولايت 
نوو جاتر بنارا تمن ١‏ رود كترونات دودو ها حبيدا اللدوا دعل الجاة معيوت يقوقه ان لوقيل تنك ميان أن 
همسران ييامبر به منزله خواهران انسان حساب بشوند از آن قبيل نيست جون درصدد عموم تنزيل نيست در همين سورهل] 
ساركة1] «احزاب» زاجم يه خصوص ازدواج همسران اسن قرمود شمااحق دازيد يا همسران امبر ازدواج كنيد (ولا أن 
تتكضس ازوافة ون تقوو اكد )ابي را بالصرائعه اك فرموه كد درسك افك كه ياف :ا ازواع 'فيكزاة سمكن اسع ازدزات كند 
ول نما عق اريف ايد ل سووة 6ر615 /إطزات و كه به رابك نهدا ابن ايندو يكن افت ا فرمود نا كان لكو أن لز دوا 
وقول اللوؤلا أن كضرا أزواعة ون تنه 21د ) ابن سرام اند لت (إنَّ ذلك كان عِندَ الله عَظِيماً) يكك حكم فقهى است 
اينها ديكر احكام فقهى است مسئله ارث احكام فقهى است مسثئله حرمت نكاح همسران بيغمبر حكم فقهى است لزوم احترام به 
آنها حكم فقهى است از نظر اينكه بايد آنها را احترام بكنيم كرامى بداريم حكم فقهى است از نظر اينكه ازدواج با آنها محرّم 
ابت حكم فته انث وجعريان شاك ارث هم حك فقهئ الست ى ناهج ابن حك فقهى بك كه (اشبق أؤلى بالنزينيق) 
فقه است كه دارد نظام سياسى را ترسيم مى كند منتها كليدى ترين حكم در يكك نظام دينى همان ولايت معصوم(سلام الله 
عليه) است. 


ص: عع 1١٠‏ 


حرا اسوهلا قساف 04:1 7 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


فهرست مطالب 


آيات * قا م سوره احزاب 119/01/7١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


الي أَوْلَى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ نف هم وَأَزْوَاجَهُ أَتهائهُ ورا دحام بَعضهُم ذل يحص فى كتاب الله مِنّ الْمَؤْمِنِينَ وَالْمهَاجِرِينَ 
ِ أن تَتْعَلُوا اَن أؤلقالكم ' تروف كان ذلك فِى الْكتَاب لق طوواً 42 وَإِذ َع نا ِن الين مِيِنَاقَهُمْ ومتكن وَمن توح وَإِبْرَاهِيمَ 
وَمُوسَى وَعِيِسَى ابْن مَوْيَمَ وَأَعدَدْنًا مِنْهُم ميكاقاً غَليظاً /) لِيِسأَلَ الصّادِقِينَ كن صِدْقِهِمْ وَأَعَدٌ للكافِرِينَ عَذَاباً أليماً (0)) 


بررسى جعل در قرآن كريم 


در اوايل اين سور ه سخن از (مَا جَعَلَ الله َِجَلٍ من كين فى جَؤْفهِ) بود جعل در قرآن كريم يا تكوينى است يا تشريعى, جعل 
تكوينى در بسيارى از آيات ناظر به مسئله خلقت است كه فرمود: (جَعَلَ الشَّمْسَ ضْدَياءً وَالْمَمَوَ ثُوراً) (1) و مانند آن, درباره 
بيدايش و يرورش منظومه شمسى سخن از جعل است در كيفيت تنظيم شب و روز سخن از جعل ليل و نهار است و مانند آن 
اين جعل تكوينى است (مَا جَعَلَ اللَّهُ جل من قَلْبِين فى جَؤْفِهِ) (0) هم از همين قبيل است يعنى در نهان انسان در نهاد انسان 
كل قمك ابو تان بسكل لكوي السك أناهرياز (مامل | افك ) اللاومافه الاين عند مسري انرق يقن خا 
اين قانون را قرار نداده اين قانون هاى جاهلى را خدا امضا هم نكرده نظير آنجه در سورهل] مباركه [] «مائده) آيه ٠١‏ دارد (مَا 
جَِلَ اللَهُ مِن بَحِيرَه وَل س ائبهِ وَل وَصِدِيلَهِ وَلآدَ > ام ) آن تحريم هاى بى جا, تحليل هاى بى جا كه در جاهليت راجع به دام ها 
اعد ]ناوا نكاد تحمل رده تق تحما,يمكى ابنها رانانضا كرد نقيما ارج اقرافيتى براه كينها انضا تكرده طرج مى كتيد ايق 
مى شود بدعت اين راجع به مسئله جعل است كه فرمود: (ما جَعَلَ الله وجل من قَلْبِين فى جَؤْفِه). 


٠١ ص:‎ 


.0 سورلا يونس, آيهلا‎ . )١(--١ 
عرو 3 زات نيه ع‎ 1 


#- (”) . سوره[] احزاب, آيه[] ؟. 
جكونكى جمع بين دو آيهلا (وَأَرْوَاجَهُ أمَهَاتَهُمْ) و (إِنْ أَمّهَاتَهُمْ إلا اللائى وَلَدَْهُمْ) 


انا درياره أزواح فى كه ارغودة (و1 و11 أَتقَائهُة) اين با نفى جعل هماهنكك نيست در اين آيه يعنى در آيه شش سوره1ل] 
ميار 36 وانحوانته قرموة (وازواخة أعقائهه ) همسران بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) مادرهاى امت اسلامى اند در حالى 
كه در سورهلا مبار كه لا «مجادله» در جريان ظهار 1ت در سد هين مور «احزاب» هم مسثله ظهار مطرح شد _ ابه دوم 
به اين صورت است (الذج بظاهزوة يكووى ضاقهم يَاقخ أتقنائية إن الفاتقة أ اللا ولدلقة )خب عاض 01 اندر 
شوره[] «مجادله) كه هماهتكك با سغله ظهار اول سور ة[] مار 5ه[ (احواب» اسح قرموه دا تنها رن عايى را مادران شما قرار 
واد كه هما أزااينها يءكنيا النديد بو كبر كه شها زا به ذا وازو عادو شما بيت خط ر قروو ازموة: ( إل الهائقة إلا اللا 


وَلَدْنَهُمْ) مادران مردم فقط زن هايى هستند كه آنها راابه دنيا آوردند در آيه ششم سورهل| مباركه[] «احزاب» مى فرمايد: 


(وَأَرْوَاجَه أمَهَانَهُغْ) اين بايد با آن هماهنكك باشد آن البته يكك عام است آن ناظر به مسئله تكوين است و در ابطال مسئله ظهار 
به مسئله همسران ييامبر است كه همسران آن حضرت به منزله مادرهاى شما هستند هم بايد احترام آنها را حفظ بكنيد هم 
نكاح با آنها حرام است مؤْرّد اينكه مسئله تنزيل فقط در مدار احترام و حرمت نكاح هست اين است كه در همين سورهل] 
مباركه1] «احزاب» به هر دو حكم اشاره كرده فرمود حق نداريد با همسران ييامبر بعد از رحلت آن حضرت ازدواج كنيد (وَلآ 
أن تَنكحوا أَزْوَاجَهُ من بَعْدِهِ أَداً) )١(‏ يس معلوم مى شود حرمت نكاح دارد و در غير حرمت نكاح هم تنزيل نشده لذا فرمود 
اهما كارق دازيد مظلبى را خواسيد سوال كيه (من ورا حتجات) سؤال كيد (وإذَا سَالتقوهنٌ متاعا فحألوسنٌ من وَرَاء 
حب اب) خب اكر همسران ييامبر به منزله مادر انسان باشند كه محرمت را هم در اين تنزيل بفهميم ديكر (مِن وَرَاءِ حِجَاب) 
لازم نيست طبق اين دو قرينه معلوم مى شود كه آنجه در آيه شش سورهل|ا «احزاب» آمده است كه فرمود: (وَأَزْوَاجَهُ أَمَهَائهُعْ) 
اين معلوم مى شود منحصراً درباره حرمت نكاح است به قرينه اينكه فرمود: (وَلا أن نَكحُوا أَزْوَاجَهُ من بَعْدِهِ أبداً) كه در همين 
سورهل] مباركه1] «احزاب» است اين معلوم مى شود كه اين حرمت نكاح را دارد بازكو مى كند از اينكه فرمود اكر مطلبى 
داريد مى خواهيد جيزى از اينها بيرسيد (وَذَا سَأْلْمُوهنّ متَاعاً ف أَلُومَنّ من وَرَاءٍ جب اب) كه آيه همين سورهل] مباركه[] 
«احزاب» است فرمود: (وَاللَهُ لآ يش تَشى مِنَ الْحَقّ وَإِذَا سَأْلَتْمُوهنّ مَتاعاً قُشألُوهُنّ مِن وَرَاءِ ججاب) (1) معلوم مى شود محرميت 
در بين نيست اين تنزيل محدوده اش حرمت نكاح است يس اينكه در سوره[] «مجادله) كه هماهنكك با اول سورهل] مباركه[] 
«احزاب» است كه مسئله ظهار را مطرح مى كند در آنجا حصر فرمود كه (إِنْ أَمّهَاتّهمْ إِلَا اللاى وَلَدْنَهُمْ) يعنى جعل نشده حكم 
تشريعى نيست حقٌّ مادرى فقط براى زن هايى است كه شما را به دنيا آوردند ازاين عموم همسران يبامبر(صلى الله عليه و آله و 
سآمم) خارج شدند بالتخصيص آن هم در خصوص حرمت نكاح نه در محرميت ونه در مطالب ديكر براى تأييد اينكه 


خصوص حرمت نكاح است (يكك) در محرميت نيست (دو). 


ص: عع٠١‏ 


1-(6) سور لا العزاتي ابد 8 


8(9)..شورء 1 حاب !ذلا “قر 


تبيين حرمت نكاح با ازواج ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) وعدم وجود محرميت 


دو آيه در همين سورهلا مباركه[] «احزاب») است كه به اين دو حكم فقهى نظر دارد يكى (وَلآا أن تنككةوا أَزْوَاجَه من بَعْده 
أبداً) كه روشن مى كند كه حرمت نكاح امرى است مسلم, دوم اينكه محرمتى در كار نيست فرمود: (وَإذَا سَأْلتْمُوهنٌّ مَتَاعا 


َسأَلوهُنَ مِن وَرَاءِ ججاب). 
جل وكيرى از عوام فريبى اموى ها با نفى عموم تنزيلى در آيه[! (أَرْوَاجَهُ أمَهَاتَهُم) 


جون عموم تنزيلى در كار نيست با اين آيات جلوى هر كونه عوام فريبى اموى ها را كرفتند يكى از همسران ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) دختر ابوسفيان بود به نام ام حبيبه اين اواك اكواتقه ) ابن عسوم تنزيل نداشت و ندارد تا معاويه عوام 
فريبى كند و خود را به عنوان خال المؤمنين معرفى كند وو ازاين فرصت سوء استفاده كند كه من دايى مؤمنينم براى اينكه 
خواهر من همسر ييامبر است وقتى او همسر ييامبر بود وام المؤمنين بود من مى شوم خال المؤمنين خب 1 ن كسى كه به اين 
آيات فقهى و احكام فقهى و تفسير قرآنى آشنا نيست خب مى يذيرد مى كويد وقتى خواهر اين, مادر ماست يس خود او هم 
دايى ماست اين عوام فريبى را خب اهل بيت جلويش را كرفتند فقهاى شيعه جلويش را كرفتند و مانند آن مى كويند سخن از 
خال المؤمنين بودن و امثال ذلكك مطرح نيست. 


يرسش: خود لقب امْ المؤمنين براى همسران ييامبر فضيلت نيست؟ 


ياسخ: جرا, مادامى كه حرمت ييامبر را حفظ بكنند جون خود همين سورهل| مباركهل] «احزاب» فرمود رازش اين است كه شما 
اين حرمت را از خودتان نداريد از وجود مباركك بيامبر داريد لذا به همان نسبت كه ما شما را محترم شمرديم اككر _ خداى 
ناكرده _ يايتان بلغزد كناه شما دو برابر كناه ديكران است كه به خواست خدا ذر همين سورهل] مباركه[] «احزاب» خواهد آمد 
كه (لَسْينّ كاعد ون اشنا ) تاكن يكى از اها بايتان بلغزد و اشتباه بكنيد و بيراهه برويد دو كيفر داريد يكى اينكه خود 
اين عمل خلاف را انجام داديد نظير حضور در جريان جنكك جمل يكى هم حرمت بيت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را 
رعايت نكرديد (لدقق كاخونوق اللتقلى )قاط يسيع انك كد اكز يكن از شما دو ررابر فق كناء ديكراة شما كياد دازيد 
(5) يس اين ام المؤمنين بودن مادامى است كه حرمت بيت نبوى(صكَى الله عليه و آله و سلّم) را اينها حفظ كرده باشند اين آيه 


به صورت روشن دلالت مى كند. 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


-18(1 اسووه لا اراب 111 + 


3 [/8ا ووه ا اكرات 1101 0 


محاسبه كناه زنان ييامبر به دو برابر كناه زنان ديكر 


يرسش: يس يكك شرافت ذاتى نيست براى او. 


ياسخ: نه, جه شرافت ذاتى فرمود مادامى كه اين بيت را حفظ مى كنيد فرمود اكر كسى از شما كناه بكند دو كناه دارد يكى 
اينكه خود كناه را مرتكب شده يكى اينكه حرمت بيت نبوى را حفظ نكرده لذا كسى كه به جريان جنكك جمل مبتلا شد دو 
كناه كرده. 


د اين قسمت كه فرهوة: (اذْغومع أبانهة هو أفسط عند الله) اذا حكمش كذشت كد اين اقسط ميت انث 0ه اقشط تفشنيلى 
كه مطلبش مشخص بود اما درباره ازواج نبى كه حكمش كفته شد. 


وجوب تعيبنى داشتن امر وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


مسطله (الى أؤلى بالقؤمييق وق أشيهغ) ابن براق يبان آذ ساعتار سياس :ونظام سياسى اسك كه وو مدينه مى خواهد شكل 
بكيرد در بعضى از جبهه ها وقتى كه حضرت دستور مى داد برويد يكى مى كفت برويم از يدرمان اجازه بكيريم از مادرمان 
اجازه بككيريم مى فرمايد بله خب اجازه كرفتن از يدر, اجازه كرفتن از مادر, تأمين رضايت اينها در مسائل عادى مطرح است 
اما وقتى امر حاكمى آمد نه حاكم يعنى والى مسلمين يعنى حكومت فقهى _ وقتى دليل حاكمى آمد كه انسان ديكر به 
سراغ اذن يدر و مادر نمى رود امر وجود مباركك حضرت وجوب تعيينى مى آورد وقتى حضرت فرمود غزوه تبوكك در ييش 
است بابد برويد ديكر بايد بكويند كه ما بايد از بدرمان اجازه بكيريم (الْبِق أؤلى بِالْمَؤِْينَ) ابن متعلفش حذف نقد يعلى 
(اذلى )اميك المفوناة العاووكان اسه سوبت كانان (اق ذلك بالمؤيين يق أنفدية ) خب ازاخوه شما والذلر كويه شمن 
أسث جه رسد به يستكان ديكر. 


ص: م١٠‏ 


1ل :شور احوانه 11 لز 


اهم بودن دستورات والى مسلمين نسبت به همه دستورات مهم 


يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) است كه مسئله اهم و مهم را در هر جريانى بازكو مى كند فرمود رخدادهاى 
تلخ كه بيش آمده شما در سه سنكر بايد زندكى كنيد سنككر اول سنكر مال است كه به وسيله مال مشكلاتتان را حل كنيد 
سنككر دوم ستككر جان است كه به وسيله جان, دينتان را حفظ مى كنيد يس در ستككر اول به وسيله مال تلاش و كوشش مى 
كنيد جانتان را حفظ مى كنيد در ستككر دوم به وسيله جان, دينتان را حفظ مى كنيد در سنككر سوم مصون هستيد براى اينكه تا 
زنده ايد كه دفاع كرديد و بعد هم كه مُرديد شهيد خواهيد بود «فإذا حضّ رَت بَلتِهِ فاجِعلوا أموالكم دونَ أنفسكم و اكر بليّه و 
نازله جلو آمد «فاجعلوا أنفسكم دون دينكم» )١(‏ اين مى شود ترجيح اهم بر مهم و مانند آن وقتى انسان مُرد بالأخره (إخدّى 
الْحُسْتَيئْن) (1) نصيبش مى شود يا فاتح است يا بيروز ديكر تا زنده است مشكل بيدا نمى كند آن بيان نورانى حضرت امير از 
همين آيه كرفته شده براى اينكه وقتى كفته شد (اليُ أَوْلَى ) يعنى دين, سنكر سوم است شما در ستككر سوم بالأخره يا 
شهيديد يا بيروز (إِخْدّى الْحشَِيين) نصيب شما مى شود فرمود: «فاجعلوا انفسكم دون دينكم) عصاره دين به صورت يبامبر در 
مى آيد اكر بفرمايد قرآن, همين است, اكر بفرمايد عترت, همين است, اكر بفرمايد ييامبر, همين است, اكر بفرمايد دين, 
همين است مجموع همين است جون وجود مباركك بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم جيزى جز وحى نمى كويد. 


١٠١ ص:‎ 


.5١8 الكافى: ج 7 ص‎ .)4(-١ 


؟-(١٠)‏ . سورهلا توبه, آيهلا 07. 


حيات ولائى اخروى با فدا كردن فرزند و اهل براى اهل بي ت(عليهم السلام) 


يرسش:... ياسخ: خب بله همين است براى اينكه همه اينها بايد فداى آنها بشود تا دين محفوظ بشود در حقيقت همه اينها را 
رساند همه افراد مؤمن در بهشت هستند اما همه اينها با خانواده شان نيستند يكك كروهى هستند كه (أْلْحَمُنَا هه ذَرَيِتَهُْ وَمَا 
َلتنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِم مِن شَ ءِ) )١(‏ برخى از آن مؤمنين خالص اند كه با اهل و عيالشان در بهشت به سر مى برند كرجه آنجا 
سيكو او قيقد تسعةرراق املكو عم از اكه برس عولل كبن والقده كر كين هولوة دركرق نشت أب زو انق كن كان 
نيست ولى به علااقه ما كان است كسانى كه در دنيا يكى يدر بود يكى يسر اعضاى خانواده با هم مأنوس بودند براى حفظ 
همين أنس در قيامت فرزندان در كنار آبا و اجدادشان در بهشت در يكجا به سر مى برند كه (ألْحَقًْا بهم ذَرَيتَهُمْ وَمَا لتتَامُْ 
مِمَنْ عَمَلِهسم من شَْ ءِ) اين البته براى همه نيست آن كه اهلش و فرزندش را فداى اهل بيت مى كند اين در حقيقت يكك 


ان جمعى يكك حيات ولايى جمعى دارد. 
حضور نبى و ولى او «عليهم الصلاه و السلام» در ارواح مثل حضور روح در جان 


ال أَولَى بالْمَؤْمنِينَ مِنْ نيهم ) ديكر بالاترين تعبير همين است از جان ما عزيزتر كه جيزى نيست او مى شود جان جانان و 
سرّاين هم در بحث ديروز كذشت كه اين تعبير تشريفاتى نيست كه مى كُوييم جان جانان, واقعاً جانان جانان اند براى اينكه 
الآنن تمام حركات دست و ياى ما را جان ما مى فهمد و تمام خطورات جان ما را آن جانان مثل وجود مباركك حضرت ولى 
عصر مى فهمد خب مى شود جان جانان, حضور آن حضرت در ارواح ما مثل حضور روح ماست در ابدان ما خب جنين 
موجودى البته (أَوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفّيتهغ) است اين طور نيست كه حالا فرشته ها كزارش بدهتد تا حضرت بفهمد فرشته ها 
وكلقه كو دكات ىر عارقة (إنَّ ليم لح افظِينَ لا كراماً كاتبِينَ) (7) اما آن كه جان جانان است كاملا مستحضر است كاملا 
مطلع است كه بر جان ما جه مى كذرد لذا بايد اين جان ها را فداى او كرد, فداى او كرد يعنى متقرّباً الى الله اين را بالا برد 


جيزى را انسان از دست نمى دهد (الَبُ أَوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهغ). 
ص: لخن ١‏ 


."١ سورهلا طور, آيهل]‎ .)١١(-١ 
1 11 ؟؟) رسورة 8 انقطان آناك‎ 


اقرار كرفتن به ولايت حضرت على(عليه السلام) در روز غدير از مؤمنين توسط ييامبر 


همين بيان نورانى را وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در خطبه غدير قرائت كردند خواندند, تفسير كردند, از 
مردم رأى كرفتند كه آيا اين هست يا نيست همه كفتند آرى! فرمود همان متمتى كه من نسبت به شما دارم (أَوْلَى بِالْمَؤْمِنِينَ 


مِنْ أنفسهخ) هستم «مَن كنتٌ مولاه فهذا على مولاه) )١(‏ اين شده بن الرشد اين بين الرشد را ما بايد همجنان زنده نككه بداريم. 


سالى كه به نام سال امام على (صلوات الله وسلانه غلية) ببان شده يسياوى زفقلا و داتشمتدان آبران جه خوزه و داتشكاء به 
تبعت راه الغدير و راه المراجعات و اينها حركت كردند جند جلد كتاب نوشتند فضلاى ما كار كردند اينها كار امام شناسى 
نيسث امامت است حفظ ولايت اسث اينها راهو راه اساسى است اما راه هاى ديكر راهى نيست كه به مقصد برسد جون ديكران 
هم همين تندى هارا دارند خب آن سال, سال يربركتى بود مرحوم علامه امينى(رضوان الله عليه) به تنهايى يكك دوره نوشت 
اينجا هم فضلاى حوزه و دانشكاه به اندازه خودشان جندين جلد كتاب درباره وجود مباركك حضرت امير و ولايت و امامت 
نوشتند اين راه اساسى است وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در غدير اين جمله «ألست اولك بكم من أنفسكم؛ 
را خوانده از مردم اقرار كرفته فرمود: «مَن كنتٌ مولاه فهذا على مولاه». (7) 


٠١0١ ص:‎ 


-١‏ (1) . الامالى (شيخ طوسى), ص 00؟. 
-١‏ (18) . جامع الأسارامن 3 


(الليق أذلى بالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنفْسِهمْ وَأَزْوَاجَهُ أمَهَاَهُمْ) كه اين بيت را اين حرمت بيت را بايد حفظ بكنند. 
بررسى جريان ارث و ميراث از صدر اسلام 


اعضاى خانواده همه شان مسلمان باشند كم كم كه خانواده سامان يذيرفت و اعضاى خانواده مسلمان شدند و مؤمن شدند 
فرمود حالا كه مسئله هجرت به يايان رسيد مسئله حركت از مكه به مدينه به يايان رسيد و امثال ذلكك ديكر (أُولُوا الأرْحام 
بَعْض هُمْ أَوْلَى يبغض ) مسئله ارث و طبقات ارث با همين آيه روشن شده است ميرائى كه تاكنون بر اساس هجرت و بر اساس 
ولابت سهم بندى مى شد اصل ارث آمده آنها را طرد كرده آن وقت آياتى كه طبقات ارث را ذكر كرده طبقه أُوللِ] و ثانيه و 
ثالثه آمده اين متن را تفصيل داده كه اين دو مرحله بحث است يكك مرحله بحث كه ميراث» ديكر به هجرت و موالات در دين 
توزيع نمى شود به رحامت توزيع مى شود (يكك) آن وقت جككونه به رحامت توزيع مى شود كه سه طبقه هستند آن را آيات 
ارث مشخص كرهده (دو) مسئله ميراث اول به آن شكل بود هم براى اينكه اعضاى خانواده همه مسلمان نبودند هم براى تشويق 


بود اما از اين به بعد ديكر خانواده ها سامان يذيرفت. 
تعيين ارث در خانواده براساس اولويت تعيينى 


فرمود: (أُولُوا الأكيام بعش هد أذلى ببَْض ) كه اولويّت تعيينى است ديكران ارث نمى برند يعنى كسى كه رَحِم نباشد ارث 
نمى برد براق تعقكل بحا تراد (يكك) و براى اينكه محور اصول خانوادكى بر اساس رحم و مهربانى باشد (دو) از همين جهت 
مادر, مدار خانواده شد نه يدر كرجه هزينه ها را يدر تأمين مى كند مسكن را يدر تأمين مى كند اما سكينت را مادر تأمين مى 
كند كد (حَلَقَ لكم ون أنشيك أَزْوَاجاً قشكثوا إليها) (1) لذا اينها مى شوند ارحام, اصلاب نسصد ارحام ائد جو همه شان به 
يكك زن وابسته اند به رَحِم وابسته اند نه به صمب كرجه به صلب وابسته اند به رَحِم وابسته اند نه رَحِمه بى صلب است نه 
صُلب, بى رَحِم است اما آنجه اساس خانواده را سامان مى بخشد رَحِمِ است نه ضُلب, رحامت و مهربانى و صفا و دوستى است 
كه خانواده را حفظ مى كند اين زن است اين مادر است كه محور اساسى خانواده و ارحام و ضدلمه رَحِمِ خواهد شد وكرنه در 
نسل كذارى هم مى بينيد مى كويند اين از اصلاب فلان شخص است اين درست است اما يله صلب نيست صله رَحِم است 
آنجه خانواده را حفظ مى كند رحامتى است كه از رَحم مادر نشئت كرفته نه صلابتى كه از صلب يدر نشئت كرفته باشد 


فرمود: (أولوا الأحام بَعْضَهُمْ أؤلى يبغض فِى كتاب اللو). 
ص: ٠١6‏ 


"١ سوره لا روع: آيهلا‎ ٠. )00(-١ 


بررسى متعلق قيد «فى كتاب الله) 


آيااين (فى كاب اللَِّ) مخصوص جمله سوم است يا اول و دوم را هم مى كيرد كرجه قدر متيقّن آن قيدى كه بعد از جند 
جمله آمده جمله اخير هست ولى احتمال اينكه به هر سه قِسم مربوط باشد يعنى اين (فِى كناب اللَّو) به نحو تنازع, مفعول 
واسطه باشد براى هر سه فعل هست براى هر سه جمله هست «النبى اولى بالمؤمنين من أنفسهم فى كتاب الله و أزواجه امّهاتهم 
فى كتاب الله و اولواالأرحام بعضهم اولك ببعض فى كتاب الله) وجه اول كه اين متعلق باشد به اين قسم اخير مفعول واسطه باشد 
براى قسم اخير اين بر اساس قدر متيقّن است اما بر اساس قرائن و شواهد ديكر كه همه اينها در قرآن ثابت شده در كتاب الهى 
ثابت شده در عرش الهى تثبيت شده كه از آنجا نازل شد كتاب جه كتاب آسمانى باشد جه كتاب قرآنى باشد كه اين هم 
اسناق اسك اهمه النينا كو 31 كني كام اسك ارارق فوضتة ابتك كه كقدى عدا محد حصن اند ةقد تسن ان 
جمله اخير است ولى اكر شواهد خارجى تأبيد كرد كه به همه آنها برمى كردد بايد به همه آنها ارجاع داد قهراً اين جنين مى 
شود كه «النبى اولى بالمؤمنين من أنفسهم فى كتاب الله و أزواجه امّهاتهم فى كتاب لله و اولواالأرحام بعضهم اول ببعض فى 


كتاي اثنة أوللا سيشد (من القز صق والنها جرية ). 
جواز وصيت تا ثلث مال به خارج از طبقات ارث 


بعد مى فرمايد حالا وصيّت حق شماست يعنى ذات اقدس الهى انسان را تا ثلث اجازه داد كه خودش تعيين كند وقتى مُرد اول 
دِيْن است بعد ثلث است بعد ارث فرمود شما مى توانيد نسبت به ارحامتان كه اينها در اين طبقه نيستند وصيت كنيد ثلث از 
مالنان رابه 1 تهنا بدهيد ابن وا مجازيد ولى از باب ارث نيست جون ازرباتٍ ارث نيست كفته شد كه اين (إِنَا أن تَفعلوا) اين 
استثنا, استثناى منقطع است و اما اكر نسبت به جامع كسى حساب بكند يعنى اصل خير, اصل بركت, اصل مالى كه بخواهد به 
ارحام برسد جه باب ارث باشد جه باب وصيت اين ديكر مى تواند براثر آن معناى عام جامع عام, استثناى متصل باشد ولى 
اينكه غالباً استثنا را منقطع كرفتدد براى اينكه بحث در ميراث است و (إِنَا) درباره وصيت است ِل أن تَفْعلُوا إلى تانكم 
تعر ) امن 6ق يك و لكات د ورا ) انين ]3 (ى كاب ل ) فى كرات متعول: انط باد زول عرسي 
جمله يعنى در كتاب الهى هست. 


٠١0 ص:‎ 


رسكن (فى كاف الله ) بدحةه معت د 


الح ل ا يك سا ان ل و بك 


مثل (مَا يَنطِق عَن الْهَوَى ). 
رواج تنظيم سند در معاملات دليلى بر سند بودن قرآن براى اصل دين 
يرسش: آيا در زمان رسول خدا كتاب جمع آورى شده بود؟ 


ياسخ: بله, جاهليت را وجود مباركك ييامبر به صورت عقلاتت در آورد سواد را واجب كرد فرمود: «طلب العلم فريضه» (5) بر 
مردم كتابت را فراكيرى نوشتن را واجب كرد بعد فرمود وقتى جيزى مى خريد جيزى مى فروشيد خانه اى مى خريد زمينى مى 
خريد يكك كالاى مهممّى مى خريد بنويسيد اين كتابت را تنظيم سند را رايج كرده فرمود: (نَا أن تكو يجار حَاضِرَة تُدِيرُوئها 
سك ) قله سالااض وريه ادوس سوي فى عو بتخرين لوقي با فى بشتريد أ ينوا عست لكام بعك ذا وقد بدا نالك بريه ورين 
راق اللدكه اسواغى توه تكاس ترد مزاع مدكمه تع ود اين نر ااباويسيد (و فيكتت يكم كانت بالعقال) اك كيين حودقن 
تمن قراند دركرى املد يكنن آن يكن راسد و أن كبن كد فوسل ركنا وارعايت كتوص ابن دض كه امدة بن 
سوادها را باسواد كرده كفته براى كارهاى رسمى تان سند تنظيم كنيد بنويسيد اين براى اصلٍ دين اصل كتاب اصل وحى الهى 
قرآنش را ننوشته؟! اينكه مى كويد خانه مى خواهى بخرى سند تنظيم بكن خانه مى خواهى بفروشى سند تنظيم بكن جند نفر 
هم شاهد بياور آن وقت دين راهمين طور رها كرده؟! خب طولا-نى ترين آيه قرآن همين است در بخش يايانى سورهل] 
مباركه[] «بقره) همين آيه اى كه فرمود اككر تجارتى داريد كارى داريد و خريد و فروشى داريد حتماً بايد بنويسيد حالا اككر در 
مسافرت هستيد حكم خاصٌ خودش را دارد آيه 187 سوره0] مباركه0 ابقره؛ كه تقريباً يكك صفحه تمام است (يا أَيّهَا اين 
آمَنوَا إِذَا تَدَاْ بم دين إلى أجلٍ مُسَمى فَاكتبوة) (يكك) قرضى كرفتيد مالى كرفتيد مالى قرض داديد سند تنظيم كنيد (وَليكُب 
كك كايث بالعذل ولكدرات كيت أذ كنت اهام الله ) عدا ترط ا بأذقان داده مباذا تشابقه كنيند (تليكقك وَليُمِلٍ 
الى عَلَهِ الْحَق وَلْينّق الله وَبَهُ وَلآّ تبحس مِنْهُ شَيئا) تا يايان, خب اينكه مى كويد شما قرض مى دهيد ده دينار قرض مى دهيد 
سند تنظيم كنيد جيزى مى خريد سند تنظيم كنيد جيزى مى فروشيد سند تنظيم كنيد اين همين طور دينش را رها مى كند 


بدون نوشتن؟! 


٠١05 ص:‎ 


1 سوره لا نجم, آيهلا‎ .)182(-١ 


؟-(972١).‏ الكافى» ج١2‏ ص ١‏ كنزالفوائد» ج27 ص/ .١ ١‏ 
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معقول بودن تنظيم سند بنا به دستور دين 


لا يُعقل يعنى لا يُعقل! از همان اول هم كه فرمود اين كتاب است (ذلك الْكتَابٌ), مكر مى شود وحى الهى را همين طور رها 
بكند بندون كنابت ايخ قطعى قطعى امت حال بيكائه البنه وان خمارحى هرزار به يكف جو ثمى غترثل) 63 هر لجدامن حمواهد 
بككويد, بككويد ولى دين آمده جهل را به عقل تبديل كرده به علم تبديل كرده شما آن وقت حساب كنيد جند نفر در مكه 
قدرت نوشتن داشتن, نوشتن براى آنها نوبر بود حالا هر كسى قرض مى داد قرض مى كرفت سند تنظيم مى كرد مى فروخت 
مى خريد سند تنظيم مى كرد اين دستور دين است فرمود حالا خريد و فروش جزئى ديككر سند لازم نيست رفتيد نان خريديد 
ابن ديكر سند لازم نيست اما وقتى قرض داديد قرض مى كيريد خانه مى فروشيد خانه مى خريد زمين مى فروشيد زمين مى 
خريد سند تنظيم كنيد مزاحم محكمه نشويد به حافظه تان اكتفا نكنيد مزاحم ديكران نشويد وقتى نوشته باشد اين دعواها كم 


است اينها بايد در مسجدها كفته شود. 
تذكار كارا مدى دين در كنار احكام اساسى عبادى در مساجد 


مسجد تنها جاى اين نيست كه انسان بكويد نماز بخوان روزه بككيره مسجد جاى اين است كه نماز بخوان روزه بككير وقتى 
جراء ترح اسككوقت كو يكن ا رسرضة معاد ترويه انق فرتووسوان كريب برقن ااشرقة معان ترورارق قد كش تدس 
اين قدر تصادف نشود اينها بايد در مسجد كفته شود اين مفاتيح الحيات براى همين است تنها مفاتيح الجنان را ائمه نكفتند 
اينها را هم كفتندْ خب همان كه كفت اكر نافله بخوانى اهل بهشتى همان او كفت اككر مزاحم فضا نشوى مزاحم راه نشوى 
سد معبر نكنى اين شيشه شكسته را بردارى همين است فرمود اكر كسى جلوى آتش سوزى را بككيرد جلوى سيل را بكتيرد 
نكذارد اتن حاته كسس وا اسيب برسائد تكذا سيل بدخانه كى اسيب يزقك اوَحبتك له الجته» اين را حمان اتمه كنسند «مره 
رَدَّ عن قوم من المسلمين عاديه ماءٍ أو نار وَجَبَت له الجنّها (1) اينها بايد در مسجدها كفته شود تا اين شيعه ها اينها كه بيرو اهل 
يك اندلو حر لهل يقار كرك مى شفع أرركه كرق ع عطينه كريكك آنا رفت ممترع ايك وق جرال هيك 
نبايد حركت بكنيد جون در مسجدها اين حرف ها نيست اينها خيال مى كنند دين كارآمد نيست ما كه در مسجد سخنرانى 
مى كنيم در مسجد امامت مى كنيم هم بايد آن احكام اساسى عبادى را بككوييم هم اين كارآ مدى دين را بككوييم اككر اينها را 
ديكران كفته بودند مى كفتيم خب حرف ديكران است اما همه اينها را ائمه كفتند اكر كفتار اينها را هم خب بايد در بين 
مردم بككوييد به مردم بككوييم جيزى خريديد سند داشته باشيد به حافظه اكتفا نكنيد بسيارى از اين يرونده ها در اثر اين است 
كه به حافظه اكتفا كردند قرض دادند بدون سند, قرض دادند بدون شاهد, جيزى خريدند بدون سند, جيزى خريدند بدون 
شاهد اين آيه 747 طولانى ترين آيه قرآن است فرمود زندكى تان را سامان بدهيد خب غرض اين است كه اين دينى كه براى 
همه امور مى كويد سند تنظيم كنيد ده دينار قرض داديد سند تنظيم كنيد اين دين براى كتاب خدا سند تنظيم نمى كند همين 


طور رها مى كند و مى رود اين معقول نيست. 


١66 ص:‎ 


.)092-١ 


؟-(١3)‏ . الكافى, جه, ص 20. 


عدم وجود تحريف در قرآن كريم 


يرسش:...ياسخ: معنايش همان با تفسير بود لذا ائمه(عليهم السلام) فرمودند همين كه در دست مردم است, يكك كلمه كم نشد 
يك كلذ واد كه ابن 1 زا اقول 1 كائر ل اليك ) لكلاو مستتو النينقةاكر لفن علق ابوه هنين عرب هبن 
هايى كه تا هر جاش حاضرند اصل دين را به هم مى زدند لذا ذات اقدس الهى نام مباركك حضرت امير و نام مباركك اهل 
بيت(عليهم السلام) را در آيات قرآنى بالصراحه نياورد. 


جكونكى عصبانيت امام خمينى(ره) نسبت به مرحوم آخوند(ره) در تحريف قرآن 


همين شبستان مسجد اعظم بعد از رحلت مرحوم آقاى بروجردى منبر تدريس در آن زاويه بود امام(رضوان الله عليه) در مسئله 
اصول وقتى به تحريف قرآن اشاره شد خب امام مظهر ادب بود نسبت به فرمايشات بز ركان هر اشكالى هم داشت مؤديبانه 
اشكال مى كرد مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) در باب حجت ظاهر قرآن آنجا دارد كه كرجه اعتبار, مساعد تحريف است 
كه حرفى است غير عالمانه و غير محمّقانه امام(رضوان الله عليه) ملا-حظه فرموديد كَاهى عصبانى مى شد اما عصبائيتش به 
همان صورت فقيهانه بود اما آن طورى كه آن روز نسبت به مرحوم آخوند عصبانى شد نسبت به مرحوم آخوند كفته بود شما 
جه مى كويبد يعنى اين آيات در قرآن كريم بود واحدى از اهل ببت به آن استشهاد نكردند نه در سقيفه نه در شورا مردمى 
كه قرآن را مرتب مى خواندند در نمازها مى خوانند خيلى ها حافظ قرآن بودند اين همه آيات ولايت درباره اهل بيت در 
قرآن بود و فاطمه زهرا(سلام الله عليها) به آن آيات استشهاد نكرد حضرت امير استشهاد نكرد امام حسن و امام حسين استشهاد 
نكردند همه اينها به حديث غدير استدلال كردند به حديث طير مَشُوى استدلال كردند اين همه آيات بود به آن استدلال 
نكردند اين جه حرفى است شما مى زنيد اين يكك امر بين الغى است يعنى اككر كسى __معاذ الله _ بككويد قرآن تحريف شده 


مثل دو دوتا ينج تا اصللاا كسى نسبت به جنين حرفى حقٌّ كوش دادن نداريم. 


١6 ص:‎ 


81 سوره لا مائده,ى آيهلا‎ .)5١2(-١ 


شهادت عملى بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بر عدم وجود تحريف در قرآن 


و سا ب ل 


بيش هر اندازه كه التفات بيدا كرديم مى فهميم. 
يرسش: قرآنى كه... جه كسى جمع كرد آيا حضرت امير جمع كرد؟ 


ياسخ: حضرت مطابق بود با آنكه حضرت جمع كرد اين نزد همه بود و حضرت ديد مطابق است وكرنه ممكن نبود اجازه 
بدهد جيزى كم شده باشد جيزى زياد شده باشد ممكن است يكى ترتيبش برابر نزول باشد ديكرى طور ديكر الآن شما مى 
بينيد 1 ن تفسير دروزه كه دوازده جلد است قرآن را به حسب ترتيب نزول تفسير كرده يعنى اوّلِين جلد تفسير قرآن كه در 
دوازده جلد است از سورهلا مباركه[] «علق» شروع مى شود خب اين كارى است منعى در آن نيست كسى قرآن را برابر با 
ارولف تشسير بكند اول سوو سكن برا شير ركند اتهابن ك نكو سال اول ودنع ومنال :دوم غا مال سارده يلك وعميعيق شور 
مدنى را آنجه در سال اول هجرت تا سال دهم هجرت نازل شده تفسير بكند اينها محذورى ندارد ولى قرآن من البدأ الى 


الختم همين است كه ما در خدمتش هستيم اين مى شود (فِى كناب اللّو). 
حفظ دو عنصر محورى وظيفه ييامبر و ساير انبيا(عليهم الصلاه و السلام) 


بعد مى فرمايد شماى يبامبر و ساير انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) دو عنصر محورى را بايد حفظ كنيد يكى عقيده صحيح 
(وَِذْ َحَذْنا مِنَ النيِين مِيتاقَهُمْ ) اين بيمان غير از آن بيمان عمومى است كه در سوره] «اعراف» آمده است كه (وَإِذْ أَخَلَ رَبك 
من ينى 51 من ظهُورِجِع ذُرْيكَهُعَ وَأَغْهَدَهُمْ عَلَى أَلْقّيتهِغْ) آن يكك ميثاق عمومى است (أَلَّْتٌ برَبّكم قَالُوا بَلَى) )١(‏ اما اين 
يكك ميثاق خاص است كه از همه انبيا كرفتند عموماً و از اين ينج بزركوارى كه جزء اولواالعزم هستند كرفتند خصوصاً (وَإِذْ 
َه دُنَا مِنَ انين مِينَاَهُمْ وَمِنكك) با اينكه حضرت زماناً متأحر است نام مبارك اين حضرت را مقدّم بر ساير انبياى اولواالعزم 
آوردند (وَمنك وَمِن نُوح وَإِبْرَاهيمَ وَمُوسِى وَعِيت ى ابن ميم وَأَحَذْنا ِنّهُم) از همه انبيا (مِيناقا عَلِيظاً) ين جه ميثاقى است غير 
از آن ميثاق عمومى كه (وَإِذْ أَحَذٌ رَبك ون 4 إلى 01 ون طهووفة 35كهع و اهلق على النببيغ الفث يرتكع قالوا بلى ). 


٠١017 ص:‎ 


.١77 (؟5) . سوره لا اعراف, آيهل]‎ -١ 


تبيين (أْمّهُ وَاحِدَهٌ) به عنوان ميثاق ويزه در سُور متعدّد قرآن 


ابد جاتر ام اسك كدب حرطيو سد تراج جو امتخص ان 1د واواستووي د اغا 06 
ؤسوةة آي أننت: (ها اها الإافل كلو يق الاك واععلوا ضالها إلى يها تععاوة علخ 0 وَإن هدو لتك آئة َه وَاحَدَةٌ) اول تا 
احجان اجات يتاي عام انك و حدوايك اها بردم را ابروا امرك كز بار كير لاسرم مدر بيك 
كارو كيه وخر 5 نشل يه فرق واشتعه بافتعه د سوه 01 نار 116 رقيات 1 دقو 6 اين اسيك (إث ندر 1 م مه 
وَادَدَةٌ وَأَنَا وه م فَاعْوْدُونٍ 0 وَتَقَطعُوا أَْرَهُم بيه كُلّ ليا َاجِعُونَ) د تذكر[ق موقن قرف كردهم كاهيد و اأوا اين كرو قهز 
نكذاششد ابن وحدت اسلامى سامان بيذيرة همه شما موظئ هسعد ايخ وحدت را حفظ كنيد وهركز سكن از تفرقه و امثال 
ذلك نداشته باشيد يه 4١‏ سورهلا مباركهلا :آل عمران» هم ابن است كه (وَإِذْأَحد الل مِيَاقَ لين كا تنكم ين ن كباب 
كه 8 ادكه اقول تق دالها مَعَكَمْ َُؤْمئَنّ به وَلََنض رُنَّهُ قَالَ روك ادك عَلَى ذَلِكمْ إِضْرى) و مانند آن اين 1 
ميئاق ويزه است اين ميثاق ويزه را دين به صورت هاى كوناكُون بيان كرده فرمود همان طورى كه شريعت اسلامى ستونى 


دارد به نام نماز «الصلاه عمود الدين» )١(‏ سياست اسلامى هم ستونى دارد و آن مردم اند و امت اسلامى اند. 


بيان نورانى حضرت امير بر عماد دين بودن مردم 


در آن عهدنامه مالك وجود مباركك حضرت امير فرمود: (وَ إِنَّمَا عِمَادٌ الذَّيْن وَ جِمَاعٌ الك مقن وَالْعُدَهُ لأعْدَاءِ الْعَاَهُ مِنَ امه 
(1) يعنى «عمود الشريعه الصلاه و عمود السياسه الناس» مردم اند كه نظام را نكّه مى دارند همان طورى كه «لا صلاه الا بطهورا 
10 رلا سياشة الآ بالدراية) كر وو ثماز ويا باشل.ابة سكوق لرزان اسك اككر در سياست هم _ خداى ناكرده _ رياكارى باشد 
اين ستون لرزان است طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نامه ”0 عماد دين, مردم اندمٌ يعنى مسثله سياست, طبق 
بيان نورانى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) عماد و عمود و ستون شريعت, نماز است كه اميدواريم هم شريعت با ستون 


باشد هم سياست با ستون باشد. 
ص: ١٠١6/8‏ 


.259 الالامالى (شيخ طوسى), ص‎ . )77( -١ 
نهج البلاغه, نامه «ه.‎ . )78( -١ 


*-(580) . من لا يحضره الفقيه, ج ١‏ ص ”377 و 0/6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات تتا م سوره احزاب 17/01/91 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


الي أَوْلَى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ نف هم وَأَزْوَاجَهُ أَتهائهُ ورا دحام بَعضهُم ذل يحص فى كتاب الله مِنّ الْمَؤْمِنِينَ وَالْمهَاجِرِينَ 
ِ أن تَتْعَلُوا اَن أؤلقالكم ' تروف كان ذلك فِى الْكتَاب لق طوواً 42 وَإِذ َع نا ِن الين مِيِنَاقَهُمْ ومتكن وَمن توح وَإِبْرَاهِيمَ 
وَمُوسَى وَعِيِسَى ابْن مَوْيَمَ وَأَعدَدْنًا مِنْهُم ميكاقاً غَليظاً /) لِيِسأَلَ الصّادِقِينَ كن صِدْقِهِمْ وَأَعَدٌ للكافِرِينَ عَذَاباً أليماً (0)) 


تفاوت نبى با رسول 


در اين سورهل] مباركه1] «احزاب» جند بار از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به عنوان (يَا أبّهَا النَيقّ) 00 ذ كر 
شد كه قبلا بيان شد فرق نبت و رسالت اين است انبيا(عليهم السلام) از آن جهت كه خبر را از خداى سبحان دريافت مى 
كنند نبأياب اند خبرياب اند مى شوند نبى, از آن جهت كه اين اخبار را مأمورند به امّت اسلامى كزارش بدهند مى شوند 
رسول جون در اين بخش هنا رابطه يبغمبر با خنداى سبحان مظرح است 'لذا سكن از (ا بها اليك ) ابت نه.سخن از ويا انها 
الروك انيما ةنخي لعل انس نظير :]له مور 3 انك فزعودة (يا انها شرل يك ها الل الاك) زكر اكه ضيه الت 
آنجا معيار و معتبر است اينجا مسئله نبوّت مطرح است. 


راز ميثاق كرفتن از همه انبيا(عليهم الصلاه و السلام) در توجه به توحيد و يرهيز از كفر و نفاق 


مطلب بعدى آن است كه در طليعه امر فرمود: (ي أَبهَا ابي ار تي الله ولمع الك اف وَاْمُمَافِقِينَ ) 10 اين ن بيام كه توجه به 
فوغدف انط ]ل رك نو برشن الا قروو نفاق | الوفة اموق عكر دز منقاقك الدفة اننا ان عاق ننه ده ونيا ها 
شد كه «اتقواالله و لا تطيعوا الكافرين و المنافقين» سدّش آن است كه دو عنصر محورى بر عهده انبياست يكى دعوت به 
توحيد, حفظ توحيد و عقيده حق/ دوم حفظ وحدت و يرهيز از تفرقه و اختلاف و شقاق و نفاق اين دو عنصر وظيفه همه 
انبياست انبيا(عليهم السلام) مأمور شدند مردم را به وحداتيت خدا دعوت كنند و مأمور شدند كه امت اسلامى را با اتحاد و 
ل ل لة 
كُلُوا مِنَ الطَيَاتِ وَاعْمَُوا صَالِحاً إنّى با م عملُونٌ عَلِيمْ 0 وَإِنَّ هذه كم أَمَه وَاحِدٌَ). 


٠١094 ص:‎ 


1ن سور مراص يانه اناق الع قار فر 
)5(-١‏ . سورهلا مائده, آيهلا 9 


سور تواجه اله 


جون يكك دين در جهان مطرح است نه بيش از آن (إِنَ الدينَ عِندَ الله الإشلامُ) (1) يس يكك امت در جهان مطرح است و اين 


قت الهى و اسلامى به معناى عام است البته بر اساس (لِكل جَعَلَنًا مِنْكَمْ شِمَوْعَةٌ وَمِنّْهَاجاً) (9) شريعت ها و منهاج ها فرق مى 
كند يكى مسلمان است يكى يهودى است يكى مسيحى است و مانند آن اما اصلٍ دين كه (إِنَّ الدّينَ عِندَ اللَهِ الإِشيلامُ) اين 
تثنيه ندارد فضالا از جمع اكر (إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الْإِشالام) و اكر ذات اقدس الهى مطابق آيه يايانى سورهل] «حج) فرق لل 
أيكغ إزتافع هو عاك اله رميق من قبِل) همه امت هاى موحد و مسلمان ائذ يعتى در يرابر ام الهى متقاذقد ومسليم اثداثه 
اسلام مصطلح, اكر اسلام دين واحد همه انبياست اين دو عنصر محورى را همه دارند دعوت به توحيد كه وحى و نبوت و 


معاد هم در كنار آن است دعوت به وحدت و يرهيز از اختلاف. 


لذا در سوره[] مباركه[ «مؤمنون» فرمود: (يّ أَيّجَا الوّسلُ كلوا مِنَ الطْباتِ وَاعْمَلُوا صَالِحاً إِنّى بم تَعْمَلونَ عَلِيمٌ لا وَإِنَّ هَذِهٍ 


تك أ وَاحَدَةٌ) خطاب به مرسلين است نه خطاب به يكك رسول خاص فرمود عده اى امر مسلمان ها را يراكنده كردند 
سحيام الس له لي كر اا 0 
الام هم ازمفاق البق سكو يه ميان امه أيه لأ ينيعد ابن اسك (إن عزو ا" آل واعذة وأناويكد تاغيدون 120 
م ا ا ل ل 
ميثاق هم همين دو مطلب است آبه 8١‏ سورلا مباركه0 :آل عمران؛ ابن است (وَإِذْ أذ لمق الئينَ لما كم بن كتاب 
اكه خا كو ورف قعل لعا فك الزران واو عقر 1 زه الورك واقرلاتع عاذ ذلِكُمْ إضرى قَالُوا ْنَا قل قَاشْهَدُوا 
تالاكو ون الالخوية ) دود آله 7 فرمود: (تعق تولى 533ل ) اكز كيس اذ اند وحدت سرنيي كلد (نار للك 4ه 
التاستون ) فى اند كو عسي مصروع عناء اعي له ماكر كوم فيه الدابياة و عم يهان ساس امف كد ذاعة رفون الى 1 
اينها كرفته و همه اينها نسبت به اين ميئاق الهى متعهدند و بايد انجام بدهند (التُ أُوْلَى بالْمَؤْمِنِينَ ) باز هم سخن از نبت 
مطرح است نه سخن از رسالت براى اينكه در همين زمينه خدا با انبيا كار دارد. 


١ ص:‎ 


اتد(ء) مصسورةة التعدرافة 34 
؟-(0). سوره لا مائده,ى آيهلا 6 


*#- (2) . سوره لا مؤمنون, آيهلا 7ه. 


روايت امام باقر(عليه السلام) از شمول آيه (يا ايها النبى) 


مطلب بعدى آن اسث كه در اين قسمت كه فرمود: (الِيٌ أَوْلَى بِالْمَؤْمِنِينَ) از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال شده 
ايك كذ آنا كسان كدي كاتوان معد نظ اندهنه نيا يول ابن اله بسع يا كرو خاضن بعلي افر ادنهاف 
كور يك اعدو بزادد عمقي وك ابن مظن مط اوزاف اك عبد اين عر انع كرود | ذا وهنا اكد ما تساي يتن النطلت 
داخل اند يا نه, حضرت فرمود نه, شامل آنها نمى شود. در فرصت بعد سؤال ديكرى مطرح كرد كفت شما فرموديد اين 
مخصوص ابناى حسين (عليهم السلام) است من يادم رفته بيرسم بنى الحسن جطور, فرزندان امام حسن جطور, فرمود نه آنها 
هم سهمى ندارند )١(‏ آنها بزركوارند اهل تقوا و فضيلت اند اما اين (اقق أذلى باهز ييق) كه يعدش امل اوطباض يرك 
م :شو يراب ر تبه ور عدي شدي ر مده وجوه مبا رك درت امير (أؤلى بالْمُؤْمِنِينَ ) است أمنام .حدق (أولى ِالْمَؤْمِنِينَ) 
اسيك نام حيسي( أولق بالمز يفوك ) الت ايه وجوه ركم سرت حك طبهم الياهر) وزينة كد (أولن بالقو يوق ) شيعن 
فرمود اين مخصوص ابناءالحسين است شامل بنى الحسن نمى شود خود وجود مبارك امام مجتبى مشمول اين (اليٌ أَؤْلَى 
بِالْمُؤْمِنِينَ) است جون وصىّ آن حضرت است مثل وجود مباركك حضرت امير ولى فرزندان او مشمول اين آيه نيستند و اين 
١‏ مكادل بعال 1 فاق قر 

امامت وولايك مسهول آيه8 (اليق أؤلى بالمؤمنية) 

اين معلوم مى شود كه مربوط به امامت است و ولىٌ بودن براى آن است كه بالأسخره انسانٍ كامل معصوم به اذن الهى جانٍ 
جانان است نه جانانٍ جان: يعنى همان طورى كه ما روحى داريم كه بر بدن ما مسلّط است ارواح ما هم روحى دارند كه بر 
ارواح ما مسلط است او روح الأسرواح است جان جانان است و كاملا باخبر است كه در جان ما جه مى كذرد البته باذن الله. 
اينكه فرمود: (الكَ أَولَى بِالمؤينين ) همين اسث منتها اين بيان تورانى كه ال خوه بيغمبر (صِلى الله عليه و آله و سلّم) تقل شده 
است كه «أنا و علي أبوا هذه الامّه) اين يكى بالاصاله است يكى بالوصايه است درست است كه وجود مباركك حضرت امير 


مطابق اين حديثو يدر اين امت اسنة ولى در درحه ثانيه است. 
ص: ١٠١‏ 


.1/88 ص‎ ١ الكافى: ج‎ .)0/(-١ 


علت مكنا شدن ييامبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) به ابوالقاسم 


روايتى در معانى الآأخبار مرحوم صدوق هم هست در علل الشرائع مرحوم صدوق هم هست در عيون اخبار الرضا مرحوم 
صدوق هم هست و آن اين است كه كسى سؤال مى كند جرا وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) مُكناست به 
ابوالقاسم عرض كرد اين را مى دانم «فهل ترانى اهلا للزياده» بالأخره القاب آن حضرت راز و رمزى هم دارد خب ديكر غير از 
علي ابوا هذه الامّه) عرض كرد بلهو فرمود مكر نه آن است كه على بن ابى طالب بر اساس اين اصل فرزئد ييغمبر محسوب مى 
شود عرض كرد بله, فرمود مككر نه آن است كه وجود مبارك حضرت امير «قاسم الجنّه و النار» است عرض كرد بله, فرمود 
يس بيغمبر ابوالقاسم است براى اينكه او يدر «قاسم الجنه و النار» )١(‏ است خب اين حرف, حرفى نيست كه يكك انسان عادى 
«قاسم الجنّه و النار؛ است كه در قيامت به نار مى كويد «هذا وليِى فاتركيه و هذا عدوّى فَحْذِيه (؟) اين دوست من است شيعه 
است اين را رها كن آن دشمن من است او را بككير. خب (أَلْقِيَا فى جَهَنّم كل كَفَارِ عَنِيدِ) (50 هم بر اينها تطبيق شده است. (6 


١ ص:‎ 


.27 علل الشرائع: ج١, ص 1717م عيون اخبارالرضا, ج ؟, ص 88/ معانى الأخبار, ص‎ . )8( -١ 
.2 ؟- (4) . الامالى (شيخ مفيد), ص‎ 
سورهلا ق, آيهلا رفة‎ . )٠١(-* 


809 و‎ ”8/ ,79١0 الامالى (شيخ طوسى), ص‎ . )1١1( 


اصالت بيامبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) و وصايت اميرالمومنين (عليه السلام) و فرزندان معصوم او 


يرسش:...ياسخ: منتها يكى بالاصاله است در درجه أُولل, يكى در درجه ثانيه. اين دوازده معصوم در درجه ثانيه اند به دليل 
اينكه خود يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ابوالا-مّه است اين يكك اصل و وجود مباركك حضرت امير نسبت به بيغمبر جزء 
امت است اين دو اصل, يس وجود مباركك حضرت رسول يدر حضرت امير هم خواهد بود بله. از حيث ولا-يت و امامت و 
وضناية ابق دواوده قاك مسن انمه هد مستبي اند (أدلن والتزيقق وق شدي ) سه عرض ابق ادق كبر 
ابوالقاسم معنا كردن ابوالقاسم طبق آنجه در علل الشرائع صدوق است طبق آنجه در معانى الأخبار مرحوم صدوق است و در 
عيون اخبار الرضا مرحوم صدوق هست كه اين روايت در ذيل همين آيه در تفسير كنزالدقائق آمده )١(‏ به بركت همين 
معصوء(سلام الله عليه) به ما مى رسد وكرنه كسى اين طور نمى تواند تفسير كند. 


نمى شود كفت كه يس جطور وجود مبارك بيغمبر فرمود: «أنا و علي أبوا هذه الالمّه) بله فرمود اما در طول هم اند و نه در 
عرض هم, جون در طول هم اند اينجا اكر مفرد آورد محذورى ندارد يعنى آن كه بالاصاله (أوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفيتهم) 
هستند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است آن كه در درجه ثانيه بالوصايه (أَوْلَى بَِالْمَؤْمِنِينَ) است آن 


دوازده معصوم اندز (النَبِيّ أَوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهغ). 


يرسش:... ياسخ: بالاصاله همان است اين لقا فى جَهَنَمَ كل كَفَارٍ عَنِيدِ) كه همين الآن قرائت شد ناظر به همين دو ذات 
مقدس است منتها يبامبر بالاصاله, وجود مباركك حضرت امير بالوصايه (ألْقَِا فى جهن كل كَفّار عَنِدٍ) كه تثنيه است يكى 
بالاصاله است يكى بالوصايه اينجا هم فرمود: (النَبِيٌ أوْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفسِهم) اين ناظر به مقام ولايت است. 


ص: الف ١‏ 


0110-1 + تفسير كتزالدقائق وح ١‏ ا عن ا ال 


ملا-حظه فرموديد كه اين اقسام جهاركانه اى كه در كتاب روح القوانين آن نويسنده فرانسوى است و مقبول خيلى هاست اين 
سياست هاى موجود دنيا كه سياست دينى در آنها نيست به همين جهار قسم تقسيم شده و خيلى ها قبول كردند آنها يا ملحد 
نودنك ديق وا نمى يذيرقتند با اكر موحد بودلد مسغله انفكاكك دين ا سياست و امثال ذلكك. را دامن هى زدئد جون دين دز 
مسائل سياسى به زعم باطل اينها حضور نداشت يا براى اينكه افسون و اسطوره بود يا براى اينكه جداى از سياست بود آمدند 
همان جهار مكتب را ذكر كردند كفتند يا ديكتاتورى است يا سلطنت است يا حكومت حزبى است يا مردم سالارى اما ديكر 
سخن از مردم سالا-رى دينى و اينها در آن روح القوانين و اينها ديكر مطرح نيست اين يا براى اينكه دين را نبذيرفتند يا براى 
اينكه فكر مى كردند دين مثل دين كليساست كه از سياست جداست اما وقتى مسئله مردم سالارى دينى مطرح است تقسيم 
طون ديكر استث حكوهك يا يداديق الهى اسث يا تدر اكر يدادين اله بوذ روش و متقن شان خاضٌ ودش :را دارف اكريه ديم 
الهى نبود حكومت دينى نبود بله آن جهار قسم است يا ديكتاتورى است يا سلطنت است با قانون يا حكومت حزبى است يا 


اينكه فرمود: (النَبيىّ أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ منْ أنفيةتهم) و براى همين هم وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين 


ص: عم.١‏ 


."7 الامالى (شيخ طوسى), ص‎ . )1( -١ 


حرياة ( زواج ناته ) كه آن هم باز در رواياتى كه در ذيل اين مسئله است ملاحظه فرموديد )١(‏ مادامى كه همسران ييامبر 
حرمت اين بيت را حفظ كردند اين حكم لوي برايشاة يار اسك ابنكه ارهد (وا 14 أَمَعَاتَهُمْ) اين از نظر حرمت نكاح 
يقيناً براى بعد از زمان رحلت حضرت است كه در آيات ديكر همين سوره فرمود: (وَلا أن تَنكحوا أزواع ين بده ابد 61 
وكرنه در زمان حيات كه نمى شود با زوجه اى كه ذات بعل است ازدواج كرد اين اختصاصى به ييامبر ندارد. اينكه فرمود: 
وارواقة عالق )جد العاظ ود وت وسرينة يت وت است مادامى كه يكى از اين همسرها حرمت بيت النبوّه را 
نشكست واز بين نبرد اين حكم فقهى بار است مادامى كه از ربقه به در آمد اين حكم فقهى مى تواند بار نشود جه اينكه در 
رواياتى كه ذيل همين آيه آمده ملاحظه فرموديد وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) طلاق برخى از زن ها را 
بعد از موت خودش به دست حضرت امير داد طلاق كه ديكر بعدالموت معنا ندارد يعنى طلاق ازاين حكم يعنى اكر كسى 
حرمت بيت النبوّه را, بيت الرساله را حفظ نكرد تو مى توانى شرعاً اعلام بكتى كدو ديكر مشمول (3519اج0ُ أمَهَاتهُمْ ) نخواهد 
ونان 3 5 مول 1ل أن تكقنا | زواع وى لقند ارذا )لكر اسفضره ل كن بون عاض امك درك ريس تدا زيفيت آنا 


٠١6 ص:‎ 


0١ ص‎ ,٠١ ص 504 تفسير كنزالدقائق, ج‎ ,١ كمال الدين و تمام النعمه, ج‎ . )18( -١ 
شرولا الحرات باق‎ 183-13 


باذ كويين افريين العللى ولآنث :دن قرضت هياتن غدير 
يرسش: قرآن فرمود برخ ييغمبر! اكر اطلاق : نكن دينت ناقص است جرا زودتر : نكفته جرا روشن تر ان نكفته؟ 


ياسخ: آن مسائل اوّلى را كه مكرّر در مكرّر فرمود در حديث طير مشوى )١(‏ فرمود حديث دار (1) فرمود اما براى سطح بين 
الملل يكك جمعيت جهانى مى خواهد و اين در فريضه حج است لذا وقتى كه حج مراسمش تمام شد و همه آماده شدند براى 
رفتن به يكك سه راهى رسيدند قبل از اينكه افراد متفرّق بشوند و در آن سه راهى به سه قسمت تقسيم بشوند فرمود آنها كه 
رفتند بركردند آنها كه نيامدند بيايند ما كار رسمى داريم بعد در آن جريان غدير فرمود: «مَن كنتٌ مولاه فهذا علي مولاه» (29 
يكك امر بين المللى و جهانى را بايد در فرصت جهانى بازكو كرد لذا فرمود آنها كه رفتند جلو فوراً بركردند آنها كه نيامدند 
ما صبر بكنيم بيايند تادر اين منطقه جمعيت بيش از صد هزار نفر بيدا بشود تا ما منبرى از جهاز شتر درست بكنيم و با آن 
مراسم كه ديكر به هيج وجه قابل انكار نباشد ابلاغ بكنيم اين كار شد اما مسئله هاى عادى را مى شود در جمع خصوصى 
كفت تا آنها به ديكران منتقل كنند فرمود: (النبييٌ أَوْلَى بالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أيهم وزو أَنَهَاتَهُمْ) اين حكم دوم. (وَأُولُوا 
ادام عض هُْ أَوْلَى يبغض) اين ناسخ آن حكم است قبلاً ارث را مطابق هجرت و ايمان توزيع مى كردند براى اينكه (إنَمَا 
الْمَؤْمنُوَ إخوة) وطق ميرت براى تشويق مهاجران به آنها ارث مى دادند بعد آن حكم نسخ شده است به وسيله اين آيه, 
آيه اى با آيه نسخ نشده بلكه سنّتى با آيه نسخ شده اين يكك مطلب, بازكشت نسخ دينى هم به تخصيص ازمانى است اين 
مطلب دوم. 


ص: م١٠١‏ 


./77 الطرائف(سيد بن طاووس)؛ ج١» ص 77 و‎ . )18( -١ 
.582 717 الغدير» ج 1 ص‎ .)١ 72-١ 
.185 الامالى (شيخ طوسى), ص‎ 27١ الكافى, ج ١و ص‎ . )18( 


306 سورهلا حجرات, آيهلا‎ . )١19( 


تبيين معناى نسخ و بازكشت نسخ دينى به تخصيص ازمانى 


نسخ مصطلح آن است كه قانون كذارى يكك قانون را وضع مى كند بعد در هنكام آزمون عملى معلوم مى شود اين كارا بى 
ندارد كارآمدى اش كم است اين قانون را نسخ مى كند يكك قانون ديكرى مى كذارد ولى ذات اقدس الهى كه به غابر و قادم 
عام است به سالكك و آنف عالم است به كذشته و حال و آينده عالم است نسخ درباره او اصللا معنا ندارد جه دو آيه جه دو 
روايت, جه يكك آيه و يك روايت بلكه نسخ نسبت به دين الهى به تخصيص ازمانى برمى كردد خود ذات اقدس الهى مى 
ذائد كه عمر اين قانوك نا فلكن زمان اث مها خيلى ها تمى داثند به بحسب :ظاهر عبال مى كنند اين آيه همكاتق است و 
هميشكى يا عموم فردى دارد يا اطلاق زمانى دارد بعد معلوم مى شود كه همكانى نبود هميشكى نبود اين نزد ذات اقدس الهى 
در حقيقت به تخصيص ازمانى برمى كردد نسخ مصطلح كه قانون كذار نداند كه اين قانون همكانى يا هميشكى نيست بعد در 
موقع عمل معلوم بشود كارآيى ندارد اين درباره ذات اقدس الهى فرض ندارد اكر نسخى هم هست به تخصيص ازمانى برمى 
كردد قبلاً-ارث را مطابق هجرت (يكك) مطابق ايمان (دو) كه مهاجرين برادران يكديكرند مؤمنان برادر يكديكرند توزيع مى 
كردند اما الآن كه نظام مستقر شد ارث را مطابق طبقات (إوأزازا عام ) شين حى كد انا سان ليحك اضر باقن بدك 
كه كافر از مسلمان ارث نمى برد. 002 ْ 


ص: /ا 1١٠١‏ 


.77 2 من لا يحضره الفقيه. ج ؟, ص‎ .)00(-١ 


تلخ ترين جمله اى كه در مصيبت صديقه كبراست همين جمله است حضرت بعد از اينكه استدلال كرد اين فدكك نحله است 
از آنِ ماست و حضرت در زمان حيات به ما دادند تو از ذواليد بينه مى خواهى اين در دست ماست تو از ما دليل مى خواهى 
اين ينه را بايد از منكر بخواهى نه از كسى كه ذواليد است بالأخره مسئله نحله قبول نشد مسئله ارث قبول نشد آن حرف 
جك ركداز را حضرت زد فرمود: «أم تقولون» اين بدتر از آن در به يهلو زدن است فرمود: «أم تقولون أهل الملتين لا يتوارثان) 
(1) مككر ما را مسلمان نمى دانى جه دليل دارى كه ارث ما را نمى دهى «ترث أباكك و لا أرث أبى» (؟) آخر جه دليل دارد 
نحله كه امر مسلّم است آن را قبول نكرديد ما كه ذواليد هستيم از ما دليل خواستيد مكر كسى از ذواليد دليل مى خواهد حالا 
اينها كذشت بالأسخره من ارثم را مى خواهم ارث نبود, او زمات حياتش ملكك طلق من كرد حالا نشد, ارث «ترث أباكك و لا 
أرث أبى» يعنى تو تفسير قرآن رااز ما بهتر بلدى يعنى در آيه قرآن جيزى هست كه ما نمى دانيم اينها كه نيست مكر اينكه _ 
معاذ الله _ اين حرف را بزنى بله آن حكم حق است كه كافر از مسلمان ارث نمى برد همه هم اين حرف را قبول داريم مكر 
اينكه تو در دين ما شكك كنى هر وقت ما به اين جمله حضرت مى رسيم اين خيلى براى ما دردناكك تر از آن مسئله در و يهلو 
بوده «أم تقولون أهل ملتين لا يتوارثان» به هر تقدير به بركت آن حضرت _ان شاءالله _ اين نظام محفوظ بماند! قبلا با همجرت 
بود با ايمان ارث را تقسيم مى كردند اما الآن مسئله طبقات بندى شد اما آن اصل محفوظ است كه كافر از مسلمان ارث نمى 


٠١06/8 ص:‎ 


." 6 دلائل الامامه. ص‎ .)0١2(-١ 
؟-(59). دلائل الامامه. ص ؟37.‎ 


يرسش:... ياسخ: جند حكم فقهى در اننججا نان ده أن مسكله ظهان يان كنذه مبيكلة دن بيان شذه مسكله (أرواحة أَمَهَاتَهُ) 
واف شنة يشل ( اواو الأْحام) بيان شده يعنى در طليعه ساماندهى و سازمان يابى نظام اسلامى هم سياست اسلامى مطرح 
است هم شريعت اسلامى اين احكام را بايد يكى يس از ديككرى بيان كنند اين جنين نيست كه فقط نظام سياسى باشد و نظام 


شريعت و دين و احكام نباشد همراه با آن مسائل سياست اسلامى اين شريعت اسلامى را هم كاملا بايد ذكر مى فرمود و كرد. 
سهم كليدى مادر در ييوند خانوادكى 


مسثله (أُونُوا الْأَرْحَام) كه در بحث ديروز مطرح شد معنايش اين نيست كه اولواالأصلاب يا صِله اصلاب اصالا مطرح نيست بر 
ابتار اريك حك ورب كوم طتيمعانا يرن عات ا كن دادو بيع يواف البكناعاطهه ايك رويك الدع رن مسد الوك 
كه حالا اكر مادر عنصر محورى بيوند و مهر و عاطفه بود يدر سهمى نداشته باشد لذا خواهران يدرى يا برادران يدرى صدلمه 
رَحِم نداشته باشند اين حصر نيست اين اولويّتى است كه از بستككان خانوادكى به ارحام تعبير مى كنند نه اصلاب براى اينكة 
رحامت از رَحَم است واين به مادر وابسته است اين مادر است كه سهم كليدى در ييوند و رأفت و رحمت و مهربانى و 
كذشت دارد. يس مسئله ارث به ايمان رخت بربست, ارث به هجرت رخت بربست, ارث به طبقه بندى (أُونُوا الْأرْحام) جاى 
انها تقيمت مقي 1 ميقلة كار زاود لمان اررق تس ورد 1ن بيه واف اديه رضي لوقك رق ال سم ا 


١٠١ ص:‎ 


علت نام بردن حضرت عيسى(عليه السلام) در قرآن به (عِيسَى ابْنِ مَوْيَم ) و (الْمَسِيحٌ ابْنٌّ مَوْيَم) 


آن كاه (وَإِذْ أتذنا يق النّكِيقَ) باز برمى كردد به مسفلة (ها أبها الى ) در طليعه سوه فرمود قو (انّق الله) قا توحتبيد وا حفظ 
بكنى كوش به حرف كفار و منافقين نده كه اينها هميشه طبل تفرقه مى كوبند اين دو عنصر از همه انبيا به عنوان ييمان كرفته 
شده ما از همه انبيا اين تعهّد را كرفتيم (وَإِذْ أَحَذْنا مِنَ النييين مِينَاكَهُعْ وَمِنكك وَمِن تُوح وَإِبْرَاهِيمَ وَمُوسى وَعِيترى ابْنٍ مَوْيَم ) كه 
الياض كعروق اقل اغالا ملاتحظه فرمر دين كدد كاف أقسى الى 31 ورد سار كه 0-00 الله عليه) يا به عنوان (الْمِديح ابْنُ 


مَوْيم) (1) يا به عنوان (عِيسى ابن مَرْيّم) نام مى برد كه معلوم بشود او فرزند يدرى نبود فقط فرزند مادر است اصرار قرآن 
كريم به اينكه او يا (الْمَسِيحُ ابْنٌ مَوْيَم) يا (عِيسَى ابن مَرْيَم ) براى همين نكته است. 


دليل غلظت ميثاق از انبيا(عليهم السلام) 


(وَأَحَذْنَا مِنّهُم مِيئاقاً عَليظاً) كه اين غلظت ميثاق در سوره لا مبار كه لا «مؤمنون» مشخص شد در سورهلا «انبياء» مشخص شد در 
سورهل] «آل عمران» مشخص شد و مانند آن كه مردم را به توحيد فرا بخوانند (اولاً) وبه وحدت دعوت كتند (ثانيً) فرمود ما 
از همه اينها ييمان كرفتيم تا آنها كه در آن مَعهد ما آنجا كه جاى بيمان سيردن است آنجه آنجا كفتند و راست كفتند آن 
راستى فاذعا اطهار كهد (ففال الصَّادِقِينَ عن صِدْقِهِمْ) بحث در اين نيست كه ببينيم آيا اينها راست مى كويند يا راست نمى 
كويند اين ظريف كارى الميزان را ملاحظه فرموديد يكك وقت است كه انسان مى كويد «ليسأل زيداً عن ماله, ليسأل زيداً عن 
علمه) يكك وقت مى كويند «ليسأل الغنىٌ عن غناه و العالم عن علمه) آنجا كه مى كويند «ليسأل زيداً عن ماله) يا «عن علمه) 
يعنى از زيد مى يرسند كه مال دارى يا نه, علم دارى يا نه, اما وقتى بككويند «ليسأل الغنى عن غناه) يا «ليسأل العالم عن علمه) 
يعنى به انسان توانمند مى كويند تو كه غنى هستى اين غنايت را ظاهر كن تو كه عالم هستى اين علمت را ظاهر كن در قيامت 
يا در دنيا كه اين آيه مربوط به دنياست. 


١١ ص:‎ 


.١7/ سوره لا مائده, آيهلا‎ 5900-١ 


محور سؤال اين نيست كه آيا شما صادق هستيد يا نه, محور سؤال اين است كه شما كه صادق هستيد صدقتان را ظاهر كنيد نه 
«ليسأل الناس» آيا صادق اند يا صادق نيستند بلكه از صادقين مى خواهند صدقشان را ظاهر كنند از متععً دان مى خواهند 
تعهّدشان را ادا كنند )١(‏ (لْيسْأَلَ الصَّادِقِينَ) اين مربوط به قيامت نيست (لْيِسَألَ الصَّادِقِينَ عن صِدْقِهِمْ). 


تبيين بعضى از مصاديق صدق فعلى 


دو هميق ننووه 0 مار 135 واحداية يذ ابن امك هود (ءز القر في رَجَال ص دَقُوا قا عام دوا الله عليه ) ابنهنا سودق 
سبردند كه :در ميدان جتكك در مسائل ديتى رهبرشان را ثنها نكذارند.و تنها نكذاشسد (مِنَ الْمُؤْمِنِينَ ربجال صَدَفُوا) اين صدق 
فعلى است نه صدق قولى, يكك وقت است كسى كزارش مى دهد بله اين صادق است مطابق با واقع است يكك وقت در صحنه 
عمل هست فرمود اينها كسانى اند كه آن تعجّدى كه سيردند در مقام عمل صادق بودند شما در جريان عاشورا مى بينيد 
صحابه حضرت كه شربت شهادت مى نوشيدند وجود مباركك سدالشهداء اين آيه را مى خواند (مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ صَدَّقَوا مَا 
عَامَدُوا الله عَليِ فَمِنّْهُم مّن قَضَّى نَخبَه وَمِنّْهُم مّن يَنَظِوٌ) بعضى از اصحاب خاص هم همين آيه را مى خواندند حبيب بود برير 
بود زهير بود يكى كه مى رفت ديكرى مى كفت (مَمِنْهُم من قَضَى نحْبَة وَمِنْهُم مّن يَننَظِرٌ) ما هم منتظر شهادتيم اين صدق در 
مقام عمل است فرمود: (رِجالٌ ص دَُوا مَا عَاهَدُوا الله عليه فَمِنّْهُم مّن قَضَّى نه وَمِنْهُم من يَنَظِرُ) ابنكه (مَن يَننَظِرٌ) است هنوز 
كارى نكرده ولى وفادار است يعنى آمده در صحنه جان بركف خب اكر حبيب بن مظاهر يا مسلم بن عوسجه يكى قبل از 
ديكرى رفته ديكرى هم منتظر است و جان بركف اين هم همين است (مِنّ الْمَؤْمِنِينَ رالٌ ص دَقُوا مّا عَم دُوا الله عليه فَمنْهُم 
مّن قَضَى نَحْبَهُ) بعضى ها دِيُنشان را ادا كردند (وَمِنْهُم من يَتنَظِرٌ). 


٠١/١ ص:‎ 


.774 (6؟) . الميزان, ج12١, ص‎ -١ 


شما مى بينيد در اين دفاع مقدس بالأخره كم و بيش رفتيم جبهه كم و بيش ما ديديم بعضى بيشتر بعضى كمتر اكر ينجاه يرجم 
بود يكى آن بالا ممكن بود يرجم سه رنكك ايران باشد اما همه يرجم ها يا حسين, يا عباس, يا زهرا يرجم ايران, يرجم مرز 
يركهر, يرجم مكتب ايرانى نبود الآآن هم اككر حادثه اى بيش آيد همان يرجم يا زهراست اين كشور رااينها حفظ كردند 
بالأخره رفتيد به جبهه يا نرفتيد ديديد يا نديديد اكر ينجاه يرجم بود جندتايش يرجم سه رنكك بود يا اصللاً نبود يا يكك دانه 
بود روى ماشين بود اين شعرها و نواهاى خاكريز اول و دوم يا حسين يا حسين, كربلا كربلا بود ديكر مرز يركهر واينها نبود 
اينهاست كه كشور را حفظ مى كند براى اينكه مردم وقتى باور كردند روح, با عظمت الهى به شربت شهادت مى رسد و 
عنداللهى مى شود (فرحِينَ بِمَا آنَاهُمُ اللَهُ) (1) مى شود و مرزوق است او فداكار است وكرنه بككويد من جرا كشته بشوم براى 
اينكه زيد به رياست برسد عمرو به كياست برسد هيج كاه مرز يركهر كشور را حفظ نكرد در بيانات عاشورا هم همين طور 
بود حالا مخصوص سب دالشهداء(سلام الله عليه) نبود بعضى از اصحاب خاص هم همين جمله را مى خواندند (مِنَ الْمَؤْمِنِينَ 
رِجَالٌ صَدَقُوا مَا عَامَدُوا الله عليه ). 


صادق بودن شهيدان جبهه بيكار و منتظرين شهادت 


همه شان صادق اند آن كه رفته شهيد شده در خونش مى غلطد صادق است من كه منتظرم من هم صادقم براى اينكه مَقَسَم 
اين دو كروه (صَ دَقُوا) است (مِنّ الْمَؤْمِنِينَ رَحَالٌ ص دَهُوا مرا عَامَدُوا الله عَليهِ) به صورت فعل ماضى ذكر كرد اينها راست 
كقنلل ع لحن :رابك كنت هم مسل واننت كفت يكن ريت شهادك تؤشيد يكن هي الآن كاملا عام اسه سلع ونضد 
درصد كه برود شهيد بشود لذا هر دو كروه جزء (صَ دَّقوا) هستند (مِنّ الْمُؤْمِنِينَ رِجَالٌ ص دَقُوامَا عَامَدُوا الله عله قَمنْهُم من 
قَضَى نَحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَننَظِرٌ) اين كه مصمّم است و در ميدان جبهه آمده براى نوشيدن شربت شهادت اين هم «صَدَّقَ) با فعل 
ماضى از او ياد كرد جون مستقبل محقّق الوقوع در حكم ماضى است. 


ص: 6ن ١‏ 


80-1 سوره 0 ال خيراف 17د الاق 


دنيا مكان تعهد و صدق 


بنابراين مسئله (ليِشألٌ الصّادِقِينَ تن ص ذْقِهمْ) اين نيست كه (يَوْمَ يَجْمَعٌ الله الوْسْلَ فَيَقُولٌ مَاذًا أَجِّم) 00 از آن قبيل بسكا 
در اوايل سوره0] مباركه(] «اعراف» دارد كد (فَلتَسكنٌ الَّذِينَ أَرْسِلَ إِلَِهِمْ وَلتَسْكنَالْموْسَلِينَ) 100 از آن قبيل نيست كه مربوط به 
قيامت باشد كه (وَقِصُوهُمْ إِنّهُم مَسْؤُولُونَ) 00 بلكه در دنياست كه شما كه تعهّد كرديد به تعّدتان عمل كنيد (ليدِأَلَ 
الصَّادِقِينَ عن ص دْقِهمْ ) ما آن تعهّد را كرفتيم تا در اين موقع بكُوييم حالا كه تعجّد سيرديد و صادق هستيد به صدقتان عمل 
كنيد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.١ 9 سوره لا مائده, آيهلا‎ َ 20-١ 
2 اك (/ا؟) .سوزة[] اغراف آيه]‎ 


3 679 5 سوره لا صافات, آيهلا غة 


آيات / تا "17 سوره احزاب 49/01/71 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(وإِذْ أحَذَْا من ايبن مياه ومنكك ومن نُوح وَإِنرَاهيم وَمُوسى وَعِيسى ابن موْيم وَأَحَذَْا نهم مئاق لي » ليشأ الصَادقِينَ 
عن م قم وَأعردٌ كاين عَدَاباًأليما (0) دا أي لِّينَ آمو اكوا يغمة الله يكم إِذْ جواء؛ م بجو ْنا لهم ريح 
سا سر اسسجا ا ا يي اليد ولت انلو 

اجر وتَطُْونَ الل لون )٠١(‏ شتلك ابنيى امون وروا رلا ددا 0١‏ وَإذْيقُول المََافِقُونَ وَالّذِينَ فى قلَوبيهم 


0 الله ره إِنَا عُرُوراً 09 وَإِذْ قَالت طَائفَة مُنْهُْ يا أَهْلَ ترب لآ مُقَامَ لَك فَارجعُوا وَبَستَأَذنُ فريقٌ متهم الي 
1 نَ إنَّ ييُوتَنا عَوْرَةُ وَمَا هى بِعَوْرَءٍ إن يرِيدُونَ إِنَا فرَاراً (01) 
ةا 


علت امر شدن رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به تقوا وعدم اطاعت از منافقين و كفار 


ذن عير 1 عبار 115 انز امه در آغازش خداى سبحان ذات مقدس رسول(صكى الله عليه و آله و سلم) را به تقوا امر كرد 
فرهوفة : (ا أَيهَا ابي ان الله وَل ِْع الْكافِينَ وَالْمََافِِينَ) (0) معلوم مى شود يكك حادثه مهمى مطرح است و بيشنهادهابى از 
طرف كفار و منافقين داده مى شود كه خداى سبحان به حضرتش دستور داد از فرمان الهى اطاعت كند واز ييشنهادهاى 


اخذ ميثاق عام خداوند از تمام انسان ها 


براق قبيين ايخ 'مسثلة اهميت ميثاقئن كه از انييا كرفته شك رابا زكؤ مق كند ند ميقاق» دا سبحان از انسان ها كرفت يكى 
ميثاق عمومى است كه بعد از تبيين مسئله آدم مطرح است كه فرمود: (وَإِذْ أَكدَّ رَبُك من بَنِى 51م من ظَهُورِهِمْ ذَرَيتَهُْ) (5) 
حال ادع لقعلا #تدانيض | ايض ١‏ ت] ولى بالأخره بعد از تصوير مسئله آدم, ذريّه آدم, ظهور آدم و مانند آن مطرح است. 


جكونكى ميثاق خاص از انبياى 


اما آن ميثاقى كه از انبيا كرفته است موردش مشخص نيست كه آن قبل از جريان آدم, قبل از جريان ظهور و ذريّه مطرح باشد 
فرهوك (وَإِذْ أحَذْنا مِنَ النيين مِيتَاقَهُ ) بنابراين آن ميثاق, مقطع خاصى است يعنى بعد از تصوير مسئله آدم, مسئله ظهور مسئله 
ذريّه, ميشاق كرفته شد اما در كدام عالم روشن نيست نشئه عقل است نشئه فطرت است كدام نشئه است روشن نيست براى 
اهلش البته روشن است اما در جريان ميثاقي انبيا سخن از مسئله آدم و ذريّه و اخذ ظهور واينها نيست فرمود ما از انبيا(عليهم 
السلام) ميثاق كرفتيم ميثاق غليظ هم كرفتيم. در جريان اين ميثاق, مسئله وحى مطرح است مسئله تبليغ مطرح است معلوم مى 
شود غير از آن ميثاق عمومى كه در آيه (وَإِذْ أَحَدَ رَبُك) مطرح است ميثاق خاصّى از انبيا كرفته شد. 
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؟-(5) . سوره لا اعراف, آيهل] .١77‏ 


جكونكى نام بردن يبامبران اولواالعزم در قرآن كريم 


مطلب ديكر اين است كه از انبياى ديكر ميثاق كرفته شد كه به وحى وجود مباركك بييامبر كه خاتم آنهاست(عليهم السلام) 
ايمان بياورند از كل آنها ميثاق كرفته شده كه در تبليغ دين يايدار باشند در تحمل شدائد و مصائب يايدار باشند در نام بردن 
انبيا از آنها به نحو عموم ذكرشان آمده كه هيج, آنها كه به نحو خصوص آمده كاهى اول و آخر را ذكر مى كند بعد انبياى 
وسط را يعنى اين ينج ييامبر اولواالعزم(عليهم السلام) را كه مى خواهد نام ببرد كاهى اوّلى را ذكر مى كند و آخرى راء بعد 
آن سه ييامبر كه در وسط هستند و بينهما قرار دارند ذكر مى كند مى فرمايد نوح است و توي ييامبر خاتم هستى و آن سه 
بيامبر, (1) كاهى نام مباركك حضرت را اول مى برد و نام نوح(سلام الله عليهما) را بعد مى برد و نام آن سه ييامبر را كه در بين 
اول و آخر بودند ذكر مى كند غرض اين است كه اين ينج ييامبر اولواالعزم اوّلينشان وجود مباركك نوح است آخرينش وجود 
مباركك حضرت است اين مه بيامبر ديكر در وسط قرار دارئد. 


اين اول و آخر را كه ذكر مى كند اين دو نحو است يكك وقت از نظر تاريخى مطرح مى كند نام مباركك نوح را اول ذكر مى 
كند يكك وقت از نظر فضيلت مطرح مى كند نام مباركك حضرت را اول ذكر مى كند در اين آيه از نظر فضيلت مطرح شد كه 
نام مباركك بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را اول ذكر كرد. 


ص: 7وى.١٠١‏ 


.١15 ر.كك: سورهلا شورى, آيهل]‎ . "0-١ 


تبيين ميثاق عمومى و خصوصى از ييامبران 
برسش: انبيا كه از... بنى آدم هستند يس قاعدتاً از همان عهدى كه از بنى آدم كرفتهو از انبيا هم بكيرئد منتها به طور تخاص. 


ياسخ: آن اخذ عام است (العثا ركز قالزا لى) سدور وساف عدر شرك دازقاد انا آنها عكر مان يف كه 
وحى الهى را درست صيانت كنند درست تبليغ كنند درست اجرا كنند انبيا اين مأموريت را دارند كه وحى الهى را درست 
تلقَّى كنند ضبط كنند عمل كنند و اجرا كنند و درباره ديكران هم تبليغ كنند لذا دو ميثاق را مطرح فرمود آن ميثاق عام است 
كه همه در آن شريكك اند جه انبيا جه افراد ديكّر اما در اينجا ميثاق خاص است در اين ميثاق خاص اول نام مباركك 
بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) را مى برد كه آخرين ييامبر است بعد نام مباركك نوح را كه اوّلين ييامبر از انبياى اولواالعزم 


سر نام بردن از حضرت موسى و حضرت عيسى كذشته از اينكه از انبياى اولواالعزم اند, امّت هاى موجود زندهل] بالفعل در آن 
سرزمين از ييروان اينها بودند و لازم بود كه ذكر شود و نام مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) براى اينكه مورد احترام مردم عرب 
بود ذكر شد بنابراين اين ينج ييامبر(عليهم السلام) كذشته از اينكه اولواالعزم اند خصيصه وجود مباركك نوح اين است كه شيخ 
انبياست و وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) براى اينكه نزد مردم عرب محترم بود كذشته ازاينكه غير عرب هم به او احترام 
مى كذاشتند جريان موسى و عيسى (عليهما السلام) هم براى اينكه امت بالفعل داشتند. 
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برترى مقام و مسئوليت سنكين بيامبران دال بر ميثاق غليظ 


از آنها ميثاق غليظ كرفتيم كه در سورهل] مباركهل] «آل عمران) )١(‏ و همجنين «انبياء» (5) آن ميثاق كذشت كه آنها بر حفظ 
دين, توحيد, برهيز از تفرقه و وحدت جهانى مأمور شدند در اينجا كه فرمود ما از اين انبيا مياق كرفتيم ميثاقشان را ميئاق 
غليظ ياد كرداند (وأخذكا متهم كان غليظا) العدهمان طوري كد اابنها مقافشان برعراسة وسالت واليؤعى ددا به إبنها دده 
مقام والاست مسئوليت اينها هم سنككين تر است. 


لذا درباره تهديد وجود مباركك حضرت فرمود: (لَئِنْ أشْرَكْتٌ لَيَخبَطنّ عَمَلُك) (0) يا فرمود اككر _ معاذ الله _ خلاف بكند 
(أََ دنا مِْهُ بايمين 0 نُمَ لَمَطعْنًا مِنْهُ الوَتِينَ 0 قا منكم من أحد عَنْهُ خاجزيق) 080 اين تهديد درباره أفراد ديكر نيست افراد 
فقط درباره وجود مباركك ييامبر است جون مقام كه بالا باشد مسئوليت كه بالا باشد تهديد هم در برابر آن مسئوليت سنكين 
است اين طور تهديد كردن (لأحَذْنَامِنْهُ بالييمين 0 ثُمْ َقَطَعْنَا مِْهُ الْوَتِينَ كما مدكم مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجزِينَ ) اين درباره خصوص 
حضرت است. اينكه فرمود مياق غليظ معلوم مى شود مأموريت و رسالت, امر مهمى است آنها مأمور شدند هم دين را تبليغ 
كنند هم آن ميثاق عمومى و مشتركك را به ياد مردم بياورند و اجرا كنند و هم در حفظ وحدت جهان شمولى اسلام كوشش 
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1-(8) ..سوزة1] آل عمران: آيه1] اي 
؟- (2) . سورهل] انبياءو آيه[] 47. 
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ع )0ن( 5 سوره لا حاقه,ى آيات مع مل 


نوع اخذ ميثاق از انبيا در بيان حضرت امير (عليه السلام) 


در بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در آن خطبه اول نهج البلاغه كوشه هايى از اين ميثاق را مطرح فرمود كه خحداى 
سبحان كه از انبيا ميثاق كرفته حوزه آن ميثاق كيرى جه بود. درباره انبياى ديكر فرمود: «وّ اضر طََى سر بْحانةُ» از ولد حضرت 
آم النبايى زنا #ه«اخة غلى الوكين ييدائقة1 اذ اينها ضفهة كرفئها كه يوج وانعويه على كد ضبط كنند فل كتتد اجزا كيد 
١و‏ عَلَى تتليغ الرس اله أُمانمَهُع؛ يعنى اين امانت الهى است از آنها تعهد كرفته كه اين امانت را درست اجرا كنند و بعد يكى از 
جيزهايى هم كه از انبيا تعهد كرفته است اين است كه اقْبَعت فِيهم رُسِْلَُ وَ وَائَرَ إليه: اباد تادوم فشاق فده نينا وا 
رغاد وات يحت متواترا. وك يعن تكد رفك تك اينها وقئن كتار .خم جمع بشود عن نعود متوائره (12) كدو فزن آمذة 
انمك اماق اين تَْرَا) اصلش وَثَرَ است وَثَره تكك تكك اينها اين تكك تكك كه كنار هم مثل دانه هاى تسبيح جمع مى 
لونلا سمى الوه عتوائر تين وانعق وقتى جسم بيكوقف من انود تفؤائر انبا تب لزنه غترا عمستطلة (8 أزي 1234 27ا) أى متوارا 
اينجا فرمود: «وَ وائرَا انبيا را تا اينكه آن ميثئاق مشترك را به ياد مردم بياورند بككويند شما جنين تعّردى سيرديد اقَبَعَت فِيِهِم 
سك وَوَائر لَه أَنيياءة ليس كأَدُومُعْ مِيثاقّ فطْرتِهه معلوم مى شود آن (وَإِذْ أَحََ رَبك من يَنِى 51م) ميثاقش, ميثاق فطرت است 
١وَ‏ رذ كْرُوهُمْ مَنْيدَيَ نغمته و بَسْتَيجُوا عَلَتِهِمْ بالتبليغ وَ يُثِيرُوا لَهُْ دَفَائِنَ الْعُقَُولِا يعنى آنه اينها فراموش كردند به يادشان بياورند 
لتأييس الفى من تود 31 تاها قر الي] ب عران تذكره فرستاديم (لَقَد يَسَوْنَا الْوآنَ للذَّكر قَهَلْ من مُدّكر) )١(‏ هم ناظر به 


همين است. 
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د(ة), سور ة1] قمن آآناث اا ؟ ا لاو ع 


تبيين انقلاب فرهنكى توسط انبياء 


بعد اين عقلى كه خداى سبحان به مردم داد مردم در بخش انديشه اين وهم و خيال را روى عقل ريختند و عقل را دفن كردند 
در بخش انكيزه شهوت و غضب را روى عقل ريختند و عقل را دفن كردند (قَدْ حاب مَن دَسَاهَا) )١(‏ انبيا كه معدن شناس اند 
آمدند اين غرايز و اغراض را كنار ببرند اين معدن را در بياورند بكويند حقيقت شما اين عقل است «وَ يُثِيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعْقَولٍِ) 
ثزوه يعن القلكنا, اثاره كردق بعتن شكوفا كردق و شبار كردن و اتقاكف كردن, اننا براق القلاك ترسك امدكق كداين 
خاكك هاى اغراض و غرايز را كنار ببرند اين شهوت و غضب را كنار ببرند اين وهم و خيال را كنار ببرند آن عقل ناب انديشه 
اى آن عقل ناب انككيزه اى كه «عُبد به الرحمن» (5) را نشان بدهند بكويند سرمايه شما اين است «و يُثيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعْمَولِ) 
خب اينها زيرمجموعه ميثاق الهى است. 

توضبح ميثاق عام و خاص 

بس يكك ميثاق عمومى است كه ميثاق فطرت است كه خود انبيا(عليهم السلام) به آن ميثاق وفادارند و ديكران را هم متذكر 
من كتيل كيه آل ميقاق وقاذاو باشندب رك مكاق نعاض خنره اببابية كه وض روات تلقن كند باون كند عمل ١‏ كلتل فشر 
كنند و اين دو عنصر محورى توحيد و وحدت را هم جزء مواصى خود بدانند يعنى توحيدٍ اعتقادى كه غير از ذات اقدس الهى 


احدى در جهان خالق و مدير و مدبّر نيست و وحدت جهان شمولى جهان اسلام كه در سورهل] مباركه لا «مؤمنون» به انبيا مى 
قرمايك ينها قت شما عد (نا انها الأغل كلو هق المقزالك ): 
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جكونكى وحدت اديان در بيان اميرالمؤمنين (عليه السلام) 


بعد (وَإِنَّ هذه أَمَدُكمْ َم وَاحِدَّهَ) )١(‏ يعنى ما اكر هفته اى به عنوان هفته وحدت داريم كه از دوازده تا هفده ربيع الأول است 
كه وحدت حوزه اسلامى است وحدت مذاهب است يكك وحدت اديانى هم خواهيم داشت كه اين وحدت اديان ثابت مى 
كند كه همه اديان ابراهيمى يكك هدف دارند و يكك خدا دارند و يكك مبدأ و يكك معاد, آنجه در خطبه اول نهج البلاغه آمده 
همين است. در خطبه ديكر هم مشابه اين آمده است منتها درباره قرآن است در خطبه 187 بيان نورانى حضرت اين است كه 
اله وْآنٌ آمِدْ زَاجِرٌ وَ صَامِتٌ نَاطِقٌ يه الله عَلَى حَلْقِهِ أَتَهلٌ عَلَيِه مِيَاقَهُم؛ كه از مردم تعبّد كرفته است كه به قرآن عمل كتند 
اين زيرمجموعه همان فطرت است زيرا قرآن براى شكوفا كردن همان مطالب فطرى است بنابراين اين ميثاقى كه از انبيا كرفته 
شده يكك ميثاق خاص است يكك ميثاق غليظ است. 


ظاهر شدن ثمرهلا صدق در دنيا نه در آخرت 


اين اختصاص ندارد كه ثمره اش در قيامت ظاهر بشود بسيارى از مفسّ ران هم مرحوم شيخ طوسى از ما هم جناب زمخشرى از 
آنها اينها (ققان الفناوقة )ارا اوذفن يبيل تانق ارد سال 2د مواتني سوا | ررد سو يدر ا انع يعدا ابه اليك ك1 
خداى سبحان از انبيا ميئاق كرفته و انبيا(عليهم السلام) اين مواثيق را به امّت ابلاغ مى كنند تا اينكه آنها كه راست كوى اند 
صدقشان ظاهر بشود كه به تعبير سيدناالاستاد در الميزان فرق است بين اينكه بفرمايد «ليسثل الناس عن صدقهم) و اينكه 
بفرمايد: (ليشأَلَ الصَّادقِينَ تمن مد دهم ) يكك وقت است مى ككويند سؤال «سألت الغنئ عن غناه؛ يكك وقت مى كوييم «سألت 
زيداً عن غناه) اكر كفتيم «سألت زيدا عن غناه» يعنى سؤال مى كنيم آيا زيد غنى هست يا نه, اما اكر كفتيم «سألت الغنى عن 
غناه) يعنى به غنى مى كوييم تو كه غنى هستى آثار غنايت را ظاهر كن اكر بفرمايد «ليسأل الناس عن صدقهم) اين به قيامت 
برمى كردد كه در قيامت سؤال مى كنند كه آيا صادق بودند يا نه بازيرسى مى شوند اما اكر بفرمايد: (ليِسألَ الصَادِقِينَ تن 


صِدْقِهِمْ) يعنى به صادقين مى كويند شما كه صادق هستيد صدقتان را ظاهر كنيد اين به دنيا برمى كردند. 
ص: ١٠١8٠‏ 


١-(1؟1١)‏ . سورهلا مؤمنون, آيات ١ه‏ و 27. 


0170-1 . التبيان فى تفسير القرآن, جو ص "١15‏ الكشاف, ج", ص 275. 


تفسير علامه طباطبايى از (ليَشألَ الصَاِقِينَ عن صِدْقِهِمْ ) و معطوف (وأعَدّ) 


خيلى فرق است بين تفسيرى كه كشاف دارد و جناب شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان دارد و بعد هم امين الاسلام در 
مجمع البيان )١(‏ و آنكه سيدناالاستاد دارند كه (ليِسَألَ الصَّادِقِينَ ) يعنى ما از انبيا تعهّد كرفتيم كه اينها صادقين اند صدقشان را 
ظاهر كنند 0900 (ليشأل الصادقِين عن 2 ذقهغ ). جريان تعيب كفار هدف اخذ ميثاق نيسث لذا آن بافعل مضارع كر نشده يا 
قل اقبي :زات كشع ترانك مكلف قوير اف ركذف ) ودانن سروك درهى ابد «وَإِذْ أحذةا من اللثين ميتافهج وَاعذا 
نهم مِيثاقاً غَِيظوَأَعِدَ للكافِرينَ» كه اين فعل ماضى بر آن افعال ماضى عطف مى شود نه بر (ليَسأَلَ الصّادِقِينَ). خب (ليَسألَ 


الصَّادِقِينَ تن صِدْقِهمْ وَأَعَدَ للكافِرينَ عَذَابَاً أليماً) جون هميشه تبشير و انذار در كنار هم اند. 


اشتراكك همه انبيا در عمل به ميثاق 


بعد حالا وقتى كه اهميت مسئله مشخص شد ميثاق انبيا مشخص شد و بعد معلوم شد كه اين مطلبى كه در بيش هست و 
خواهيم كفت مشترك بين همه انبياست لذا در بخش هايى كه مربوط به اين كونه از مسائل و رخدادهاى مهمٌ نظامى و 
سياسى و مانند آن است مى فرمايد: (وَاذّكرْ فى الْكتَابٍ إِبْرَاهِيم ), (5) (وَاذْكرْ فى الْكتاب مُوسرى) (5) اينها را ذكر مى كند 
على بذرياد أرق انها بالقيد ينها مبازوه #رولد.مقاوسة "كردن و ريش يرود كلهى يه ضيورت إبنكه (17ذ كوف لكان إياهن ) 
مطرح است كاهى به عنوان (وَإذْ أَنََدُنا مِنَ التيِين) يعنى مطلب, مخصوص تو نيست همه انبيا با اقوام و اممشان با اين مطالب 


روبه رو بودندك. 


ص: م١‏ 


.ه"١ مجمع البيان, ج8/, ص‎ . )18( -١ 
.774 الميزان, ج128 ص‎ . )18( -١ 
.ع١ سوره لا مريمو آيهلا‎ ٠. 6( 1 


ع6 7 5 سوره لا مريمه آيهلا ١م.‏ 


جنك نابرابر احزاب با دو نقشه جغرافيايى و روانى دشمن 


حالا كه اين جنين شد فرمود قصه اى بود جريان خندق كه از آن به احزاب ياد مى شود ما اين را تشريح كنيم در جنين جريانى 
شمايكة جك ابزاير:ذاشفك اب سك اتابرابر نا :ذو نقشه تشدبنا شد تابرابرئ تان ابن يود كه"شما جمعتهان كمتر از انها 'يود 
مسائل مالى تان كمتر بود سلاح نظامى تان كمتر بود عِتَدّه و عُِدّه تان بالأخره كمتر بود. از جهت ديكر دو جهت كمرشكن 
داشتيد و نابرابر بود يكى اينكه اينها نقشه جغرافيايى كشيدند كه جطور حمله كنند يكك نقشه روانى و تبليغى هم داشتند كه 
جكونه روحيه شما را تضعيف كنند اينها يكك نقشه جغرافيايى كشيدند كه از يكك طرف نيايند شما اين مدينه تان شرق و غرب 
داشت طورى بود كه هم سطح نبودند يكك قسمت بالا يكك قسمت يايين شما مى بينيد در بعضى از منطقه ها بالأخره يكك 
مقدار دامنه تبه يا كوه است كه بلندتر است يكك مقدار دشت است كه يايين تر است فرمود يكك عده از آن بالا آمدند كه شما 
به آن دسترسى نداريد يكك عده از يايين آمدند كه راه فرارتان را بستند اين مدينه محاط شد به كروهى كه از فوق آمدند و به 
كروهى كه از زير آمدند يس از دو جهت حمله كردند آن دو جهت ديككر را هم اقوام وطوايف ديككر ير كردند نه راه 
جنكيدن بود نه راه فرار كردن اين نقشه جغرافيايى اين كروه مهاجم بود تبليغات فراوانى هم كردند كه شما را نفس كير 
كردند مثل اينكه به حالت احتضار در آمديد يس كذشته از اينكه از نظر عِدّه وعُدّه اين جنكك نابرابر بود از نظر نقشه و تبليغ 


هم اين جنكك نابرابر بود اين جريان خندق. 


ص: م١‏ 


خداوند ياور مسلمانان و ييروز كننده آنها 


شما در اينجا جه كار كرديد جه كسى شما را يارى كرد جه قدرتى توانست اين دشمن مهاجم نفس كير را بيرون كند اين 
قسمت رااول ترسيم مى كند واين نابرابرى را ترسيم مى كند توطئه جغرافيايى و اقليمى آنها را ترسيم مى كند توطئه تبليغى 
آنها را ترسيم مى كند فرمود شما همه متزلزل شديد به لرزه افتاديد ملاحظه بفرمايبد: (يا أَيَّا الِينَ آمَنُوا اذْكرُوا يمه الله 
فلك ) الاقسديةا وروز (إذْ جاه ئكغ جُنُوة) ارتش جؤارى آمد جطور آمد آن را در آيه ده مشخص مى كتد كه عطف بيان 
اين انك ) اري ائيه نه مسهرله مسن معيو الاقم يه ولا ل طترس اسك (َإذْ جاه فكع عنُوة) بطو و امدند يكسره لالد 'نه, 
تفع كشيده] منقك قي درا سحاصدية ترفك (تَأَرْسِنا عَلعِهِعْ ريحاً) آن باد كه رياح رسالت الهى را دارقد 3351 لوباك 
لَوَاقِحَ) )١(‏ همان طورى كه رياح, سلسه بادها رسالت الهى را دارند در تلقيح اين نباتات در عقد نكاح اين زوج هاى 
رويبدنى, دراين كونه از موارد هم رسالت عليه كفار را داشته و دارند (فََرْسَ ننا عَلَيِهم ريحاً وَجتُودا لم تَرَوْهَا) حالا اين را هم 
تفصيل مى دهد (وَكَانَ اللَهُ بمَا تَعْمَلُونَ بَصِيراً) خداى سبحان به تمام كفتار و رفتار و كردار شما بيناست خب اينكه فرمود: (إذ 
اه تكع جَنُوة) اين عقن است شرح اين اننت كه (إذْ جا2 وك ون فؤقكع) (يكد) (وَمِنْ شل متك ) (دو) دو طرف شهر را 
محاصره كردئد نه از طرف بالا قدرت داشتبد با آنها بجنكيد نه از طرف يايين قدرت فرار داشتيد اين از نظر مدن آنها و 
احاطه آنها و نقشه جغرافيايى, از نظر تبليغ و جنكك روانى هم طرزى شد كه (وَإِذْ رَاعَتٍ الِْصَارُ وبَلَمَتِ الْقَلُوبُ الْحَتَاجِرَ) اين 
جشم هايتان خيره شد بالا رفت حالت احتضار بيدا كرديد كه دل ها به حنجره رسيد. 


١ ص:‎ 


0802-١‏ :5 سوره لا حجرو آيهلا ع 


جكونكى عنايت خداوند در قبض روح انسان 


در جاى ديكر فرمود: (كلا إذَا بَلَعَتِ الثََاقَىَ) (1) اين ترقوه اين قسمت كردن را مى كويند كه انسان كه مى خواهد بميرد و 
روح علاقه اش رااز بدن قطع كند اول ياها سرد مى شود تا برسد به مغز كه بزركان مى كويند اين يكك عنايت الهى است كه 
اكر قبض روح از بالا شروع مى شد خب انسان ديككر زبانى نداشت حركت كند اما از يا كه روح كرفته مى شود حالا خداى 
سبحان وعده نداد كه توبه را در آن حال قبول كند ولى ذكرى كه انسان بككويد نام مباركك اهل بيت را ببرد بالأخره بى ثواب 
نيست انسان نيمه مُرده يعنى ياها اول مى ميرد بعد كم كم مى آيد بالا تا ترقوه (كلا إِذَا بَلعَتِ الثَرَاتّىَ ) بعد هم ديكر از سر 
خارج مى شود در آن حال آخرين اعضايى كه بالأخره از انسان كرفته مى شود زبان است و دهن است و فكر است و هوش در 
همان حال هم انسان بكويد «يا الله بى اجر نيست. به هر تقدير فرمود: (وَإِذْ رَاغَتٍِ الأَبِصَارُ وَبَلََتِ الْقلُوبُ الْحَتَاجِرٌ) يس از نظر 
جنكك روانى مشكل جِدّى داشتيد از نظر نقشه هاى جغرافيايى مشكل جدّى داشتيد هيج فكر نمى كرديد كه نجات بيدا مى 
كنيد نه تنها نجات بيدا كرديد بلكه بيروز شديد. 


آزمون وابتلاى مردم در جنكك احزاب 


در جنين فضابى كه (بَلَفَتِ الْقََوبُ الْحَنَاجِرَ) شد نفس ها به سينه آمد (مُمَاِك الى الْمَؤْمنُونَ) آزمون شدند مبتلا- يعنى 
ممتحن مردم باايمان در جريان جنكك خندق مورد ابتلا و آزمون الهى قرار كرفتند (وَزْلِْلُوا زرالا شّدِيداً) اين زمينه لرزه است 
كه بدتر از زمين لرزه است اين اضطراب است در حال اضطراب معلوم مى شود كه انسان به كجا متوجه مى شود, اكر كسى 
دين براى او مَلكه نباشد خب يادش مى رود بككُويد «يا الله) اما اكر دين, ملكه بشود در حال اضطرار و اضطراب هم مى كويد 
ابا الله؛ فرمود: (مُنَاِِك ابت الْمؤْمنُونَ وَرُلْرنُوا زرلا سّدِيداً) براى اينكه انسان نه قدرت دفاع دارد نه قدرت فرار اين كافر 
مهاجم هم كه آمده رحم نمى كند (وَزُلِْنُوا زرالا سَّدِيداً). 


١ ص:‎ 


9 سوره لا قيامت, آيهلا‎ 5 0947-١ 


درخواست و كفتار افراد متفاوت در رويارويى با مشكالات 


در اينجا برخى ها مى كفتند «يا الله؛ منافقون يكك نحو حرف مى زدند (وَالَّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض ) يكك نحو حرف مى زدند 
(وَالْمَوْجِهُونَ فى الْمَدِنَهو) () يكك نحو حرف مى زدند (مُنَابِك اليل الْمَؤْمنُونَ وَزْلُِْوا زرالا شَّدِيداً) در جنين فضايى منافقون 
بكك حرف مى زدند (وَالَذِينَ فى لوبهم مَرَضُ) كه ضعيف الايمان بودند يكك نحو حرف مى زدند (وَإِذْ يَقُولَ الْمََافُِونَ 
وَالّذِينَ فى قُلُوبهم مُرَضٌ) اين تقابل نشائه تفصيل مسثله است تفصيل قاطع شركت است كرجه منافقون جزء كسانى هستند كه 
(فى قَلُوبِهمْ مَرَضٌ قَرَادَهُمْ اللَهُ مَرَضاً) (1) اما جون در مقابل (وَالَّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَضٌّ) قرار كرفتند اين معلوم مى شود (فى 
قُلُوبهم مَوَضٌ) افراد ضعيف الايمان اند هر كسى كه مبتلا به كناه مى شود بالأخره به بيمارى دينى مبتلاست در همين سورهل] 
ا 00 
قلا مَعْرُوفاً) 1 اين معلوم مى شود انسانى كه به نامحرم طمع مى كند مريض است اين منافق نيست مسلمان است اما مريض 
الك اك كدي عد كناء طدل قد كاماواقا عرقي امت ار ظورا فرع كد انا يك اغن عفبيه يكن ارق مرضن اسك و قرآان 
هم (وَتَرّلَ مِنَ الْقَوَآنِ مَا هُوَ شتمَاةٌ) (8) شفاى اين مرض است اين طور نيست كه از سنخ تشبيه باشد اين واقعاً حق است منتها 
مرض دو قسم است يكك مرض بدن است يكك مرض روح خب اككر كسى به نامحرم نككّاه مى كند و طمع مى كند مريض است 
غيبت بكند هم همين طور است كناهان ديكر را مرتكب شود هم همين طور است. 


ص: 6م١١‏ 


58 سوره لا احزاب, آيهلا‎ 5 00-١ 
٠١ سورهل] بقره, آ يهلا‎ . )5١(-؟‎ 
1 مور ةا الحرابه‎ 1) 


ع إفرفة 5 سوره لا اسراء, آيهلا س0 


تفاوت صدق و حق 


ابتكهافرموة: (قه أل الصّادَقينَ) يعتى صدقى كه مطابق باون باشلذ هاه رصدقى هاريكك :دق داريم يك حق داري نهر 
مندقي يحوي نسة افظلوتق تبنت ال كه شام سّى كندصنادق اسث ان كلاغيبت فى كند ضادق ات مكر عيث: كهدة 
دروغ مى كويد اكر دروغ بككويد كه افتراست آن كه نمّرامى مى كند اكر دروغ بككويد كه نمامى نيست نممامى اين است كه 
جيزى كه شخص كفته او براى به هم زدن همين حرف را نزد دشمنش منتقل كند نمام صادق است مُغتاب صادق است اما 
صدق غير از حق است جون حق بر انبيا نازل شده اينجا فرمود ما آن صدقى كه مطابق با اين حق است مى خواهيم شما اظهار 
كنيك و'ابن صذقئ كة.در كتارحيق است: دن امنه حيق اشت: اين تق مخبوت انث و كرثه هن صدقى كه مخبوب ثيبتث: 


فرمود اكر در اين فضا شما مردم مدينه را مى خواستيد بررسى كنيد يكك عده حرفشان اين بود كه ما _ معاذ الله _ فريب 


25 
-ه 64 


خورديم (وَإِذ بَقُولُ الْمَنَافَقُونَ وَالَذِينَ فى قلوبهم مُرَْض ما وَعَدَنَا الله ورد سُولَه إنَا غُوُوراً) دين _ معاذ الله _ ما را فريب داده است 
ما مغرور شديم فريب خورديم. يكك عدّه كه مؤمن اند مى كويند: (مَتَى تَصْدِرٌ اللّو) در همان بلوا در حال دعا و نيايش اند (وَإِذ 
قال طائفة ته و أل بثرت لك فقام لك ) كفتتد اهل مندينه! ديك زر جابراق ماندة يست ميدي اول يارب بوو'با آمدن 
حضرت(صى الله عليه و آله و سلم) شده مدينه حالا يا تمدن آورد يا مدئيت آورد يا دين آورد به هر تقدير يثرب شده مدينه 
كه تفصيل اينها به خواست خحدا خواهد آمد (وَإِذْ قَالَت طَائِفَه منْهُمْ م | أَْلَّ يَيِْت له مُقَامَ كم فَارْجِعُوا) بركرديد, ا 
بركرديد از بيغمبر بركرديد از آن مكتب جديد بركرديد يا راه ديككر هم هست يكك عدّه آمدند نزد حضرت كفتند زن و بجه 


5 الم 


ل ل ل ا ان 
است و ديوار ندارد و در معرض ديد است و از اين بهانه ها (وَيسْكَاَونُ ريق ممه منْهُمُ انين يَقُولُونَ إِنَ يُونَنَا عَوْرَةٌ) در معرض ديد 
امك سياه رج ند دنا مره ري عد قوير ) اي مارو شت قا يدقن ذو قد وا بد ا عر انه 
هاى ديكر است (إن يُرِيدُونَ نا فوَاً) يس اين فضاى خوفناكك مدينه بود مردم هم آماده نبودند يكك عده منافق بودند يكك 
عده (فى قلوبهم مَرَض ) بودند يكك عده ترسو بودند بهانه جو بودند يكك عده هم به نفع دشمن, بهانه تفرقه و رجوع و 
باذ كشت سرامي دادنك: 


١ ص:‎ 


درخواست يارى از خداوند بصورت «استبطاء و استدعا» و توضيح آن 


دوجي ضاف كه( ارما زرالا شَّدِيداً) در سورهل] مباركهل] «بقره» ككذشت كه در جنين حالت هايى افراد دو قسم اند يكك 
عدوم كر يتك (كن شن الله ) 5د اتعطاء اس كك ع كزيف (كن تقر الل ) كه التعدعاسف «رسوزة لها 044 


ن تَدْحُلُوا الْجَنّه وَلَمَا َأيَكمْ عَقَلٌ الّذِينَ حَلَوْا مِن فلكم ) فرمود شما همين طور مُفت 


8 
2 
ا 


«بقره) آيه "اين است (أَمْ حَمدئتم 


بررسى مردم منطقه در واقعه احزاب 


خيلى ها بودند كه دين را حفظ كردند وامانت الهى را به دست شما دادند شما بايد اين دين را حفظ كنيد آنها كه دين را 
حفظ كردند به دست شما دادند جطور حفظ كردند آنها حوادث تلخى را آزمودند كه در آن حوادث تلخ با (مَتَى تَطدرٌ الله) 
بيروز شدند شما هم بايد اين جنين بيروز بشويد منتها اين (مَتَى نَصْرِرٌ اللو) دو قسم است يكك وقت به صورت كله است آن 


شاسكه جرة ]3 كامتوا انيت يكف وفكه هنورت درو ميق إفتع كه ادن جه (أقن تيت المضدعلة ) أبكك كتسسن مطلوق 


يه 
ع 
إن 31 


انك 1ن 18 اونا عار 15 لفره1ة افق است (آغ عَبديعُم أن َدْخْلُوا الْجَنَه وَكَمَا أيكن مكل الّْدِيِنَّ حَلَوَا ون كيلك مشنهع 
الْيَأسَاءٌ وَالصّدَاء وَزُلَرلُوا قن ردول الرشول )اليك (والنوق آمَنُوا مَعَهُ) (دو) (مَتَى تَصْدِرٌ اللّو) هم بيامبر(صكى الله عليه و آله و 
سلم) فرمود: (مَتَى نَصْرٌ اللّو) هم ديكران, آنها كه به وجود مباركك بيامبر نزديكك بودند جزء مؤمنان خالص بودند به تبع بيامبر 
اين (مَتَى نَطْدرٌ اللِّ) كفتن آنها استدعا بود اين (مَتَى نَطدِرٌ اللّهِ) اين جمله به حسب ظاهر خبريه است اما اين (مَتَى) استفهام 
است استدعاست به صورت انشاست يعنى «اللهم انصرناء اما آنها كه مشكل داشتند اين (مَتَى نَضرٌ اللِّ) كفتن آنها استبطاء بود 
نه استدعا يعنى دير شد خداياو دير كردى بطء شد در برابر سرعت, بطىء شد در برابر سريع, دير كردى وقت دارد مى كذرد 
مثل اينكه _ معاذ الله _ دارند دستور مى دهند. خب آنها كه ضعيف الايمان بودند يكك حساب داشصد آنها كه نهر بالأخره 
مقر بووند ”ولي قو اكر ترس ابنها قاين اند رك انض الله ) كنت انها السعطاء وفعت نط وش نه تاه "كشن دير ندرا 
نمى جنبى بالأخره, يعنى اين تعبير مناسب با ايمان نيست اما آنجه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمود و 
به تبع آن حضرت, مؤمنان خالص مى كفتند اين (مَتَى نَِْرٌ الله) به صورت انشاست يعنى «اللهمّ انصرنا» اين استدعاست اين 
جيز خوبى است انسان در هر حالى از ذات اقدس الهى كمكك بخواهد اين (مَتَى نَطِرٌ اللهو) كفتن, اكر به صورت استبطاء باشد 
ممدوح و محمود نيست و اكر به صورت استدعا باشد ممدوح و محمود است همه اين حرف را كفتند اما وجود مباركك 
يبغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) بالاصاله و اوحدى از اهل ايمان به تبع آن حضرت به عنوان استدعا كفتند و ديكران شايد به 
صورت استبطاء كفتند. آن كاه قرآن كريم در موردى كه به صورت استبطاء بود آن را مذمّت مى كند فرمود شما جنين صحنه 


انوا توجزياق شك حتدق يه ناةداشته باشيد, 


١ ١مال/ ص:‎ 


يارى شدن انقلاب در جريان طبس توسط خداوند 


هيج راهى نبود اين كروهى كه آمده بودند اين طور بود همين مسئله طبس كه امام(رضوان الله عليه) به آن اشاره كردند همين 
بود با يكك مُشت شن, مشكل طبس حل شد يعنى آمريكا(عليه من الرحمن ما يستحق) زمين شناسى كرده زمان شناسى كرده 
درياشناسى كرده هواشناسى كرده همه شناسايى ها را كرده بعد آن نيروى نظامى را فرستاده طبس اين طور نيست كه وقتى مى 
خواهد نيرو در طبس بياده كند هواشناسى نكند ولى از شن طبس باخبر نبود شن طبس به دست كسى نيست با يكك مشت شن 
مسثئله حل شد اين هم نظير همان جنكك است الآن هم همان است تمام نيروهاى متخصٌّ ص آمريكا تلاش و كوشش كردند كه 
اين نيروى نظامى را بفرستند طبس از آنجا بيايند اين كر و كان ها را آزاد كنند اينكه خداى سبحان مى فرمايد به ياد آن صحنه 
شك إن دا محا عتدابدق ارود و نان عن امك أنن ادها هاف انها سيف را الرَيَاحَ لَوَاقحَ) اين همه عقد 
نكاحى كه بين تمام اين خوشه ها و درخت هاى نر و ماده خوانده مى شود به بركت اين بادهاست اينها آمدند كه عقد نكاح 
بخوانند تلقيح بكنند رسالت الهى رابه عهده دارند اين (وأقه 11 زراك أوافك ) كد سرون ومانة مهبر حامر البوم نهم 
هست اين (فأَرْس نا عَلَتِهِمْ ريحاً) هم همين طور است اين را در جريان حمله نظامى طبس كاملا همه ما ديديم مسئول درجه 
اول مملكت كه امام(رضوان الله عليه) بود بى خبر بود مسئولين رده دوم بى خبر بودند مسئولين رده سوم بى خبر بودند مردم 
هم بى اطلاع, بعدها امام فهميد, آن كه بايد شن ها را حركت بدهد داد بعدها فهميدند كه يكك كروه نظامى آمدند در طبس 
خواستند كرو كان ها را ببرند با شن روبه رو شدند مشكل حل شد اينكه شما مى بينيد به بركت همان راه ها ينجاه تا. 


ص: مم١‏ 


مان د كارى دين و لطف الهى در كشور, منوط به بودن در راه اسلام 


شصت تا يرجم اكر در اين شب هاى حمله بود شايد يكك دانه از آنها يرجم سه رنكك ايران بود همه اش يا عباس, يا زهراء يا 
حسين, يا على بود يكك دانه يرجم سه رنكك بود ما اككر بخواهيم كشور را به دست صاحب اصلى اش بدهيم با مرز يركهر نمى 
شود با يا زهراء يا زهرا مى شود براى اينكه, اينكه ما ديديم اين طور بود اينكه قصه تاريخ بيهقى و اينها نيست كه از كذشته ها 
نقل كنيم اينكه همه شما ديديد ما هم ديديم اين همان خداست اكر اين كشور به لطف الهى بخواهد بماند تنها راهش راه 
اسلام است. 


يرسش: حاج آقا! در جنكك احزاب ريح كه معلوم بود اين شن و غبار هم كه يبداء اين جمله[] (لَمْ تَرَؤْهَا) براى جيست؟ 


ياسخ: آن فرشته هاست كه __ان شاءالله _ بحئش مى آيد آن جون (لَمْ تَرَوْهَا) است با مقدمات و برهان بايد ثابت كرد آنها 
كه جشم برزخى داشتند جشم ملكوتى داشتند به تبع خود بيغمبر(صَى الله عليه و آله و سلم) فرشته ها را مى ديدند ديكران 
نمى ديدند آن رابا مقدمات بايد حل كرد اما اينكه ما در طبس از نزديكك ديديم از اين باخبريم يا آن يرجم ها را از نزديكك 


مى ديديم ابرق عر ووش اسك اوى (اد كدو ) تلاق الب همية اث 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


فهرست مطالب 


)58(-١‏ . سورهلا بقره, آيهلا 59 و.... 


آيات 4 قا /11 سوره احزاب 99/01/94 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


ص: اح ١‏ 


(ه أنه الذية عا اذ كدوا قضهة نغمة الل ليم إِذْ جا: كم منود سلا عله ريح وجُوداً أ مها وكا ل بها عون بير 

(9 إذ ٍ] نوكم من فؤقكمْ ومن أشمَلَ منكم وَإذْ راغت الِصَار بت القُوب الاجر وَتَطنُونَ باللّهِ الوا ٠ ١‏ نالك اتلى 
الْمَؤْسُونَ وَرُلُْوا زوالا مَدِيداً 0١‏ وإ يَعُولَ الْمَنَاُِونَ وَالَِينَ فى لوبهم موص ما وَعَدَنًا الله وَرَسُولَهُ إَِا عُرُوراً 01١‏ وَإِذْ قَالَت 
طائقة َه مُْ را أل بت لذ مام لم دجوا يشان ريق َ مهم ال يفُوُونَ إن يونا عَورَة وَمَا هي بِعَوْرَهٍ إن يُرِيدُونَ إن 
رار (15) وَلَودُيِلَتْ عَلَيهِم من اقْطَارِمرا ” ثم يلوا الْفِتَْه لَآتَوْهَا وَمَا تَككُوا بها إَِا يَديراً (©1) وَلَقَّدْ كانُوا عَامردُوا الله من قَبِلُ لآ 
يوَلُونَ الأَدبَارَ وَكَانَ عَهْْدُ الله مَشْؤٌ م لا أو الْقَْل وَإِذا ا تُمتعُو نَ إَِا ليلا (08 قل 


من ذا اذى يموشك وق الله إن أواة يكو هوا | أؤ أرَادَ بكم رَحَ خم وَلآ يَجِدٌونَ لَهُم مِن دُونٍ الله وَلِنا ولا تَصِيراً 017) 


ا 
مرورى بر مباحث كُذشته 


در آغاز سورهل] مباركه[] «احزاب» دعوت به تقوا و يرهيز از قبول بيشنهاد كافران و منافقان مطرح شد رهبرى وجود مباركك 
يشمب ر (ضلى الشغليه و الدمورسل ) زه غكران اببكة (اللرق أولى بالفزييق ون شدي ) الامطرح شد كدارن سيك يدان 
حضرت بيشتر از جان خودشان حمايت كنند آن كاه جريان جنكك احزاب و خندق مطرح شد اؤّلِين جنكى كه ب بر مسلمان ها 
تحميل كردند بدر بود كه با ييروزى مسلمان ها يايان يذيرفت كم كم, رفته رفته به جبهه جنكك احد ختم شد. 


ص: الحا 


11-1 سور عراب بدلا 


بعد از جريان احد, همه اينها تصميم كرفتند يكسره به مدينه حمله كنند هم دشمنان خارج هم دشمنان داخل, هم يهودى هاى 
مدينه و منافقان و (الَذِينَ فى قلوبهم مّرَض) هم مشركان مكه اينها كروه هايى ائتلاف كردند احزابى تشكيل دادند از جهار 
طرف مدينه را محاصره كردند از نظر نظامى و از نظر تبليغى و جنكك روانى هم اينها را به وحشت انداختند. 


نصرت الهى بر مؤمنان در شرايط تحريم 

در جنين فضايى ذات اقدس الهى به مؤمنين مى فرمايد اين فضا فضاى خفقان و بسته بود نه ييروزى نظامى مقدورتان بود نه 
بيروزى سياسى مقدورتان بود نه قدرت اقتصادى داشتيد در جنين فضاى بسته اى كه تحريم شديد از هر طرف محاصره شديد 
ذو كنا دي قران كوتفح ل هد هنما حفط كردا انها الننيك' مانا ككواءتققة الله )ناي راك عن ان تعتران تنكم سيدق 


شرح مى دهد شرح اين دو متن. 
تبيين موقعيت دشمن در اين جدكك 


تبيين وقايع موجود در حجاز بود آن دو متن يكى اين است كه فرمود دشمن ها آمدند بعد اين را شرح مى دهد كه از بالا و از 
يابين شما را محاصره كردند جنكك تبليغى و روانى هم داشتند فرصت هاى فكرى را از شما كرفتند شما را به زلزله و لرزه در 
أوؤدتك مق :د ركريخ كد ذرموف آل اس كه (وَتَطُوث بالله الطيونا) دن بحيو :قاس افكان كد طون متمد هرا ا رات تعمد د اين 


٠١0 ص:‎ 


بررسى اوضاع داخلى مردم مدينه در زمان جنكك 


بعد اين را شرح داد كه منافقون يكك نحو حرف مى زدند (وَالَذِينَ فى فُلُوبهِم مَرَضُّ) يكك نحو حرف مى زدند فتنه كرها يكك 
نحو حرف مى زدند (وَتَطُنُونَ يالل الظنُونًا) اين متن است, (إِذْ يَقُولٌ الْمَنَافِقُونَ) جزء شرح است (وَالَِينَ فى قُلُوبهم مَوَضٌ) 
جزء شرح است (وَإذْ قَالَت طَائِفَة منهُْ ا أَهْلَ يَثْربَ) شرح است اين دو متن را با دو شرح تبيين كرد هم وضع دشمن ها را اول 
به صورت متن ذكر كرد بعد شرح داد هم وضع داخلى ها را به صورت متن ذكر كرد بعد شرح داد بعد فرمود شما حوادث 
تلخى را كذرانديد و نصرت الهى را هم ديديد. 


مقايسه ابرابر شرايط مؤمئان و دشمنان در جنكك احزاب 


مكر در جنكك بدر نبود مككر در جنكك بدر شما يكك سوم آنها نبوديد مككر شما با جوب دستى و سلاح عادى جنكك نمى 
كرديل مكر آنها با شمغير جدكك تمن كردتد مكر شما به سربازاتتان خرها تمى داديد مكر آنها باسربازان عخودشان كباب ثمى 
دادند مكر شما بياده نمى جنكيديد مكر آ نها سواره نمى جنكيدند جطور شد كه در جنكك بدر شما بيروز شديد اين را در 
سورهل] مباركه[] «آل عمران» به صورت مبسوط بيان كرده در سورهل] «آل عمران» آيه 177 به بعد فرمود: (وَلَمَدُ 00 الله 
يدر وَأَنتمْ أله دَائّهُوا الله لَعلّكم تَشْكِرُونَ 0 إِذْ َقُولُ لْمؤْمِينَ أن يكفيكم أن يُمدّكع ربكم بتَلائَه آلآفٍ من الملايكه مَرَلِينَ) 
بعد فرمود فرشتكان برتر و بهتر و بيشتر هم خدا نازل مى كند شما اين صحنه ها را كاملاً ديديد در جنكك احد يكك اختلاف 
داخلى رخنه كرد خطر آن را هم ديديد در جنكك بدر همان اندازه كه بوديد متّحد بوديد ثمر شيرين آن را جشيديد در جنكك 
احد همان اندازه كه بوديد اختلاف كرديد ثمره تلخش را جشيديد همان خدايى كه در جنكك بدر شما را بيروز كرد همان 
خدايى كه در جريان جنكك احد با اينكه اختلاف كرديد واز هر نظر نافرمانى كرديد باز بالأخره كارى كرد كه اسلام شكست 
نخورد و يبروز شد الآن كه دشمن داخل و خارج از هر طرف دارند حمله مى كنند يعنى از بالا و يايين و شرق وغرب شما را 
مخاضره كردثد و امكانات شما هم سبال كم است بدائيد كسى كه مالكك آسمان و ؤمين است قدرت در اختبار اوت (لله 


جْنُودٌ السّماوَاتِ والأزض). )١(‏ 
ص: ١٠.١6‏ 


0050-١‏ : سورهلا فتح, آيات #ولا. 


جكونككى نصرت الهى توسط ابر و باد (جنود الهى) 


شوم رادطاري كدتذوابوا ل ادق ونالق كشاوزنى ا مصينته عاوقه وبا للقدباغ دازف ززاابة فيه طازقد شمية با كد ( اا 
الرَيَاحَ لَوَاقِحَ) )١(‏ همين بادها فرمان ما را هم مى برند ما به اين بادها دستور مى دهيم اين ابرها را كجا ببارانند (تُسُوقَ الْمَاءَ 
5 الوقن الْجوْزْ) (5') رهبرى اين ابرها كه كجا ببارند دقيق و حساب شده است به كوير نبارند به زمين شوره زار نبارند اين 
بارها امانت هاى الهى است اين بارها را ببرند به مزارع و مراتع, رهبرى اينها را اين رياح به عهده دارند (نَسُوقَ الْمَاءَ إلَى 
الَرْض الْجُوْزِ) نه سوابخ : ما به زمين سبخه و شوره زار آب نمى دهيم ما به آنها كه شايسته نيستند آب نمى دهيم اين حساب 
هندسى دقيق رياضى را ما به اين بادها ياد داديم يكك وقت هم به فرمان ما بساط جنكك احزاب اانه عون :زاقة كنا ور لا 
عَلَيِهمْ ريحاً وَتُودا ل تَرَؤْهَا). 

حل مشكلات دينى و داخلى زمينه نصرت الهى 

شما مشكل داخلى تان و دينى تان را حل كنيد شما مى كوييد ما مشكل منزل داريم اكر اينها بيايند خانه شما را هم بكير ند 
آواره تان هم بكنند باز دست از آن انحراف برنمى داريد حالا-اينها را قرآن تبيين كرده موقعيت دشمن را مشخص كرده 
موقعيت درون را مشخص كرده موقعيت روانى اينها را مشخص كرده بعد فرمود كار به دست يكك نفر است اككر خدا بخواهد 


خيرى باينا زرساتك كن اتمى تواتك خلووشن را بكزه كوافد شنا واابةعذاي تأديت كلك كين ثم راتت جاريكن را يكرد 


ص: ادح ١‏ 


17 سورهلا حجر, آيهلا‎ . )”0--١ 


؟(2) 5 سوره لا سجدهو آيهلا /7. 


د ضورق كدا ما يه عهد الهى وفا كيد (أذقوا يتقدى أوفٍ بِعَهْدِكمْ) )١(‏ من به عهدم وفا مى كنم شما به عهدتان وفادار 
باشيد شما تعهد كرديد كه صحنه را تركك نكنيد صحنه را رها نكنيد از بيغمبر رو برنكردانيد اين عهد خداست عهد خدا مورد 
شوان اسع لبي كوضوض هيا را وتكي اديت هذا كزين اريف هذا مسقا لتقت كردم داق وا كه ( نفو قي 1لله) 
(5) اينها عهد الهى است هم وفاى به عهد واجب است هم ناقض عهد الهى مورد لعن خداست اينها را در سورهلا مباركه[] 
«احزاب» به اين صورت مشخص كرهه قبلا در سورهل]ا مباركه[] «آل عمران)» آيه ١١‏ به بعد هم ملاحظه فرموديد كه حضور 


فرشتكان در جنكك بدر را مشخص كرده كه همه از نزديكك اين يبروزى باورنكردنى را مشاهده كردند. 
يادآورى نعمت هاى الهى در بلاهاى ارضى و سماوى 


در آغاز اين بخش از آياتى كه امروز تلاوت شد فرمود نعمتى كه خدا به شما داد فراموش نكنيد الآن ما هم بهترين نعمت را 
خدا به ما داد اين زلزله 4/1 ريشترى كم نبود اككر _ خداى ناكرده _ يكك مقدار اين طرف تر بود جيزى نمى ماند در همين 
رواياتى كه از حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) آمده است كه خدا به بركت مؤمنان زلازل را برمى دارد (4 در همان 
روايت لوح زمرّدى از حضرت صديقه كبرا همين ها نوشته است. فرمود به بركت دعاى مؤمنين خدا زلزله ها را برمى دارد 
خب اين //8ريشتر اكر _ خداى ثاكرذه - قذرى جلوقر بوه قدرى سطحى تربود ديكرايرائى تمى ماتد فرموذ به ياة اين 
نعمت ها باشيد سجده شكر كنيد نماز شكر به جا بياوريد الحمدلله بكوييد, خدايا «كم من مكروهٍ دفعته) (5) اينها همان است 
اين بلاهايى كه ما استحقاقش را داشتيم ولى شما رد كردى ما شاكريم اين مكروهى كه مى خواست بيايد شما جلويش را 
كرفتى شاكريم «و كم من مكروه دفعته) غفلت را بايد بالأخره انسان از خودش بزدايد فرمود: (يا أَيهَا الَِّينَ آمنُوا اذّْكرُوا بعْمَة 


لله عَليِكُمْ ). 


١٠١ ص:‎ 


.5٠ سورهلا بقره, آيه[]‎ . )8( -١ 
.10 ؟- (2) . سورهلا رعد, آيهلا‎ 
.07 ص‎ ١ الكافى: ج‎ . 07( 
. 58 مصباح المتهجد. ص‎ . )8( -* 


رهاورد تلخ جنود الهى بر كفار 


(إِذْ جَاءَتُكم جُنُودٌ) اين متن است الوشكود از كجا آمده در آيه ده فرمود: (مِنْ فُوْقِكُمْ وَعخ أشفل منكم) خب اين جنود 
آمدند رهاورد تلخشان جه بود؟ (رَاعَتٍ الْأَبِصَارُ وَبَلَعَتِ الْقَلُوبُ الْحَتَاجِرَ). 


دينى نبودن افكار و كفتار سه كروه از مردم مدينه 


مقن بعلف (وَنَطلُوة الله العثوةا) كات خاق. كوتا كوه بببتتهادهاى كوناكوة: افكان شتوع ذوعها بيذ شدة ابن مدن أشنت اين 
افكار كوناكون جيست يكى اينكه در جمع شما منافقونى بودند ودر جمع شما افراد ضعيف الايمانى بودند و در جمع شما 
قراف 1 شح اكت ف برووقل ”كدر فكع درش فلن شتهل ادن تنه 4 زوه كحرف ايع كوا كورق رمن وذ ود يفول انمتا فقو 0 وال قن 
قُنُوبهم مَرَضٌ ما وَعَحِدَنًا الله وَرَسْولَُ إلا غُوُوراً) مى كفتند __معاذ الله _ ما فريب خورديم ما مى خواهيم استراحت كنيم 
مقدورمان نيست ولى اين ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به ما وعده داد كه شما مدائن را مى كيريد ايران را مى كيريد بر 
كسراها مسلط مى شويد بر روم مسلط مى شويد ما مى خواهيم اينجا استراحت كنيم جا نداريم آن وقت ايشان به ما مى كويد 


ايران را مى كيريد روم را مى كيريد اين اهانت ها را داشتند مسخره ها را داشتند اين فريبكارى ها را داشتند (ما وَعَدَنَا الله 


2 


وَرَسُولَهُ إِلَا غَرُوراً) جون وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) و اصحاب از مدينه خارج شدند كه اطراف مدينه 
خندقى بكنند كه جلوى تهاجم اينها را بككيرند اينها از مدينه مقدارى خارج شدند كروهى مى كفتند بركرديد مدينه از اين 


صحنه بر كرديد هيج فايده اى هم ندارد. 
وجه تسميه «يثرب» 


(وَإِذْ قَالَت طائقَةٌ منْهُمْ يا أهلّ يَثْرتَ) يثرب يا اسم مدينه است كه قبلا به اين شهر مى كفتند يثرت بعد شده مدينه به بركت 
مدنيت به بركت تمدّن به بركت دين اسلام شده مدينه اول مدينهالرسول(صلى الله عليه و آله و سلم) بود بعد بالقول المطلق 
شده مدينه يا نه اسم آن سرزمين وسيع است كه شهر مدينه در ناحيه اى از اين سرزمين وسيع قرار كرفته نه اينكه يثرب اسم 


خصوص اين شهر باشد. 


١6 ص:‎ 


فرار از يارى ييامبر به بهانه ناامن بودن خانه هايشان 


فرمود: (! أَهْلَ يَْربَ لآ مقَامَ لَكَْ) ديكر جا براى ايستادن نيست برلى اينكه بيكانه حمله كرده آنجا منزلتى ندارد جاى اقامت 
نيست در همين فضا كه عده اى كفتند: (ي أَهْلَ يَْربَ لآ مُقََ لَكَمْ فَارْجِعُوا) عده اى آمدند به رسول خدا(صِلَى الله عليه و آله 
و سلّم) عرض كردند كه ما كه آمديم خانه مان تنها بود در و ديوار ندارد بيكر ندارد ممكن است بيكانه حمله كند ممكن 
است سارق بيايد بجه هايمان تنها هسعند اجازه بدهيد ما بركرديم (وَيَشِكَاَدِنُ قَرِيقٌ مُنْهمَ الب بَقُولُونَ إن يُوتنا عَوْرَة) يعد 
فرمود: (وَمَا هِى بِعَوْرَهٍ إن يُريِدُونَ إلا راراً) نه, خانه شان امن است در و ديوار هم دارند محكم هم است اينها مى خواهند فرار 


مشكل اساسى مردم مدينه, باور نداشتن خدا و ييامبر 


بحن ترموة مشكل اناس افيا ان نيك كه اهناو مكردق اينها ١!‏ كن الكن نه دكن كانه ننه كد وشني ح خاتة ينها يبلط 
شود :وقمة اموال اثنها وااغارت كتد خائه أى نداشته باشئل باز ذز :يزاين فعه زود كرايقن:دارتد به ان سمت من زوثن خن شما 
كه الآن خانه را بهانه كرديد حالا خانه را كه ديكرى كرفته جرا بيغمبر را رها مى كنيد فرمود: (وَلَوْ دُحَلْتْ عَلَيِهِم مِنْ افطارهًا) 
اقطار مدينه يا بيوت, از هر طرفى بيايند خانه تحت محاصره قرار بكيرد يا خود شخص تحت محاصره قرار بككيرد و همه اين 
اموال و امتعه غارت بشوند شما ديكر بهانه اى نداريد الآن مى كوييد جون خانه ما تنهاست ما تو را يارى نمى كنيم حالا خانه 
كه رفته به دنبال جه جيزى مى خواهى بككردى فرمود اكر خانه كلا كرفته بشود مورد علادقه آنها كلا كرفته بشود (نُمْ سْلُوا 


الفئكه ) غلدة :الى أل انها يكو اهنك دز تنه و آشوت شركت كلدل 


١. ص:‎ 


برهان مناسب در قرائت «لأتوها؛ 


(نَْتَوما) نه الأتوهاه زمخشرى و امثال زمخشرى اين زا اول به صورت «أتوهاة كه فعل ثلاثى ميجود اسث قراثت كردند (1) 
مرحوم شيخ طوسى هم اين قرائت را نقل كرده (7) خيلى از قاريان اين قرائت را نقل كردند كه فعل ثلاثى مجورّد است يعنى به 
طرق فتنه عى .روثل اكر اذ آنها خواستند كه :شما در اين فتنه شركت كبيذ الأتوهاة يع به طرق ننه مى زونك اما برهاتى كه 
تقل كردند و مناسب دانستتد اين اسث كه درو برابر سؤال, اعطا و ابتاء قرار همى كيرد نه اتيان, اثيان يعنى اتبان, ايتاء يعنى ايتاءز 
يكك آمدن داريم يكث ياسخ دادن داريم در برابر سؤال, ايتاء است اككر كسى از شما سؤال كرد جيزى را خواست شما اتيان 
تداويك اكاء داريك وى يداو فى «دهيد خالا يا اناه عير من انو ا أغطا قشر عن نوو لكات م الى ابقاة امرك قد اقباث نذا كر 
از آنها فتنه بخواهند اينها فتنه را مى دهند نه به طرف فتنه مى روند فتنه دادن يكك مطلب است به دنبال فتنه رفتن مطلب ديكر 
است (وَلَوْ دُخَِتْ عَلَيِهِم مِنْ افْطَارِهَا ثم سيْلوا الِْنهَ) يعنى آن بيكانه ها از اينها فتنه بخواهند در برابر سؤالء اينها ايتاء مى كتند 
اين فتنه را مى دهند از آنها كمكك مالى بخواهند حاضرند كمكك بدنى بخواهند حاضرند كمكك فكرى بخواهند حاضرند, 
يعنى همه جانبه در خدمت فتنه بودن (ثُمْ يلوا الْفتَنهَ َآنَوْهَا) نه «لأتوها» خب اول زمخشرى اول قرائت الآتى را نقل كرده بعد 


30 ٠.ح‎ 


كفنت ارو قري الكترهاء [كلال كد الآن كراقك مشتيوى عدف 311 انك كرات اقعال السك و ادع باشؤال سار كارة الست 


١٠١1/ ص:‎ 


.07 الكشاف, ج", ص‎ .)4(-١ 


03١0-1‏ . التبيان فى تفسير القرآن, ج,, ص77". 
.)01١(-*‏ الكشاف, ج", ص 07. 


به هر تقدير فرمود اككر خانه از اينها كرفته بشود اينها ديكر بهانه اى ندارند زن و بجه هم از دست برود اينها جه بهانه اى دارند 
اينها همان كرايش ارتدادى دارند رجوع به جاهليت دارند اعراض از نبوت دارند عهدشكنى دارند )8 سئلوا الْفبْنَهَ لَآتَوْهَا) اما 
يداك (5 اقتو انها | مرعير ا ) عد وود ميق اسع ادق شتمعر ا نويه كندن ول الأخره ذاك اقدسن اله اود را جاتر 


خواهد كرد. 
معناى تعهد و بيعت با خداوند مان 


اينها تعهّرد سيردند بيعت معنايش بيع است اككر كسى جانش را نفروشد به خدا كه بيعت نيست اكر فرمود: (فَاسَْبث روا بعكم 
الى بَايَغكُْم به) )١(‏ در برابر (إِنَّ الله اشْترَى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ أنْقُدَهُءٍ وأتوالقي) يك رادو اراد است يكك بيع است اككر خدا 
خريدار است و انسان فروشنده, اكر نفروخت, ببع نكرد كه با خدا و ييامبر بيعت نكرد, اككر فروخت يعنى جانش را و مالش را 
در راه خدا فروخت هر كونه تصرّفى در جان و مال به غير اذن خدا غاصبانه است الآن آدم مى تواند دهنش را باز كند هر 
حرفى بزند جشمش را باز كند هر كسى را ببيند كوشش را باز كند هر جيزى را بشنود؟! تصرّف غاصبانه معنايش همين است 
آدم كه حق ندارد روى فرش مردم روى مال مردم روى خانه مردم برود براى اينكه جيزى را كه به مردم فروخت ديككر براى 
آنهاست اكر ما واقعاً با خدا و يبامبر بيعت كرديم يعنى بيع كرديم يعنى جان و مال و امثال اينها را به خدا داديم ديكر بعد براى 
ما نيست اككر خواستيم در جانمان, مالمان, جوارح و جوانحمان تصرّف بكنيم بايد صاحب مال اجازه بدهد يس اكر كسى 
غيبتى را كوش داد در كوش, تصرّف غاصبانه كرد اكر غيبتى كرد در زبان تصدف غاصبانه كرد و هكذا در ساير معاصى. 


٠١ ص:‎ 


1ر1 سود لا تيه 1 11 


خب اينكه كفته شد (إِنَّ صَلَاتَى وَنُسُكى وَمَحْيَاىَ وَمَمَاتَى لِلَهِ رَبّ الْعَالَمِينَ) )١(‏ همين است براى اينكه تمام كارهاى ما بايد به 
انا ندا باد قاهده اقل .هم مين السلك اك كسى بعتزى را واقما به د ركرى فوخت كر بكراهد دن 1لاتضتوق بكنة بابلانيه 
اذن آن ديكرى باشد آن وقت از طرفى بفروشد به حسب ظاهر, ثمن را بكيرد بخورد بعد به ميل خودش تصرّف بكند اين 
شرك فين تود (أفرأيتٌ مَنِ انَحَدَ لَه 510 


امر الهى نسبت به وفاى به عهد و نهى از نقض آن 


فرمود شما تعهّد سيرديد خدا هم فرمود: (أَوْقُوا بِعَهْدِى أوفٍ بِعَهْدِكغْ) (0 من به وعده ام وفا مى كنم خب امر الهى نسبت به 
وفاق عهبد اسك تهى الهى'فسبت به تأقضن عهيد الهق ائلت كه (يشضوة غود الله) اكلارا تن كرده نجام فرسود: (وَلدُ 
كانُوا عَامردُوا الله مِن قَبِل) كه در صحنه فاق تبرفريشت تكتقد (لا وو الأذباز) به دبر و يشت خود رو نكنند از بيغمبر روى 
بركردان نباشند (وَكَانَ عَهْدٌ اللّهِ مَشؤولاً) در سورهل] مباركه1] «اسراءة هم اين مطلب كذشت كه ذات اقدس الهى اينها را جزء 


سكي الوى سس ذاتدة فوسورة 8 جار 135 [ارات آنه وان بره فرموةة (وأؤقوا بلول إن الْعَهَدَ كان مشؤول ). 
ص: اح ١‏ 


10 سوره لا انعام, آيهلا‎ 5 "0-١ 
1 14:1 سورة لاعدا نيس‎ 11 
26 م (10) 5 سوره لا بقره, آيهلا‎ 


ع (م) ٠.‏ سوره لا بقره, آيهلا ا سوره لا رعدو آيهلا 0. 


تبيين اصطلاح حكمت در قرآن و حوزه 


بعد از جند آيه فرمود: (ذلسكك مما أؤحى إِلَِك رَبك مِنَ الْحكمَه) )١(‏ بارها ملاحظه فرموديد نه فقه در اصطلاح قرآن و 
روايات به معناى فقه در مقابل اصول است نه حكمت در اصطلاح قرآن و روايات به معنى فلسفه است حكمت شامل فقه مى 
شود شامل اخلاق مى شود شامل اصول دين مى شود شامل فلسفه و كلام مى شود فقه هم شامل فلسفه و كلام مى شود اخلاق 
و حقوق مى شود تفقّه در دين يعنى معارف دينى را ياد كرفتن جه اصول دين جه فروع دين يعنى آيه محكمه, فريضه عادله, 
سنّت قائمه (؟) اين سه عنصر محورى را كسى بحث بكند مى شود فقه مى شود حكمت براى اينكه در آن آيات سورهل] 
مباركه1] «اسراء؛ كه قبلا كذشت اصول دين هست اخلاق هست حقوق هست فقه هست در جمع بندى نهايى فرمود اينها 
حكمت الهى است (ذإتكك مما أؤحى إلَوِكك رَبك مِنّ الْحِكُمَهِ) در همين قسمت قتل نفس مطرح است زنا مطرح است (لآ 
تَْرَبُوا الرّئَى ), (50) (لآ تَمتَلوا النفْس ), (©) (لا تَفْرَبُوا مَالَ الْيتيم) (0) اينها احكام فقهى است بعد بفرمايد اينها حكمت هاى الهى 
اسيك سنو لي لدزو كيك در افطاقع فز[ لاق أو كيه د سا ل حوري اسك كه فى لحك عن 1) |3 


منسلخ شدن فعل از زمان در اسنادش به خداوند 
ص: ١٠٠‏ 


."9 سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )١17(-١ 
."7 الكافى؛ جا ص‎ . )18( -7 

“ا (19) . سورهل] اسراء, آيه[] 37*. 
)5١(-‏ . سورهل] اسراء, آيه[] “87. 


--1 11 سورولا اسراف 102:1 


در آنجا فرمود: (أَوْقُوا بالْعَهْدٍ إن الْعَهْدَ كانَ مَشؤولاً) اينجا هم فرمود: (وَكَانَ عَهْدٌ اللّهِ مشؤولاً) مستحضريد وقتى كه فعل اسناد 
داده شد تعيين كننده اينكه اين فعل ماضى است يا مضارع است يا حال است يا اصللا زمان بردار نيست متزمن نيست آن اسمى 
است كه اين فعل را رهبرى مى كند اكر كفتيم «كان زيد قائماً» يا «قام الزيد» خب معلوم مى شود فعل ماضى است اكر كفتيم 
«كان غنياً» معنايش اين است كه در كذشته غنى بود اينها معناى «كان؛ است و فعل ماضى است اما اكر كفتيم (كانّ الله 
عَلِيماً), )١(‏ «كان الله قديرا» (؟) اين معنايش اين نيست كه خدا در كذشته عليم يا قدير بود اين است كه مى كويند وقتى فعل 
به ذات اقدس الهى اسناد داده شد اين منسلخ از زمان است در ادبيات ملا-حظه فرموديد اين كان ديكر فعل ماضى نيست 
معنايش اين نيست كه خدا در سابق عليم يا قدير بود اكر كفتند: «كان الله و لم يكن معه شىءٌ) () نه يعنى سابقاً اين جنين بود 
و سابقاً جيزى با او نبود «كان»اى كه به ذات اقدس الهى تعلق مى كيرد فعل ماضى نيست منسلخ از زمان است از اصل كينونت 
خبر مى دهد لذا قبلا خدا بود جيزى با او نبود الآن خدا هست جيزى با او نيست بعداً خدا هست جيزى با او نيست كرجه او با 
همه اقباتحيت (قق شك )0ن إمانغيم بعر باو نيت هر مطلقى بالمققيد انق أو هي مدي يا امظلق البنسك ايك قرمره: 
(وَكَانَ عَهْدٌ الله صدؤولاً) قبل را شامل مى شود الآن را شامل من شود بعد را شامل:مى شود اين طون يست كه در كذشته عهد 


دا ستول جع الآن تيك يا وعدا شك ارم كدرو يها الام سيت حر بن دهن 
ص11 


.10/ (؟؟) . سورهل] نساءو آيه]‎ -١ 
."/ زفرفة : ر.كك: سوره لا احزاب, آيهلا‎ 3 


اا(ع5), تفسير المحيط الاعظم والبحر الخضم. ج٠١2‏ ص 07". 
(10) . سورهلا حديد, آيهلا ©. 


مشكل جهان فعلى, بسنده كردن به دانش حسى و تجربى 


فرمود شما براى جه اين كار را مى كنيد مشكل جهان فعلى و بسيارى از مردم اين است كه اينها با علوم تجربى سر و كار دارند 
كه دانش اينها حتّرى و تجربى است كاربرد اين علوم هم امور تجربى است لذا بسيارى از اين دانشجويان عزيز ما در فضاى 
حس دارند زندكى مى كنند علوم تجربى, عمل تجربى انسان را در قلمرو حس بسته نكّه مى دارد اين ديكر به فكر علوم 
تجريدى نيست علوم متافيزيكى نيست علوم ماوراءالطبيعى نيست علوم بعد از مركك نيست اين تا مركك را فكر مى كند خيال 
مى كند مركك, يوسيدن است اما بعد از مركك جه خبر است هيج علم تجربى جوابكوى اين سؤال نيست مى كويد انسان مى 


٠. 2 5 5‏ د 7 حَ 05 ٠. ٠‏ 
يوسد تمام شد و رفت از يوست به در مى آيد اين را ديكّر علم تجربى نه مى فهمد و نه داورى دارد. 
حمايت خداوند از دين خود در صورت عدم يارى منافقان 


قرآن كريم فرمود شما تا لب مركك هستيد آن طرف جه كار مى كنيد اينها ديكر قابل خطاب نبودند حرف هاى اينها را ذات 
اقدس الهى نقل كرد ملاحظه فرموديد, فرمود اينها حرف هايشان اين است بهانه هايشان هم اين است اما به اينها خطاب نكرد 
بااينها حرف نزد فرمود: (قسل لن يَنفَعَكمٌ الفِرَارٌُ) تو به اينها بكو حالا بر فرض فرار كرديد اين جنين نيست كه خدا دست از 
دينش بردارد شما نشد ديككرى الآن هم اين آيه حاكم اسث فرمود: (وَإن كََوَلُوَا يَستبَدِلٌ قَوْما غيركغ ثم لا يَكوتُوا أمتالكم). 0 


١٠١7 ص:‎ 


)52(-١‏ 5 سوره لا محمد,و آيهلا كر 


غنيمت شمردن فرصت براى يارى دين 


به همه ما مى فرمايد امروز اكر _ خداى ناكرده _ شما به اين نظام كمكك نكرديد خدا اين طور نيست كه دست از نظام دينى 
رذاؤةنشسماازا مى برد يكف عنده ديكر بهتر اق شها مى آوره كر دين عدت حافظ دبن خطذاست شنها نقد ديكرى (إن موأ 
يش يبدل قَؤْماً خَي ركع ؛ 8 ذأ كرت ذلك )لاقم الدقمت اليف سباره كريه سراق ددمت سين كن 
اين دين رابه دست ما حفظ بكن خدايا مرا جزء كسانى قرار بده كه تو رضايت دادى كه دين را به دست او حفظ بكنى ومن 
راعوض نكن كه من را ببرى ديكرى بيايد اين دين را حفظ بكند «وَ اجعلنى مِمَنْ 5 تدر به لدينكك وَلا تَستَبدِلٌ بى غَئِرى» (21 
اين دعاى ماه مباركك ومشباق اسثة يس آن خظر هست قرهود شما نشد د يكري اد بن كار را مى كند به جَكّ مى كند به ما هم 
ائمه فرمودند كه بكوييد خدايا تو كه دينت را حفظ مى كنى آن توفيق را بده كه دينت به دست ما حفظ بشود نه اينكه ما را 
ببرى ديكرى بيايد «وَ اجعلنى مِمَنْ ‏ قور به لدينكك ولا نَستبدِلٌ بى غَِرى؛ اينجا هم ذات اقدس الهى به رسولش فرمود به آنها 
بكو بر فرض فرار كرديد تا جه وقت مى خواهيد بمانيد نه مشكل فرار از فتنه حل مى شود نه مشكل شوق به ماندن شما را 
حفظ من كيد 


عاقبت فرار از مركك در قرآن و نهج البلاغه 


در سورهلا مباركه[] «جمعه» ملاحظه فرموديد بر فرض شما از مركك فرار بكنيد تا جه وقت مى توانيد فرار بكنيد؛ آيه هشت 
شوره مباركه[] جمعه فرمود: (قلَ إن مؤت الى تَفِرُونَ نه نه ملاتيكم ثم ُردُونَ إِلَى عَالِم الِب وَالشّهةه تنكم ما كش 
تَعملو5) اينجا هم فرمود رسول من! به اينها بكو (آن ينتعكم الْفَارٌ إن كروك + مِنَ الْمَؤْتٍ أو الَْْلِ) شما بخواهيد كارى بكنيد 
كه نميريد شدنى نيست بخواهيد كشته نشويد نافع نيست بر فرض هم كشته نشويد (وَإِذَ تون اقلا جند روزى بيشتر 
نيستيد بعد مردار مى شويد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است فرمود «قَصَارٌ حِيفَهُ بَئِنَ أَهْله) (") مُردارى مى 
شويد اينكه عجله مى كنند دفن كنند براى اينكه بو نيايد فرمود خب آدم مى خواهد يكك مُردار بشود جرا اين طور بشود بهتر 
است كه نيوسد. كفتند در شهر عبدالملكك مروان وبا واقع شد او از شهر بيرون رفت به او كفتند خداوند مى فرمايد: (قل لّن 
يَنفَعَكمْ الِْرَارٌ إن كردم مِنَ الْمَْتٍ أو الَْدْل وَإِذا لا تُمتعُونَ إن قَِيلا) كفت ما همان «ذاكك القليل نطلب» قليل را مى خواهيم 
ألا تُمتعُونَ إِنَا قَليلَا). 


0 


حالا اين قصه اى است «قضيةٌ فى واقعه» ولى خيلى ها همين قليل را مى خواهند (وَإِذا لا تَمَتّعُونَ | 


١١٠١7” ص:‎ 


.268 (17؟) . مصباح المتهجد. ص‎ -١ 
.1١9 نهج البلاغه» خطبه‎ . )18( -١ 


مدير و مدر بودن خداوند به عنوان اصل كلى توحيدى 


ن وقت يكك اصل كلى توحيدى را ذكر فرمود, فرمود درست است كه همه كارها را بشر با اصول تجربى بايد انجام بدهد 
ولى مدير و مدبّر و كاركردان عالّم يكك نفر است اكر بخواهد خير برساند كسى نمى تواند جلويش را بككيرد اككر كسى را خخدا 
بخواهد تنبيه كند كسى نمى تواند جلويش را بكيرد آن بيان شفاف و روشنش در آيه دوم سوره[] «فاطر» است كه فرمود: (مَا 
َفتّح الله ِنّاس من رَحْمَهٍِ فا مُمْسِك لَهَا وَمَا يُفسِك فلا مُوْسِلَ لَهُ مِن بَعْدِه) درى را خداى سبحان از روى رحمت بخواهد باز 
كد كد يخراعه وقد ه مقدورق رمدم بد كلس اذكو هيه طلم بنط أب كني جيقر الغلا جرال بعري واد يقر اد ريط ا 
البته همه اينها نعمت هاى الهى است و آزمون است ولى اكر اراده الهى تعلق كرفته كه كسى را با اين وضع آزمون كند هيج 
كسى نمى تواند جلويش را بكيرد (مَا يَفُمّح الله ناس مِن رّحْمَهِ فلا مُمْسِك لَهَا) واكر درى راخدا ببندد هيج كسى نمى 
تزائة يان كنيد (وها تفرك للاتوين لين يحذه) فحن و كقودة و ونع منتوديت إونية ايو يك اما كان اسك على 


شفاف و روشن باذ كد ا يدهدل فحك شوو ة 0 عبار ك6 «اجحواي انيه ابن كقاقى ودرو فس نيست. 


تبيين عاصم نبودن جيزى در مقابل اراده سوء و رحمت الهى 


2 


والكسادرة دا جدمكن | عا دارد كه (قُلُ من ذَا الى يَْص مُكم مِنَ الل إنْ أَرَادَ بكم سُوء أذالة كو وه )ابن 5 
به تبيينى و توضيحى, فرمود عاصم و حافظ خداست اكر خدا بخواهد به شما سوثئى برساند هيج كسى نمى تواند عاصم باشد 
اككر خدا خواست به شما رحمتى بكند هيج كسى نيست عاصم باشد مى بينيد اين ظاهراً هماهنكك نيست خب رحمت الهى كه 
ديكر عاصم نمى خواهد معلوم مى شود اين نياز به توضيح دارد نياز به تشريح دارد يعنى اكر خداى سبحان خواست به شما 
سوئى برساند جيزى عاصم نيست مكر رحمت الهى و اكر خواست رحمت برساند جيزى عاصم نيست مككر خود خدا وكرنه 
همين آيه را همين طور به صورت صريح شما بخواهيد بخوانيد مى بينيد ناهماهنكى است جه كسى شما را حفظ مى كند آن 
وقتى كه خدا خواست به شما سوئى برساند يا به شما خيرى برساند اين تعبير مى بينيد آغاز و انجامش هماهنكك نيست آغاز و 
انجامش در آيه دو سورهل] مباركهل] «فاطر» است كه (ما بَفْتّح الله ناس من رَحْمَهِ قا مُمْسِك لَهَا وَمَا يسك قلا مُوْسِلَ لَهُ) 
اكد فشي سه ولتقافين بيقع انااركها قدي تمي كبز اانه جا كدستعد] لخر قدي" قاذ (مقمك ررمراتلا كدك اي ني 
خواهد خود خدا مى خواهد به انسان رحمت برساند نه ما مى خواهيم كه جلوى رحمت را بككيريم نه اينكه اين خطر است ولى 
معيار اين است به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) كه اكر كسى خواست مورد تنبيه خدا قرار بكيرد هيج كسى نمى تواند 
حافظ باشد مككر خود خدا و اككر خداى سبحان خواست خيرى برساند كسى نمى تواند جلوى اين خير را بككيرد و خدا خير را 
مى رساند (1) (وَلآ يَجِدُونَ لَهُم من دُونٍ الله وَلِاوَلآ نصيراً). 


١١٠١5 ص:‎ 


.7/17/ الميزان» ج218 ص‎ .)09(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات //1 تا "717 سوره احزاب 99/1/81 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


نفج ذا للف ا ل ا ل 
ا ل م َه ع م ذا جاه الْحَوْفُ رَأيتَهُ 
طون إلَيك تَدُور ينهم كَالْدى يُعْدَى عله عا من لْت ودب التو سَلفُوحم اليكو ذاو شه علَى لَب وليك لم 
يُؤْمِنُوا خبط الله أعمَالَهُْ وان ذلك على ال ترا (14) بت وق الات لع بذتبوا إن أت اراب يوَدُوا لَوْ أَنهُْ بَادُونَ 
فى الْأغْراب يَشالُونَ عَنْ أتبايكم ولو كانُوا فيكم ما كَاُوا إن ليا ١‏ لس الا رن 


3 


الله وَاِب وْءَ الْآخر وَذَكرَ الله + غيراً 1 ولا رأ الْمَؤْمنُونٌ الأغرّات قالوا هذا عا و كنا الله وشو 0 


و 


0 


5١ 
أاوا‎ 
ل‎ 
3 


ط 


- 
َ - - 


زَادَهُمْ ا إيماناً وَنَسِلِيماً 29 مِنّ الْمُؤْمِنِينَ رِحَالٌ ص دَقُوا مَا عَامدُوا الله عليه قَمنْهُم من قَضِ ير 
تعديل(7)) 


دلوا 


00 


وجه تسميه اين سوره به احزاب و خندق 


سورهلا مباركه[] «احزاب» به مناسبت اينكه جند بار كلمه احزاب در اين سور ه ذكر شده است به اين نام ناميده شده, كلمه 
خندق در قرآن نيست كلمه خندق آن قسمت تاريخى يا زمينى است كه به دستور حضرت حفر شده واين جنك از يكك 


جهت به همان خندق ناميده مى شود ولى قسمت مهم, احزاب است. 
كروه هاى تشكيل دهنده جنكك احزاب 


اين كروه ها اعم از مش ركين و منافقين, يهودى هاى متنئه مدينه و اطراف مدينه بعد از جريان بدر و بعد از جريان احد يكك 
توطئه مشت ركى داشتند يعنى دشمنان داخلى و خارجى. يهودى هاى داخل مدينه در اثر كارشكنى از يكك سو وارتباط 
تنكاتنكك با مشركين مكه از سوى ديكر حضرت بخشى از اينها رااز مدينه بيرون كرد كه اينها رفتند در خيبر مستقر شدند آنجا 
هم فتنه كرى داشتند. بعد از جريان جنكك بدر و احد اين كروه هاى داخل و خارج متشكل شدئد شده احزاب. 


فى ةا 
بررسى زمينه هاى هراس مؤمنين در اين جنكك 


همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد اينها كل مدينه را محاصره كردند يعنى هم از بالاى مدينه آمدند هم از يايين, هم از 
شمال مدينه هم از جنوب اين از نظر جغرافيايى محاصره شد. تبليغات فراوانى هم كردند مردم را به رعب و وحشت انداختند 
فقر مالى مجاهدان مدينه از يكك سوو, نداشتن تن امكانات نظامى از سوى ديكرر كارا زعوده وذخ عسكى از سوق د بكر كم بودن 


عُدّه وعِدّه اينها از سوى ديكر, زمينه هراس را فراهم كرد. 


تبيين وعده هاى الهى در تأمين اقتصادى و نظامى مسلمانان 


در جنين زمينه اى ذات اقدس الهى همان طورى كه وعده تأمين اقتصادى داد وعده تأمين سياسى و نظامى هم داد در قرآن 
كريم جند طايفه آيه ناظر به حالت رفاه و حالت شدّت است سرّاء و ضرّاء. در اصل خلقت فرمود ما آسمان و زمين را آفريديم 
فصول جهاركانه را تنظيم كرديم (قَدَّرَ فيا الوالقا فق اوعد ألاء )يدق ياد فصل, (سَوَاءَ لِلسَائِلِينَ) )١(‏ هر كه رفت درس 
اقتصاد خواند كار اقتصادى كرد بهره مى برد براى ما فرق نمى كثد (سَوَاءَ لِلسَائِلِينَ) اين يكك اصل عمومى است كه در آن برّ 
و فاجر سهيم اند اين طور نيست كه اككر كسى غير مسلمان بود ولى درس اقتصادى خواند و جدّيت كرد و به دنبال كار رفت 
بهره اقتضادى تيرد اين ظور نيست» دن شوو ة1] مباركه1] «اسراء) فرموة: ( كل نُحَدّ) ماهمه رآ كمكك مى كنم (كلا لْدَدٌّ هؤلاء 
وَهؤُلآءِ) (7) مؤمنين را كفار را بدان راو خوبان را اينها را امداد مى كنيم به عنوان آزمون, اكر ديديم بيراهه رفتند از اينها مى 
كيريم و اينها را مى كيريم واككر ديديم به راه افتادند كه نعمت هاى اينها را افزون مى كنيم اين در حال عادى اما نسبت به 
مؤمنين يكك وعده غيبى براى تأمين اقتصادى داد فرمود: لوق ألم َقَامُوا الّوْرَاة وَالْإِنْجِيلٌ 7 أَثِْلَ لهم من رَبهِمْ) اكر اينها به 
ذودى اتا فية عمل كروقة ب ده جل وود با اذوزناة عوة قا موف شاد ونان دقان وعملناة عادر ونان 
عووشاة غيل #روند (لأكلُوا من قَوْقِهمْ وين تخت أوجلية ): 0 (ولو أن أَغْل الْقَرَى آمَنُوا وَانَقُوا لمَتَْمًا عَلَيِهمْ بَرَكاتٍ مِنَّ 
القتماء والأرقن ) [25 اندها اعيول كلك :وسذة الي اسيك كد اكز كتين فورواة يوق ثه نور اشة وفك كدواه كس رااسة ندا اذ 
كمكك هاى غيبى, مسائل مالى و اقتصادى او را تأمين مى كند. در جريان سياسى و نظامى هم جنين وعده اى را داد فرمود انبيا 
آمدند هدايت كردند كفنند تحمل كردند وعده اى عليه اثبيا شوريدند و بالأخره ذات اقدس الهى از كمكك هاى غيبى, 
مؤمنان و انبياى الهى را يارى كرد كه (َرِحَرَهَا عَلَيِهمْ سَِع لَيالٍ وَتَمَاِيه أََام) () از همين قبيل است (فَأَحَذْناُ وَجنُوده قتَِذْتَامعْ 
فى اليم ) (2 از ابن قبيل اسث (فَدَمَرنَامُغْ) (/ا) از اين قبيل است و مانند 4 
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6 و2ى,3ع0 8 سوره لا فرقان. آيهلا‎ -١/ 


نمونه هايى از امدادهاى الهى در تأمين نظامى مسلمانان 


در بحث هاى روايى ملا-حظه فرموديد از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كردند كه در جريان عاد خداى 
سبحان به وسيله باد عده اى را از بين برد آيا درباره مسلمان ها جنين اتفاقى افتاد فرمود بله در جريان جنكك احزاب همين طور 
بود تأ ومكنا علدوه ورا ) لهمي اسك ارق ظرو قبست ك1 ابر نيلا عن ماتصرص هافيا شد اكر لسيت .هأ نها 2 وها 
عَلَيِهُمْ سبع َال وَثَمَانِيَ أيَام) بود اينجا هم فرمود: (فَأَرْسَنَنا عَليِهع ريحاً). وعده هاى الهى نسبت به مسائل سياسى و نظامى از 
ميق ناكا برك ترد د الما تكالايق بولاف :روود وو وكيك هار جيه انيه يناوأ تاك ردير وااز عام فر نتن قا خزنا 
ضعف داشتيد ضعفتان را ترميم كرديم شما عددتان كم بود عَدّهِ تان كم بود امكاناتتان كم بود از نظر روانى ترسيديد ما همه 
إينها را تأمين كرديم شما اكر بى تابى مى كرديد ما در قلب شما آرامش ايجاد كرديم آنها اكر به ظاهر آرام بودند در قلب 
آنها هراس و ترس ايجاد كرديم خداى سبحان كه «مقلب القلوب» (7) است اكر كسى به راه بيفتد و اين قلبش را در اختيار او 
قرار بدهد يا علم و ايمان و معرفت نصيبش مى كند كه «العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء» 00 يا سكينت و آرامش را 
نسب فى كلد كه نول الله شككة )180 و مانند ]ث. رافش ال بيترين نعمت هعاق الهى آسك وا كر براهه رهه انك ترس وا 
بر قلب آنها مسلط مى كند كاهى به صورت متكلم وحده, كاهى به صورت متكلّم مع الغير كاهى به صورت فعل ماضى به اين 
اشاره مى كند, كاهى (سَالْقَى فى قوب الِّينَ كَمَرُوا الوَعْبَ) (ه) كاهى (سَُلقَى فِى قوب الّذِينَ كمَرُوا الرّعغتَ) (2) كاهى از 
كذشته خبر مى دهد فرمود در مدينه شما معمولاً يا كاركر اينها بوديد يا وامكير از ايئها بوديد سرمايه در مديئه به دست 
يهودى ها بود و شما كوخ نشين بوديد واينها كاخ نشين بودند قلعه براى اينها بود شما هر وقت كمكك مى خواستيد مال مى 


خواستيد وام مى خواستيد از اينها وام مى كرفتيد. 
ص: ١٠١317‏ 


در سورد لعزا ابدلا ف 
-١‏ (4) . تهذيب الأحكام, ج ,١‏ ص 76 
)0٠١( -*‏ . مصباح الشريعه, ص .١128‏ 
1-7 ) سور ل فريده 21 82 
فعر؟ سير انقالن 3 


_- س6 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا .1١‏ 


بروز اولين امدادهاى الهى در جنكك احزاب و ارزشمندى آن 


بنابراين فكر نمى كرديد كه شما بتوانيد يهودى ها رااز مدينه بيرون كنيد اين شدنى نبود و آنها هم احتمال نمى دادند كه از 
مدينه بيرون بروند براى اينكه تمام توان در اختيار آنها بود شما اينجا جهارتا كاركر بيشتر نبوديد با جه عاملى شما مى توانستيد 
لقوناى برون كيد ام عامل هها السعالد بي ولك كل مععور ينظو فل ال مكار هه اران كسد ترموهة رقو الندى حرق دون 
كَمَرُوا مِنْ أَهل لْكتَابِ مِن دِرَارِهِمْ وَل الْحَشْر) اؤلين كار را ما كرديم ايخ ااول؟ بعش شق نات كر فكري راسد قاين 
كفتكوست وكرنه يكك كار عادى را خب يكى ساعت اول وارد مى شود يكى ساعت دوم وارد مى شود اينكه فخر نيست آن 
كارى كه شهامت مى طلبد جرأت مى طلبد قدرت مى طلبد در بين بشر اكر كسى اوّلِين بار اين كار را بكند خب سزاوار مدح 
والاسكسو قريارة ذات اقندس الين | كر كجنااوقه يراق المج دار مشكن كبحن را اذ ارت زاغل كته جا كفدكرسة امود 
شما در كل حجاز هيج فكر نمى كرديد يكك مشت فقراى مستضعف بتوانند اغنياى مستكبر مُترف مُسرف را از شهرشان بيرون 
كنند اولين بار ما اين كار را كرديم (مُوَ الى أَخْرَج الْذِينَ كمرُوا مِنْ أَهْلٍ الْكتَاب من دِيَارِهِمْ وَل الْحَشْرِ) حشر يعنى متوارى 
كردن ما آنها را متوارى كرديم اين (50ل) عقلنس راشع رساقة فرمود: (ما ظَنَتّمْ أن يَخرجوا وَطنُوا ىم مَانِعَتَهُمْ حُصُونهُم مِنّ 
اللّو) (0) نه شما فكر مى كرديد كه اينها فرار مى كنند نه آنها خيال مى كردند كه مى شود آنها را بيرون كرد هم آنها به 
قدرتشان متّكى بودند وهم شما كرفتار ضعف بوديد (مَا طَنَُمْ أن يَخْرجُوا وَطَنُوا أنّهُم مَانعتهُعْ حَصُونُهُم مِنَ اللّه) قلعه هايى كه 
داشتند فكر مى كردند آنها را حفظ مى كنند قدرت مالى هم كه داشتند فكر مى كردند يشتوانه آنهاست شما هم كوخ نشين 
بوديد هم دستتان خالى بود لذا از نظر مسائل عادى هيج راهى نبود كه شما ببروز بشويد نه شما فكر مى كرديد نه آنها فكر مى 
كردنك. 
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تشابه خروج آمريكايى ها از ايران به خروج يهود از مدينه 


نظير ارتش قوى و نيرومند آمريكا كه در ايران مسلط بود آنها هم همين طور شد هيج كاه ايرانى ها فكر نمى كردند كه بتوانند 
اين آمريكايى ها رااز كشور بيرون كنند آنها هم فكر نمى كردند كه بايد فرار كنند هم آنها با آن قدرتى كه داشتند فكر نمى 
كزدكه قرار مق كعد هم وواداهل كدي تكرافى كرد كندلى تنود اتهاررا انين برد شه زعا قتف أن يتوضوا فكوا اليم 
مَانِعتّهُمْ حص ونّهُم مِنَ الله) يعنى «مانعتهم من الله حصونهم) وهر دو شد. فرمود اين (لِأُوّلٍ الَشْر) بود بى سابقه بود اين 
كارهايى كه خيلى مهم است مى شود كفت اولين بار. 


سرٌ ارزشمندى اسلام آوردن حضرت على (عليه السلام) در سبقت آن 


انناف وجوو ها ركم ممشبرت ابي انساام اللاهلية )نهو هميق ”طون يوك آنا روزى كتهمة كرقار نفك ستاهلى بولك يك برست 
بود و مانند آن و ايمان آوردن با خطر همراه بود اكر كسى همه اين خطرها را تحمل بكند و اوّلين بار دعوت اسلام را لبيكك 
بكويد اين فضلى است فخرى است لذا براى هميشه درباره وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اين فخر هست كه او اوّل 
المسلمين است جه در بين زن ها جه در بين مردها نه تنها در بين مردها بلكه مطلقا او اول است و بعدش هم حضرت 
خديجه(سلام الله عليها) خب اين جاى كفتكوست, فخر است وكرنه يكك كار عادى را كسى بار اول, ساعت اول فرصت 
بشدرى «اشكوواره سكه حى شوواابن ويكرفك تسكد وو أن كوته اتسوارد با قحل تاقفن باد كره فزهوة (وفكفافى 
قُلُوبِهِمٌ الوَعْتَ) (1) در جريان جنكك احزاب هم مى فرمايد: (قَذَفَ فِى قُلوبهمٌ الرّعْتَ) (01) يس خدابى كه «مقلب القلوب؛ 
است كاهى در مسائل سياسى آرامش ايجاد مى كند كاهى علم و معرفت ايجاد مى كند در كارهاى حوزوى و دانشكاهى كه 
سائل فرهتكى است اين كار «سقلب القلوب» انث فرمود ما زمان وؤمين زاسكر كرديم هع (فأؤد نا عليهع ربحا) هم 
(جنُوداً لَمْ تَرَوْهَا) (80) هم (قَذَفَ فِى قلوبِهمٌ الْرَّعْتَّ) آنها تبليغ سوء كردند جنكك روانى كردند در شما وحشت ايجاد كردند ما 
كل اينها را عليه آنها شورانديم اينها هراسان بودند با اينكه مقتدر بودند. 
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17 رسورة] احرابة هلا 


عدم قدرت انسان در جلو كيرى از خيررسانى خدا 


در جنين فضايى يكك اصل توحيدى را ذكر كرد فرمود اكر خدا بخواهد خيرى به شما برساند كسى نمى تواند جلويش را 
بكيرد بخواهد تنبيه تان كند كسى نمى تواند جلويش را بككيرد در بحث روز جهارشنبه ملاحظه فرموديد براى بيان اين جمله از 
آن حذف متعلق بايد كمكك كرفت آيه هفده فرمود: (مَن ذَا الَذِى يَعْص مُكم مِنّ الله إِنْ أرَادَ بكم سُوءاً أؤ أرَادَ بكم رَحْمَهُ) جه 
كسى مى تواند شما را از خدا حفظ كند آن وقتى كه خدا مى خواهد شما را تنبيه كند يا مى خواهد به شما خير برساند خب 
محذوف است همان آيه دوم سورهل] مباركه لا «فاطر) است كه مشخص كرد فرمود درى را كه خدا باز مى كند كسى نمى 
تواند ببندد درى را كه خدا مى بندد كسى نمى تواند باز كند (مّا يَْتَح الله لِلنّاس مِن رَحْمَهِ فلا مُفسِك لَهَا وَمَا يُفسِك قلا 
مُؤْسِلَ) اين دو جمله مستقل بودن هر كدام را مبتدا و خبر ذكر كردن مى تواند شارح اين آيه سورهل] «احزاب» باشد وكرنه اين 
آيه با همين وضع تأمل برانكيز است آنجايى كه خدا بخواهد به كسى رحمت بكند كه ديكر لازم نيست كه كسى انسان را 
حفظ بكند اين خطر نيست كه حفظ بكند. اين اصل كلى براى آن است كه وقتى روشن شد كه مشركان و منافقان و (فى 
قلوبهم مَرَض) و اهل كتاب همه اين كروه هاى مختلف متحد شدند كه عليه اسلام و مسلمان ها قيام كنند. 
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اقوال مردم مدينه و مؤمنان آن در مواجهه با احزاب 


جمدت اقرالفاة قزق كرد رموه ازنينا كه امتحان داه اند (لحْتّوق اللو العثوة) ادر آنجا #ه ترمو كودى اندقه ( ١‏ 
اك جْنُودٌ) (5) كه قبلا اشاره شد اين متنى است كه شرح مى خواهد شرح داده شد كه بعضى از فوق, بعضى از يايين, 
انها اامدقد و سد .ا تحصن كتيب انا (لتثرة الله الحتر تا ) ]ادرو قو الى تددواقه تمان الشكراقا ره عردم دويز نان سيماة 
احزاب مختلف بود بعضى منافق بودند بعضى (فى قُلُوبهم مَرَض) بودند بعضى طراحان توطثه آميز بودند بعضى هم مؤمنان 
خالص. حرف آن سه كروه را در آيه دوازده و سيزده مشخص فرمود: (إِذ بثّول التتافقوة) 0ن ربك) (والذين فى لوبهم 
رض ) (5) كه ضعيف الايمان اند و بى ميل به نفاق نيستند (دو) (وَإذَ قَالت طَائفَة منْهُْ يا أَهْلَ يَثْربَ) طراحان توطثه آميز (سه) 
(0) حرف هاى اينها مشخص شد اما مؤمنان جه كفتند آن را در همين سوره لا مباركهل] «احزاب» آيه 77 فرمود مؤمنان وقتى 
احوات امس كنسن انو همان ازدوة البى اث عدا اها وعده كاقو مكبر مما رهدة اذام عدا يناما وعدة داقتيزاى ادكه 
فرمود امتحانى در بيش داريد كه احزاب و فرقه هاى كوناكون, نحله هاى متنوّع عليه شما مى شورند و قيام مى كنند در آيه 
1 سور اعبار ك3 وبقرهه ابق كزازشن الهن بود اكه فرموفة (أء حك أن كنكلو العته ولا بأبكع كل الذيخ خلوا ين قتلكة 
ََمهُم الَْأَْاءُوَالضّرَه وَوُلُِْوا حتّى يَقُولَ الوَسُولَ وَالَذِينَ آمَنُوا مَعهُ مَتَى نَطْرٌ اللو) كه كفتن ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
برا اباس اندع اسيك« كتلوق ذركز اه مانا بر أهاتى معطا اسك زمره شدا ما ابد نط رانس يقت تمى يوك هيا ال 
كرديد همين طور رايككان به بهشت مى برندتان بايد در جنين صحنه هايى كه بالأخره باعث رعب و وحشت هست صحنه هاى 
سياسى, نظامى هست امتحان بشويد اين بيان قبلى خدا. وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم در همين صحنه ها 
فرمود جنين آزمونى شما در بيش داريد وقتى آن وعده و كزارش الهى را قبلا شنيده بودند اين كزارش ييغمبر(صلى الله عليه و 
الوسلم) و|اكتجونه ير ناته وق عراب املد لق ]بن الا هميق ور انز انها فزموفه 1201 ان الفؤمئتوة الأخرات قالوا 
هنل 2ن الله )لركك) (وزقولة) (دو) ايا وعد ضداضه كه زمرت الفى: اسك ما نان امتحان بس بدهيم. يس (إِذْ يَقُولُ 
الْمَمَافِقَونَ) (يك) (وَالَِينَ فى لوبهم مَرَض) (دو) (وَِذْ قَالت طَائفَة مُنْهُمْ يا أَهْلَ يَنْرتَ) (سه) قول جهارم [يا جهارم و ينجم] 
همين است كه الآن اينجا بايد بخوانيم. 


١١١١ ص:‎ 


)1 سورةل الخوات: 21[ 
155 إسورول] اكرات 1ه[ 3 
#ددزه)) سور ة 8 سرافو ايل ا 
(1) ,سورة 0 الحرات» آيه0 17 


و2 ات سور اسراف 111 


نقش آفرينى منافقان مدينه در دور كردن مردم از يارى ييامبر 


فرمود: (قَدْ يَعْلَمْ الله الْمَعوقِينَ منكم وَالْقَائِلِينَ إِخْوَانِهمٌ هَلمَ إِلَينا) البته اينها يا يكك كروه اند يا دو كروه, اكر دو كروه بودند 
كه مى شود ينج قول كه قول مؤمنين مى شود قول ششم واكر يكك كروه باشند كه كلا مى شود ينج قول. معوّق يعنى كسى 
كه عائق ايجاد مى كند عائق متعدى است اما تعويق كه باب تفعيل است براى تشديد و كثرت و مبالغه است معوّقين يعنى 
تلاش و كوشش همه جانبه آنها اين است كه مانع تراشى كنند عائق ايجاد كنند مانع ايجاد كنند كه شما حضور بيدا نكنيد يا 
نياييد يا ب ركرديد به مدينه جون از مدينه خارج شده بودند تا محدوده همان جايى كه حفارى كرده بودند خندق كنده بودند 
اينها معوّقين اند اينها كسانى اند كه در بخشى از آيات از اينها ياد كردند كه فرمود: (ِوَهُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وََنْأْوْنَ عَنْهُ) )١(‏ اينها هم 
نائى اند هم ناهى, نائى يعنى آدم دور كه مى كويند حج تمنّع براى نائى است كسانى كه از مكه دورند فرمود: (وَهُمْ يَنْهَوْنَ 
عَنْهَ وَيَنُْوْنَ عَنْهُ)ْ يعنى هم خودشان از دين دورند هم ديكران را نسبت به دين نهى مى كنند اينها نائيان ناهى اند, ناهيان نائى 
اند اين كروه هم كه معوّق بودند اينها كسانى بودند كه خودشان منصرف بودند ديكران را هم منصرف مى كردند اين كار 
معؤقات: (والقائلية لإِحْوَانِهمْ هَلمَ إلَينَا) اككر همين ها باشند اينهابى كه درصدد تعويق اند مانع تراش اند ايجاد مانع مى كنند به 
هم فكرانشان مى كويند به طرف ما بياييد مكر بيكاريد مى رويد جبهه, خودتان را به كشتن مى دهيد (مَلمٌ إلَينَا) اين هَلمْ در 
بعضى از لغات عرب هميشه مفرد ذكر مى شود در برخى از لغات براى مفرد, مفرد است براى جمع, جمع اينكه وجود مباركك 
باشد جه مفرد, اينجا مخاطبش با اينكه جمع است مفرد ذكر شده ولى در آن قضه و مقتل «هَلَمَُوا تزوّدوا من أمُكم. (1) هلم 
اين است كه طبق اين لغت اسم فعل است و جه مفرد و جه جمع, مفرد ذكر مى شود (مَلمٌ إِلتِنَا) وخودشان هم در بأس و 
جنكك شركت نمى كنند (إِلَا قَليلا), (إنَا قليلاً) به حسب ظاهر يعنى مكر زمان اندكك لكن اينها كه منافق اند اصللا در جنكك 


١١١7 ص:‎ 


1 إفرفة 5 سوره لا انعام, آيهلا‎ -١ 


؟- (716) . بحارالأنوار, جاع, ص 174. 


سد تعبير قرآن به اندككث بودن ايمان منافقان 


منافق از كافر هم بدتر است براى اينكه (فى الدَّرْك الْأَسْ مَل مِنَ النّارِ) )١(‏ است منافق اصلا ايمان ندارد جه كم جه زياد, جرا 
در بخشى از آيات دارد كه ايمان منافقان (لآ يُذكرونٌَ الله إِنا قَيلا) (7) وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود براى 
اينكه منافق فقط تظاهر دنيايى دارد و در ظاهر به ياد خداست نه در سد و باطن (*) يس از نظر ايمان واقعى او اصلا ايمان 


ندارد ذرّه اى ايمان در او نيست جبهه رفتن اينها هم همين طور است. 


افا احباايه راد كك قيقة براق اكه حدر قول تذارقد كب ابنيانى كد دا رأ قل تارق قن اقل “لد كتير فونازه ديكراة 
فرمود: (اذْكَرُوا الله ذكراً كثيراً) يا اينجا درباره مؤمنين فرمود: (وَذَكَرَ اللَّ كثيراً) اما منافقين كه اصلل به ياد خدا نيستند. 


عوك إبح اليك هوا كمي كن خط عبعنة ان عرزا امات به عبها راشف ,ا برا شك فقن باش نا برا رشي )1 موت اد 
اينها براى دنياست يكك اصل, دنيا هم (قَلٌَ مَتَاعُ الدقا قليل) الاين دو ال دوق ذكر انها براق دا باقند بس ول يذ كرو 
الله إن قَليلاً) اينجا هم (وكاتوة لاض ِل قليلا) نه اينكه اينها واقعاً جند روزى دارند با كفار مى جنكند اصللا رفيق آنها 
هستند توطئه كر آنها هستند اين جكونه مى شود يكك هفته براى رضاى خدا بجنكد اكر يكك وقت هم در جبهه حضور بيدا 
مى كند للدنياست و دنيا هم (قَلُ مَنَاعٌ الدَّنْا قبيل) يس اينها اصللا در جبهه حضور ندارند بدنى حضور دارند براى توطئه كه 
كازشكتى بكندد كزارش يدهند خبرجيتى بككتسد و مانند آن (وَلآ بَأمُونٌ ليأ إلا قليل) اينها (أوضكة عليكع) يه سب ظاهر 
خيرخواه اند نَّحيح و بخيل اند مى كويند خودتان را به كشتن ندهيد اصللً نمى شود مشت و درفش واينها كه قابل جنكك 
بسك شرا سودناق زا به كتلعع من دعبن سيم اتلد يخيل اند شيك به كور يزق شما كوينن كنمطه تشويك حودتان زايد 
كشتن ندهيد به زحمت نيندازيد اين خيرخواهانه بيان مى كنند در حالى كه منافقانه حرف مى زنند وقتى هراس آمد نائره 
مركن روديب قل ايليا مديا ققاة 11 اتيك ترس سال تفي اب (فَإِذَا جاء الْحَوْفُ رَأَيتَهُمْ يَنظَرُونَ إليك تَدُورٌ أَعينهُعْ 
كَالّذِى يُعْدَّى عَلَِهِ مِنَ الْمَوْتِ) مثل كسى كه مُغشى عليه است بى هوش شده مغمى عليه است در آستانه مركك است جشمش 


از شدّت ترس و هراس مى كردد. 


١١١ ص:‎ 


.١؟0 سورهل] نساء, آيه[]‎ . )١18( -١ 
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اما وقتى مسلمان ها ييروز شدند سرود بيروزى خوانده شد غنائم كرفته شد مى كويند ما هم شريكيم فا دَمَبَ الْحَؤْفُ) اينها 
(سلَقُوكم ) ملق يعنى با زبان تند و تيز نيش دار كوشه دار سهم خواهان (مَكَقُوكم بِألْيدَئهِ) كه اين السنه (حِدَادِ) حداد يعنى 
تيزها كه جمع است براى اينكه «ألسنه» جمع است لسان حديد يعنى زبان تند, زبان نيش داره زبان زخم زننده حديد يعنى تيز 
با يكك زبان تيز با يكك قلم تيز حالا سهم خواهى مى كنند مى كويند ما در انقلاب شركت داشتيم ما هم سهم داريم اين (فَدَا 
ذَهَبَ الْحَؤْفُ َلفوكم ليد حِدَادِ) حالا با كفتارشان با رفتارشان نوشتارشان سهم خواه اند (أضة على الْحَيرِ) خير يعنى ماله 
يعنى سهم مى خواهند خيلى بخيلانه و حريصانه سهم خواه انقلاب اند خب از آن طرف مى كفتند (عَلَمَ إِلينَا) خودتان را به 
كشن ندهيك به عنواق أيدكه خيرخواء إبنها غسسسد مى كوننذ ماخاضر تيشم شما غود تان رابه كقين بدهيد (أشكة ليكو ) 
اما الآن ( شه عَلَى الْخيِرِ) قبلا نسبت به تركك خونريزى حرص داشتند الآن نسبت به جمع غنائم حرص دارند فرمود اينها هم 
كك كروةء :اند حت ( يتخ على :لتر أوليك له ايؤمتوا) جوف (له العو ا) بس معلوم ,م نود (ل9 بأثوة ايأ سب إلا كلياك) ان 
جند روزى يا جند هفته اى كه در جبهه حضور داشتند براى رضاى خدا نبود يا براى خبرجينى بود يا براى اينكه همان جا هم 


كه رفتند عده اى را بترسانند و بلرزانند بود و ماننئد آن, ذرّه اى اينها در انقلاب و جبهه حضور نداشتند. 
ليك تقطود:] ذ عاط :عي لرماففا كو اندرا 


(تأَخمط اللَّهُ أَغم الَهُغْ) يعنى اعمال باطلشان را كه باطن بود ظاهر كرد وكرنه اين طور نيست كه واقعاً كار خيرى داشتند بعد 
خدا باطل كرده باشد يكك وقت است كسى كار خوب دارد _ معاذ الله _ عاقبت به شرٌ مى شود مرتد مى شود خب اينجا جاى 
احباط و امثال ذلكك هست اما اككر كسى از اول منافقانه وارد شده بود اين هيج راهى براى خير نداشت اين كار خيرى ندارد تا 
خدا احباط بكند اكر واقعاً در جمع اينها كسانى بودند كه به سوء عاقبت كرفتار شدند نظير بلعم و سامرى و امثال ذلكك بله 
أينجما حاى الخباط الست انا" كر كبتى ميافقاته حضو ذاشيت و امل نوات خنا كوه انحا اتحاط: يعتيح (أظليو الله اعمالة:الناظله) 
نه اينكه «أحبط الله اعماله الصحيحه). 


١١١ ص:‎ 


يرسش: اين خلاف ظاهر است؟ 


ياسخ: آخر فرمود اينها اصللا به ياد خدا نيستند يس عمل صالح نداشتند تا خدا احباط كند اككر محفوف به قرينه باشد ديكر 
اك ظاهر تعطق كراواقنا عمد يلا اسه _اسدا يف عاذ اللند < عاقتك ريه شه ةا أدى من اشوة اط اما كر كنس 
اصلاً كارش كارشكنى است يا مى كويد اينها قوى اند يا مى كويد شما ضعيفيد يا مى كويد جرا خودتان را به كشتن مى 
دكن لوطاو حبرو راقن كايو معافق عت كنف اده إعداة امات تذاوة روائ :اكه انها اكركذذه ا مانن داشعين 
بالأخره آن حرف ها را نمى زدند (وَكانَّ ذلك عَلَى الله يَيديراً) خداى سبحان 1 نها را بخواهد رسوا كند شما را بخواهد يبروز 


يرسش:...ياسخ: آنجا قرينه بر خلاف نيست اما اينجا قرينه بر خلاف است اكر جايى قرينه بر خلاف نباشد خب بله احباط يعنى 
كار خوق كةاشتكين كردهدز العافت علو اعمال الزنين رقت اما اكز جاين مكل اننجا كداز اول خا اجر همه اث موباره 
كار منافقانه اينهاست كارشكنى اينهاست, اينها كار خيرى نكردند تا خداى سبحان بككويد اعمال خير اينها را ما باطل كرديم. 
فرمود اين احزاب يكك عده ماندند يكك عده فرار كردند يكك عده در شرف رفتن بودن جون آن (فأَرْمَ لا عَلَيهِمْ ريحاً) كه باد 
آمده تمام بساط اينها را به هم زده خب اينها متفرّق شدند اينها همين منافقين همين (الَّذِينَ فى قُلُوبهِم مَرَضٌّ) همين ها كه مى 
كو (يا أَهلَ يَيْربَ لآ مُقَامَ كم ) همين ها كه كفهد: (هَلُمَ إِلِينَا) همان ها كه (أَشحهَ عَلَى الْحَير) بودند اينها مى ديدند كه 
اين احزاب رفتند يا ماندند, اكر كروهى از اينها رفتند دوباره بركشتند اينها مى كويند اى كاش ما اينجا نبوديم در مدينه بوديم 
جون حضرت يعنى وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دستور داد اينها از شهر بيرون بيايند كه اطراف مدينه را 


خندق كندنك. 


١١١0 ص:‎ 


دراين بحث هاى روايى از على بن ابراهيم نقل كردند كه سلمان(رضوان الله تعالى عليه) به وجود مباركك بيغمبر عرض كرد 
كه در عجم در بلاد ما وقتى دشمن مى خواست حمله كند ما خندق مى كنديم حضرت امضا فرمود )١(‏ حالا خيلى از موارد 
است كه وجود مبارك خود حضرت مى خواست تصميم بكيرد, ديكرى هم جنين مطلبى را به عرض حضرت رساند و 
حضرت ظاهراً جيزى نمى فرمود, نمى فرمود كه حالا من خودم تصميم كرفته بودم براى احترام مشورت و آراى ديكران شايد 
ساكت بودند به هر تقدير اين را در بحث هايى روايى ملاحظه فرموديد كه از على بن ابراهيم نقل شده. داشتند خندق مى 
كرتن طب اللاسدك كارن شك متدورشان شو وحوونيار كم شرت وين نك وه متوارى الات وق زااووف أذ 
فبجيك ووفك لاع كلركى ووو كلا سن ححا شن الله 


اخبار قرآن از علاقه مندى منافقان در زمان جنكك 


در جنين فضايى اينها در بيرون مدينه بودند بعد اكر دوباره بر فرض اين احزاب مى آمدند همين كروهى كه ياد شدند اينها 
علاقه مند بودند كه دراين صحنه حضور نداشته باشند (يكك) در بيابان ها و روستاهاى اطراف باشند (دو) و خبر را از نظامى 
ها و جبهه اى ها سؤال مى كردند (سه) كه مى كفتند وضع جبهه جه خبر است يعنى اينها علاقه داشتند كه در محدوده خندق 
نباشند (يكك) در خود شهر مدينه هم نباشند (دو) در بوادى به سر ببرند (سه) خبر جبهه را از افرادى كه از جبهه بيرون مى آيند 
يبرسند (جهار) (يَختربون الْأَعرّاتِ لَمْ يَذَْبُوا) خيال مى كردند كه اين كروه هايى كه آمدند هنوز نرفتند (وَإن يَأتِ الَْخْرّابْ) 
كن هونا واب برمى كفده هنين كزوعى كه ترح يعات و سراخ:ابدها كشك :1و١‏ ) علاقة معد بوفلد (أز ألقغ باذرة 
فى الأغزاب) اينها كه شيريقيق انذدعرب اند انها كفبادية تفي الك عراب اند بلا يعن بناياة جات > مْنَ الْبذُو) ) يعنى 
از بيابان, نبايد بكوييم بدواً اين حرف را مى زنند يا بدواً اين طور مى نويسند بدو يعنى بيابان اين ناقص واوى نيست اين مهموز 
اللام است «بدء» يعنى ابتدا نه بدو, بدو يعنى بيابان (جَاءَ بك مّنَّ الَْدُوِ) يعنى از بيابان, اينها (بَادُونَ فى الأَغرَاب) علاقه مند 
بودند كه جزء اعراب بدوى باشند اعرابى كه در بدو در ببابان زندكى مى كنند آنجا باشند و از وضع شهر به وسيله نظاميانى 
كه مى آيند باخبر باشند اين علاقه آنها بود (يَسَْلُونَ عَنْ أنبائكم ) آنها آنجا باشند در روستاهاى اطراف كه سالم است باشند 
تقطارينبد كه غير ابنجاحستة كذاكر _مداى تاكزدة ان احراب ييروق قدتة كداينها امد عليه لمان ها يشورتهةو 
اككر مسلمان ها بيروز شدند كه بيايند براى جمع غنيمت بكويند انا شريكك! (وَإن يأتِ الَْحرّابُ يَوَدُوا لَوْ أَنّهُْ َادُونَ فى الَْعْرَابِ 


يَسأَلُونَ عَنْ أنبايكخ ). 
ص: ١١١8‏ 
-١‏ (19) . تفسير القمى, ج؟, ص/1717. 


7-(00) . تفسير القمى, ج 7 ص 17/8. 


*-(31) . سورهلا يوسف, آيهلا 6ل 


تبيين معناى (وَ لّو كانوا... إلا قليلا) 


بعد فرمود: (وَلَوْ ك انوا فيكم مَا قَاتَلوا إنَا قَليلا) اينها اككر در شما بودند كارشان هم اندكك بود اندكشان همين است نه اينكه 
حالا يكك نفر را مى كشند دو نفر را مى كشند اينها هركز براى رضاى حدا براى بهشث رفتن براى ترس از جهنم اين كار رأ 
فيك الأرماة بوه سكن اسك اين (غَا قاتلا إذا قيلة) مسا ظااسرى كرشن را قاشقه باشل 


اسوه بودن رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و نشانه ايمان آورندكان به او در احزاب 


يعدن انيج الذامزق كلى را كر ترمو عه ادل كان انك (لقلة كان لكو فى جرشرلق الله اخوة ضفركة لين كان فوخرا الله 
اليو لتر 1 كو الله كيرا ) كر يس يد تراد نوها وقيافت السك و بدابق كستور الهى عمل كعد كه (ها انها الوق عدوا 
أذ كفو الله ذ كرا كقير أ ) لكذاين اسودو قندوة الآن تجرد سار كك ورامير زديك انها كه بسفدوتة لقنا دارقك يه شغيرت تأتدى 
دارند جه كسانى اند؟ اين كروه اند كارا الفزوتيةالاخراك قالرا )طون سم كروه ذكر شده يكك كروهاين بود كه 
(إذْ يَُولٌ الْمَنَافِقُوَ) دو: (الَّذِينَ فى قُلُويهم مَرَضٌ) سه: (إذْ قَالَت طَائِفَهُ من يا أَهلَ يَْرتَ) جهار: (فَد يَعلَم الله الْمعوقِينَ) ينج: 
(وَالْمَائِينَ لإخْوَانِهِمْ ) حالا اينها يا همه شان منافق بودند يا بعضى منافق بعضى (فِى قُلوبهم مُرَض) بودند همه اين اقوال خمسه 
از ينج. شش نفر بود يا اين اقوال خمسه را فرض كنيد اين ينجاه نفر كفتند ينج نفرشان اين قول كفتند بنج نفر آن قول يا ده 
نفر اين قول يا ده نفر آن قول بالأخره تاكنون ينج قول نقل شده اما قول مؤمنان اين است كه (وَلَمَا رَأى الْمَؤْمِتُونٌ الأَحْرَات قَانُوا 
خذا كا و2 3ك الله ) كدنوو اندع الاسور ةل غبار 4ه مشرئ كذكت (ودتوك ) كابر مكو رنود شنا اتسعان تق در 
بيش داريد كروه هايى عليه شما و اسلام و انقلاب شما قيام مى كنند بايد دفاع كنيد. 


١١١17 ص:‎ 


89-1 سورة 8 احزات» ايلام 


آزمون الهى بودن جنك احزاب و يايدارى مؤمنان در آن 


نعل فرمود: (ش كل الله )1 دن آرسوة الى اسك وقول ) طب حناة سات ابن ضرت ال اث و را زَادَهُمْ نا إيتانا 
َِليما) همان وعده هايى كه ذات اقدس الهى داد كفتا الهى داد انها مؤمنان به عهدشان عمل كردئد در يه يالزده عمين 
سروه كد خراقين قرعوده (زلقاة كاتو عاض كوا اللتنوى قل لا تولرة الأخبار) تسود عونك يكدتعده خراو كروتناما اننها زدة 
الْمُؤْمنِينَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عَاهَدُوا الله عليه ). 


شهادت طلبى ياران امام حسين (عليه السلام) نمونه اى از يايدارى مؤمنان 


در آن روز به عرضتان رسيد شهداى كربلا يكى يس از ديكرى مثل مسلم, مثل حبيب اينها كه شهيد مى شدند يكى كه رفته 
بود ديكرى كه مانده بود مى ككفت: (مِنّ الْمَؤْمِنِينَ حال ص دَقُوا مرا عَامِدُوا الله عَلَيهِ قَمِئّْهُم مّن قَضَى نخبة وَمِْهُم من يَننَظِر) 
خود وجود مباركك سيدالشهداء(سلام الله عليه) وقتى اصحاب يكى يس از ديكرى با امام وداع كرده مى خواستند به ميدان 
بروند مى فرمود: (فَمِنْهُم مّن قَضَى نَحْبَهُ وَمِنْهُم مّن يَنَظِوٌ) )١(‏ تحب يعنى آن نذر واجب الوفاء اينها مثل اينكه نذر واجب الوفا 
دارند خودشان را مسئول مى دانند كه بروند در جبهه (مِنَ الْمَؤْمِنِينَ رَجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله عليه فَمِنّْهُم مّن قَضَى نَعبَهُ) 


بحي 1ل هدويراجسي الرقا راس كر عدي ع ناي رشان عمل كر تك يكن يبنا مظان اروك اكد ( ويد اا اورت )1 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


فهرست مطالب 


.٠٠١ المناقب, ج؟, ص‎ . "00-١ 


آيات 71 قا /71 سوره احزاب 99/09/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(لََدُ كان لَكمْ فى وقول الله أضوة ده لمن كان يَوجُوا الله وَالْيوْمَ الْآخرَ وَذَكَرَ اللّهَ كثيراً )1١(‏ وَلَمَا رَأَى الْمُؤْمِنُونَ الأَخرّاتَ 
قَانُوا هذًا ما وَعَدَنَا اللهُ وَرَسُولَهُ وَصَدَقَ اللّهُ وَرَسُولَه وَمَا زَادَهُْ إن مانا وَكَلِيماً (؟1) مِنّ الْمُؤْمنِينَ رِجَالٌ ص دَقُوا مَا عَاهَدُوا الله 
عَلَيهِ قَمنّْهُم مّن قَضَّى َحبة وَمِنْهُم مّن يَنتَظرٌ وَمَا وَدَّنُوا تِدِيلا (7) ليزي الله الصَادِقِينَ بص ذْقِهمْ وَيَعَذَّبَ الْمُنافِقِينَ إن شَّاءَ أو 
يَتُوب عَلَيِهمْ إِنَّ الله كانَ عَقُوراً رّحِيماً 16 وَرَدٌ الله الّذِينَ كمَرُوا َه لَمْ يَنَالُوا حَيراً وَكَمَى الله الْمُؤْمِنِينَ الْقتَالَ وَكانَ الله ويا 
عَزِيزاً (10 وَأَنرَلَ الَّذِينَ طَاهَرُوهُم مِنْ أَهلٍ الْكتَاب ين صَيَاصةِبهمْ وَقَذَفٌ فى قُلوبِهِمْ الوب قريقاً تَْملُونَ وَتَأَسترُونَ قُريقاً (9) 
َأَورَتَكَمْ أَرْضَّهُعْ وَدِبَارَهُمْ وََموَالَهُْ وَأَرْضاً لّمْ تَطَؤّوها وَكَانَ الله عَلَى كل شَئْ ءٍ قَدِيراً 097) 


ص: ١118‏ 
موقعيت نظامى و سياسى جنكك احزاب 


جريان جنكك احزاب, موقعتت نظامى و سياسى اش به اين صورت بود كه فرمود احزاب آمدند خودٍ حزب از يكك كروه و 
جمعيتى حكايت مى كند يس جند نفر نبودند جند كروه بودند جه اينكه ازاين جند كروه به جند ند ياد كرده است فرمود: 
(إدْخَامتْكع جثوة) قا يكف نفر را ننى كويد ند جه إيتكه يكك نفر.را نمى كويند خزب يس جد كزوه يودقد كه أن آنه يه 
عنوان احزاب ياد كردند و جند كروه بودند كه از آنها به عنوان جنود ياد كردند. اينها از آن جهت كه يكك تفكر سياسى و 
اعسباعى يراك براندازى داشتند, شدند احزاب از آن جهت كه نيروى مسلح بودند شدند جنود ممكن است كارها تقسيم شده 
باشد ولى غالب اينها مسلّح بودند يس از آن جهت كه كار نظامى مى كردند تعبير به جنود شد از آن جهت كه كار سياسى, 


اجتماعى داشتند تعبير به احزاب شد. 


سرٌ وعده بودن آزمون الهى در احزاب 


مطلب دوم آن است كه آزمون الهى كه يايانش خير و رحمت است وعده است نه وعيد, خداى سبحان در سوره لا مباركه[] 
انظرةا غناك طووس كه 1 ماش 3د كتاكت رموه كما اداه ان زانهو ين ذازيد كديا ازفيرة اليى عراء اسف طورق اسيت 
كه همه شما متزلزل مى شويد و لرزه در فضاى زندكى شما حكومت مى كند (وَزْلَزْلوا حَنَّى يقول الرَّسُول وَالَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ 
مَتَى نَصْرٌ الله) (5) كه كفتار وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به عنوان استدعاست و كفتار برخى ها هم احياناً 
به صورت استبطاء يعنى دير شده, جرا وعده نرسيد. اين حادثه اى كه خدا در سورهلا مباركهل| «بقره) خبر داد و وجود مبارككث 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به آنها كزارش داد كه جنين حادثه اى در بيش است مؤمنان راستين اين را به عنوان يكك 
وعده خنا ترق كروتن نه سين لذا #ركوى وق كد عر اانا ميداتك وتات كتتعث: ا(هذا عا وعدكا الله ووشولة ) ابد وعده الين 
است براى اينكه ما در اينجا اميدواريم صابر باشيم حسنه دنيا و حسنه آخرت نصيب ما مى شود اين مى شود وعده الهى ديكر 
سخع اذ وعيد و اوعدو اكال 3لكه ست مؤمتان راستية هئ كويد اق وعده كتداسث ابن نين لست كداهذابه البق باشدةو 


مانند آن. 


١١١9 ص:‎ 


1( ,سور ] احرات و آيةلا:ة: 


يلكافة 5 سوره لا بقره, آيهلا نلفة 


نيازمندى مطالب عملى به الكو و معرفى رسول خدا براى آن 


مطلب ديكر آن است كه مطالب علمى با كفتن و اقامه برهان حل مى شود اما مطالب عملى كذشته از اينكه نياز به تعليم دارد 
يك الككوى عملى هم مى خواهد كه انسان حكونه اين را يياده كند از يكك طرف وهم و خيال مزاحم اند از يكك طرف شهوت 
كفب عارقن النوانا وق اننناة موتك كه عه إلى لمر مظاليم و] وين الب تلو ينان كر وكوب دو ايم كر ةله انها 
توانند به آنها اقتدا كنند فرمود اين معارف و عقايد و اخلاق و مسائل حقوقى به وسيله وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
وسلم) و اهل ريق كه ب ابدها تضق اند عمل ده انذف عروحن اقن هم خوب اث سما ابنها رامن يتيدبه ابنها تأتدى فى 
كنيد (لعد كان لك فى مول الله كوه ضيةة )رديار كك أن شرت مدو ل سال قل او يعاو ربالكد] يمرن ذلك يعدن 
هم كه سيزده سال در مكه الآنن هم كه جهار, ينج سال است در مدينه دارد امتحان مى دهد يس اين مى تواند أسوه خوبى 


باشد يعنى خروجى خوبى دارد راه عملى هم دارد از ديرزمان اين مسئله اسوه مطرح بود. 
لزوم الّويبذيرى از اسوه ها به مقدار مقدور 


در سورهلا مبا ركهلا «ممتحنه) كه از اسوه بودن وجود مبارككث ابراهيم (سلام الله عليه) و اوحدى از اهل ايمان سخن به ميان آمد 
آنجا آيه جهار و شش سورهلا مبا ركهلا «ممتحنه» درباره اسوه بودن آن ذوات مقدس است آيه جهار سورهلا مباركه[|] «ممتحنه) 
اين است (قَدْ كانت لَكم أَسْوَة حَسَنَهُ فى إِبْرَاهِيمَ اندر مَعٌَ) حالا- لازم نيست كسى به آن حدّى برسد كه خدا درباره او 
نطلعد: (2! ئَارُ كونى بَؤداً وَسَاماً عَلَى إبراهِيم) (1) آن مقدور نيست ماهم مأمور به آن حد نيستيم اما آن واقي ان 
مبارزات قبلى, آن استقامت هاى قبلى مقدور ديككران هم است فرمود: (قَدَ كات لَكع أَسْوَةٌ حسَئةٌ فى رايع افر مَعَهُ). 


ص1 


1( سووهل] اياي ١‏ بذلا قم 


#2 


آيه شش سوره] مباركه!] «ممتحنه) اين است (لَقَّدُ كان لَكمْ فيهغ أَسوَةٌ حسئَهُ لِمَن كان يَوجُو الله وَالْيوْمَ الآخِرَ وَمَن يَتَوَلَ فَنَّ 
للك كو العيق" الكونة ) اندها الكو سيعسك رفن ته وف كفت اتنا مكف ملبسلة مزع لب ذف نوو فيك كن و افقظ ار الخال انك 


نكاتى ادبى آيه در تثبيت سيره رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و ابراهيم(عليه السلام) 


مطلب بعدى آن است كه اين كار به عنوان يكك اصل مسلم تثبيت شده است به ما امر نفرمود كه شما به بيامبر تأسَى كنيد ائتسا 
كنيد اقتندا كنيد فرمود يكك حقيقت تشبيت شده است با (كانَّ) تعبير كرده (لَقَدُ) آورده فرمود اين يكك جيز تثبيت شده است 
سنّت, اينهاست سيره, اينهاست, اسوه, اينهاست طريقه, اينهاست درباره حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) همين است درباره 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم همين است نفرمود «اقتدوا بالرسول» فرمود اين يكك اصل تثبيت شده است 
لقنا اق كم فى ولول اللد أ شرف يي ) حوارم صرت راف ا دين أبنك زر (33 انك الك ام عو 
إِبْرَاهِيم) يس اين جنين نيست كه يكك امر ظاهرى باشد اين حقيقتى است مستقر يعنى اين الكو براى راهيان است جيزى است 
كه اكر كسى بهانه الى نداشته باشد تثبيت شده اسث با اقد) با فعل ماضى به صورث جمله خيريه كه البته به ذاعى انقاء القا 
شده است ترسيم فرمود: (33 كانق لك أمطوة خفن فى زنع ) دن ايه تتحل بحت سورء 1 «اسزاب) هع لرموة: (لَقَدْ كانَ لَكَمْ 


فق وَشتوْل الله أشؤة خشئة ). 
قرآن واهل بيت تنها ارائه كننده سيره رسول خدا 


0ن 


يرسش:... ياسخ: خب حالا ديكر سيره حضرت مشخص است سيره حضرت را بايد از قرآن و اهل بيت كرفت غير از اين ما راه 
ديكر نداريم بيكانه خب بيكانه است. خدا غريق رحمت كند مرحوم علامه طباطبايى و علامه امينى را! اينها خب هم هم شهرى 
بودند هم در نجف مأنوس بودند سيدناالاستاد مى فرمود وقتى مرحوم علامه امينى آمد منزل ككفت من هر فضيلتى كه درباره 
حضرت امير يافتم اطمينان دارم براى ديكرى هم آمده بدون ترديد, دو سه روز بعد كه جستجو كردند ديدند بله براى آنها هم 
جعل كردند آنها منتظر بودند ببينند كه جه بيانى وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) درباره حضرت امير دارد با 
فاصله كم به بهانه اى براى اوّلى و دومى, ديككران جعل كردند بالأخره راه مشخص است منتها اين راه براى همه است اين راه 


بهره ورى مردان الهى از اسوه ها 


اينكه فرمود: (لِمَن كان يَرْججُوا) نظير اينكه درباره قرآن از يكك طرف فرمود: (هُدىٌ لِلنّاس) (1) امااز يكك طرف فرمود: (مُدىٌّ 
للمُتَّقِينَ)) (7) يعنى مردان باتقوا از اين كتاب بهره مى برند كرجه اين كتاب براى هدايت همه مردم است مردان الهى, از اسوه 
وان حكن كار يور عن لق 6ج حدقي كا ابجوة زرافن تم انيع عدا أن وا برام هسه اسووقر إن وذ اكه زواع كن 
خاصى, منتها اين كروه خاص استفاده مى كنند در جريان حضرت ابراهيم هم همين طور است آن حضرت براى همه انسان ها 

5 : حَ . )اس ٠.‏ و 2 أركه د 5 ا - ا كن لود اف د ااه آء. - 
اسوه است منتها كروه خاصضّى بهره مى برند (مُدىٌ لِلمُتَقِينَ) اين طور است (وَنَتَزّلَ مِنَ القَوْآن مَا هُوَ شفَاءٌ وَرَحْمَهُ لِلمَؤْمِنِينَ) 


ص: ١١77‏ 
١-(ع)‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا 1. 


؟-(2) . سورهلا بقره, آيهلا 3 


8 2( . سوره لا اسراء, آيهلا س0 


غلث اتذكك كباب شدق عبادث متافقين 


(لَقَدُ اكات كوا قود اللّه أَسْوَةٌ عفري فق كاذ يدجو الله وَاليََْ الأعع وذك الله كقرا )نايق كن كتير دن سه حاف قرآن 
هذه زا انها الذيق فو ١‏ كوا الله > ١‏ عبرا ) لاله واه كنيف كر ان كرقاقد يعن كررت قبن لد ديا كنف تسق 
حالا غفلت احياناً عارض شد هيج, بسيارى از موارد انسان بايد به ياد خدا باشد منافقين هم همين را داشتند در نمازها حضور 
داشتند آثار سجده هم در يبشانى بعضى ها بود نه اينكه اينها كمتر عبادت مى كردند يا كم عبادت مى كردند ولى جون 
عبادت اينها براى دنيا بود و بر اساس (قَلُ مَنَاءُ لدَّْا قِيل) (0) فرمود: (َلآّ يذ كرُونَ الله إن قليلا) 10 وكرنه اينها اين طور نبود 
عبادتشان كم باشد اينها وقتى به نماز مى ايستادند (إِذَا قَامُوا إِلَى الفناق قاقن كمال )قياف ادكه ان نما لذ تم وقد 


براى تقرّب الى الله نبود غرض اين است كه كار اينها كه عبادت هاى سورى بود كم نبود. 
جكونكى مديريت ييامبر در مقابله با احزاب 


بعد اينكه در طليعه بحث به عنوان متن فرمود وقتى كه اين جنود و احزاب از جند طرف آمدند مدينه را محاصره بكنند (تَظنُونَ 
بالل العذوك ) ارما روه ها متلق ارد أراى مكلاك ديد يسور هش قو در ابنج تاكتوة تقل ده اننك قبل از 
اينكه آنها به اطراف مدينه برسند وجود مباركك حضرت جون باخبر شده بود زمينه اى فراهم كرده سياهيانش را مسلّح كرده از 
مدينه خارج كرده كه آنها به مدينه حمله نكنند و مسئله حفر خندق هم مطرح شد سلمان اين ييشنهاد را داده كه ما ايرانى ها و 
فارس ها وقتى بيكانه مى خواست به شهر ما حمله كند خندق حفر مى كرديم حضرت هم بيشنهاد او را يذيرفت. (2) فرمود در 
اين فضا ما نكذاشتيم بيكانه ها حمله كنند جلوى اينها را كرفتيم جنككى هم در حقيقت رخ نداد عمروبن عبدود به وسيله وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) به هللاكت رسيد. 


يا 


1-(/) , سور ءا احواب 1411 8 
7( وسور ةا مام | بك بذ 
“كت (64) جو وه[ شنال 1ه 117 
1 سور لا ساف 14:1 316 
-(01) شورة0] احوات» آيه[] +3 


ع-(١1)‏ . تفسير القمى» ج 7: ص .١71/‏ 


سرٌ نامكذارى عمر بن عبدود به عبدوّد و توصيه اسلام 


وَدْ نام يكى از بت هاست كه در سورهلا مباركه[] «نوح) از ود و يعوق و امثال ذلكك نام مى برد )١(‏ اينها مى كفتند عبدود بعد 
دين آمده كفته بكوييد عبدالله, عبدالرحمن و مائند اينهاء عبدوّد و امثال ذلكك را بككذاريد كنارمٌ فرمود نخداداد بكوييد, مهرداد 


نكويبد, دين اسلام آمده واين كونه از نام ها را عوض كرده. 
ديد كاه مؤمنان در مواجهه با احزاب 


فرمود وقتى اينها آمدند (تَظنُونَ الله الظُونا) آرايتان مختلف است جهار, ينج قول تاكنون كذشت قول مؤمنان راستين اين 


ا 
و 


1 ون الله فونه ونا رَادَهُمْ إِنَا مانا ونس ِيماً) براى اينكه مى كفتند ما بالأخره بيروزيم 


عير 


ابت هذا فنا وقد 
(إخدى الْحشتيين) () نصيب ما مى شود اين طور نيست كه ما آسيب ببينيم كم بياوريم يا شهادت است يا بيروزى و فتح هر 
دو براى ما حسنه است. 

استفاده تربيتى قرآن از ماجراى احزاب 

يرسش: آيه اسوه با آيات قبل و بعد ارتباط دارد يا نه؟ 

كند اكر يكك كتاب قصه بود خب اوّلش را مى كفت آخرش را مى كفت تاريخش را مى كفت اصللا در قرآن سخن از تاريخ 


نيست هيج جا نمى كويد كه در جه زمانى اتفاق افتاده جون كتاب تاريخ و قصه نيست در وسط مطلب, اسوه بودن آن رهبر را 
ذكر مى كند فرمود: (وَمَا زَّادَهُمْ إلا إِيمَاناً وَتَسْلِيماً). 


١١7 ص:‎ 


٠. 00-١‏ سوره لا نوح. آيهلا ل 


؟-(18١)‏ . سورهلا توبه, آيهلا 07. 


تبيين معناى بيعت و غاصبانه بودن خروج از احزاب 


كدق مكو ووو كد افا لفون نارق 1 لف نال قم سوويه 13 رمتو 1 له ورف ( 7ق لقاع وا قاين قل لخر وَلّونَ الَْدْبَارَ) 
همه تعد سبردند بيعت هم معنايش هم قبلا كذشت انسان واقعاً بايد بيع بكند داد و ستد بكند يعنى جان و مال و عرض و 
آبرويشن را بدا بفروشد اكر (إِنَّ الله اشْتَرَى) (1) درست است اكر (فَاشَ ستبهِروا يتَيمكم الذى بَابَعتم به) (5) درست است مى 
شود بيعت, اكر كسى جانش را نفروشد كه بيعت نكرده اكر جانش را فروخت واقعاً بيعت كرده وقتى بيعت كرده يعنى بيع 
كرده هر كونه تصدّفى در جان خودش, وقت خودش, عمر خودش, اعضا و جوارحش بكند بدون اذن آن خريدار اين مى 
قود عاضناته باد الأهرة بالك لجاز يدهن كر اساة حك كرد عروش رواش و مييقت كرف ان حجان ومالم اعقاو 
جوارح ديكر براى او نيست اككر بخواهد در زبانش تصرّف بكند, در جشم و كوشش تصرّف بكند بايد به اجازه مالكك باشد 
مالك هم حرام را اجازه نمى دهد بنابراين معناى بيعت اين است حالا فرمود شما تعهّد سيرديد كه فرار نكنيد يكك عدّه مرتب 
نهاله مى كرقتدد كه فراى كتتك. 


مجاز بودن خروج جابر بن عبدالله از احزاب و معجزه ييامبر 


يك عده با اذن از حضرت رفتند معجزه اى را به دنبال داشت جايرين عبدالله انصارى ديد وجود مباركك حضرت روى حجرش 
شيرع ميكة امع ادق خصر تست افر ادر انبتك الأخره اسان ارقن ولق دودس كن حسف نى كذارد فقان. من ووه ارد 
دلش رامى كيرد كاهى درد شكم هست كاهى در اثر كرستكى انسان آسيب مى بيند دامن را ججر را به شكم مى بست نه 
حجر را از زير بغل تااين محدوده شكم اين قسمت را مى كويند حجر واكر دامن را به اين قسمت ببندد يا شالى را به اين 
قسمت ببندد كه شكم بيج نخورد از درد آسيب نبيند مى كويند معصوب الحجر است يعنى اين قسمت را بست كه آسيب نبيند 
نه اينكه حجر بست بنابراين ديدند حضرت اين كار را كرده جابر از اصحاب است و فهميد كه وجود مباركك حضرت در اثر 
شدت كرستككى اين كار را كرده جيزى به شكم بست عرض كرد به من اجازه مى دهيد كه من بروم براى شما غذايى در منزل 
تهيه كنم فرمود جه جيزى دارى كفت من كه مى آمدم يكك من جو داشتيم و يكك بزغاله و اينها هم داشتيم اجازه مى دهيد من 
اين كار را بكنم حضرت اجازه داد و ايشان از همان ميدان جنكك حركت كرد آمد در مدينه و به همسرش كفت اين صاع از 
شعير را فوراً به صورت آرد و نان در بياور اين كوساله هم كه ما داريم را به صورت غذايى آماده كن كه ما مهمان داريم بعد 
للم ا ل و ا 
فرمود من كه تنها نبايد بيايم اين جمعيت بايد بيايند خب جند صد نفر بودند اينها هم بايد بيايند جابر عرض كرد جشم ! امد به 
منزل به همسرش كفت اما خب مضطرب بود اين حداكثر براى دوه سه نفر مى توانست غذا باشد جابر نككران بود همسرش 
كفت كه به حضرت كفتى كه ما جقدر غذا داريم كفت بله كفتم, فرمود يس مطمئن باش جون بقيه به عهده خود حضرت 
است. آمدند مدينه همه مهمان جابر بن عبدالله انصارى شدند با همان غذاى دو, سه نفره همه سير شدند و تمام نمى شد. 210 


١١70 ص:‎ 


اخرة فووا كر 1 331 


؟- )١18(‏ . سورهلا توبه, آيه[] .١١١‏ 


“- (17) . تفسير القمى, ج ؟, ص 178 و 174. 


بررسى معجزه و قابل اعجاز نبودن محالات عقلى 


آن خدايى كه درباره مريم(سلام الله عليها) دارد كه (كُلْمَا دَخَلَ عَلَيِهَا رَكريًا الْمَحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا ِزْقاً) () مى تواند اين كار 
را انجام بدهد يعنى كل اين نظام همه اين عناصر مى توانند در درازمدت بشوند كوشت, بشوند نان, در كوتاه ترين مدت كه 
شلوانى كوه معجزة بن اماس عادف درازمدت من واهد ير اساين معشرض كوقاد ترية عدت حل من شره نفل طن الأرض 
و مقامات ديكر, محالاءت عقلى قابل اعجاز نيست اما خلاف هاى عرفى قابل اعجاز است و همين كار را هم كردند. جابر با 


اجازه حضرت از ميدان نبرد آمده شهر و ب ركشت. 
بهانه فراريان از احزاب و ايستادكى مؤمنان 


اما يكك عده خواستند بكويند خانه ما كسى نيست و زن و بجه تنها هستند و مانند اينها كه (إِنَّ ييُوتَنَا عَوْرَةٌ) كه فرمود: (وَمَا 
هِى بِعَروْرَهٍ إن يُرِيِدُونَ إلا فرَاراً) (1) در برابر آيه بانزده كه فرمود عده اى تعهّود سبردند كه فرار نكتند و مع ذلك رو 
كرد آاتلاقد إبكيا كبناى ردنك قه مق الث مرق وال صدتوا )انها :دركر :| مغادتف ا معافقك ذا ايعاد كن ,مدق هيل التنقك 
بعضى منتظرند (مِنَ الْمُؤِْنِينَ رِجَالٌ صَدَهُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَيهِ قَمنْهُم مّن قَضَى نَحْبَهُ) دِيْن خودش را داد يعنى تعهّدى كه كرده 
وك كل نت كمي اامخدو ع قو بيك انان كادي 5د كد وقام نه أن تتروواسي البق رزقق وا قذوفش وفا كنود 
كويند: «قضى نحبها كم كم درباره اجل هم هست كه اكر كسى رخت بربست مى كويند «قضى نحبها (فَمِنّْهُم مّن قِضَى نَحْبَهُ 
وَمِنْهُم مّن يَنْتَظِوٌ) كه نوبت او برسد جون (فَإذًا ع1 أَعَلْهُعْ لآ بد تأعزوة مَاعَه ولا يستفذموة ) 18 متنظرند توعفان برسد و 


جانشان را تقديم كنتك: 
ص: ١١72‏ 
)8(-١‏ 2 سوره لا ل عمرانو آيهلا ذرة 


153 سور 8 احؤاب 1 


برك ية 5 سوره لا اعراف, آيهلا خر” سوره لا نحل, آيهلا ١‏ 


يرسش: استاد اين نحوه كرفتن تعهّد مثل بيعت در غدير بوده؟ 


ياسخ: نه, عموماً كسى كه ايمان مى آورد معنايش همين است يكك وقت عمومى است يكك وقت بيعت تحت الشجره است 
يكك وقت بيعت رسمى با بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است يكك وقت نه تكك تكك مى آيند ايمان مى آورند معناى 


ايمان همين است كاهى بيعت تحت الشجره است كه يكك امر رسمى است يا نظير غدير است كه يكك امر رسمى است يكك 
وقت نهو تكك تكك اينها ايمان مى آورند. 


تفاوت بين تولى و توكيل 
يرسش: استاد بيعت رسمى با انتخابات جه فرقى دارد؟ 


ياسخ: انتخاب غير از تولّى است ما يكك تولَّى داريم كه ولايت يذيرى است يكك انتخاب داريم كه توكيل است انتخاب اين 
أمك كل فنا نحن "كداذى لكان أوسية نوي كدو اعفار اوسيفدية كس عن :دهذ كداز طرف او كان هن كن اما تون 
آن است كه سريرستى او راو ولايت او را ما مى يذيريم اواز طرف خدا ستمتى دارد مأموريتى دارد هدايت ما را به عهده دارد 
ما هم بايد بيذيريم ما او را انتخاب نمى كنيم كه حق با ما باشد و سمت براى ما باشد به او بدهيم تا او اجرا كند بلكه هدايت 


براى اوست ما يذيراى رهبرى و هدايت اوييم بين تولى و توكيل خيلى فرق است. 


يرسش:...ياسخ: بله خب, انسان كارى كه مى خواهد بكند به عده اى واككذار مى كند انتخابات همان وكالت است عقد 
وكالت يعنى عقد وكالت! اين يكك كتاب رسمى از كتاب هاى فقه ماست انسان وكيل مى كيرد يكك وقت يكك فرد, وكيل مى 
كيرد يكك وقت يكك جمعيت, وكيل مى كير ند انتخابات همان عقد وكالت است اين بايد محدوده اش مشخص باشد وكالت 
فر عقي و كن مح كشو اف أن تتفل و فر عه عدار حوريو كالشن مسية ودمانة اذه كاهى و كا نك ليزن 
است كاهى وكالت مع العزل است و مانند آن, كتاب وكالت براى همين است. ما يكك ولايت داريم و يكك وكالت, مسثله 
انتخابات مثل مسثئله وكالت است. 


١١717 ص:‎ 


زمان انتساب سلمان به «منّا اهل البيت» 


به هر تقدير جنكتى اتفاق نيفتاده موقع حفر خندق ديدند سلمان(رضوان الله عليه) نيروى توانمندى است مهاجرين كفتند: 
«سلمان منّا انصار كفتند «سلمان منا» وقتى مهاجر كفت سلمان جزء ما باشد انصار كفت سلمان جزء ما باشد وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «سلمان ما أهل البيت» (1) اين «سلمان منا أهل البيت» يكك مدال يرافتخارى است 
البته بعضى از زن ها و بعضى از مردها, بعضى از اين محدّثان قمى هم كسانى هستند كه ائمه(عليهم السلام) درباره آنها 
فرمودند «منا أهل البيت» (؟) اين مدال براى جند نفر آمده تنها مخصوص سلمان نيست سلمان در آنجا يكك عنصر قوى بود 


فعاليت داشت و در حفر خندق در خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) تلاش و كوشش مى كرد. 
مبارزه على (عليه السلام) در احزاب و معادل جن وانس بودن آن 


حالا اين كروه كه اين خندق را حفر كردند در جنين فضابى بعضى از قسمت ها را يا سنكك بود يا صخره صما بود مقدور نبود 
كمى تنكك تر بود سه نفر توانستند با يرش اسب از آن طرف خندق به اين طرف بيايند و مبارز طلب كنند يكى عمروبن عبدود 


بود كه وجود مباركك حضرت امير رفت و بساط او را برجيد و او را به هلاكت رساند. 
ص: ١١78‏ 
١-(1؟)‏ . مجمع البيان, ج/, ص “217 المعجم الكبير (طبرانى), ج2, ص 717. 


؟- (357) . الامالى (شيخ طوسى), ص 58 و 6756 رجال(الكشى)؛ ص8١7‏ و77"795؟؛ ر.كك: الاختصاص (شيخ مفيد)» ص 77 7؛ 
ر.كك: الثاقب فك المناقب» ص .78١‏ 


در آن زمينه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «لضربه علي لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين» )١(‏ 
خب درست است شهادت, يكك مقام برجسته اى است اما بالاتر از شهادت آن فتحى است كه اين شهادت ها در دامنه ودر 


سايه آن سفره فتح به ثمر مى رسد. 
سرٌ معادل عبارت ثقلين بودن ضربت على (عليه السلام) در خندق 


فرهود يبروزق حضرات امير معادل غبادت حَن و انسن است, اكر _ معاة الله _ آن ووز وجوة مباركك خضرت امير آن:شمشيروا 
نمى زد واو را به هلاكت نمى رساند آنها مى آمدند مدينه را قتل عام مى كردند غارت مى كردند ديكر اثرى از اسلام نبود 
اسلام نه تنها خودش را حفظ كرد نبوّت انبياى ابراهيمى را هم حفظ كرد خدا غريق رحمت كند مرحوم كاشف الغطاء را! اين 
را ما جند بار در همين جا به عرضتان رسانديم مرحوم كاشف الغطاء مى فرمايد اكر قرآن نبود, اسلام نبود, اهل بيت نبودند 
الاق ال ميوسقق و يدرت توه براي ايتكدارع اسيل مدريت ده ارم قوراك تحريت كد ابن كتانى' كه محاة اللهر شرت 
يريو هناننيا مادم دل اب كلنى 44 د وماة الملا جه عد د اسحاض» كمع و كف كركي ا يتويد أنثال اقها ذا 
نسبت مى دهد اين دينى نيست كه با بيشرفت علم بماند (؟) مختصرى علم بيشرفت كرده اينها كليسا را زدند كنار, اكر قرآن 
نبود عترت نبود اثرى از تورات و انجيل نبود اما وجود مباركك بيغمبر و همجنين قرآن آمده عظمت ابراهيم راو عظمت موسى 
والاعظيت عيسى :واو سارقات )آل قرعو زا جرياة (تاأخذناة وكرةة فذتامع فى ال ) الالزرا اهارت خسن راو عدوا بودة 
مريم راء قداست مريم راو قدّيس بودن اين دودمان را تثبيت كرد و كفت و كفت و كفت تا مسيحيت را زنده كرد يهوديت را 
زنده كرد فهميدند انبياى الهى از هر آسيب و كزندى مصون اند موسى آن نيست كه آنها مى يندارند عيسى آن نيست كه آنها 
مى يندارند مريم آن نيست كه _ معاذ الله _ به خلاف منّهم بشود اين قرآن, انبياى ابراهيمى را وجود مباركك موسى را وجود 
مبارك عيسى را وجود مبارك مريم(سلام الله عليهم) را به عظمت معرفى كرد تا به اين روز اينها را نككّه داشت, اكر قرآن نبود 
اثرى از دين الهى نبود جه يهوديّت جه مسيحيت لذا فرمود: الضربه علىٌ لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين» حتى شهادت 
خود حضرت امير(سلام الله عليه) هم در سايه بركت همين بيروزى است اكر اسلام رفته بود خب اكر كسى را مى كشتند ديكر 
مسئله شهادت مطرح نبود جريان كربلا هم مديون همين فتح خندق است اكر اسلامى نبود مى شد جنكك طايفه اى, جنكك 
طايفه اى كه ديكر سيّدالشهداء در خود ندارد لذا كاهى ممكن است يكك يبروزى معادل جندين شهادت و برتر از جندين 
شهادت باشد همان طورى كه مداد علما بالاتر از دماء شهداست (5) بعضى از اعلاميه هاى امام بالاتر از دماء شهدا بود الآن 
هم همين طور است غرض آن است كه وجود مباركك حضرت اين كار را كرده شما اين را ببينيد در كدام يكك از جوامع 


١١79 ص:‎ 


-١‏ (18) . عوالى اللآلى, ج؟, ص88 
؟-(58) . كشف الغطاء (ط الحديثه), ج ؟, ص ”777 و 778,. 
برك لزدارة 7 سورهلا قصص 0 آيهلا مر سوره لا ذاريات, آيهلا 6 


ع- (58) . من لا يحضره الفقيه. ج؟, ص 44". 


اخلاص على (عليه السلام) در زدن ضربت علت ذيكر معادل بودن آن 


در كتاب هاى ادبى و عرفانى اين هست كه وقتى آن حضرت, عمروبن عبدود را به خاكك انداخت رفت بالاى سرش و «او 
خدوانداخت بر روى على» همه ديدند كه وجود مباركك حضرت امير از سينه نحس عمرو برخاست دوباره رفت وسراورا 
جدا كرد. علت رااز حضرت سؤال كردند فرمود من عصبانى بودم و خواستم سر او را جدا كنم ولى مايل نبودم كه سر دشمن 
رااز آن جهت كه با ما مخالف است به ما آسيب رساند جدا كنم فقط براى رضاى خدا بايد جدا كنم يكك مقدار كنار نشستم 
كه آن خصوصيت هاى نفسانى برود كنار بشود قربه الى الله تا سرش را جدا بكنم )١(‏ آن وقت اين مى شود «تعدل عباده 


الثقلين». 
يرسش: اينها مى فرمودند «رضى الله رضانا». (؟5) 


ياسخ: البته, ولى منظورم اين است كه خب اينها بالأدخره بايد همان رضاى الهى را به ما نشان بدهند اين در كتاب هاى ادبى 


نظي فقنو عو لو وااكها هبنت اك ابى يه عنوان يكف نروايتة بيدا بشود جزء غنائم روايى ماست. 


به هر تقدير حضرت اين كار را كرده هم موقعيت نظامى اين طور بود كه اككر _ معاذ الله _ آنها بيروز مى شدند اثرى از مدينه 
نبود و هم اخلاص وجود مباركك حضرت امير طورى بود كه فرمود: «لضربه علي لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين). 


١ ص:‎ 


.١158 ر.كك: مثنوى معنوى, دفتر اول بخش‎ . )307(-١ 
.59 كشف الغمّهو ج ؟, ص‎ . )08(-١ 


يرسش: از عبادت ييامبر هم بالاتر بوده؟ 


ياسخ: عبادت بيامبر كه همين را يروراند خودٍ متكلم, مستئناست براى اينكه او به دستور متكلّم رفته اين كار را كرده نه از او 
بالا-تر است براى اينكه متكلم به او دستور داد فرمان متكلم بود كه او رفت اين كار را كرده و وجود مباركك حضرت امير, 
محصول و خروجى تعليم و تزكيه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است. 


يرسش:... ياسخ: اين به بركت همين است هواى نفس نبود حضرت امير براى ترس از جهنم كار نمى كند با اينكه ترس از 
سوق تعمك خوين اسك براق لقوق يبه يهشت كان تمي كمنديا انك شوق يوشت جو سيار خوين اسك موطين مجنو لديا 
«خوفاً من النار؛ كار مى كنند يا «شوقاً الى الجنّه شما در ميليون ها نفر مؤمن شايد كم و بيش كسى را بيدا كنيد كه بكُويد دلا 
خوفاً من النار و لا شوقاً الى الجنه؛ خوف از نار هم براى حضرت امير نبود شوق الى الجنّه هم براى حضرت امير نبود اين ١حباً‏ 
لله) بود اين «حتباً لله» خب بالأخره مراقبت مى خواهد بنابراين اين عبادت صد درصد خالصانه اكر مقدارى اطعام بشود به فقرا 


آلية زفقل الى ) لكوار لس كرو كر يكس هاف شرك باقلل ارح عدديث توراتن مدل عبافة التقليه ان من شود 
ايجاد اختلاف مأموريت فرشتكان (جنود الهى) در احزاب 


جنود و سياهيانى كه در آن صحنه آمدند دو كروه بودند مخالفان, سلاح نظامى شان مشخص بود شمشير بود, تير بود, خنجر 
بود, عمود بود واينها اما جنودى كه ذات اقدس الهى در كنار آن رياح فرستادند كه فرمود: (تأَرْسَ ْنا عَلَيِهمْ ريحاً وَجنُوداً ل 
تَرَوْهَا) (5) در سورهل] مباركه[] «آل عمران» قبلاً خوانديم كه يكك عدّه فرشته هايى را خدا فرستاد آنها وارد صحنه نبرد شدند 
اانا اعا سكي فاق تففاد ان حضوه البئ جه كردقل؟ ابن فود الهى أبن ياه الين ابن ارقن الوق هد كار كروتن 
جنكى كه اتفاق نيفتاد؟ كفتند كارهايى كه اين فرشته ها كردند بخشى القاى رعب بود كه (قَذَّفَ فِى قُلُوبِهمُ الرّغت) است كه 
وجود مباركك حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلم) هم فرمود من منصور به رعب هستم (6) اين ايجاد هراس در دل اين 
كار اين جنود الهى است (يكك) دو: ايجاد اختلااف شديد بين اينها كه بمانيم, بركرديم, مقاومت كنيم, مقاومت نكنيم اين 
اختلااف شديدى كه بين جنود و احزاب تركيب شدهلا از قريش بت يرست و اهل كتاب و منافقين و مانند آن بود اين 
اختلاق: عذاف الهى اق 
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.١ سوره لا انسان. آيهلا‎ 5 47-١ 
از سور [] اسزابي ]هلاق‎ 
برك الإفرة 8 سوره لا آل عمران. آيهلا تفده‎ 


ع(" . من لا يحضره الفقيه, ج ١‏ ص 750 و 581. 


عذاب بودن اختلاف بعد از علم و ابتلاى امم كذشته به آن 


اختلاف بارها به عرضتان رسيد كه دو قسم يكك اختلاف قبل العلم كه اين بركت است براى اينكه تمام تلاش و كوشش براى 
اين است كه حق معلوم بشود اختلا.ف قبل العلم بركت است دو نفر بحث مى كنند تا معلوم بشود حق جيست بعد از اينكه 
معلوم شد, هر دو به آن توافق مى كنند و مى شود نعمت. هم آن اختلاف قبل العلم بركت است هم حدوث علم بركت است 
هم وفاق بعدالعلم بركت است اما اختلاف بعدالعلم, كه (كَمَا التَلَهُوا إلا مِن بَغْربِ مَا جاءَهُُ الِْلم بَْيا بَتنهُغْ) ١(‏ عذاب الهى 
است اككر كسى _ خداى ناكرده _ اين غدّه سرطان را درمان نكند خدا مدتى مهلت مى دهد بعد اين كونه از فرستاده ها را 
اعزام مى كند كه بين اينها آن شقاق را ايجاد كنند آن اختلافى كه در اثر عصيان الهى يديد آمد آن ديكر قطعاً عذاب الهى 
است در سورهل] مباركه[] «مائده) كذشت كه خداى سبحان فرمود ما بين يهودى ها اختلاف ايجاد كرديم ما بين مسيحى ها 
اختلاءف ايجاد كرديم درباره مسيحى ها كه يكك مقدار ترم ترند إغراء تعبير شده درباره يهودى ها كه خشن ترند القاء تعبير 
كاله دويا ره مؤودى ها قرعو الما َه الْعدَاوَه وَالبعْضَاءَ إِلَى يَوْم الْقَامَهِ) (5) ما اينها را به جان هم انداختيم درباره مسيحى 
ها هم فرمود: (فَعْريْا يتنهم الْدَاوََ لقعا ) اك - دام كرد - كه لهي واتك ملق عرد كنا بين ابنها باالقاق 
عنداوت يا اغراى عنداوت بكقد آن ملت وامث ديكر روئ سعادت ثم تند لذاهى كويشد عواظب كفتار, مواظت رقتاننا 
نحا كه سمكن اسك انسان نصاطانه سحن بكوين كسى واترتجاند ابروى كنس راكبرد :وق ممكق اسك الساث دوسعانة 
مشكل راحل بكند خصمانه وارد صحنه نشود براى همين است اككر _ خداى ناكرده _ به آن روز رسيد هيج جيزى آن را 
درمان نمى كند. 


ص: ١١17‏ 
ازا ونه [] حاقية, يهلا اا 


رع" سوره لا مائده, آيهلا ع 


ره" . سوره لا مائده, آيهلا 1 


اين جنود كه آمدند براى همين كار آمدند يكى براى ايجاد رعب, يكى براى ايجاد اختلاف بين احزاب كفر و احزاب شرككث, 


بين جنود كفر و جنود شركك, اينها وارد شدند لذا فرمود اينها هيج جاره نداشتند جز اينكه ش> ت خورده بركردنك. 
بيروزى مسلمانان در احزاب ياداش الهى بر مؤمنان 


اينكه فرمود ما اين كارها را انجام داديم براى اينكه خداى سبحان هر كسى را كه هدايت شده به ياداش خوب و حسنه برساند 
1 كس ا سو عار قووف بور افك ذه شاو عتديك كد ا كاري ابدث ( لخو الله المافقة بِصِدْقِهِمْ وَيُعَذْبَ 
الْمنَافقِينَ ) منتها (إن شَّاءَ). 


غالباً وعده الهى تصريح است وعيد الهى تلويح, درباره وعده ديكر مقّد نكرده فرمود ما به كسى كه عمل خوب بكند يقينا 
ياداش مى دهيم اما درباره سيّئه فرمود اككر بخواهيم, مقتّد كرده منتها مشيئت الهى مستحضريد حكيمانه است ديكر (إن شَاءَ). 
3 يَتَوتَ عَلَيِهِمْ) يا عذاب بكند يا توبه بر آنها روا بدارد كه آنها بركردند (إِنَ اللّهِ كان غَفُوراً رَحيماً 0 وَرَدّ الله الَذِينَ كَمَرُوا 
ِعَتِظِهمْ ) هيج جيزى اين احزاب نيرومند رااز صحنه جنكك خندق بيرون نبرد مككر ذات اقدس الهى, خدا اينها را بيرون برد در 
عغالى كةاينها عصتباق بودة ادق يفت هاي از سوؤه 1 ماركه 8 و الاعمراة) داره كه (فل موتو بميطكع ) آيه 48 دارد كه 
(قل موا بفيظكع إِنّ اللَهَ عَلِيمٌ ِِدَاتِ المُدُور) هم مؤمنان اهل غيظ اند نسبت به كفار, هم كفار نسبت به اهل ايمان. در 
سوره[] مباركه[] «شعراء؛ آنجا كذشت كه آل فرعون كفتند مؤمنان (إِنَّهُعْ لنَا لعَائْظُونَ) اينها مخالف ما هستند آيه 0ه سوره1] 
اشعراء؛ بود كه آل فرعون درباره مؤمنان كفتند: (إِنَّهمْ لا لَعَائُْونَ) اينجا هم فرمود: (وَرَدَّ الله الِّينَ كفَرُوا بعَعِظِهم لَمْ ينَانُوا 
تثراً) اينها به جيزى نرسيدند و خدا اين جنكك را كفايت كرد (وَكمَى الله لْمَؤْمِنِينَ الْقَِالَ وَكانَ الله قَوَاً حَزيزً). 


ص: 1 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ تا /1؟ سوره احزاب 19/7/09 


0 310010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(لََدُ كان لَكمْ فى وقول الله أضوة ده لمن كان يَوجُوا الله وَالْيوْمَ الْآخرَ وَذَكَرَ اللّهَ كثيراً )1١(‏ وَلَمَا رَأَى الْمُؤْمِنُونَ الأَخرّاتَ 
قَانُوا هذًا ما وَعَدَنَا اللّهُ وَرَسُولَهُ وَصَدَقَ اللّهُ وَرَسُولَه وَمَا زَادَهُْ إن مانا وَكَلِيماً (؟1) مِنّ الْمُؤْمنِينَ رِجَالٌ ص دَقُوا مَا عَاهَدُوا الله 
عَلَيهِ قَمنّْهُم مّن قَضَّى نَحبة وَمِنْهُم مّن يَنَظرٌ وَمَا َدَّلُوا تَوِدِيلا (7) ليزي الله الصَادِقِينَ بص ذْقِهمْ وَيَعَذّبَ الْمُنافِقِينَ إن شَّاءَ أو 
َتُوبَ عَلَِهِمْ إنَّ الل كانَ غَفُوراً رّحيماً 25 وَرَدَّ الله الَّذِينَ كفَرُوا َيِه لَمْ ينَانُوا حيرا َكمَى الل الْمُؤْمِِينَ الْقَِالَ وَكانَ الله قوب 
عَزِيزاً (10 وَأَنرَلَ الَّذِينَ طَاهَرُوهُم مِنْ أَهلٍ الْكتَاب ين صَيَاصةِبهمْ وَقَذَفٌ فى قُلوبِهِمْ الوب قريقاً تَْملُونَ وَتَأَسترُونَ قُريقاً (9) 
َأَورَتَكَمْ أَرْضَّهُع وَدِبَارَهُْ وََموَالَهُْ وَأَرْضاً لّمْ تَطَؤّوها وَكَانَ الله عَلَى كل شَئْ ءٍ قَدِيراً 097) 


تفاوت ثمره معرفت شناسى حسم و عقا 


آنجه در دنيا رخ مى دهد براى كسانى كه معرفت شناسى آنها فقط در حوزه حس و تجربه است كارآيى و كارآمدى آنها هم 
در حدٌّ حس و تجربه است آنها اكر غذا مى خورند در حدٌ غذاى حيوانى است كه فرمود: (يأْكلُونَ كما تأكُلٌ الْأَنْعَامٌ) 10 يا 
(ذَرْهُمْ بأكلوا وكمتوا وَيْلْههِمُ الَْمَلُّ) 0" اينها غير از غذاى ظاهرى و بدنى بهره اى ندارند همان طورى كه حيوانات, محدوده 
بهره بردارى آنها همين قدر است ولى كروهى كه معرفت شناسى آنها از حس و تجربه كذشت به عقل و تجريد رسيد ضمن 
بهره بردارى از تجربه حشسّدى از تجريد عقلى استفاده مى كنند آنها غذايى كه مى خورند بر اساس «قوٌ على خدمتكك جوارحى) 
() غذا مى خورند نكاحى كه مى كندد (َدَّمُوا لأنفكم) و مانند آن است جون فرمود: (نسَاؤٌكمٌ حَؤتٌ لك) اين نكاح را 
برائ ولد صالح و فرزتد صالح مى خواهند ون خذا فرمود: (نشاوكع عت لكم) به دنبالش فرمود: (وََدَمُوا لِأنقسِكُغْ) 00 به 
فكر فرزند صالح باشيد بنابراين اين دو جريانى كه جزء ساده ترين و رايج ترين كارهاى انسانى است بين اين دو كروه فرق 
اسن بك غنذ| غوردة كي دكاح كزدلاز يكق هذا نى خخؤره (هأكلوة كها تأكل ا(اتعام ) بك نهر لكات من كيد ويتكم كنا 
تنكح البهائم). در برابر آنها كسى غذا مى خورد مى كويد: «قوّ على خدمتكك جوارحى» نكاح مى كند بر اساس (قَدَّمُوا 
نمُسكع ) به فكر فرؤئد صالح است اين دو جريان در ساذه ترين كارها. 


ص: وخر ؛ 
)١(-١‏ . سورهلا محمد, آيهل] 17 


؟-(5) . سورهلا حجر, آيهلا ". 


*- () . مصباح المتهتجد, ص 158 
عرع) 5 سوره لا بقره, آيهلا إوفقفة 


ظهور ثمره دو نوع معرفت شناسى در احزاب 


ئله جنكك و جريان احزاب و خندق هم از همين قبيل است برخى ها جنكك مى كنند كه خحاك بكي رند زمين بكيرند 


كشو ركشايى كنند و حكومت كنند بر اساس (فَْ أَفلْحَ الْيوْمَ مَن اسْتَغلّى) (1) مى جنكند برخى ها مى جنكند كه مانع را از سر 
راه بشريّت بردارند كه بازكشت جنين جنككى در حقيقت دفاع و دفع است از محرومان دفاع مى كنند اين قواسى القلوب را دفع 
مى كنند بر اساس لك حون 2 دى) لقره ركه كد من كسد ارا "كه ال درون و مووظ عله بع بسر قرول 
همان جنكك حترى و تجربى بود كه هدفى نداشتند جز (قَدْ فح الْيوْم مَن اس تَغلَى) مؤمنانى كه در داخل مدينه به رهبرى 
حضرت مى جنكيدند بر اساس (جَاهَدُوا فِينا لَتهْدِينَهُعْ سُبَلَنَا) () و مانند آن است كه «لاحياء الكلمه الطتبه» است براى (كَلِمَهُ 
اللد هك اننا ار لكاي ابم اسانى هن مسكاق لذ عو دإخلة مويه حرق بركنى 1ل اقراة سداقق ونذتن ويا مشر كان مروة مناشكه 
بودند قرآن كريم اينها را در دو صف در برابر دو جريان جدا قرار داد فرمود منافقان و (الَّذِينَ فى قُلُوبِهم مَرَض) يكك حرف 
داشتند و يكك كار «الذين آمنوا بالله و اليوم الآخر» هم يكك حرف داشتند و يكك كار, اين جهار امر دو به دو در مقابل هم اند. 
آيه دوازده اين است (وَإِدْ يَُولُ الْمنَافِقُونَ وَالَّذِينَ فى قُلُوبهم مُرَض) حرف آنها اين است كه (مَا وَعَدََا الله وَرَسُولَهُ إل ور 
(0) كار آنها هم اين است كه قبلا تعهّد سيردند كه صحنه را تركك نكنند اما هر كدام بهانه كرفتند كه خانه ما كسى نيست بجه 
فافع ساكنها عسيع ندر طول ناميه نيت وماق اوهو حالى كلادر أنه بالاده هين شوره1] اعوات] قردرة (و لقن كاتا 
عَاهَقوا اللقون قوللا ولوق الأخيار) اما ااينها بر #لبعطهويه حضرف يشخ كردقف دو برا 31 كنار باطل وايق رفاو رياظل: 
يكف كتقان سك بن ركان بعت 1ل سان تفاع سد كقان سق مومتان بوانت كلافرسودة (وقاواى القز مون الأخرات 
كالوا هذ 18 2ككا الله ووقولة وقردى أللة ووترلة) ايان كتسد كه :نا وعدا الله وَرَسُولَهُ إلا عُرُوراً) اينها هم مى كويند: 
(هذًا مَا وَعَدَنَا اللَّهُ وَرَسُولَُ وَصَدَّقَ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَمَا رَادَهُمْ َِ إِيماناً وَنَشِلِيماً) يعنى اين صحنه آزمون باعث رشد ايمان اينهاست 
براى اينكه كسى كه در امتحان موفق باشد درجه ايمانى او بالاتر مى رود سير كمالى او شكوفاتر مى شود و مانند آ ن. در 
مقرل قفا الازيوانى فيا كد اولقن #الوا عافد وا شويع قبل كرارق قفار ) وى قري كرد ددرا دو شبدة قز زوك اندو اين أن 
فعل نارواء فعل روا و صواب و صلاحى كه در آيه 77 به آن اشاره كرد در مقابل آن قرار دارد كه فرمود: (مِنّ الْمُؤْمِنينَ رِجَالٌ 
صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَيهِ) يعنى صدق فعلى (مَمِنْهُم مّن قَضَّى نَخبهُ وَمِنْهُم من يَنتَظرُ), (فَمِنْهُم مّن قَضَّى نَحبَهُ) نَحب يعنى نذر 
لازم الوفا, اينها مثل اينكه حضور در صحنه, حضور در جبهه, اداى شهادت, جنكيدن تا شهيد شدن را يكك نذر لازم مى 
دانستند و مطابق اين, نذرشان را عملى كردند كرجه از اصل مركك به عنوان تحب ياد شده است يعنى به منزله نذر لازم 
الوفاست جون (كُلّ نفس ذَائِقَهُ الْمَوْتِّ) (2) ولى اينها دئُنشان راادا كردند يس اين جهار امر دو به دو در مقابل هم قرار 
شه راتكه بنرا > قار يسيع بنط ا مف يالك :ا ياكه سدرقك لاني ارتوابدر اتن حلين بو الترية ا ل ا 
(إنّْ مِي إِنَا عباتا الدِّنا تَمَوثٌ وَنَخيا) (/9 اما آن كه معرفت شناسى اش مطابق تجريد است مى كويد اين حيات دنيا لَب و 


لهو است من هم مسافرم من هم مهاجرم بايد هجرت كنم بايد سفر كنم و ابديّت من بعد از مركك است بايد به اين فكر باشم. 


١١0 ص:‎ 


)0(-١‏ . سورهلا طهر آيه[] ع5. 

؟- (6) . سورهل] اعلى, آيه[] ؟١.‏ 
*- (/7) . سورهلا عنكبوت, آيهل] وع. 
ع (8) . سورهلا توبه, آيهل] .6٠‏ 


ه- (4) . سورهلا احزاب, آيهل] ؟١.‏ 
ع-(١٠0)‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا 180, سوره لا انبياء. آيهلا هم سورهلا عنكبوت, آيهلا /اه. 


/ا-(١1١)‏ . سورهلا مؤمنون, آيهل] /ا". 


عظمت فاطمه معصومه(سلام الله عليها) در معرفت شناسى عقلى او 


جند روز قبل عده اى از آلمان آمده بودند اينها غالباً دانشكاهى بودند دو خانم بين اينها بود بقيه هم همين خبرنكاران يا 
دانشمندان آلمانى بودند اينها آمدند آنجا فكر مى كردم سؤالات علمى دارند من ديدم اوّلين سؤال و آخرين سؤال و مهم 
ترين سؤالى كه جلسه در همان مدار مى كشت اين بود كه اين خانم جه كرد كه براى او اين عظمت و جلالل قائل اند اين 
خيال كرد فاطمه معصومه مثلاً داروى سرطان كشف كرده يا مثلا يكك معدن كاز و نفتى كشف كرده اصلا متوجه نمى شوند 
كه تجريد يعنى جه, هيج فكر نمى كردم كه سؤالشان در اين زمينه باشد مهم ترين سؤالشان كه تقريباً وقت جلسه را كرفت اين 
بود كه اين زن جه كرد كه اين همه مردم به او احترام مى كنند اصللا براى آنها باور كردنى نيست بعد به اينها كفتيم ما يكك 
تجربه داريم يكك تجريد داريم, روحى داريم, اخلاقى داريم. حقوقى داريم, معنويّتى داريم. عظمتى داريم انساتئتى داريم غير 
از اين حيواتت, تا كم كم به هوش آمدند كه بله خبرى هم هست اينها فكر مى كردند اكر براى كسى عظمتى قائل اند براى 
مزار او حرمتى قائل اند براى او كنبد و باركاهى دارند حتماً يا صنعتى كشف كرده يا دارويى كشف كرده يا معدنى كشف 
كرده و امثال اينها, اصللا در اين فضا نيستند در اين فكر نيستند! اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: 
«الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا» )١(‏ بسيارى از اينها خواب اند به اينها كفته شد شما اكر علمى داريد كه بدون دين است خطرش 
همين جنكك جهانى اول و دوم است اككر دينى كه داريد بدون علم است يكك وقت كاليله را تهديد به سوزاندن مى كنيد يكك 
وقت كليساى تان قرآن را مى سوزاند اين دين بى علم خطرش كمتر از علم بى دين نيست اينها كار شماست اينها را بايد دست 
و ازيل باينا رذا لبك ىنعيو مش من قد كي بيك رواقام النحريك زر نا بو اناق شين او أو بان ف لقان دارا 
نام جان كه كوهر انسان همان است و با ملكوت او وابسته است و با ابديّت او, اصللاً اين نشئه نسبت به حقيقتى كه انسان در 


ص: 1 


.18: مجموعه[] ورام؛ ج١؛ ص‎ . )11(-١ 


رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) الكويى در جهان شناسى و جهان دارى 


فرمود جنكك را خيلى ها داشتند اعراب قبل از اسلام جنكك داشتند ولى فكر مى كردند كه جنكك همان كشو ركشايى است و 
زمين و خاكك كيرى است و امثال ذلكك. وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه آمد الكوى جهان شناسى و 


جهان دانى و جهان دارى و جهان آرائى شد. 


لون ايع افمفيى الا يلط امرك بوني ب ]ا قلي كنيو قوم ارود ]نامدا كن قريدود أو مه الست او ندوة انتك أكر كور 
جوشانى باشد فقط آدرس مى دهند مى كويند آب جوشان و كوثر جوشان و خنكك در دامنه فلان كوه است به تشنه نمى 
كويكه يروي بتوشيددق كريند الجا عجفم نلك ركفيوقت :لظن كزيندة (أطكرا اللو أطيكوا الوشول وأذلكى الامر مينك) 
تكلا كروقه ]از عد اطانيك مدن وير طعت كيد و (اذلى الاقر) تح ادل بيت (عللوم الشلاة) اطاعيت كيد يكم رقت 
من كواينك اندها سمه اند اين (لفذ كان لكه فى وَشوَل الله أهوة ختركة ) ملاتحظه مى فرمابيد ندارد كه «فأتسوا» يا «تأسُوا) نه 
امر به افتعال شده يعنى ائتسا نه به باب تفعّل امر شده يعنى تأسى, نفرمود تأَسَى كنيد ائتسا كنيد فرمود او قدوه است خود دانيد, 


أو "كروفر انريف 21 ازففه ان وكيك (لَقَدْ كان لكع فِى رَسُولٍ الله أَسْوةٌ عَسَئةٌ ). 
تبيين اطلاق اسوه بودن رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در فعل و قول و تقرير 


١ 1١/ ص:‎ 


1ك( لان سور [] ساف 14:1 قفر 


جون بالقول المطلق حضرت را اسوه دانست معلوم مى شود معصوم است ديككر نمى شود كار او را با جيز ديكرى مقايسه كرد 
ببينيم اكر با فلان قانون مطابق بود اين حقى است اكر با فلان كار مطابق نبود يا با فلان قانون مطابق نبود اين باطل است ما قانون 
راااز فعل و قول و تقرير معصوم استنباط مى كنيم ما قانون نوشته اى كه نداريم اين تنها درباره رسول خدا(صلى الله عليه و آله 


و سلّم) نيست درباره اهل بيت مخصوصاً وجود مباركك حضرت امير هم هست. 
بررسى اطلاق اسوه بودن على (عليه السلام) و اهل بي ت(عليهم السلام) 


اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) درباره حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «عليٌ مع الحق و الحقٌّ مع على 
يدور معه حيثما دار) (1) اين درباره عمار هم آمده (1) اما قبلا ملاحظه فرموديد آن كوهر فرق در اين مرجع ضمير است «عليٌ 
مع الحق و الحقّ مع على يدور معه حيثما دارا ضمير اين «يدور) به جه كسى برمى كردد آيا على در مدار حق مى كردد يا حق 
در مدار على مى كردد اكر ما حمّى, قانونى, يكك كتاب فقه و اخلاق نوشته در جاى ديكر داشته باشيم كارهاى حضرت را 
برابر آن مطابق كنيم اين مى شود عمار, ديكر على نمى شود اما ما قانونمان, اخلاقمان, فقهمان, حقوقمان, شريعتمان را از على 
مى كيريم ما براى اينكه بفهميم جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است جه جيزى حلالل است جه جيزى مستحب است 
جه جيزى خسن است جه جيزى خير است جه جيزى شرٌ است جه جيزى حق است جه جيزى باطل است جه جيزى صدق است 
جه جيزى كذب است مى بينيم على جه مى كند يس حق در مدار على مى كردد «يدور الحق مدار على حيثما دار آن وقت 
مؤيّد اين استنباط هم آن روايت ديكر است كه فرمود: «اللهم ادر الحقّ معه حيثما دار» () بنابراين فرمود او بالقول المطلق اسوه 
است نه اينكه شما قانونى قبلاً جاى ديكر نوشته داريد كارهاى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را مطابق آن بكنيد بعد 
بككوييد اكر مطابق آن بود حق است اكر مطابق آن نبود حق نيست بلكه قانون را بايد از كار او بنويسيد معلوم مى شود معصوم 
است اكر كسى __معاذ الله _ معصوم نباشد كه منشأ نوشتن قانون نيست اكر كسى معصوم نباشد عمدى كه هيج ولو خطا هم 


بكند منشأ قانون نويسى نيست قانون را از كار او مى نويسند قانون را از سيرت و سنّت او مى نويسند يعنى از اين جهارده نفر. 
ص: ١١78‏ 


.775 و‎ ١١8 الفصول المختاره (شيخ مفيد), ص‎ . )18( -١ 


؟- (18) . علل الشرايع, ج١,‏ ص 577؟. 
*- (18) . شرح نهج البلاغه(ابن ابى الحديد)؛ ج17 ص 5894. 


يرسش: آنجايى كه خود حضرت مى فرمايد: «أعرف الحق تعرف أهله) )١(‏ يعنى من على را بشناس؟ 


ياسخ: خب البته ديكر, جون خود وجود مباركك بيغمبر فرمود اين است آن قسمت هاى نوشته را كه قبلا بيغمبر فرمود, قرآن 
فرمود, آنها قانون نوشته است واين شخص اكر بخواهد بفهمد _ جون خود حضرت امير(سلام الله عليه) را درست نشناخته بود 
كبو كران سمت صووة طبر لوف شعي د يرث عد ممت حديث متر لك هسةة وماقد أن آمااكر كين صغيرت افيررا 


به عنوان ولي الله بشناسد ديكر [قضيه فرق مى كند]. 
غلك جاتب طون مو رن ثابت بلاقو القهادتن 


شما جريان خزيمه بن ثابت را كه ملاحظه فرموديد اين خزيمه لقب برافتخارى كه از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) كرفته اين است كه او ذوالشهادتين است در محكمه, دو شاهد عادل بايد شهادت بدهند تا قاضى بتواند حكم كند 
محكمه با يكك شاهد حكم نمى كند حالا يا يمين بايد ضميمه بشود يا جيزهاى ديكر بالأخره با يكك شاهد محكمه حكم نمى 
كند ولى خزيمه بن ثابت اكر وارد محكمه مى شد به مطلبى شهادت مى داد اين يكك نفر كار دو عادل را مى كرد 
ذوالشهادتين بود اين لقب اختصاصى را وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به او داد رازش هم اين بود كه كسى 
وجود مباركك بيغمبر را نشناخته بود يعنى به نبوٌّتش به عظمتش بى نبرده بود اسبى در اختيار حضرت بود اين مرد آمده ادّعا 
كرده كه اين اسب براى من است حضرت فرمود من اين را خريدم براى من است خب او هم يكك عرب بدو به اين مسائل آشنا 
و آكاه نبود بالأدخره اصرار مى كرد. خزيمه كه نزديكك شد به حضرت عرض كرد حق با شماست يا رسول الله شتر براى 
شماست, وجود مباركك حضرت از خزيمه سؤال كرد تو از جريان باخبر بودى عرض كرد نه يا رسول الله فرمود يس جطور 
شهادت دادى؟ عرض كرد من تو را به عنوان رسول شناختم تواز آسمان ها خبر مى دهى من باور مى كنم تواز كذشته و 
ابديّت خبر مى دهى من باور مى كنم تو درباره اسب اشتباه مى كنى من فهميدم كه تو معصومى من به حرف تو ايمان دارم تو 
ازابديّت ما خخبر مى دهى از ازليت ما خبر مى دهى من همه را باور دارم (7) خب بر اساس اين مقام ايمانى وجود مباركك 


حضرت فرمود: (أنيك ذو الشهادتين» 00 اين مى شود ايمان, ديكر از حق و از خود قانونٍ مجم كسى دليل نمى خواهد. 
ص: 118 
١-(97١).روضه‏ الواعظين» ج١»‏ ص ."١‏ 


؟- (18) . رءككث: الكافى, ج/, ص 5١١‏ انساب الأشراف (بلاذرى), ج ١و‏ ص 209. 
*- (19) . انساب الأشراف, ج ١و‏ ص 209. 


استفاده عصمتثت جهارده معصوم از اطلاق اسوه بودن آنان 


لذااين جشمه است اين كوثر است اختصاصى به صديقه كبرا(سلام الله عليها) ندارد اين جهارده نفر همه شان كوثرند فرمود 
اين اسوه است آنجا كه دارد (أطيعُوا الله وَأْطِيعُوا الرَسُولَ) آن يكك مقام نازل ترى است اينجا كه دارد او قمدوه است يكك مقام 
وتزأست اكز قد بود كمكاف :إن كان قرلة كذاء إن كاق قله كذ انسات عضتيية ساف قوذ اعااكر كرهرصبالقرل 


هه 


النطاق تنوم باش بالقوله النظاق انمره افا سا محصوء اتيك (لقة كان لكو فى :تقول الله اخوة ضينة). 
معناى عصمت در لغت و كاربرد آن 


د عقني قركوة أن ابنية اق يط بالقول المظلق اسوه اس كوعصييك ان ادوس اانا ا سيرافي ع فيدر 
همين سورهل «احزاب» آيه هفده بيان فرمود كه (قَلٌ مَن ذَا الّذِى يَعْصد مُكُم مِنّ اللو) كرجه عصمت لغتاً به معناى منع مطلق 
آمده اما كاربردش جه در اعتصام جه در معصم جه در معاصم جه در (لآّ عَاصِعَ الوم مِنْ أَمر الله همه اينها منع از خطر است 
منع از رحمت را يكك كاربرد خارجى ما نداريم كه بكويند «عَصّمه) يعنى «منعه من الرحمه, مَنعه من الخير» معمولاً اين عصمت 
در برابر خطر است وجود مباركك نوح فرمود: (لآ عَاصِع الْومَ مِنْ أمر الله إِنَّا مَن رَحِمَ) )١(‏ بنابراين اككر جابى عصمت هست به 
معناى عصمت از خطر است آن وجه اوّلى كه زمخشرى در كشّاف كفت آن بهتر به نظر مى رسد (1) اكر منع مطلق باشد 
معنايش اين است كه «من ذا الذى يمنعكم من الله إن أراد بكم سوءاً أو أراد بكم رحمه؛, جه كسى شما را منع مى كند إن 
أراد بكم رحمه) يعنى جلوى رحمت خدا را مى كيرد بازترين تفسير همان آيه دوم سورهل] مباركه[] «فاطرا است كه كذشت. 
يس جهار عنصر دو به دو مقابل هم اند فعل مؤمنان, مقابل فعل منافقين است و قول مؤمنان مقابل قول منافقين. 


١١ ص:‎ 


.©* سورهلا هود, آيه[]‎ . )09١(-١ 


؟-(01). الكشاف, ج", ص 0719. 


ةإزوة بول تمق كن ققق تعن وولق كن نتف ) 


اينكه فرمود: (فَمِنْهُم مّن قَضَّى نَحبَهُ وَمِنْهُم مّن يَننَظِرٌ) كرجه مى توان بالقول المطلق همه كسانى كه الى يوم القيامه منتظر يكك 
خير و رحمت اند را مشمول اين دانست حتى جريان رجعت را ولى ظاهرش قدر متيقن در مقام تخاطب همين صحنه نبرد 
احزاب و امثال احزاب است يعنى برخى ها دِيُنشان را ادا كردند شربت شهادت نوشيدند بعضى هم آماده دفاع اند حالا يا فتح 
است يا شهادت. جه اينكه بعداً هم كه مى آيد (وَأَوَضَا لع تطؤوها) اها هو يعني تعترى هسح كه 1 بام ومين ابراك و روارا 


هم مى كيرد يا خصوص همان محدوده مدينه و اطراف مدينه است. 


عا اتماوساف: معيف الأمداة دز اجن وز زهان ما فنا شياع اكات 


مشكل مدينه اين بود كه يكك عدّه منافق بودند يكك عدّه (فى لوبهم مَرَض) بودند يكك عده هم كذشته از آن نفاق, كرايش 
سوء سياسى داشتند اينها يكك ارتباط مرموز و مخفى با مشركين داشتند خبرجين بودند خبرى كه بين مسلمان ها از رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) منتشر مى شد فوراً به بيكانه ها كزارش مى دادند آيه موز 0 مار 5 «ماتدهة كن ارم عه 
كدشت نوو انه 07 در سورهلا «مائده) فرمود: (فْتَرَى الّذِينَ فى قُلوبهم مَرَضٌ يس ارعُونٌ فيهغ بَقُولُونَ تَخْشَى أن تُّصِييَا دائِرَة 
َعَسرى الله أن يِب بالْمَنح أؤ أئر مِنْ عِنْدِهِ قَيضْبحُوا عَلَى ما أَسَُوا فى أَنْفسِهعْ نَادِمِينَ) فرمود يكك عدّه كسانى هستند كه قلبشان 
فرردى لقن كنعو يتمق نافع افد زرا ناو ور اد كو روا لظي فى نان اوعنم غذة إنيت 
مكرانقى 'كاننك عفرق بدنانن مفلكت غيانتك كزده فرمود كاحادته ان يش املد نا مخالفان و ذشسان نبزون جر تعاس مين 
كيرى مى فرمايد آنها كارشان اين بود حادثه اى كه در داخله مدينه رخ مى داد فوراً به بيرون اطلاع مى دادند (يُسَارِعُونَ فيهخ 
بَقُولُونَ تخذائ أن تصدييا ائرة) مى كويقد شاجد نظام شتكيت خوود آنهنا بركفعد مناجرا رابطة مان زا با 'آنها قطم بكيم 
(تسارغوة فيه ثراوت تخدئ أن نص يبنا دَائْرَةٌ فعس ى الله ا بِالْميْح أو أخر مِنْ عِنّدِه) ديكر نفر مود «قل» خود خداى 
يعدن دوك حا كر العا ١:‏ اط لتاقي كا اوددر رو شن سات مال برو ولك 1 سوق نواه 
راجه مى دهيد (فَعَسى اللَهُ أن بت المح أو أثر مِنْ عَذْدِهِ يض وا عَلَى ما أَمِرُوا فى أَنْقتهمْ نَادِمِينَ) اين كروه در مدينه 
بودند يس عله اى منافق بودند عده اى (فى قلوبهم مَرَض) بودند عده اى قبول نداشتند عده اى هم كرايش سياسى به بيكانه 
ها"د ا شجد كمه انها بالأخرو دز سك عرزا شف قدت 


١١١ ص:‎ 


سكوتك كسماية خذاوند ال مؤمثية وز شك 


خداى سبحان كاهى مى فرمايد شما بجنكيد من كمكتان مى كنم, كاهى مى فرمايد نه, اصللا شما لازم نيست وارد صحنه 
اتواد عط ذم د تتوازى مسسفله زا ل عن كني" انها اككتريووه (انرقة ني الله ,اعد كد )لقا به يحل شب بوك دكن 
كمكتان مى كند ابفيعا كه قرموة: (وكفّن الله الْمَؤْيِقَ الققال) يعتى نما فبج كار تكنيد من خودم مسظله واخل مى كني يكك 
مقدار (كَأَرْسِنًا عَلتِهِمَ ريحاً) (5) حل كرد يكك مقدار (وَجُودا لَه تَرَوْما) حل كرد اينها با كسى نجنكيدند فقط آن جريان 
حضرت امير(سلام الله عليه) بود با عمرو بن عبدود و مائتد آن لذا فرمود: (وَكقَى الله الْمَؤْمِنِينَ الْقعَالَ) اين كار را ما به تنهابى 
انجام داديم كرجه نجاى كدانما وه وكاوزار كرديو عن سيد مسرا بخواهيد ما يكك بين راه داريم و يكك 
يايان راهه بين راهى را با خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در بين مى كذاريم مى كوبيم (وَمَا رَمَيِت إِذْ رَمَهِتَ وَلكنّ الله 
رَمَى) 800 آن بايان, آن حقيقت مطلب را كه بخواهيد بالصراحه مى كوييم شما هيج كاره ايد (قَلَمْ َفَْلَوهُمْ وَلكنَّ الله تلَهُم) 
(5) حالا آن با توحيد افعالى حل مى شود آن (قَلْمْ َقتلُوهُمْ وَلكنَّ الله قتََهُمْ) دقيق تر و عميق تراز (وَمَا رَمَئِتٌ إِذْ رَمَيِتَ) است 
منتها جون درباره بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) مطرح شد بيشتر رواج دارد وكرنه كل كار را ذات اقدس الهى به خودش 
امقاق داة, 


١١7 ص:‎ 


١--(؟75)‏ . سورهلا توبه, آيهل] ؟١.‏ 
ادبر8ا سوو 1 تدرا 11 3 
# (8؟) . سوره]] انفال, آيه] .١1/‏ 


داوق سووة 8 انقال: ]بذلا لاا. 


حَكونكّى ظهور فيض خدا در قدرت مؤمنين 


فرمود شما هيج كاره بوديد اكر اين دو منطقه ممنوعه را ما بحث نكنيم وارد نشويم يعنى مقام ذات را كه منطقه ممنوعه است و 
اكتناه صفات ذات كه عين ذات است منطقه ممنوعه است از اين دو مقام بكذريم فيض خدا, فعل خدا, وجه خدا كه (فَأبْنّما 
َوَلوًا قَنتمَ وَجَهُ اللو) )١(‏ است را ببينيم قهرأً مى فهميم كه (فَلَمْ تَمَتلُوهُمْ وَلكنَّ الله قَتلّهُمْ) كه در فصل سوم است _ فصل سوم 
يعنى فصل سوم كارى با فصل اول و دوم ندارد فعل خخدا, وجه خدا, فيض خدا آنجاست: (فَلم تَمَتُلوهُمْ وَلكنَّ الله قَتَلَهُمْ) _ 
اين فيض خدا در قدرت شما ظهور كرده فيض خدا در اراده شما ظهور كرده فيض خدا در بازوان شما ظهور كرده وكرنه 
جايى كه عده زيادى مى ترسيدند قلبتان را ما آرام كرديم شما كه كرسنه بوديد شما كه نيازمند به آب بوديد برايتان آب 
شما كار داديم كفتيم برويد بجنكيد بلكه آن كه «اقرب الينا من حبل الوريد» (؟) فيض اوست اكر اين «اقرب الينا من حبل 
الوريد» با مقام فيض الهى كه هماهنكك بشود فيض از مُستفيض جدا نيست اين محمول است كه اتحاد با موضوع را مشخص 
5-0 


تبيين داخل بودن فيض خدا در اشياء 


اناسل وكديطى. عاذ انق - ذاك واد نداعم واقدسنق مما ناكسا صيقات ذاش ابن شاعنل فى الما 
بالممازجه) () راجع به فيض خداست فيض خدا در درون و بيرون حضور و ظهور دارد بعضى ها اعما هستند نمى بينند بعضى 
نضيرتد هن يينتك لذا اكر يا انصاوت قر آتى كس :ابن 1 بهنو نحواهك هنا كنك يران مشكان نشت فزموه شمابجة كان كرقيد 
ابتكه كمه بن اقوط رذاقعل :فى لياه يرن مررواظ دقفي عا نع صالة كر اوداع فى الأفا وهنا كه مرفي كاقة را 
بررسى كنيد بككُوييد فيض خدا داخل در اين اشياء است ولى حواستان جمع باشد از فصل سوم نككذريد همين كه كذشتيد آنجا 
ديكر منطقه ممنوعه است هيج راهى به آنجا نيست «سرها بريده بينى بى جرم و بى جنايت» (5) آنجا جاى بحث نيست جاى 
سرك انك انانارى فقي عداو للق دا كدوواضل فى الأشراء لذ بالممارعنةة اك شيا ل كاقل وه ساف زرا بكرييك فقن 
خدا دراين است اين را به دو بنج سانتى تقسيم بكنيد جون «داخل فى الأشياء لا بالممازجه) فيض خدا هم در آن ينج سانت 
است هم در اين ينج سانت, اين ينج سانت هم به دوتا دو و نيم تقسيم بكنيد «داخل فيه؛ هر جه ريز بكنيد «داخلٌ فيه؛ ريزتر 
كمووواه تس هدي عد كاقق ال سهان كه وسوس نبات لص قفن اذى ويم اللي | كن إبى اس عار ان (َلَم 
تَفْتَلَوَهُمْ وَلكنّ الله قتَلَهُغْ) آنجايى كه ديكران وارد شدند فرمود: (فَلَمْ تَقْتَلوهُمْ وَلكنّ الله قتَلَهُّغْ) اينجا كه اصلا كسى وارد 
نقد قرمود: (وَكى الله المؤينيق التكال) ماسظله را يكسره كرديم. 


ص: ١18‏ 
20-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا .١1‏ 


77-1 ر.كك: سوره لا ف آيهلا 1 


(78) . شرح اصول الكافى(صدر المتالهين)» ج” ص 8*؟؛ ر.ككث: الكافى» ج١»‏ ص 18,. 


ع (9؟) . ديوان حافظ, غزل 48. 


جكونكى شناخت خدا با بيان نورانى امام رضا(عليه السلام) 
يرسش: «لا بالممازجه) را هم توضيح بدهيد؟ 


ياسخ: اصلاً جيزى نبود كه ممازج بشود جيزى غير از فيض خدا ما نداريم همان بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است آن 
شخص كه كفت ما جطور خدا را بشناسيم «أ هو فى الخُلق أم الخلق فيه آيا خدا در خلق است كه خدا را از اين راه بشناسيم يا 
خلق در خالق است كه از اين راه بشناسيم, در كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق آمده كه وجود مقدس امام رضا(سلام الله 
عليه) فرمود معاذ الله! نه خدا در خلق است نه خلق در خداست من مُثلى بيان كنم تا با آن مَثل كه جيز بين الرشد است تو 
بفهمى, شما خودتان را در آينه مى بينيد يا نه, عرض كرد بله, فرمود شما در آينه هستيد عرض كرد نه, فرمود آينه در شماست 
عرض كرد ندر فرمود: «فبأى شىئء استدللتٌ) بس جطور با ديدن صورت, خودت رامى شتاسى ؟ خدا دو كار كرد يكى آيثة 
آفريد يكى در آينه تجلّى كرد اين بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: لالْحَمِدُ ِل الْمََجَلَى لِحَلْقِهِ بِحَلْقِه (0) همين است 


آن يكى جودش كدا آرد يديد لالالا وان دكر بخشد كدايان را مزيد (؟) 


با يك فيض خدا آينه خلق مى كند با فيض ديكر در اين آينه ها مى تابد در اين مرآت ها مى تابد مرايى بيدا مى شود آن 
مراياست اين مرايى. فرمود نه شما در آينه هستيد نه آينه در شما, (*) مشكلتان اين است كه شما كه صورت مرآتيه هستيد 
خودتان را مستقل مى ينداريد اكر صورت مرآتيه خودش را مستقل بيندارد خب سقوط مى كند اين صورت مرآتيه فقط بايد 
بكويد من آيتم, علامتم, نشانه اويم, نشانه آن بى نشانم ما تمام مشكلاتمان اين است كه ما درون آينه هستيم داريم بحث مى 
كنيم كه ما مستقليم اكر ما آيتيم هيج موجودى نيست مكر اينكه آيت خداست اين مى شود توحيد افعالى. 


ص: 11 
0(-١‏ . نهج البلاغه» خطبه[] .٠١8‏ 


؟-(1١)‏ . مثتوى معنوىء دفتر اول» بخش .17١3١‏ 
(3) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 575 و 5760. 


علت ممنوع بودن بحث از ذات خدا 


ولى اول و آخر, آخر واول اين است كه مااز فصل سوم بالا-تر نرويم كه آن دو منطقه, منطقه ممنوعه است جز حيرت جيز 
ديكر نيست در يايان همين توحيد مرحوم صدوق آن روايات آمده كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند آنجا نرويد خطر دارد )١(‏ 
هيج كس مجاز نيست جه نبى جه وصى, هيج كس مجاز نيست آنجا راه يبدا كند براى اينكه يكك حقيقت نامحدود آن علم و 
عالم و معلوم همه را فرو مى برد فرا مى كيرد و بيرون است كسى نمى تواند حرف بزند اكر حقيقتى نامتناهى بود كه موضوع 
قضيه قرار نمى كرفت ما اكر درباره جيزى بحث كرديم داريم حكم مى كنيم حتماً او را محدود مى كنيم براى اينكه موضوع 
قرار مى دهيم, در برابرش محمول هست, بين موضوع و محمول يكك نسبت هست ما هم كه داوريم مى شود جهار امره اين با 
عدم تناهى سا زكار نيست محال يعنى محال. 


تبيين محال بودن بحث از ذات خدا 
بؤسكن: (ه و الأول وَالتعن)؟ 301 


ياسخ: (هُْوَ الاوّل وَالَآآخِوُ) هم همين را تأييد مى كند محال يعنى محال, اصللاً درباره خداى سبحان داورى كردن, فهميدن, 
حكم كردن محال است و محال! ما بخواهيم قضيه تشكيل بدهيم يعنى او را موضوع قرار بدهيم يكك طرف بنشانيم در برابرش 
محمول قرار بدهيم بين موضوع و محمول هم يكك نسبت است خودمان بالا روى كرسى نشستيم مى خواهيم داورى كنيم اين 
جهارتا محدود است اين است كه آن بز ركان كفتند: 


عن نم1 


؟-(ع") . سورهلا حديد, آيهل] *. 


آفت اذراكف أقاقال انتى سال 1111 عون عه خرن شبد محال اسه و شكال 23 


خون را بايد با آب شست اككر كسى خون را خواست با خون بشويد محال است مفهوم نظرى را بخواهد با مفهوم بديهى حل 
كند اين در علوم عادى درست است در فقه و اصول و اخلااق واينها درست است اما يكك حقيقت نامتناهى كه ما از آن به 
عنوان نامتناهى ياد مى كنيم اين معناى نظرى ييجيده را كسى بخواهد با مفهوم حل كند «خون به خون شستن محال است و 


مى دهد. 


مفهومى است قائم به ماو اين الله نيست ذات اقدس الهى بيرون از ما و محيط بر ماست. 
وظيفه ما در شناخت خداوند 


يرسش:... ياسخ: ما درباره خدا دو وظيفه داريم ما موظفيم يكك «عرفتٌ الله) بكوييم, يكى «ما عرفناك حقّ معرفتكك» (5) 
درباره غير خخدا فقط معرفت راه دارد اما درباره ذات اقدس الهى يكك «عرفتٌ الله سبحانه بفسخ العزائم و حل العقود و تقض 
الهمَم) (5) و مانند آن است يكى «ما عرفناك حقّ معرفتك» در هر معرفتى اين اعتراف بايد ضميمه آن بشود يا بككُوييم «ما 
عرفناك حقٌّ معرفتكك» يا (لَهِس كمثْلِهِ شي م) (5) آن وقت اين نقص ما ترميم مى شود ما بيش از اين هم نه وظيفه داريم نه 
مقدور ماست اما اكر جيزى را بشناسيم خيال كنيم اين خداست |اين اشتباه است] اين روايت مرسلى كه از وجود مباركك امام 
باقر(سلام للدعلة ادر كناب سانيكا هديق امك كرمرك رك ناانه كلما كل هشدرد بأوهامكم فى أدقٌّ معانيه مخلوق 
مصنوع مثلكم مردودٌ إليكم)» (2) مااز آن جهت كه بنده ايم و ضعيفيم اين دو كار وظيفه حتمى ماست هر اندازه كه خدا را 
شناختيم شكر بكنيم اما عرفناكك حقٌ معرفتكة) را در كنارش داشته باشيم (لبس كمثْلهِ شَئ 2) را در كنارش داشته باشم اين, 
آن نقص ما را جبران مى كند به طورى كه ما بلنديروازى نكنيم و به همان اندازه اى هم كه شناختيم از ما بيش از اين هم توقع 


سسثك. 


١١+ ص:‎ 


.778 مثنوى معنوى» دفتر سوم» بخش‎ . )"0( -١ 
.77" ؟- (2”) . بحارالانوار ج/2: ص‎ 

7 (7) . نهج البلاغه» حكمت .10١6‏ 

*-(8” . سورهلا شورى, آيهل] .١١‏ 

ه- (9 . بحارالانوار. ج88 ص 197. 


ممنوع بودن محدود نمودن خدا با وصف 
يرسش: اين بيان حضرت امير كه فرمود: «أعرفوا الله بالله»؟ 200 


ياسخ: بله ديكر ما الله را با الله مى شناسيم در همين مفاهيم حصولى. مرحوم صدوق نقل مى كند به حضرت عرض كردند كه 
اكر اين هست ما كه خدا را نمى توانيم بشناسيم فرمود اكثر شما آن طور بخواهيد كه «لكان التوحيدٌ عنا مرتّفعا» (؟) اين در 
توحيد مرحوم صدوق هست ما وقتى خدا را بشناسيم يعنى همين مقدار كه يكك محدود مى تواند غير محدود را بشناسد اما 
خود حبرت امير فرمود: أكر كسى او وا.:وضق بكند كذا و كذا (َفْقَل خَدَة وَ مَنْ خدّة فَقَذٌ عَذَّه خحن اكر دا تامحدود است 
يكك انسان محدود جطورى مى تواند نامحدود را بشناسد محال يعنى محال! هر طور, هر برهانى ولو برهان صدّيقين را كسى 
تخيل بكند اين لازمه اش اين است كه خدا موضوع قرار بكيرد محمولى داشته باشيم نسبتى داشته باشيم داورى داشته باشيم 
اين مى شود جهار امر, نامحدود مككر غير مى كذارد اين نامحدود, محمول رافرا مى كيرد فرو مى برد, حاكم را فرا مى كيرد 
فرو مى برد نسبت را فرا مى كيرد فرو مى برد, فرمود آنجا نرويد جز حيرت جيز ديكر نيست مبادا كسى بككُويد من حالا 
فيلسوفم, حكيمم, عارفم, درس خوانده ام فرمود خودت را معطلى نكن آنجا جاى رفتن نيست همان مقدارى كه مى شناسيد 
همان مقدار را داشته باشيد (يكك) «ما عرفناك حقٌّ معرفتكك» را ضميمه كنيد, (لَيِسَ كُمِثْلِهِ شي 2) را ضميمه كنيد به همين 


مقدار مكلفيم بيش از اين هم مقدور ما نيست. 


ص: /ا ١1١‏ 


.16 الكافى» ج١2 ص‎ .)60(-١ 
الكافى» ج١2 ص 85/ التوحيد(شيخ صدوق)» ص 8؟7.‎ . )8١(-؟‎ 


بررسى مقدار مقدور شناخت خدا توسط انسان 


يرسش:... ياسخ: با (لَهِس كمِئْلِهِ ضَّئْ م) حل است با «ما عرفناكك حقٌّ معرفتكك؛ حل است اين عجز ما جبران كننده آن نقص 
اكيش از ابن هيع مكلت تسيعيه ابن براهيى هم كديراق نا تقل تواست بحسن يزافين اكتفاض كيوسن كريدم 
١عرفتٌ‏ الله بفسخ العزائم و حل العقود و تقض الهِمَم) بعد مى كوييم: «ما عرفناك حقٌّ معرفتكك» بعد مى كوييم (لَئِسَ كمثْله 
شَئْ ) يعنى اين مقدارى كه ما شناختيم اين به اندازه فهم ماست آنجه قبلا هم مثال زده شد اينكه مى كويند: 


آب دريا را اكر نتوان جشيد لالالا هم به قدر تشنككى بايد جشيد )١(‏ 


اين حرف را همه ما مى كوييم ولى حرف اقناعى است راه ديكرى دارد اين براى اينكه ذات اقدس الهى _ معاذ الله _ شبيه 
اقباتوسن تامساهى كه نيست اقباتوس :ولو ثامتتافى باشد بالأخره شطحى داردو عمق دارده بكك كوشه شرقى داردو غربى دارد 
كسى يكك ليوان از آب اقيانوس را مى كيرد براى جشيدن اما ذات اقدس الهى اوّلش عين آخرش است آخرش عين اوّلش 
است ظاهرش عين باطنش است باطنش غير ظاهرش است «كل ظاهر غيره غير باطن» (1) اين بيان نورانى حضرت امير است, 
خب اكر حقيقتى نامتناهى بود و بسيطٍ محض بود اوّلش كه عين آخر است ظاهرش كه عين باطن است انسان كجايش را 
بكيرد يا همه جا يا هيج, همه محال است يس هيج! درباره ذات اقدس الهى نمى شود كفت مثل اقيانوس است به قدر تشنكى 
بايد جشيد. خداى سبحان اول كارى كه كرده آينه آفريد اين قلوب ما آينه است بعد در اين آينه به اندازه ظرفيت آينه تابيد ما 
خدا را در دلمان در فطرتمان به اندازه خود مى يابيم اندازه كه مى كويند, اندازه قلوب است نه اندازه الله, نه كسى مى رود 
بالا عفدا رابة اتدازة خوه هى شتاسد آنجا ديكر وف نيست ولى انحا آبنة ها كوناكوق است يكى محذتب است يكى مققل 
است يكى بزركك است يكى كوجكك است يكى شفاف استث يكى صاف اسثت يكى تيره است ذات اقدس الهى در آينه ها 
تابيد هر كسى به اندازه خود اكر اين آينه را شفاف و صاف نكمّه دارد خدا را به اندازه خود مى شناسد نه اينكه انسان مى رود 


(15 23 ) 3 مى كويد عدا وا ١‏ فحاية انداووجعرد م ناس 


ص: م١١‏ 


.١ مثنوى معنوى» دفتر ششمء بخش‎ . )6992(--١ 
.56 ؟-(#"6) . اعلام الدين» ص‎ 


لالرع6) , سوره لا نجم, آيهلا /. 


جمع بندى بحث 

فتحصّل أنْ هاهنا اموراً ثلاثه: آنجا رفتن مستحيل است كائناً من كان: دوم اينكه خداى سبحان مرآت آفريد قلوب ما با فطرت 
الهى, آينه هاى حق اندم سوم اينكه در اين مرآت ها تابيد مالْحَدردُ لله الْمَتَجَلَى لِحَلْقِهِ بحَلَقِهِ در اين مرآت ها تابيد آن وقت 
جهارمى اين است كه هر آينه به اندازه شفافيت خودش, سعه و ضيق خودش, محدّب و مقعّر بودن خودش آيات الهى را نشان 


مى دهد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 40" تا 19 سوره احزاب 17/٠7/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


وَرَدَ اللهُ الْذِينَ كمَرُوا بِعَعِظِهمْ لَمْ يَمَالُوا حَيراً وَكمَى اللهُ الْمُؤْمِنِينَ الْقَمَالَ وَكانَ اللهُ قور عَزِيزاً (10) وَأَنرََ الَّذِينَ ظَاهَرُوهُم مِنْ 
هل الْكَتَابِ هق صَيَاصةِ يهم وفلفق قلوبهمٌ الوّعْتَ قريقا تختلون وكأمتقون قريقا (0 وَأوْرَتَكمْ أَرْضَ هُمْ وَدِيَارَهُمْ وَأَمْوَالهُمْ 
0 ع ء قسدِيراً (717) را أيّهَا ال قل لِأَُوَاجكك إن كشن ترذنَ الحهاه اليا وزيا تال 


َم رركن سرَاحاً جميلاً (18) وَإن كشن ترح الله وََسُولَهُ وَالدَارَ الْآخِرة إن الله 0 الفعيكات نك أخرا عفيما 
(09)) 


ادله اسوه بودن وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


جريان اسوه بودن وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از ادله فراوانى استفاده مى شود طايفه أولل] ادله اى است 
كه آن حضرت را به كمالاات روحى و معنوى مى ستايد كاهى مى فرمايد: (إِنك لعَلَى خُلُقٍ عَظِيم) )١(‏ كاهى هم قصص و 
دانطان عا نقل ‏ كقد كدان كزامت ووس ال ضرت رارش هى ذهد و عاتنه آذ هل ابح رياف طرن اين اقنه خا 
ودش دلبل السك بر ابنكه 1ن حخدرت ندر مواسان و اموه مسلياناة اسك ابن يكن ليل دلبل ذيكن ادلةااق اق كه ما را 
ارمق كلل يه آذ سحضيرت اقندا كلد و ناز اوشقرت يبروى كنم كه (أطيقوا الله و اطكرا الوفرك )اا ابن قبل :ات (مق 
بطع الله وَالوسُولَ) ( از اين قبيل است و مانند آن كه اينها جزء طايفه ثانيه اند, طايفه ثالثه كه اصرح از همه است همين آيه 
١‏ سوره لا مباركه[] «احزاب» است كه فرمود: (لقنذ كاة لكم فى وقول الله أحوة خه ة) بل :قذوه يرد أمزه بودظ كه براك 


آن حضرت است ائتسا و اقتدا و تأَسَى كه وظيفه ماست از اين سه طايفه و ادله ديكر استفاده مى شود. 


ص: 118 


8 سورهلا قلم, آيهل]‎ . )١(-١ 
.04 ؟- (5) . سوره لا نساء, آيه[]‎ 


#- (*) . سورهل] نساءو آيه[] 9ع. 
كستره اسوه بودن ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و شمول آن بر مسائل خانواده 


نظلب :دوم ناث كه هوق انود يود 1 هقيرت مطلق اننت: (أطكرا الله ) حم مطلق ات و فضايقى كفبيراى ان ضرت 
نقل مى كنند نظير (إِنّك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم) مطلق است اختصاصى به مسئله نظامى ندارد كه اين قسمت جنكك احزاب در آن 
واقعه دقو ادف كه مسحي فور حيه مناكا أدرة ركذن ابه نشانه آن, اين است كه بعد از جريان مسثله نظامى, 
جريان خانوادكى و طهارت روح وامثال ذلك را مطرح مى كند كه اصول خانوادكى و تربيت خانواده و حفظ خانواده و 
قرييت فرؤزقك.را در كثان اسوه بودن ان عقيرت :3 كر هى كنك كديا عنسزاتش حكونه زندكى فى كتد و عسران او يااو 
جكونه زندكى مى كنند مهم ترين اصل در جامعه, خانواده است كه خانواده اكر طَتِب و طاهر بود جامعه طَتِب و طاهر را مى 


سازد فرزندان را اككر عزيز و محترم و مؤدّب بار آوردند اينها وقتى جوان شدند برتوقع نمى شوند كه به اندكك حادثه اى 
برنجند و __معاذ الله, خداى ناكرده _ زمينه طلاق طرفين بيدا بشود اين فرزند را انسان جطور بار بياورد نازيروردٍ تنم نكند او 
را واذان كنك كدديه سداء و ضواء زند كن عاذت كتند اكر حتين فرزثدئ در خاثواده وشد كرة هميق كه مسئول خاثواده جديد 
شد ازدواج كرد زودرنج نمى شود, يرتوقع نمى شود زود تصميم نمى كيرد دست به طلاق نمى زند آيات مهم اين بخش ناظر 
به اصول خانوادكى است كه __ان شاءالله _ ذكر مى شود. 


يرسش:...ياسخ: لف لني كات ووضو] رقا الله )ةلا وذ وقتى انسان خواهان الهى بود اسماى حسناى او و مانند آن مطرح 


است كسى اميد لقاءالله را دارد يعنى بهشت اوه رحمت او, ثواب او, كرامت او, فضيلتى كه او آماده كرده است. 


١١8٠١ ص:‎ 


.0 سورهلا عنكبوت, آيهلا‎ . )6(-١ 


تبيين معناى اسوه بودن رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) 


يرسش: براى اثبات اسوه بودن بيامبر اكرم مى شود به (الَّى أولَى بالْمؤْمِنِينَ مِنْ أنفيةهم) )١(‏ مى شود تمت كك كرد كه اراده 


ايشان مقدّم بر اراده مؤمنين است؟ 


ياسخ: نه اسوه آن است كه هر جه او كرد ما بكنيم اينجا كه فرمود: (النَبّ أوْلَى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفيهم ) يعنى او رهبر شماست 
رجه كفك لاضع كوتس تعبنيين كداتينا ع كوو اى و كاضر عفان در مالو بتضاة تلط اسك 1ن حضيجت 
مى كنيد كه جانتان محفوظ بماند او جون جان جانان است بايد جانتان را هم صرف بكنيد كه او محفوظ بماند آن آياتى كه 
دارد (مرا كان لِأَهْلٍ الم دِينهِ وَمَنْ حَوْلَهُم مِنَ الْأَعْرَاب أن يَتَخَلَهُوا تن رَسُولٍ اللَّهِ) (؟) همين بود كه قراثت شد يعنى هيج كسى 


حق تدارى ودش وا دز جبهه هائ حتكك عريزير ال امير ندائد ود را بابك سير كران يدهن كه سحضيرتك مشفوظ بمائك. 
جكونكى جان جانان بودن ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
يرسش: جان جانان دليل روايى هم دارد؟ 


ياسخ: ما يكك نفس داريم يكك أولاى از نفس, اولاى از نفس يعنى جان جانان, اولاى از بدن, جان ماست اولاى از جان ما 
كيست؟ آن كه جانٍ اين جان باشد خب ما مال را يا آسمان و زمين را كه بالاتر از جانمان نمى دانيم ما آن كه به منزلهلا روح 
روت متاسك و مكولة8 كل قلي هائنت كه قلييما به طايه سدق او معسويا من شوة ودرا كزامى نمى دارم :وز ووايالك :قبست 
كه ارواح شيعيان را از فاضل طينت ما آفريدند (1) اين روايات طينت خيلى مهم است منتها جون صعب است از سنخ احاديثى 
است كه (إنّْ حَديئّنا ص عبٌ مُسِتَصعَبٌ) (5) كم تر محل بحث است يعنى واقعاً قابل حل نيست مككر ظواهرى از آنها. فرمود 
ارواح شيعيان ما رااز جايى آفريدند كه ابدان ما رااز آنجا آفريدند آن وقت اين مى شود جان جانان, اككر روح ما به منزله 
بدن آنهاست يس جان آنها به منزله جان جانان است. به هر تقدير ما جانمان را بايد فداى آنها بكنيم طبق آن آيه اى كه قبل 
قرائت شد فرمود: (مَا كان لْأَهْل الْمَدِينَهِوَمَنْ حَؤْلهُم مِنَّ الأعْرَابٍ أن يَتَحَلّفُوا تمن رَسُولِ اللو شما بايد جانتان را فداى او بكنيد 
جراء او جه سمتى دارد يعنى جانتان را هدر بدهيد يا همان طورى كه با بدنتان از جانتان حمايت مى كنيد كه جانتان محفوظ 
باشد و در سايه حفظ جان, بدن به كمال مى رسد اين جانتان را هم اككر در خدمت آن جانان قرار داديد اين جانتان به كمال 


مى رسد أولاى از جان, جان جان است. 
ص: ١١0١‏ 


.8 سورهل] احزاب, آيهل]‎ . )2(-١ 
.17١ ؟- (2) . سورهل] توبه, آيهل]‎ 
.198 روضه الواعظين, ج ؟, ص‎ . 0/( -" 


ع-(6 . الكافى: ج١,‏ ص ١مع.‏ 


به هر تقدير اين سه طايفه آيه دلالت مى كند كه آن حضرت, اسوه است. بعد از جريان نظامى, جريان خانوادكى را تشريح 


مى كند كه معلوم مى شود اسوه بودن آن حضرت(صلى الله عليه و آله و سلّم) براى قسمت هاى جنكى نيست. 
قوى و عزيز بودن خدا دليل بركشت مغلوبانه احزاب 


آيه 7١0‏ دارد كه در جنكك احزاب اينها را ذات اقدس الهى بركرداند و مبارزه با اينها را خود خدا كفايت كرد بدون اينكه شما 
لك كبك و اروس يكتيق وا أرقي خاي كم كوق نور كفسن حون حيدا قرس هوي امسق نش قر ةنايد اسيك به اوم 


كوينك غز يز فواناست كابترائن هر كفن وا شاك كتد ابن مى شود قوف 
بررسى مدرك روايى بر اخلاص على (عليه السلام) در نبرد با عمروبن عبدود 


اينكه جند نفر از آقايان زحمت كشيدند _ سعى شان مشكور باشد _ در جريان قصه عمرو بن عبدود كه وجود مباركك 
حضرت على (سلام الله عليه) هنكامى كه روى سينه نحس عمرو نشست از آنجا برخاست دوباره رفت سرش را جدا كرد كه 
بعد در توضيح فرمود او جون مثلا اهانتى به من كرد من صبر كردم كه آن غضبم فرو بنشيند و بعد قربه الى الله سرش را جدا 
كنم اين را يافتند كه مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) در بحارالأنوار نقل كرد (1) كه آقايان زحمت كشيدند بيدا كردند 
اصلش از مناقب ابن شهر آشوب(رضوان الله عليه) است (!) ولى ظاهراً آن بزركوار اين را به عنوان يكك قصّه تاريخى نقل مى 
كثل نه به عنوان يكك ووابت, اكرروافى يبدا شود كه خيلى ايخ كمال برجسته است اين رادر ضمن قضاباق تاريتى تقل مى 
كند كه اين جنين اتفاق افتاده است حالا اكر سند روايى بيدا بشود اين از قسمت تاريخ به قسمت روايت تبديل مى شود حالا 


فحص كنيد ببينيد كه مرحوم ابن شهر آشوب يا ديكران سندى براى اين ذكر كردند يا به عنوان قصّه تاريخى. 


١١07 ص:‎ 


.0١ و‎ 2١ بحارالأنوار, ج١؟, ص‎ . )4( -١ 


)ب السافوح ارعي 16 


ارسال روايات يكى از مشكلات جدّى تفسير 


ما يكى از مشكلات جدّيمان در تفسيرهاى آيات در مقتل, در تاريخ, در قصه ها و مسائل اخلاقى اين است كه بسيارى از اين 
روايات ما مرسل است آن كارى كه درباره روايات فقهى بز ركان ما كردند الآن اكر كسى بخواهد تشخيص بدهد اين روايتى 
كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده صحيح است يا نه خيلى دشوار نيست جون كتاب رجال و درايه اين دو رشته خيلى كار 
شده اما درباره روايات تفسيرى, روايات مقتلى, روايات تاريخى, روايات اخلاقى, روايات حقوقى اينها جون كار نشده بسيارى 


ازاينها هم مرسل است اعتماد بر اينها آسان نيست در حدٌ تأييد خوب است. 
سرنوشت ذلت بار يهوديان مدينه بعد از احزاب 


فرهوم ناض مجان ]د وتمناتى كه اؤسوزة كلفد حبار اند كاسوو جما "كد كينا كت ورذقه و مكروما ب كقفن 
دشمنان داخلى كه يهودى هاى مدينه بودند و با مش ركان هماهنكك شده بودند اينها به قلعه هايشان به حصونشان به صَياصيشان 
مغرور بودند اينها در قلعه زندكى مى كردند در كاخ زندكى مى كردند مسلمان ها و مهاجرين وانصار هم در اين كوخ ها و 
خانه هاى ساده به سر مى بردند اين يهوديانى كه در داخل با مشركان مكه هماهنكك شدند و عليه اسلام احزابى تشكيل دادند 
آنها كه فرار كردند و شكست خورهده و با محروميت بركشتند وضع اينها هم به اين صورت شد كه اينها هم لرزان و ترسان 
ناجار شدند آن قلعه ها را تركك بكنند و بيرون بيايند و تسليم بشوند تعبير قرآن كريم ايخ اسث كه (وَأَنرَلَ الذينٌ ظَاهَرُوهُم) 
خدائ متبحاة ايديا كه طيين و يغنواة و مشاةاو يكترائد مشر كن يودتكدرا ازابالاى قلعد و قصرشان بابخ كقاتد نظاهره يعت 
اث يدنع هر ذاقنا تكن كريهل لامر كد اق عور الست قد إل ليوو يض نبا طبر كن كر حدق يهان 6 
شدند يشت به يشت هم دادند (وَلَوْ كان بَعْضٌ ُمْ لبغض ظَهيراً) )١(‏ از همين قبيل است مظاهره يعنى يشتيبان يكديكر بودن 
يشتوانه هم شدن, تظاهرات انيدو ع ينض ابو للامس برك نامر شلك مرو لبي انيد انبا تاقد 
(ظَاهَرُوهُم) يشتوانه آنها شدند يشتيبان مشركان شدند رفتند در قلعه هايشان» خداى سبحان هراس و ترس را بر دل هاى اينها 
مقر كود( راذا ابيا ]د تسل 1ق الاق العو بود ١‏ مدقف ندوق إيتكه تردص ده راقن (قانا) مسادو قريرة او كرود ويف اذ 


١١0 ص:‎ 
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سرٌ تسليم شدن ذلت بار يهوديان مدينه 


فرمود: (وَأَنْزَلَ الَِّينَ ظَاهَرُوهُم مِنْ أَهْلٍ الْكتَاب من صَيَاصِيهمْ) (يكث) (وَقَذَفَ فِى قُلُوبِهمْ الوّعْتَ) (دو) كرجه اين عطف با واو 
است كه مطلق جمع است و معنايش اين نيست كه اول اينها را از قلعه آورد يايين بعد اينها را ترساند بلكه اول اينها مرعوب 
شدند واز شدت ترس از قلعه ها بيرون آمدند منتها تقديم انزال بر قذف براى اينكه اين اثربخش تر است وقتى كه اينها از قلعه 
هايايين مى آيند و تسليم مى شوند و تحت اسارت در مى ايند اين نسبت به مسلمان ها مسرّت بخش تر از آن است كه 
بفرمايد: (وَقَذَفَ فِى قلوبهمُ الرّعْبَ) اين انزال از صياصى جون اهم بود اين را قبلا ذكر فرمود. صيصيه آن وسيله دفاع را مى 
كويند, اينها قلعه شان و قصرشان و آن حصونشان, بروج مشيّدشان براى اينها صيصيه بود صيصيه يعنى وسيله دفاع, شاخ كاو 
را مى كويند صيصيه آن ابزارى كه خروس هاى جتككّى دارند آن رامى كويند صيصيه, صيصيه يعنى ابزار دفاع, ابزار دفاعى 
اين برج نشينان همان برجشان است ابزار دفاعى اين قلعه نشينان همان قلاعشان است (وَأَنرَلَ الَّذِينَ ظَاهَرُوهُم مِنْ أَهْل الْككتَاب 
من صَيَاصِةِ هخ ) يعنى من قلاعهم, من حصونهم, من بروجهم و مانند آن (وَقَذَّفَ فى قُلوبهمُ الوّعْتَ) حالا اينها كه فرار كردند 
عده اى كشته شدند عده اى هم به اسارت در آمدند اينها عصاره حكم يهودى هاى مدينه بود كه در جنكك احزاب عليه 
مسلمان ها قيام كردند و با مش ركان هماهنكك شدند. 


حكونكى ارث برى مسلماتان ان اموال و اراضى بهود 


بخشى از اينها هم بعدها به ارث مسلمان ها رسيد نه ارث مصطلح, درباره بنى اسرائيل فرمود: 0 القَوْمَ الْذِينَ كانُوا 
يُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ وض وَمَغَارِبَهَا) () اين منطقه يهناور مصر را ميراث مؤمنان به وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) 
قراوذاديم انجساهم (وَأوْوكا) اذ هميق قبيل:أسق (إن الْأوْض لله ثورثها قن يقا2) «للا ار همين قل است (وأوزككع رصع 
توقازق و أضرلف ) ابن عرروط 4 هكاة عرياك اسراف (و أ قضا) يغ :از اورفكم ارضاء إل لطزوهنا) شما الات ديد ابن 
منطقه يهودى نشين اينها را محاصره كرديد و كرفتيد اما بعضى از زمين هاست كه در محدوده نظامى و جنكك نبود آنها هم 
بعدها به ميراث شما رسيد آنها را در سورهلا مباركه[] «حشر) آيه شش به اين صورت بيان فرمود, فرمود: (وَمَا أقَاء الله عَلَى 
رَسُولِهِ نهم ما أَوْجَفتمْ عَلَيهِ ِنْ حَيِلٍ وَل كاب وَلكنَّ الله تلط رُسِْلَهُ عَلَى من يَشَاءُ) بعضى از سرزمين هاست كه شما بدون 
جنكك بر آنها مسلط شديد و آنها تسليم شدند و به ارث اسلامى و ميراث اسلامى در آمده است برخى از مفسشران كفتند اين 
اي لم تَطؤُوها) ناظر به سرزمين ايران و روم است (2) روم يعنى همين تركيه, خب اينها البته قبلاً به عنوان روم بود كه 
(غْلِِتِ الْرُومُ لافى أَدْنَى الأض) (5) اين منطقه وسيع تركيه به بعد جزء روم بود و ايران در برابر آن, ارض ايران و روم بعد در 
اختيار مسلمان ها قرار كرفت ولى ظاهراً منظور از انق 3 تَطْؤُوها) اين نيست جون در زمان وجود مباركك ييغمبر اين فتح 
فاق ناذه 1 ابن فحت فرمودة (و أو كك أَوصه وونائقة و أضوالهة انها لع نطؤوها وكان اللةعلى كل قن قديرا): 


١١85 ص:‎ 
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*- (018) . ر.كك: التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص "77". 
*- (18) . سورهلا روم, آيات كو”, 


عدم اختصاص اسوه بودن بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به مسائل نظامى 


اسوه بودن حضرت(سلام الله عليه و على أهل بيته) اختصاصى به مسئله نظامى ندارد در مسائل خانوادكى و تشكيل خانواده و 
وك ا سح ل حي سايم بكري ا ترمو (يا بها لني قل لِأَزواجكك إن كُصُنَ ترِذنَ ااه الدّئيا 
وَزِيتتَا فتعاَينَ مه وَأَم حكن مَرِرَاحاً ميلا 0 وَإن كُدُنَّ ترِذنَّ الله وَرَسُولَهُ وَالدَارَ الْآخرَة فَنَ الله َعَم للْمَحدَنَاتِ نكن 
أخرا لما 


وظيفه حوزه و دانشكاه در جريان خانواده در شرايط كنونى 


حزياة خاتواذه متقضو ضاءدن رايط كنوين او جياتن ترية سات ملكت مانية وديا كنك فر رند يه اإتداره معثر ل نداشعه 
باشيد متأسفانه ما در اثر اين فشارهاى اقتصادى و جنكك تحميلى و مانند آن الآن نسل جوان ما دارد فروكش مى كند كودكك و 
فرزند كم شدند و خيال مى كنيم اولاد كمتر زندكى بهتر! اين راه اساسى نيست هم ازدواج را بايد به عنوان اصل قرار داد هم 
ساده زيستى را به عنوان اصل قرار داد هم اولاد را به اندازه متعارف بايد اصل قرار داد بعد از ييروزى مسلمان ها در جريان 
بعضى از مسائل نظامى يكك مقدار غنايم نصيب مسلمان ها شد برخى ها سعى كردند به رفاه تن دو وعدن عبان وافير( صن 
الله عليه و آله و سلم) هم بيشنهاد دادند كه زندكى ما بايد بهتر باشد مستحضريد اين انقلاب در درجه اول از امام و مراجع و 
حوزه شروع شد بعد به دانشكاه كشيد بعد به توده مردم, الآن هم يرورش فرزند, حفظ نكاح, يرهيز از طلاق كه أبغض الحلال 


نزد خداست )١1(‏ بايد از همين روحانيت و حوزه و دانشكاه شروع بشود راهش اد بق استث كه انسان ساده زند كئ كتل: 
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تبيين سبكث زندكى بركرفته از كلام على (عليه السلام) 


البته آن علومى كه اهل بيت دارند مقدور ما نيست آنها كه فرمودند: «سلونى قبل أن تفقدونى فلأنا بطرق السماء أعلم منى 
بطرق الأرض» )١(‏ اين ديكر تعارف نيست اين نه مقدور ماست نه ما به آن دسترسى داريم اين حداقلش اين است كه ما طرزى 
زندكى كنيم كه در دنيا حسنه, در آخرت حسنه داشته باشيم از على و اولاد على» خدا عاقل تر خلق نكرده و خلق هم نمى 
كند از اين به بعد كه خلق نمى كند قبلش هم نبود وجود مباركك حضرت امير بياناتى در نهج البلاغه دارد كه آن را جند بار 
در همين بحث هاى تفسيرى خوانديم از ما قبول نمى كنند اين حرف را بزنيم ولى ما مى توانيم بيانات نورانى حضرت امير را 
قبول كنيم. بسيارى از اين مشكلات زندكى در اثر يرتوقع بودن, كرايش به تجمل ازاين حرف هاست بخش وسيعى از طلاق 
ها بر اساس همين جهت است كمتر ازدواج كردن هم بر اساس همين جهت است انسان دو وظيفه دارد كه هم با آسايش 
زندكى كند هم جامعه را مرفه كند يكى تا نفس مى كشد تلاش در توليد حالا يا توليد علم و فرهنكك است اكر براى حوزه و 
دانشكاه است يا توليد كشاورزى و دامدارى و صنعت و اينهاست اكر براى اصناف ديكر است فرمود تا نفس مى كشيد توليد, 
بيكارى و تعطيلى از بدترين رذايل اخلاقى است. دوم هم قناعت در مصرف اين دو كار وظيفه ماست طبق رهنمود حضرت» 
تلاش در توليد, قناعت در مصرف. بعد فرمود در روايات ما هست ديككر كه وقتى كسى دستشويى رفته يكك سلسله فرشته هايى 
هستند كه سرش را خم مى كنند مى كويند بهترين نعمت يكك ساعت با تو بود تواين را به اين صورت در آوردى (5) اين 


سيب و كلابى و موز واينها را تو به اين صورت در آوردى اين خجالت دارد اين در روايات هست اينها را بايد ديد. 


١١02 ص:‎ 


.184 نهج البلاغه, خطبه‎ . )17( -١ 


؟- (18) . من لا يحضره الفقيه, ج١,‏ ص 77. 


وجه تسميه فقير 


مال جيز خوبى است كه قوام مملكت است مطابق آيه سورهل] مباركه1] «نساء؛ كه (لا تُؤْنُوا السّفَهَاءَ أمْوَالَكمُ التى جَعَلَ الله لكم 
قيَاماً) )١(‏ يعنى ثروت, قوام مملكت است فقير را كه فقير مى كويند نه براى اينكه مال ندارد آن كه مال ندارد فاقد مال است 
نداشتن مال يعنى فقدان مال, فقير را فقير مى كويند براى اينكه ستون فقراتش شكسته است جون انسانٍ ندار قدرت مقاومت 
نذاود به اوهى كويئد ققير جو علت: كرسته قدرت ابستاد كى تدازة بهاو هى كويتد فقيو له قدرت ايستاةن. 1 ن كه استاده 
دو كتوق ويرؤة قارد كذانى مى كد نفسحه اسك اشعاده ست فرضودة (جترل الله لك قاما) قيام مردمو مقاومث هردم, 
ايستادكى مردم بر اساس توانمندى آنهاست اكر كسى كرفتار فقر مالى باشد ستون فقرات او شكسته است و قدرت قيام ندارد 


مال جيز خوبى است خدا از آن به خير ياد كرده. (5) 
بيان نورانى على (عليه السلام) در همراه نبودن ثروت با كمال 


اما آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه شما تحليل كنيد كه ثروتمند بودن و مرفه بودن آيا كمال است يا 
كمال نيست اين تحليل عقلى حضرت است در نهج البلاغه فرمود اكر بكوييد كمال است بايد بكوييد انبيا(عليهم السلام) كه 
ساده زيست ترين مردم عالّم بودند واين ثروت را نداشتند خدا اين كمال را به آنها نداد جه كسى جرأت مى كند كه بكويد 
كمالى را خدا به انبيا نداد يس اكر داشتن, كمال باشد جون قدر مسلّم اين است انبيا دستشان از مسائل مالى كوتاه بود مال دار 
نبودند و مانند طبقه ضعيف به سر مى بردند بايد ملتزم بشويد كه اين كمال را خدا به انبيا(عليهم السلام) نداد هركز اين التزام 
ممكن نيست. يس معلوم مى شود داشتن, كمال نيست قصص انبيا را هم نقل مى كند جريان حضرت موسى و عيسى و داود را 
نقل مى كند فرمود بالأسخره اين داود با اينكه رهبر انقلا.ب بود (وَقَتَلَ دَاوُدٌ جَالُوتَ) (50) با رهبرى بالأخره به جايى رسيد با 
انقلااب به جايى رسيد اما با زنبيل فروشى داشت زندكى مى كرد. بعد اين حرف را مى زند اين حرف را ما نمى توانيم 
بنويسيم نمى توانيم روى منبر بككُوييم جون از ما قبول نمى كنند ولى از على قبول مى كنند ما از على قبول مى كنيم فرمود حالا 
كاين است نجه اش اين است كه اكر كسى ثروثمتك بود بايد يفهمد كة خندا او را تحقير كرذه است مكر ابن حرف را هى 
شود در جامعه كفت آن كه وضع مالى اش خوب است و مرفهانه به سر مى برد مورد اهانت خخداست اين حرف را از ما قبول 
نمى كنند جون خود ما مبتلاييم ولى ما از على قبول مى كنيم حتماً اين را در نهج البلاغه مراجعه بفرماييد فرمود: «أنَّ الله د 
أقان غيدة فت يط ادها 80004 تابرايق ابن هسقاواين نايك از خيوة نوو اشروع يكوه او «انشكاه شروع يود ساده رزوت 
بودن. شرف دنيا و آخرت است نه طلاقى در بيش است نه آن فضيلت فرزنديرورى را انسان از دست مى دهد نه مشكلات 


ديكر در بيش اسك 
ص: ١١017‏ 
)94(-١‏ 5 سوره لا نساءو آيهلا 0 


)3١(-١‏ . سورهلا بقره, آ يهلا ا 


برك و4 5 سوره لا بقره, آيهلا ١‏ . 


*- (7) . نهج البلاغه, خطبه .12٠‏ 


لزوم تأسى به بيامبر در مسائل نظامى, خانواد كى و عبادى 


اينكه به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود تو أسوه اى تنها براى نماز شب نيست تنها براى آن روزه هاى مستحتى و 
اعتكاف نيست از يكك طرف در آنها بايد به ييامبر ائتسا و تأَسَى كرد در مسائل نظامى از يكك طرف بايد به آن حضرت تأسّى 
كرد در مسائل خانوادكى هم بايد به آن حضرت تأسرى كرد. وقتى وضع غنايم جنككى به مدينه آمد و توقع همسران حضرت 
بالا رفت آيه نازل شد كه به آنها بكو يا دنيا يا آخرت, )١(‏ مى خواهيد با من زندكى كنيد وضع همين است دنيا مى خواهيد 
بيابييد من شما را طلاءق بدهم با طلا.ق جميل آبرومندانه از من خداحافظى كنيد اين مى شود اسوه, اكر خود طلأب 
جامعهالزهراء, طلبه هاى حوزه بخواهند تَبوى و ولوى زندكى كنند و عزيزان دانشجويان دانشكاه, ببينيد كاهى اين دانشجويان 
كه مى آيند ما از اينها سؤال مى كنيم طلبه اى يا غير طلبه, فضاى دانشكاه يكك فضاى علوى و ولوى و فاطمى است شما مى 
يقد «انشكاه امك بو اعسكاف :د اتشكاء اسك تجا ذهاي كنار ايثيا اناده اتدمعيا انه صرت ها وا ها بابنة عملا به انها تفل 
كنيم كه شرافت در ساده زيستن است آن حرف را مخفيانه در جلسات خصوصى مى شود كفت اما در سخنرانى ها و جلسات 
عمومى بككُوييم كسى كه سرمايه دار است و مرفه است مورد اهانت خدا و بيغمبر است اين خيال مى كند توليد جيز بدى است 


توليد, كمال و فضيلت است قناعت در مصرف جيز خوبى است. 
وعده خدا در بى نياز كردن فقير با ازدواج 


١١08 ص:‎ 


1021 تشبوير القع واج اارضن 137 


برسش:... ياسخ: خب جرا آن مقدار را كه خحداى سبحان وعده داد فرمود: (وَأَنكسوا الْأَوَامَى مِنكغ وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِتَادٍكمْ 
وَإِمَائَكُمْ إن يَكونُوا فَقََاء يُعْنِهِمُ الله مِن فَضلِهِ) )١(‏ فرمود شما ازدواج كنيد عائله من هستيد ما اين آيات را باور نكرديم فرمود 
آيِم ها, بى همسرها جه مردها جه زن ها ازدواج بكنيد اككر در اين مسئله مشكلى داريد (إن يكوتُوا فْقَرَاءَ يُغْنِهِمُ الله مِن فَضَلِه). 


جهاد خانواده در ساده زيستى 
يرسش: ملاكك ساده زيستى جيست؟ 


ياسخ: خود انسان بين خود و خداى خود مى داند كه ساده زيستى جيست همين زندكى متعارف حالا حتماً بايد فرشش كذا, 
خانه اش كذا, اتومبيلش كذا اينها نيست مسئولين هم بايد بر اساس همين روال برنامه ريزى كنند آن كاه انسان به مقدار كافى 
اولاد دارد نه آن حدّى كه نتواند تربيت كند به مقدار كافى جوان ها ازدواج مى كنند طلاق فروكش مى كند اين آيه براى 
اسوه بودن نازل شده اسث فرمود: (ا أَبهَا الى قل لأَرْوَاجكك) درست است حالا جتكك ها به بيروزى ختم شد درست است 
كه غنايم به كشورهاى اسلامى رسيده اما به اين همسرانت بكو شما اكر بخواهيد انقلابتان محفوظ باشد بايد جهادى هم داشته 


باشد جهاد خانوادكَى در ساده زيستى است در اين صورت آدم راحتٍ راحت است. 
تعلقات دنيوى, بزركك ترين مشكل انسان هنكام مركك 


يك وقت مى كويند اين شخص مُرد اين را طبيب معالج مى آيد آزمايش مى كند مى كويد قلبش, مغزش همه از كار افتاد 
اجازه دفن مى دهد اين از نظر طبيب مُرده است يعنى از دنيا رفته واما در فضاى دينء اين هنوز از دنيا نرفته براى اينكه وقتى 
بخواهد وارد برزخ بشود اين يكك مشكل جدّى دارد اين شخصى كه به مال دل بسته است به مال تعلق يبدا كرده هنكام مركك 
متعلق را از او مى كيرند (يكك) تعلق مى ماند (دو) درد و عذاب شروع مى شود (سه) جرا معتادها را كه كرفتند دردشان شروع 
مى قو براق ابتكه متعان عاك زا او تيا #رشسس, إعاة هيحان كدت فزيادقات بلسد انك ابن بجارة كد.مى كتواهك ازيدننا 
وارد برزخ بشود اين فريادش بلند است اين همان فشار قبر است فشار مركك است تا تكك تكك اين تعلقات از جانش كنده نشود 
اين را وارد برزخ نمى كنند به حسب ظاهر وارد قبر شده اين صلات ليله الدفن كه براى يرهيز از وحشت و نجات از وحشت 
است بخشى از آن براى همين است بنابراين از يكك مرجع دينى سؤال بكنيد كه موت جيست اين مى كويد انتقال از دنيا به 


برزخ اين شرايط را دارد از يكك طبيب سؤال بكنيد مى كويد اين مُرده است يس تعلقات دنيا اين مشكل را دارد. 


١١094 ص:‎ 


)18(-١‏ . سورهلا نور, آيهل] زذرة 


اين روايت نورانى را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كاب كافى نقل كرد كه بالأخره اموال او نزد او حاضر مى شود و 
اعمال او هم نزد او حاضر مى شود و اولاند او هم نزد او حاضر مى شوند همه اينها حرف مى زنند اموال مى كويند تو هيج 
سهمى از ما ندارى فقط يكك مقدار كفن بايد بكيرى, اولاد مى كويند ما تا لبهلا كور با تو هستيم, عمل مى كويند ما با تو 
هستيع كه هستيم 01 حب ابن خطرات هست بنابراين كسى بخواهد واخث زتدكى كندو ها باون كرديم اينها عقل كل اند تنها 
مسئله بهشت نيست تنها مسئله نجات از جهنم نيست حسنه دنيا يعنى همين! ما فقط حسنه آخرت را مى خواهيم و به اهل بيت 
مراجعه مى كنيم يا حسنه دنيا را هم مى خواهيم اكر مى كوييم: (رَينا آتنَا فى الدَّنْيا سمه وَفِى الْآخِرَهِ حَسَرمَهُ) (؟) حسنه دنيا 
همين است آدم خوب زندكى كند داشتن همسر خوب بدون دعوا بدون زد و خورد بدون طلاق داشتن فرزندان خوب اينها 
تسعه وتيا عه دقيا وو ؤكد كل بعلال: زط كن ساده:است فرموده (نا أنهًا البق قل [أزواتمك )يه آنها :ريا بكو نهر 


روز يبشنهاد مى دهيد كه حالا غنايم آوردند به ما سهم بيشترى بدهيد كه ما مثلاً از بيت نبوّتيم اينها روا نيست. 


جند ميليون زير خط فقر داريم؟ همين بايد لذت ببرد كه من مشكل ديكران را دارم حل مى كنم اين لذت روحى به مراتب 
بالذقر انلك ابرفيق اسكاو اق لذت اسه اكر كسى خوافة اذك برد لذت العساة لدت اكراء حي بالاتزار لدت 


١١ ص:‎ 


.3737 و‎ 737١ الكافى: ج", ص‎ .)00(-١ 


5١ سورهل] بقره, آ يهلا‎ . )58(-١ 


مأمور شدن بيامبر به جدايى از دنياطلبان 


فرمود به آنها بككُو يا دنيا يا آخرت: آخرت مى خواهيد با من باشيد دنيا مى خواهيد بفرماييد طلاقتان بدهم طلاق جميل, 
مؤدّبانه و محترمانه ما توقعى نداريم (يا أَبّهَا الي قل لِأَرْوَاجِكك إن كشن ُرِدْنَ الحا الدّنيَاوَزِيتَهَا) بعضى ها دنيا مى خواهند 
كائناً ما كان جه حلا ل جه حرام جون دو آيه است در كنار هم, فرمود: (قَمِنَ اناس من يَقُولَ رَبَنَا آبِنَا فى الدَّنْيَا) (0) ديكر 
حسنه ندارد مى كويند: (رَّمَا آتِنَا فى الدَّنْيَا) يعنى جه حلال جه حرام اين (مَا لَه فى الآخِرَه مِنْ خََلَاق) كروه دوم كه در آيه 
بعد است (وَمِنْهُمْ مَن يَقُولَ رَيِنَا آيَنَا فى الذَّئَْا حسدئَه) ما يكك دنياى طتِب و طاهر مى خواهيم (وَفِى الْآخِرَهِ حَسَدئَهُ) خب الآن ما 
جند ميليون فقير در كشور على بن ابى طالب داريم هزارها شهيد هم داديم! اين در اثر همان منظم زندكى نكردن است كوشه 
اع أن كارها را دسيكاء غفاي بت نزائك اداره كلد اسان كار شان (ما بليظ نوق قزل إل لذي وقيت عيذ ) قال اسك (بلنط) 
يعنى «يُكتب و يقول و يقوم و يقعد؛ اين لفظ, كنايه از مطلق فعل است فرمود شما اكر دنيا مى خواهيد كائناً ما كان اينجا 


ايقن تبسك لحرت مى شواهيد كائنا ما كان باهو زثد كى من كليو 
اختصاصى بودن احكام ازدواج و طلاق ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


(إن كشن ترِدنَ الْحتواة الدَّنيا وَزِيهَا قَتعاليَ أمتفكنٌ وَأَمِرَحْكنٌ مرراحاً جميلا) اين طلاق نيست, كرجه ابوحنيفه و بعضى از 
فقهاى عامّه اين را طلاق دانستند (7) لكن اكر باشد جه اينكه بعضى از فقهاى ما(رضوان الله عليهم) فتوا دادند جزء خصائص 
النن الى اللا غلبه و آله و اسلم) اسك نظي اتبعة دو همين سنو وه مباركه 0 «اسسراب» آبه يتياه ذازة كه (وامرأة مُؤْمَِهٌ إن 
وَعبَتُ نَفْسَجَا لِلنىّ) آنجا هم از همين قبيل است اكر (وَهَْبَتْ نَفْسَِهَا للنِىّ) آنجا هم جزء مختصّات وجود مبارك ييغمبر است 
كه نكاح محسوب مى شود اينجا هم اكر طلاق محسوب مى شود طبق بعضى از روايات كه فاضل مقداد نقل كرد جزء 
مختصّات نبى است (25 (أمتفْكنَّ مقف ) تمي همان تطليق است اما (سَرَاحاً جَميلا) بدون دعوا, بدون دلخورى, بدون 


نكرانى, راه مشخص است شما هر راهى را انتخاب كرديد ما هم همان را قبول مى كنيم. 
ضن 121 


١--(/1؟)‏ . سورهلا بقره, آيهلا ارم 
؟-(58) . سورهلا ق, آيهل] 18. 
(74) . الكشاف, ج", ص 6ه و 70ه. 


*-(:) . الكافى, جع, ص16 و /173: كنزالعرفان فى فقه القرآن (فاضل مقداد), ج 7 ص 74؟. 


شرايط بهره ورى همسران از زندكى يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 


اما (وَإن كن ردن الله وََسُولَهُ وَالدَّارَ الْآخِرَة) باهم زندكى مى كنيم (فَنَّ الله عد لِْمَحْيدئَاتِ مِنكنٌ أخراً عَظِيماً) اين را هم 
بايد بدانيد صدرف بودن با من, بودن درا ين خانه مشكل شما را حل نمى كند بايد باشيد اما با تقوا و احسان, لذا صدرف 
ماري مو مير يواجر يراد مشكريرااخل لحي كرجه ركه مصبير ارك واه يوسا بين زد علس ارك روا جاب ارد كه 
كاك ةق تَ عَتِدَيْنِ مِنْ عِبَادِنَا صَالِحَيْنٍ افيا ) قخا اهيا علنية سنن و عدب شيل (فَإنَّ الله 0 البعيقات يك أغرا 
عَظِيماً) خب اكر اين جنين شد يكك زندكى مرفهى دارند كينت و آرامش منزل به عهده زن است تهّه مسكن به عهده مرد 
اسك نكن يانه لى بيش :قلست فزمودة (علق لكو وق انقيتكع أَرْوَليعا فكوا إليها) الكل مر كلدت مرذو ارام مرديه 
همسر با ايمان اوست آن وقت در جنين فضاى نورانى فرزندان صالح هم تربيت مى شوند سابق» طلاق جزء نوادر زندكى بود 
اما الآن متأسفانه طلاق يشت سر هم است اينها فاجعه است يرورش اين فكر [ساده زيستى] اول بايد از حوزه شروع بشود بعد از 
فضاى دانشكاه بعد در جامعه كه اميدواريم خدا اين نظام را به بركت صاحب اصلى اش _ان شاءالله _ از هر خطرى حفظ 
يكند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


”1(-١‏ . سورهل] تحريم, آيهل] 6ق 
)7”950(--1١‏ . سورهل] روم: آيهلا 7١١‏ 


آيات 58" تا "7 سوره احزاب 17/٠7/٠6‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(يا أَبّهَا الي قل لِأَرْوَاجَك إن كشن ُرِدنَ الْحياة الدُّنيا وزيا َتعَالينَ أمتفكنٌ وَأَمرَحْكنٌّ مررَاحاً ميلا () وَإن كن ترون 
له وَوَسُولَهُ وَالدّارَ الْآخِرة فَإِنَّ الله عد للْمَحْسِئَاتِ مدكنٌ أجراً عَظيماً (9) يا نساء الب من يَأْتِ نكن بفَاحِمَهِ يِه يُضَاعَْ لَهَا 
الْعَذَّابُ ضِعْفَين وَكَانَ ذلك عَلَى الل ير 0" ومن يَقْنْتْ نكن لِلَِّ وَرَسْوِهِوَتَعْمَلُ صَالِسا ُْتَِا أَجْرَهَا مَرْئَينِ وَأعْتَدْنالَهَا رقا 
كريماً )١(‏ يا نسَاء النِّيَ لَشِمٌن كأحدٍ مِنَ النّسَاءِ إن اتَقَنَ فَهَا تَخْضَعْنَ بالْقَْلٍ قبطم الى فِى قَلبِدِ مرَضٌ وَقُلْنَ قلا مَغرُوفاً (؟©) 


( 


ص: ١١87‏ 
كيين معتاق بط عمل مثافقين تحدونا يتان 


جند نكته اى كه مربوط به مطالب قبل بود عبارت از اين است كه درباره منافق و ماتند آن فرمود: (تأخبط اللَهُ أَعْمَالَهُم) 00 
اكر كسى منافق بود حدوثاً و بقائاً معناى أحبط يعنى «أظهر بطلان عمله) نه اينكه «أبطل عمله الصالح) زيرا كسى كه آغاز و 
انجامش به نفاق كذشت او اصلا عمل صالح نداشت تا خدا باطل كند بلكه عمل باطل او را اظهار كرد (اين اصل اول) و اكر 
كسى ضعيف الايمان بود كه در كنار منافقين نام برده شد و به مقدار ايمانش, عمل صالح داشت بعد _ معاذ الله _ به سوء 
خاتمه مبتلا شد اينجا (فأَحبِط الله أَعْمَالَهُْ) يعنى «اظهر بطلان عمله. 


ياداش منافقين تائب از حبط عمل با تفسير علامه طباطبايى 


اكز كنج اول منافق مود بعلن يد كشن خاقيت دوي ادنهاو ارد #دور ان الاب ستزاة ايف كر بقرما تف كه [ قوق الله 
الصَّادِقِينَ ِصِدْقِهِمْ وَيُعَذّبَ الْمُنَفِقِينَ إن شَاءَ أو يَعُوبَ عَليِهِمْ) اينكه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) باداش برخى از منافقان تائب 
راذكر مى كند مى فرمايد اين هدف است براى آن است كه يايان اين كروه به خير و سعادت بود اكر كسى _معاذ الله _ 
بدعاقبت باشد اين لام, لام عاقبت است نه لام غايت, اكر كسى خوش عاقبت باشد كارش به توبه ختم بشود اين لام, لام غايت 
است يعنى هدف است كه فرمود خدا اين كار را كرد تا ياداش خوب صادقين را به آنها بدهد (يكك) و ياداش خوب منافقى 
كه در اولء منافق بود بعد به سن عاقبت موفق شد و توبه كرد و مؤمن صالح شد راهم بدهد (دو) كه فرمود: (ليى الله 
الصَّادِقِينَ بعد ذَقِهِمْ وَيُعذّبَ الْمُنَفِقِينَ إن شَاء) كه مقيد به مشيئت كرد (أَوْ يَتُوبَ عَليِهِمْ) اين (يَتُوب عَلَيهمْ) باعث مى شود كه 
آن لام, لام غايت و هدف باشد حتى نسبت به منافق كه سن عاقبت دارد ولى اكر _ معاذ الله _ كسى به سوء خاتمه مبتلا بود 
آن لام ديكر لا-م عاقبت است نه لام غايت نظير آنجه درباره حضرت موساى كليم(سلام الله عليه) آمده كه آل فرعون او را 
كرفتتد (نكوة امقر 22 )لقال فرعو اسه راد اد دوعر مناراك عرسي زا كفده دون الك 
دشمتشاق شود وى غاقبت :ابن كار وشمت با آنها شداين (لِيكونّ) لام, لام غايت نيست لام عاقبت است. لذا سيدناالاستاد 
اين جريان (أَوْ يوب عَلَِهِمْ) را فرمود آن معصيتى كه يايانش ححُسن عاقبت باشد جون با مصلحت همراه است اين لام, لام 
غايت است (*) نظير جريان حُرٌ(سلام الله عليه) كه اين بالأخره مفسده در اول بود مصلحت در آخر عمر بود در يكك زمان نبود 


تا كفته شود لام نمى تواند لام غايت باشد. 
ص: ١‏ 
)١1(-١‏ . سوره لا احزاب» آيهلا 18 


050 5 سوره لا قصص» آيهلا / 
0 . الميزان» ج 3 ص 5 


سخت بودن فهم بعضى از موارد اسوه بودن ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براى ما اسوه شد ما بعضى از معانى اسوه را مى 
قسديع فرسوه عبان ظووئ كدمرق اننا مى كراقع لما فسان يخرائيك «سلر] كسا را رقي أصلى وقللا اق را ماه قوسم 
حضرت خودش مناسكك حج را انجام دادند فرمود: «خذوا عنّى مناسككم) (1) اين را مى فهميم اما در بعضى از موارد» اينكه 
فرمود وجود مباركك حضرت اسوه است اين يعنى جه؟ مى بينيد بعضى از مطالبى است كه آن حضرت أورده و ما هنوز درست 
باور نكرديم فرمود: «النكاح سنّتى فمن رغب عن سّتى فليس منّى) (1) اين يعنى جه؟ آيا نكاح به معناى ازدواج و جمع شدن 
نر و ماده است اينكه در حيوانات هم بود و هست اينكه قبل از اسلام بود اينكه بعد از اسلام هم هست بعد از اسلام بين مسلمان 
هاهست بين يهودى ها هست بين مسيحى ها هست بين مش ركين هست بين ملحدين است يس اين ييامبر جه جيزى آورده؟ 
فرمود من يكك حرف تازه آوردم اجتماع مذكر و مؤنث را من نياوردم اين قبل بود بعد هست در مسلمان ها هست در كفار 
هست در ملحدين هست من جيز جديدى آوردم به عنوان نكاح «النكاح سنْتى» خب يكك جوان جه دختر جه يسر سن 
ازدواجش باشد و ازدواج نكند اين از سنّت بيغمبر دارد اعراض مى كند اول خود طلاب جوان بايد اين كار را انجام بدهند 


دانشجويان عزيز بايد اين كار را انجام بدهند بعد جامعه روشن بشود كه نداشتن, ننكك نيست ما بايد باور كنيم. 
ص: عمما١ا‏ 
)6(-١‏ . الانتصار فى انفرادات الاماميه» ص ١18١‏ و 7؟187. 


.105 الانتصار فى مفردات الاماميه (سيد مرتضى)؛ ص‎ . )0(-"١ 
.٠١١ جامع الاخباره» ص‎ . )2( 1 


بيان مسئوليت روحانيت در تبليغ دين 


اكر كسى واقعاً مى خواهد در حوزه بماند مرجع بشود يا استاد حوزه بشود كرسى تدريس داشته باشد اين تمام آن دقايق و 
مرجع ضمير رسائل و كفايه واينها را بايد خوب بلد باشد و بتواند تدريس كند اما اكثرى عزيزان ما اين جنين نيستند مسئوليت 
اينها اين است كه در شهر و روستا به جاى انبيا بنشينند فرمود ييامبران كارشان انذار مردم است (مُبشْرِينَ وَمُنْذِرِينَ) (1) فرمود: 
(نه تأك ) لمعن قردورد شو باج بارعه بسو وى بجنا عقت وار نان | وى لوم 'السلانئ' وانراه دكبرقتك ير كرقك يه ربو 
روستايشان (لينَذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذَا عكر إِلَتهِمْ) () كارى كه اين طلآنب و روحانيون مى كنند حالا يا امام جماعت اند يا امام 


عه للد اسان الك )ا وده انك كو شور وارويها كباممن ف مك أكيا دساف الكالشيسف 
تبيين اهميت مسئوليت روحانيت با تفسير ( ألم يأتكم نَذِيرٌ) 


راف التكه وق #وكارق را بدسوك ع يبرق تامقكه ااا انهناسؤال فى كسد (اله ردك كذيه) لايق (الم رابك قدي ) 
معنايش اين نيست كه مككر بيغمبر در خانه ات نيامده مككر امام در خانه ات نيامده مككر ييغمبران و ائمه(عليهم السلام) تكك تكك 
در خانه تكك تكك مردم مى رفتند اين عالمان دين اين واعظان اين مبلغان اين نور جشمان امام زمان كار انبيا را مى كنند؛ 
فرشتكان به اين جهنّمى ها مى كويند مكر در فلان مسجد نبودى مككر ياى سخترانى فلان شخص ننشستى مككر اين آقا از آيات 
قرآن نكفت مكر نكفت اهل بيت جنين كفسد؛ (ألَع يأبكع تَذِيه). خب اسان به جابى مى رسد كه سخترائى اش در مسجدها 
در منبرها در جماعت ها در نماز جمعه ها مورد احتجاج ملائكه قرار مى كيرد اين كم كار است! اين (ألَم يأتكع نَذِير) مكر 
معنايش آن است كه مككر بيغمبر در خانه ات نيامده يا معنايش اين است كه مككر در مسجد نشنيدى, مكر فلان سخنران نكفت 


مكر فلان واعظ نكفت مككر فلان امام جماعت نككفت؟ اين كم كار است انسان هم خودش را نجات بدهد هم جامعه را. 


١١20 ص:‎ 


0/١‏ 5 سوره لا بقره. آيهلا إوحمة 
؟-(6) . سورهلا مدثرء آيهلا 35 
- (4) . سورهلا توبهء آيهل] .١77‏ 


ع )٠١(‏ . سورلا ملكك, آيهلا /. 


راهكار موفقيت روحانيت در تبليغ دين 


بنابراين رسالت اصلى ماها كه بخواهيم بعد از مدتى به مسئوليتمان بركرديم اين است كه اول تا آخر قرآن را به خوبى بدانيم 
يعنى هر جاى قرآن را باز كرديم يكك ترجمه رقيق و تفسير روشنى بدانيم كه نمانيم حالا تفسيرهاى عميق و اينها مطلب ديكر 
است ولى هيج جاى آيات قرآن براى ما مجهول نباشد يعنى اول تا آخر قرآن هر جا را باز كرديم كاملا بدانيم اول تا آخر نهج 
البلاغه را بدانيم اما نه آن طورى كه جناب ابن ابى الحديد مى كويد من فكر نمى كردم كمتر از ده سال طول بكشد )١(‏ آن 
ابن ابى الحديد بود آن طور را از ما توقع ندارند اما همين معناى ظاهرى يعنى هر خطبه اى را ديديم بفهميم, اين وظيفه ماست. 


اكرام نبودن زندكى سرمايه دارى در نككاه اهل بيت(عليهم السلام) 


رن شعن سور :لزنه الع هوي وق ترسوك كز كلمي وان كيه بورد قير ل الى :وو :اندو يذ لاله 1ق كل “كايا ا 
بفهمد خدا او را اهانت كرده او را تحقير كرد (5) هم مسئولين ما بايد جلوى تظاهر به ثروت را بككيرند هم ماها بايد بدانيم كه 
داشتن, كمال نيست اين برهان علوى, برهان تام است خدا رحمت كند صدرالمتألهين را! مى فرمايد قول معصوم, حدٌّ وسط 
برهان قرار مى كيرد (2) حالا برهان يا برهان عقلى است يا نقلى يعنى اككر ثابت شد كه اين حرف, حرف معصوم است مثل 
«كل متغيّر حادث» مى تواند حدّ وسط برهان قرار بكيرد يكك وقت مى كوييم «العالّم متغتير و كل متغتير حادث فالعالم حادث) 
اين مى شود برهان عقلى, يكك وقت «هذا ما قاله المعصوم(عليه السلام) و كلّ ما قاله المعصوم فهو حقّ لا ريب فيه فهذا حقٌّ لا 
ريب فيه قول معصوم بعد از احراز سند و متن مى تواند حدّ وسط برهان قرار بككيرد خب حضرت فرمود اين احترام نيست اين 
شخص بايد بداند مورد تحقير خداست حالا ما تحقير نكنيم ولى خودمان يبذيريم كه متوسّط زندكى كردن ننكك نيست شما 
شرح حال مرحوم علامه مجلسى و مرحوم مولى صالح مازندرانى كه اين اصول كافى را يعنى جلد اول و دوم و هشتم كافى نه 
فروع كافى را در دوازده جلد شرح كرد كه شرح خوبى هم است ملاحظه بفرمايد شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى تعليقه 
هاى خوبى, ياورقى هاى خوبى هم براين دوازده جلد دارد اين مى خواست داماد مرحوم مجلسى بشود يدر به دخترش كفت 
كه اين طلبه وضع مالى اش ضعيف است عرض كرد يدرء نداشتن, ننكك نيست اينها شده دين اينها شدند حافظ دين ما كار 


نداريم كه جامعه جطور است ما بايد مسير جامعه را عوض كنيم اين دانشجويان عزيز بايد مسير جامعه را عوض كنند. 
ص: ١١2‏ 
01(-١‏ . شرح نهج البلاغه(ابن ابى الحديد)» ح ٠١‏ ص 4+" 


؟"- (17) . نهج البلاغهء خطبه0] 12٠‏ (أَنَّ الله قد أََانَ غَيرَهُ حَهِتٌ بَسَط الدّئْيا لَهه. 
"- (176) . الحكمه المتعاليه(صدر المتالالهين)» ج94» ص/121١‏ و /128. 


بررسى اسوه بودن بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در نكاح وفهم آن 


فرمود من يكك حرف تازه اى در ازدواج آوردم من نمى خواهم نر و ماده با هم جمع بشوند من يكك جيز تازه اى آوردم به نام 
نكاح؛ اين سنّت من است «النكاح سئّتى» آن كاه به مردها فرمود شما عاقلانه با همسرانتان به سر ببريد (وَعَاشِرُوهُنّ بِالْمَغرُوفٍ) 
)١(‏ رفتارتان, كفتارتان, مضاجعه تان, مناكحه تان بايد عقل يسند و نقل يسند باشد (وَعَاشْرُوهَنَ بِالْمَعْرُوفِ) كمكك آنها باشيد 
به خانم ها هم فرمود سكينت و آرامش منزل به عهده شماست (1) فرمود اين حرف ها را من آوردم وككرنه اجتماع نر و ماده به 
نام ازدواج عادى در كفار هم هست در غير كفار هم هست در حيوانات هم هست من آنها را نياوردم «النكاح سنْتى» من يكك 
خونانه ارود واكر كس هد ازدو اسان بككذرد و ازدواج نكند و دير ازدواج بكند اين اعراض از سنّت ييغمبر است قهراً به 
حرام مى افتد وقتى به حرام افتاد ديكر مسئول است بنابراين مسئله نكاح با حفظ شرايطش از بهترين امور زندكى است حالا 
يكك مقدار مسئولين بايد كمكك كنند يكك مقدار مردم, مسئولينى كه مردمى اند مردمى كه مثل مسئول اند ديكر بيككانه نيستند 
بنابراين بايد دست به دست هم بدهند قسمت مهم به عهده خود جوان هاست كه ادراكك صحيح اين است فرمود اين سنْت را 


من آوردم. 
اجتهاد بودن يايه كذارى سنن حسنه در جامعه 


نككاه كنيد در اسلام دو اجتهاد است: يكك اجتهاد است كه قوانين كلى را كه نخدا در قرآن و ائمه(عليهم السلام) در روايات 
فرمودند كسى بعد از تحصيلات كامل از اين قوانين, فروعى را استخراج بكند فروعى را به اين اصول بركرداند اصولى را بر 
اين فروع منطبق كند اين همان اجتهادى است كه در حوزه ها رايج است يكك قسمت ديكر اجتهاد در سنت آورى است فرمود: 
«مَن سَنَّ سنّه حسنه فله اجرُها و اجرٌ من عمل بها الى يوم القيامه» 00 اين «سنّ سنه حسنه) يعنى جه؟ يعنى _ معاذ الله _ بدعت 
بكذاريد نهو معنايش اين است كه آن جيزهايى كه من كفتم به مردم بككوبيد نه, معنايش آن است كه ببينيد جامعه جه جيزى 
كم دارد مطابق شرايط روز از آن اصولى كه ما كفتيم استنباط كنيد و آن جامعه را با آن سنّت ببرورانيد. يكك وقت است 
امام (رضوان الله عليه) مى فرمايد آخرين جمعه ماه مبارك رمضان راهبيمايى روز قدس است اين سنت حسنه است اصلٍ كمكك 
كردن به محرومان و مظلومان جيز خوبى است جمع شدن جيز خوبى است اما حالا واجب نيست كه انسان در روز معتين برود 
ولى همه قرار بكذارند كه يكك روز با هم يكك ملت محروم را كمكك بكنند هفته وحدت اين طور است هفته ولايت اين طور 
ست ابثها ست هاى ندسته اسث «فن شخ سكه كسنته» يعتى بيتك ثياق جامعه. حيست اين ثياز راتحت آن اصول و قواعد كليه 
مندرج بيابد بعد شروع بكند با هم كارى را انجام بدهند اككر جهارشنبه سورى است مى شود سدّت سييئه و اككر تظاهرات روز 


ص: /0 1١1‏ 
س6 سور 0 سا امل قد 


"١ سوره لا روم» آيهلا‎ . )00(-١ 


“- (18) . الكافى: ج ها ص 4 و .٠١‏ 


فرمود من سنّتى آوردم به نام نكاح وكرنه ازدواج قبلاً-هم بود الآنن هم هست من كه نمى خواهم نر و ماده كنار هم جمع 
بشوند من مى خواهم كارى بشود كه (شاركهة فى الأموَالٍ وَالؤلآد) 433 محقق نشود ابن (شاركهع فى الْأَموَال وَالأولاة) كه 
بحئش قبلا كذشت جه بود شيطان جكونه شريك در ولد مى شود خب كسى نامحرمى را ببيند شب در كنار بستر همسرش 
برود با همان شوق زدكى و ذوق زدكى هم بستر بشود اين مى شود «شاركهم فى الأولاد؛ برخى ها كفتند اكر عين نه ذمّهِ اكر 
عين غير مخمّسء مال حرام را مهريه زن قرار بدهد اين مى شود «شاركهم فى الأولاد) اينها را آمد جلويش را كرفته وجود 
مباركك حضرت امير عده اى در محضرش نشسته بودند نامحرمى هم عبور كرد حضرت فرمود اكر نامحرمى از كنار شما عبور 
كرد آن كه در منزل داريد مثل همين است به دنبال جه جيزى مى كرديد (1) . يكك دوره نهج البلاغه بايد در دست همه ما 
باشد حالا لازم نيست كسى مثل ابن ميثم يا مثل ابن ابى الحديد بفهمد اين ترجمه ظاهرى اش كه مقدور همه ماست ما هر 
وقت مبتلا- شديم يكك آيه رايا يكك جمله نهج البلاغه بككوييم سخترانى كنيم اينكه نمى شود حداقل اين است كه يكك دور 
نهج البلاغه را مطلع باشيم هر جا را باز كردند از ما خواستند بتوانيم ترجمه اش را بككوييم آيات همين طور است روايات هم 
همين طور است بايد مأنوس باشيم فرمود آن كه در منزل داريد هم همين است به دنبال جه جيزى مى كرديد. فرمود اينها را 
من آوردم «النكاح سنّتى» نه اجتماع مذكر و مؤنث خب آن وقت اين باعث مى شود فرزندان صالح بيدا مى شود زندكى 


متعادل بيدا مى شود. 


١١ ص:‎ 


ا(لاة1, سورة] اعرلت 1 2 


"- (18) . نهج البلاغه» حكمت .67١‏ 


علت نكاه مترتحمانه عقلا به زند كى متظاهران به ثروت 


انسان عاقل وقتى يكك متظاهر به ثروت را نكاه مى كند مترحمانه نككّاه مى كند نه معجبانه مى كويد اين بيجاره به دنبال جه 
جيزى است باطن بعضى از امور جيزى است كه انسان نمى تواند بككويد يكك وقت ما محضر حكيم فاضل تونى درس مى 
خوانديم در حوزه تهران مرحوم حكيم فاضل تونى اين جزء دانش آموختكان مرحوم جهانكيرخان قشقايى و حاج آخوند 
كاشى در حوزه علميه اصفهان بود ما در محضرشان كه درس مى خوانديم ايشان فرمود برخى ها از علوم و معارف بهره مى 
برند برخى ها بيكّانه اند به يكك سلسله امور متعفن عادت كردند بعد اين قصه را كفت, كفت من طلبه رسمى مدرسه صدر 
اصفهان بودم زمان مرحوم جهانكيرخان قشقايى اين مدرسه كنيفى داشت جاه فاضلابى داشت كه هر سال مغْنى مى آمد و آن 
كنيف را تطهير مى كرد كفت من جند سال طلبه آن مدرسه بودم يكك سال ديديم كه آن كنيف ياكك كن سابقه دار نيامده 
بعد متولّى كفت كه جون او براى تطهير اين كنيف دستمزد بيشترى مى خواست ما به او نككفتيم بعد از مدتى كه توافق كردند 
با يكك اجرت متعادلى بيايد كنيف را تطهير كند آن جرخ و دولاب را آورد دولاب همان بود كه با آن با اين طناب از جاه آب 
وامثال آ ن مى كرفتند اين جرخ ها را مى كفتند دولابء اين دولابش را آورده و كاركرهايى كه زيرمجموعه او بودند آورده 
حالا مى خواهد اين كنيف فاضلاب را ياك كند كفت حالا ما مواظبيم كه او دارد جه مى كويد كفت اينها را جمع كرده به 
اينها كفته كه آدم بايد كار بكند نان در بياورد فكر نكنيد كه اينها _ يعنى ما طلبه ها _ دارند جه مى كويند, كفت اينها دارند 
عمرشان را تلف مى كنند شما كارتان را انجام بدهيد خب كسى كه دليلش اين بود كه من اينجا جهل سال سابقه دارم جون 
جهل سال سابقه دارم من براى تطهير اين كنيف أُوللِ] هستم بعد به اين زيرمجموعه هايش كفته كه مشغول كارتان باشيد نان 
كانه اتا كلس كوم شق اتلك نح كا كت نا ايها اهار كرد انحن كك اكتف اكد بون كدان جا 
به علوم الهى سر كرم اند مى كويد اينها دارند وقت تلف مى كنند! واقع مطلب را شما بخواهيد بشكافيد بعضى ها كنيف ياكن 
كن اند يعنى به جيزى وابسته اند كه باطنش همان است غير از اين نيست جرا اكر كسى خواب ببيند كه _ جسارت است _ 
باى او به مدفوع افتاده مال به دستش مى رسد اين تعبير آن است جون باطن آن همين است اكر خواب ببيند كه دستش به 


مدفوع رسيده يا يايش به مدفوع رسيده مدفوع انسانى كه بدبوتر از ديكرى است مال به دستش مى رسد باطن آن همين است. 


١١ ص:‎ 


قناعت» راهكار بهره ورى از سنت بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در نكاح 


انسان بدون اينكه كسى را تحقير بكند يكك سر و كردن بلندتر و آزادانه زندكى مى كند با يكك زندكى قانع هم به موقع 
ازدواج مى كند هم به موقع يدر مى شود هم به موقع مادر مى شود هم «فانّى اباهى بكم الامم) )١(‏ درست مى شود هم طورى 
كه خواسته نظام است انجام مى شود هم راحت زندكى مى كند فرمود من نكاح را آوردم من كه اجتماع نر و ماده نياوردم 
(التكاع سق فرق ول بطو سسلتى :فايس من يعلد يدها فز موةة لذ كان لكع قو وقول الله نول غسةة ) اللا د او حابس عية 
اين مى شود مسير زندكى يس تنها مسئله نظامى و سياسى و اينها نيست جون اين را قبلاً فرموده بعد در جريان مسئله نكاح و 
مدنا رع و فيول عائراه كن ودننن ان الاحماله اق كان لكو ف ور لال اطوة كم ) لبور رموه 


كستردكى اسوه بودن ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و محدود بودن بهره وران آن 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك حضرت اسوه است لجميع الناس همان طور كه در طليعه بحث اشاره شد همان طور 
كة دزبازه قرا ن فرعودة (شخد رَمَضانْ الى أَثْرلَ فيه الْقوَآنٌ هدىٌ لِلنّاس) (* اما بهره وران از اين قرآن متّقين اند (مردىٌ 
لَّْْقِينَ ) (5) اينجا هم حضرت أسوه براى جميع الناس است ولى بهره وران او كسى است كه (كدانٌ يَريجوا الله وَالْيومَالْآخْرَ 
2653 الله عفرا )لإهذاكر كس ابنهاءوا دو خة فعفيق اذاف بوره قصسف م ددر حل فورظ رشك نهر تروط من بر 
در حدٌ عالى داشت بهره عالى مى برد در تأسرى به آن حضرت وكرنه آن حضرت اسوه است لجميع الناس و اين اسوه بودن 


جون مطلق است در همه امور اسوه است جه در صوم و صلات جه در نكاح و امثال ذلكك الآ ما خرج بالدليل. 
فى ١/4‏ 


)19(-١‏ . الكافى» ج هه ص “7؟. 

؟-(١٠)‏ . سورهل] احزاب» آيه[] .”١‏ 
- (751) . سورهل] بقره. آيهل] 1880. 
ع (17) . سورهل] بقره» آيه[] ؟. 


0 إفرفة 5 سوره لا احزاب» آيهلا 7١١‏ 


اختصاصى بودن بعضى از سنن رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سل 


آن ما خرج بالدليل را در آيه ينجاه همين سوره كه به خواست خمدا بعد خواهد آمد فرمود: (يّا يها ال إن خلا لكك 
4131ك لزت اتنت الخو وقق وفااماكة بولك اهاري الد جره مم اه سطيرظ امك هبيه ه رار لزرة رذ 
وَعَبَثْ تَفْسَهَا لِنّيَ إِنْ أَرَادَ الي أن يَسْتدكحَهَا حَالِصَهُ لَك من دُونِ الْمُؤْمِنِينَ) افراد ديكر اكر بخواهند حلال باشد يا بايد ملكك 
يمين باشد يا متعه باشد يا نكاح دائمى, حضرت كذشته ازا ين عناوين سه كانه هبه هم داشت كه ديكر نه ازدواج دائم بود نه 
ازدواج موقت نه ملكك يمين فرمود: (حَالِصَهٌ لكك ) اينجا ديككر جا براى اسوه نيست جون خرج بالدليل نظير وجوب تهتجد, نماز 
شب و مانند آن وكرنه مادامى كه دليل بر اختصاص جيزى وارد نشد وجود مباركك حضرت اسوه است براى هر كسى اما ساده 
زيستى آن عصرء مخصوص خود آنهاست وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در عصرى زندكى مى كرد كه وضع عامّه 
مردم روبه راه بود حضرت يكك لباس خوبى, منزل خوبى داشت ديكران را هم مى فرمود شما اين كونه باشيد. در كتاب وسائل 
اين حديث هست كه وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) يكك خانه متوسط بهداشتى و خوب و متناسبى را به يكى از 
اصحاب داد كفت از آن منزل يدرى بلند شو بيا اينجا كفت آن خانه قديمى يدرى من اسث فرمود خب هر كسى بايد در عصر 
و مضدر كة زثند كىن هئ كند با شرابط آن زند كن كلد ايخ ووابت زا باايم تعبير قرعود فرهودة ذا كان أبوكك حمق كنيغى 
أن تكون مله (1) حالا يدرت نمى فهميد جطور خانه بسازد تو هم بايد همان طور زندكى كنى خب اين تعبير امام رضا(سلام 
الله عليه) نشان مى دهد كه در هر عصر و مصرى براى هر نسلى يكك زند كى معقول متوسط همان عصر كافى است نه اينكه 
حالا جون بيامبر آن طور در خانه كلى زندكى مى كرد انسان هم همان طور زندكى كند نه مثل خود ائمه اين (لَقَدْ كان لَكَمْ 
فى رَسُولٍ الله أَسوَةٌ حَمَرنَهُ) در حقيقت همه اهل بيت منظورند يعنى اين جهارده نفر اسوه اند حالا وجود مباركك امام رضا هم 


اسوه است در عصر خودش, امام صادق اسوه است در عصر خودش اينها خصوصياتى است كه قابل تغيير و تبديل است. 
ص: ١١7/١‏ 


2710 الكافى, ج ع» ص‎ . )78(-١ 


علت عدم استفاده رسول خدا از غنايم در كسترش زندكى 


برس بابد آخر عون بعد اوعنانم مقدارئ ع واستعيه بهعر اق ديكرات زند كي كقد يه متاسنيت ايتكةامثلا هعس ببامير 
هستند فرمود نه اين طور نيست حالا غنايم آمده است براى همه است اين طور نيست كه من سهم زايدى ببرم مرحوم علامه 
در تذكره نقل مى كند كه حضرت وقتى ييشنهادى به او دادند كه مقدارى از اين غنايم را به ما بدهيد رفتند كنار شتر مقدارى 
كركك اين شتر وا روى انكاشتشان كذاشتهد كفتند فرمود: (ما لى من فيئكم هذه الوبره الا الخمس؛ )١(‏ وَبّر همين كركك هاى 
شتر است اين وَبره هم مثل تمر و تمره اين تاء, تاء وحدت است اما لى من فيئكم هذه الوبره الا الخمس» آنها توقع داشتند كه 
حالا اين همه غنايم آمده اينها زندكى بهترى داشته باشند فرمود نه, ما با ديكران فرق نمى كنيم مسئولين مقدارى بايد ساده تر 
زندكى كنند نا اينكه فقرا و محرومان نرنجند. 


تبيين جنبه سياسى تعدد همسران بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


يرسش:... ياسخ: اصل تعدّد ازواج حضرت مستحضريد كه به جهت مسائل سياسى بود خدا غريق رحمت كند مرحوم علامه 
عسكرى را! در جلسه اى مى فرمود شما اين اعراب خشن را حالا عرب كه شهرنشين است حسابشان جداست اين اعراب آن 
روز را شما نمى شناسيد اين بزركوار مى فرمود اينها در حرم حضرت اباالفضل ممكن است _ معاذ الله _ به نام خدا دروغ قسم 
بخورند ولى به اباالفضل دروغ قسم نمى خورند اين قدر براى وجود مباركك حضرت اباالفضل احترام قائل اند با اين وصف, 
اكر آن رئيس عشيره و قبيله دستور بدهد كه اين بقعه را بايد خراب بكنيد مى كنند خب تعضًب جاهلى جيز ديكر است 
تعضّب جاهليت عرب جيز ديككر است وجود مباركك حضرت براى رام كردن اينها از اقوام اينها از همه نحله ها از همه عشاير 
همسرى كرفته كه اينها بتوانند بر اساس اين جهت آرام باشند وكرنه خودش در 58 سالككى با همسر 5٠‏ ساله ازدواج كرد 
بنابراين حضرت يكك حساب ديككرى داشت اصل ازدواجش براى اين بود كه آنها نشورند و آنها توطئه نكنند و آنها عليه 
اسلام آن تعصضّب جاهلى را به كار نبرند. 


١١17/7 ص:‎ 


.١5١ إعلام الورى؛ ص‎ . )50(-١ 


بيان امتحان بودن فقر و غنا در زند كى انسان 


يرسش: ... ياسخ: بالأخره اين يكك حقيقت شرعيه اى نيست كه انسان بكويد برابر حقيقت شرعيه زندكى ساده اين است ما و 
بين خدايمان مى دانيم ولى بايد بدانيم داشتن, شرف و كرامت نيست و اككر در سوره لا مباركه لا فجر فرمود آنها خيال مى كنند 
كه اين كرامت است و ما هم برابر خيال آنها تعبير به اكرام مى كنيم اين جنين نيستء اينها مبتلا به ثروت اند (أَما لْإنسَانٌ إِذَا ما 
اكَلحَةُ رَثهُ فَأكْرَمَة وَتكْمَهُ فقول رَبّى أكرمن 0 وَأَمًا إِذَا مَا يتاه فَقَدَرَ عَلَيِهِ رق فَيقُولَ رَبّى أَهَائن 0 اين اغانت اسك 
نه آن اكرام هر دو ابتلاست برخى به فقر مبتلايند بعضى به ثروت مبتلايند اين مبتلا به ثروت است يعنى ممتحن ما اكر رشد 
فكرى ما و نظام ارزشى ما به اين باشد كه داشتن, كمال نيست آن وقت كسى كه خانه خوبى دارد فرش خوبى دارد اتومبيل 
خوبى دارد ما او را حالا لازم نيست تحقير كنيم ولى به جشم احترام نككاه نمى كنيم اكر جامعه ما اينها را با جشم احترام نكاه 
كد د يراض ابابا ابن ارقي تيد وق ل بلدا كد سن لبان ريق قل كد ينا كام مين اكد يان 
را جمع مى كند يا جنين اتومبيلى را وارد نمى كند يا سوار نمى شود جامعه بايد بداند اين كرّم نيست اين ديكر بيانات روشن 
على و اولاد على(عليهم السلام) است قرآن كه ريشه اين حرف هاست فرمود: (كلًا) بعضى ها مبتلا به اتومبيل خوب اند بعضى 


ها مبتلا به يياده روىق اند اين ابتلاست آزمون است. 


١117 ص:‎ 


.١ 7-16 سوره لا فجر» آيات‎ .)52(-١ 


ضرورت مديريت عاقلانه جامعه در كلام على (عليه السلام) 


اكر ما فهميديم كه اين است ما تلاش و كوششمان را مى كنيم كه راحت زندكى كنيم يكك رفاه نسبى, هر جه شد به همان 
اندازه قانعيم تلاشمان را مى كنيم و خدا هم وعده داد به اين شرط كه آن كسى كه يده عُقده النظام است او هم عاقلانه تدبير 
بكقد (هيت) منظقه اى است كه عده اى دو آتجا زند كن عى كردند و وجود مباركك حضرت امير اين كميل زا فسثول آن 
منطقه كرد در دستكاه اموى يكك عدّه آمدند وغارت كردند و بساط او را به هم زدند وجود مباردكك حضرت امير نامه اى 
نوشته كه اين نامه در نهج البلاءغه هست به كميل كفت كه من اين مأموريت را دادم امكانات دادم مأمور نظامى دادم نيروى 
مسلّح دادم تو نتوانستى از آن منطقه دفاع بكنى )١(‏ يعنى برخى ها فقط به درد دعاى كميل مى خورند به درد تمت و شغل 
نمى خورند با اينكه كميل از اصحاب خاصٌ حضرت بود حضرت دست او را كرفته از مسجد كوفه به بيرون برده آن مطالب 


عاليه را فرعودة مكر غن كبى هن توائلك شهرش ,ا ووسقا يقن يا كشوورش را اذارى كلد مديريت ودزايث بكه نمث البى اسة: 
شرايط بهره مندى از شرافت زندكى همسران با رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 


غرض اين است كه هم آنها بايد توجه داشته باشند هم ماو ما بدانيم بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحته و الثناء) نكاح آورده نه 
اجتماع مذكر و مؤنث فرمود: «النكاح سنّتى فمن رغب عن سنّتى فليس منّى) آن وقت درباره زن ها فرمود اينجا كه باشيد بيت 
من اصول دين است توحيد است, وحى و نبوت است و معاد. اكر اصول دين اينجاست و در سايه اصول دين, فروع هم تأمين 
است شما به اصول دين معتقد, به فروع دين عامل باشيد ياداشتان دو برابر است فرمود اكر كسى اينجا بيايد اصول و فروعش 
تأمين است اين عبارت را ملاحظه بفرماييد: (وَن كشن ترِدْنَ اللّه) اين توحيد, (وَرَسُولَهُ) نبوت, (وَالدّارَ الْآخِرَة) اين معاد, اين 
اصول سه كانه دين را داشته باشيد عمل صالح را بكنيد هم حسنه دنيا هم حسنه آخرت داريد (فإنَّ الله عد للمَحْيِنَاتِ يكن 
أ عزني )عدوت ا رمائد راان ادنس رود “تر ايطروا وعائيك كرفية زماقو ننم زربي ارو به فنعد كريقه ارد 
است اككر شرايط را رعايت كرديد زمان» شرافت آور است مى بينيد اكر در أشهر خَرّم اكر كسى جنايت كرده به احترام اين 
زمان محترم ديه اش بيشتر است در حرم جنايت كرده به احترام آن زمين محترم جرمش بيشتر است در بيت نبوّت اكر كسى 


جنايت كرده به احترام آن بيت ججرمش دو برابر است. 


١١17 ص:‎ 


.2١ نهج البلاغه؛ نامه‎ . 379 -١ 


علت دو برابر شدن كيفر همسران ييامبر(صلى الله عليه و آله و بل 


فرمود اينجا خانه عادى نيست يكك سنكك و كل نيست اكر كسى _ خداى ناكرده _ معصيت كرده اين (يضَاعَفٌ لَهَا الْعَذَابُ 
ضِعْفيْنِ) دو برابر ديكران براى اينكه هم آن كناه را كرده هم حرمت بيت را نكّه نداشته جرا كناه در حرم بيشتر است جرا كناه 
در اشهر خُرم بيشتر است به همين مناسبت كه زمان و زمين به بركت وحى, محترم مى شود اينجا هم به بركت بيت نبوّت 
حرمت خاص دارد به همين مناسبت اكر كسى نماز در مسجدالحرام بخواند هيج نمازى معادل آن نيست بعد از آن, نماز در 
مسجدالنبى (صِلَّى الله عليه و آله و سلّم) است عبادت در مسجدالحرام معادل ندارد بعد عبادت در مسجدالنبى معادل ندارد اينجا 


هم فرمود اككر شما رعايت بيت را انجام داديد (وَمَن يَقَنْتْ مِنكنّ لله وَرَسُولِهِ وَتَعْمَل صَالِحا نُوْتَهَا أجْرَهَا مَرَتَين). 
طاقن الرهبنه ورازر قاين كف عسرران لزاير على لطن الهو سلب 


برخى ها خيال كردند كه (يُضَاعَفٌ لَهَا الْعَذَابٌ مدعْفَيْنَ) يعنى سه برابر عذاب دارد جرا, براى اينكه يكك كيفر كه براى خود 
كناه است (ضد خْفَيِنَ) يعنى دو برابر آن, خيال كردند ضعفين به علاوه اصل كيفر كه مى شود سه كيفر )١(‏ در حالى كه به 
قرينه (مَرََينِ) اين (ض عْمَئِنَ) يعنى يكك اصل و يكك معادل آن كه جمعاً مى شود دو برابر نه اينكه دو برابر به علاوه اصلٍ كيفر 
به قرينه اين (مَرْئنَ) آن (خة عفّينِ) مشخص مى شود بعد فرمود: (يا نمَاء ال لَشِمَنّ كاد مِنَ النَّاءِ) هيج كناهى نظير كناه 
دن اكدين رم تبت طتيع كنض تظير تامور عترم النسة هزيم كلا هي ييه كته عياف يرن فلك لست (لحقق كاصل وق 


الْنْسَاءِ إن اتَقَيدّن) اكر باتقوا بوديد ياداشتان دو برابر است اكر _ معاذ الله _ بى تقوايى كرديد كيفرتان دو براير است. 


١١1/0 ص:‎ 


١-(58).ر.‏ ككث: جامع البيان فى تفسير القرآن» ج 55 ص ١4ر.ككث:‏ مجمع البيان» ج ى ص 666 و 668. 


بيامدهاى انحصار علوم دانشكاهى در معارف تجربى 


در فضاى علوم تجربى اين را ملاحظه فرموديد اينها دو مشكل جدّى دارند يكى در معرفت شناسى كرفتار حس و تجربه اند 
كريور كار ا جد و كران قنات :و تحوية انيه كم بحن تقافة > نان كيه املدرييى الها علا كار تكد وده د 
تجربه, عمللا در محدوده حس و تجربه به سر مى برند آن وقت مطالب تجريدى براى اينها نوبر است به زحمت مى فهمند و به 
زحمت باور مى كنند شما اكر بكويبد كسى كه به نامحرم ناه مى كند و طمع مى كند قلبش مريض است اين متوجه نمى 
شود. دراين سال ها كم نشنيديد همايش هاى عميق علمى كه براى درمان بيمارى هاى مشتركك بين انسان و دام در اين 
مملكت تشكيل شده اينها خيال مى كنند انسان, حيوان ناطق است جانورى است حرف مى زند بيمارى هاى انسان با بيمارى 
هاى دام يكى است درمان انسان با درمان دام يكى است اككر بخواهند انسان را معالجه كنند جواب را نآنة از رما يشكاه هرشن 
بكيرند اينها خيال مى كنند انسان, حيوانى است كه حرف مى زند اكر به اينها بككُوييد كسى كه به نامحرم نككاه مى كند و طمع 
مى كند مريض است يا نمى فهمد يا انكار مى كند اما وقتى انسان به عنوان حي متألّه نه حيوان ناطق, تفسير شد كذشته از علوم 
حسى و تجربى يكك علوم تجريدى را هم به همراه دارد و آن كاه معلوم مى شود كه مرض فرق مى كند, طب فرق مى كند, 
بهداشت فرق مى كند, درمان فرق مى كند فرمود همسران بيامبر! اككر رقيق حرف زديد يعنى به لحاظ معنا رقيق باشد و دل 
انكيز» مشكل داريد به لحاظ كيفيت اداى كلمات دل انككيز باشد مشكل داريد جمع بين هر دو باشد بيشتر مشكل داريد اكر 
رقيقانه سخن كفتيد (فَيَطمَع الى فِى قَلبهِ مَرَضُ) معلوم مى شود اين مرض است. 


١١1/8 ص:‎ 


عواقب اعراض جوانان از سنّت نبوى ازدواج 


اكر كسى جوان باشد از نكاح هم _ معاذ الله _ اعراض بكند اين دو مشكل دارد يكى از سنّت ييامبر اعراض كرده يكى اينكه 
متاك مى:شودابه ابت عرض غفواه:ؤ ناخوؤاة بالالخزه اين غريزه تل" كرستكى ادنك ابن تهااز أن طرق دناست نه از اين طرف 
وف اسك تغالا اكر كسى كزلنة يوذو دبال عدا بؤدانق بدا نيستة :اين خاضصفت طبيعى اوسنت اكر كس وان بود ودنيال 


ازدواج بود اين شرارت و معصيت نيست اين يكك امر طبيعى است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 14" تا ©" سوره احزاب 97/٠7/٠١٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(نا أَنّهَا الى قل ِأَرْوَاجِكك إن كن 7 ُِدْنَ الْحيَاة الدَّنْيَا وَزِيئتَهَا اق اك ادكه َروَاحاً جملا (1) وَإِن كش ردن 
ال وََسُولَهوَالدَارَ الآخزة كن اله د لْمَحنَاتٍ كن أجرا يما (18) ا نس اَن » عن كِأتِ منكنٌ بفَاحِقَه ينه ينه يُضَاعَفٌ لَهَا 
الَْذَّابُ ضِعْفَين وَكَانَ ذلك عَلَى اللَِّ يرا (0") وَمَن بَفْدْتْ منكنّ ِل َرَسُولهِ وَتَعْمَلُ صَالِحاً نوها أَجْرَهَا مََئِينِ وَأَغْتَدنا لََا رزقا 
كريماً (01) يا نماء اللي لَه نّ كأعدٍمَِ الْساءِ إن القن ا َضَعْنَ بالقَْلٍ قبطم الى فى قله مض وَقُنَ ولا مغزوفا (05) 
وَقَْنَ فى يوبن وَل تجن توج اله هليه الى وَأقِعنَ الصلاة و1 ين الزّكاة وَأَطِعْنَ الله وََسُولَهُ نما يُريدُ الله ذُحِب عَنكمُ 
لجس أَهْلّ البيتِ وَبُطَهْركمْ تطهيراً (0*7 وَاذْكَرْنَ ما يتلَى فى بيوتكنٌ من آيَاتٍ الله وَالْحِكمَهِ إِنَّ اله كانَ لطيفاً حيرا (06) 


بررسى مدرك روايى بر اخلاص على (عليه السلام) در نبرد با عمروبن عبدود 
ص: ١11/17‏ 


بعد از جريان احزاب و قصه خندق, آن جريان حضرت امير(سلام الله عليه) كرجه به صورت تاريخ در بعضى از كتاب ها آمده 
ولى آنجه بعضى از آقايان زحمت كشيدند به عنوان يكك خبر مرسل از وجود مباركك ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) هم 
هست كه اينها نقل كردند كه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود شما اين مطلب را از خود على بن ابى طالب(عليه 
السلام) بيرسيد كه جرا از روى سينه عمرو بلند شد جند لحظه اى تحمل كرد بعد دوباره رفت )١1(‏ خب طبق اين نقل ها معلوم 


مى شود كه اين ريشه روايى دارد يكك خبر هست منتها مرسل. 
سر مضاعف شدن عذاب همسران ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در صورت ارتكاب كناه 


بعد از آن جريان احزاب درباره اصول خانوادكى وجود مباركك بيغمبر مطالبى را فرمود. فرمود شما دو سمت داريد يكى اينكه 
زنِ مسلمانيد يكى اينكه به بيت نبوّت مرتبط هستيد هم شخصيت حقيقى مسئوليت مى آورد هم شخصيت حقوقى مسئوليت 

مى آورد كرجه در اسلام (جَراء سَيَنَهِ سَيْنَهَ مِثْلهَا) (5) هركز ذات اقدس الهى بيش از كناه, كيفر نمى دهد اين عبارت (جَرَّءً 
وفاقاً) 1 در قرآن كريم يكك بار ذكر شده است آن هم درباره معصيت است كيفر فقط معادل كناه است بيش از آن نيست 
ممكن است كمتر باشد اين تحديد به لحاظ نفى اكثر است نه به لحاظ نفى اقل يعنى بيشتر از آن نيست نه كمتر از آن نمى 
فود دو خيلق اق موازد سكن امت (وَيَفقُوا عن كير) (ل ا شافل حال ينك تبهكار بشود به هر ققدي (جزاة فقو يئة يقهْ) انا 
اينجا كه فرمود اككر كسى يكك كناه بكند (يضَ اعَفْ لَهَا الََْذَّابُ ضْدَحْفَيْن) معنايش اين نيست كه «جزاء سيئه سيئتان» بلكه 
معنايش اين است كه «جزاء سيئتين سيئتان) شما دو سيّئه كرديد دو كيفر داريد زيرا يكك شخصيت حقيقى داريد كه زنٍ 
مسلمانيد يكك شخصيت حقوقى داريد كه به بيت وحى مرتبط هستيد كناهى كه كرديد هم وظيفه شخصيت حقيقى تان را 
رعايت نكرديد وهم حرمت شخصيت حقوقى را نكه نداشتيد اين طور نيست كه اكر (يُضَاعَفٌ لَهَا الْعَذَابُ ضِدَخقَين) آمده با 
أساتق كه ارد (غزاة يقد شيك متلق 1) ماك نباضد آنجا بع .دن جرياة بيغ وت جوق دو سعه هيت دو عنذاب هم 


١1178 ص:‎ 


.١١8 رركك: المناقب, ج ”و ص‎ .)١(-١ 
8 سورهلا شورى, آيهلا‎ . )١5(-١ 
.78 سورهل] نبأو آيه[]‎ . )”( -#* 


ع*-(69) . سورهلا شورى, آيهلا ثث 


عاقبت بخيرى همسران در كرو همراهى با ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


بعد فرمود در بيت شما هم اصول دين مطرح است هم فروع دين, اكر كسى دنيا بخواهد هم اصول دينش را از دست مى دهد 
هم فروع دينش راء اول فروع دين رااز دست مى دهد كم كم به سوء خاتمه مبتلا مى شود اصول را هم از دست مى دهد اما 


بررسى ادبى كلمه «تعال) در ايه زا ها البق ... فتَعَالَينَ ) 


فرمود: (يّا أَيّهَا الي قل لِأرْوَاجكك إن كشن تُردْنَ الْحَياة ادا وَزِيئَتََا فتعَالَينَ) كلمه «تعال» در سوره0] مباركه!] «آل عمران» و 
اينها معنا شد كه اين كلمه و اين واه اوّلين بار در استعمال عربى براى كسانى بود كه در اين روستاها كه زندكى مى كردند 
مسولا دار سيكة كه ] افده رانس 'مناهيه كز دست حا راي كقاو ولع ترك انع قر وكناسان رود كدسى :هل :اذ معدل ها من 
آمذتك سررازير عى شالك قو فشت يراق كان كشاورزق عصير كفاهى شد اولبائ اينها نه ايخ فرؤتدان هئ كفشدة اتعالوا) بعتن 
بيايبد بالا, اكر كسى در يكك منطقه بالايى باشد از يايينى ها دعوت كند مى كويند تعال اما اكر هم سطح باشد مى كويند إلى 
إلى كرجه بعداً اين كلمه تعال توسعه بيدا كرد و به جاى إلى إلى هم كاربرد دارد ولى اصل وضعش براى كسى بود كه در 
حاض بالانيتك او اقراحض حاف جاسق الل سعرت م كلد واكك بالة اننا لخو دن تلد اقيائيك اند شركراة را ذفوك هن كيد 
قن كوودقة (تَعَالَّا أثْلٌ ) )١(‏ كذا و كذا اين «تعالوا؛ براى اينكه اينها از جايكاه رفيعى سخن مى كويند. 


١١1/94 ص:‎ 


.18١ سورهل] انعام, آيه[]‎ . )8( -١ 


(ققاقة امك و نهدا شرا بيك ) برس داعبال ل كروكدابى كه جرلةق اسك جديا ون ما سن التين سكا 
اهل سنّت اين فتوا را دادند در بين ما شيعه ها هم عده اى هستند كه همين را تطليق مى دانند مى كويند جزء مختصات نبى 
است اما بزركانى از فقهاى ما هستند مثل مرحوم شيخ طوسى و هم فكرانشان(رضوان الله عليهم) مى فرمايند اين ناظر به حكم 
فقهى نيست كه طلاقى را در كار داشته باشد اين بيشنهاد است كه اكر دنيا مى خواهيد بياييد ما شما را طلاق بدهيم نه همين 
جمله (أْمَتَعْكنَّ وَأْسَرخْكنَّ) طلاق باشد )١(‏ بياييد ما شما را طلاق مى دهيم طلاق خوب و متاعى هم به شما مى دهيم و برويد 
واكر آخرت خواستيد كه مى مانيد ما با اين آيه تطهير يكك كار جدّى داريم به خواست خدا تا روشن بشود در همه موارد. 


اين ضمير جمع مؤنث سالم جه نقشى دارد. 
اجر عظيم, ثمره مراعات حريم نبوى توسط همسران 


فرمود اكر اين كاز را كرديد (فَإنَّ الله أعَدٌ للفخيدتاتٍ منكنٌ أخراً عَظيماً) اين اجر عظيم غير از اجرئ است كه ديكران دارئد 
مستحضريد اكر جيزى فقط در يكك جهت زياد باشد مى كويند اين طويل است در جهت عرضء طويل باشد مى كويند 
عريض است در جهت عمق يا ارتفاع زياد باشد مى كويند عميق است يا ارتفاع دارد ولى اكر در مجموع اين سه جهت». 
برجسته باشد و مهم باشد مى كويند عظيم است ما يكك طويل داريم يكك عريض داريم يكك عميق, اكر جيزى جامع همه اين 
قسمت ها باشد مى كويند عظيمء اجر عظيم يعنى اجرى است كه از هر جهت فراكير است آن اجر عظيم را مشخص نفرمود كه 
كسك ول الخبالا فرموه اك سي الباق ورمكريك اتخضيجة سقيق را رضاية كزه ريه لدي نوق ارفاك 


كرد اجر عظيم دارد. 


١1 ص:‎ 


-١‏ (6) . التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص "م 


عذاب مضاعف, كيفر عدم رعايت حريم نبوى توسط همسران 


بعد فرمود: (يا نهاء الي من يَأْتِ نكن بفَاحِفَهِ مُيينو) اككر كسى يكك كناه روشنى انجام داد (يُضَاعَفْ لََاالْعَذَّابُ ضِعْفَئِنِ) با 
عقف أن اصيل وى كه عراف ضرهه نريكة بلجا ) باحفظ هناف امل داب تنا دو يزاين اسشو براق ركه سيا دو نيه د انيد 
فحزاة ممعكدى سشفاة ( و كاك ذ لكم فلي الله عير ) النيها| يفك قرو كر كس لقني كان شيرب كينها وه اودر ورابرشن 
دهيم اين منافات ندارد با اينكه فرمود: (مَنْ اء بالْحَسكَه قَلَهُ حير مِنْهَا) )١(‏ يكك طايفه, (مَن جاء بالْحس نه قلَهُ عَفْرُ أََالِهَا) (؟ 
طايفه ديكر, يا اضعاف مضاعف مى دهيم كه در بخش هايى از سوره لا مباركه [] «بقره» آمده اكر كسى يكك حسنه انجام بدهد 
ده برابر ياداش مى كيرد نساءالنبى اكر يكك حسنه انجام بدهند در حقيقت» دو حسنه است براى هر حسنه «عشره امثال» است 
بنابراين اكر آنها يكك كار خوب انجام بدهند جون هم حرمت شخصيت حقيقى را رعايت كردند هم حرمت شخصيت حقوقى 
را رعايت كردند دو كار خير انجام دادند «فلهنٌ عشرون ثوابا» نه «عشره» براى اينكه اينها دو كار خير كردند در برابر هر كار 


خير هم اعشره حسنه) است. 
معناى قنوت و نقش آن در مضاعف شدن ياداش 


(وف عق سك )قوت ناض سقدر فاق ابلكه البسا ديق بلقن كسد و يابو مالع وان كد اندر وق أمنكده 
عنوان دعاى دست باشد, اين قنوت منظور نيست قنَت يعنى «و استمرٌ على العمل الصالح)» لو بوك لمووقرل وَتَعْمَل 
صَالِحا تُْتِهَا أَجْرَهَا مَرَتِنِ) جون دو كار كرديد دو عمل حسنه محسوب مى شود در برابر هر عمل حسنه هم «عشره امثال» است 
فى كوف سيك يراب ايزريا أن آياة يقالت تست عناعتكه اسبث. 


١181 ص:‎ 


,/ سوره لا نمل آيهلا 0 سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 07/١ 
0ن( 5 سوره لا انعام, آ يهلا ل‎ - 


(وََعْتَدنا لَّهَا رِزْقاً كريماً) آن روك كز يبك ذا اقلدس الفى اس وائلم عرخوم شي :طربي وار كدازيق. (أكذةا) لفن 
«أَغدَّدنا» بود «أَعَذ) يعنى آماده كرده است «إعداد)» يعنى آماده كردن ولى اين لازم نيست آن طورى كه ايشان در تبيان فرمود ند 
ما بكُوييم غ3 ) يكن ادال ها مدل عام عدم 1ض هوه وعقدو يه مساق ماده كرون اسك الفكه فرعره: (مَا يَلْفِظ من قَوْلٍ 
نا لَدَيْه رَقِيبٌ عَتِيدٌ) (1) يعنى آماده, عبد يعنى آماده شد عُتيد يعنى آماده, (أَعْتَذْنا) هم يعنى آماده كرديم اين طور نيست كه 
تلط اسلو ةا موده يقد سيل سندادية (أغنذةا )زتر مود (باتعاء القيخ لعي كاعد نوق النساء) لين ووش نه كلذ كه بذرا 
حدر عط راعها مَوَنَين ) اسث در سبئه (يُضَاعَفٌ لَهَا الْعَذَاُ ضَعْمَيْن) است اين تبيين آن اسث تعليل آن است براى اينكه 


شما يكك شخصيت حقوقى داريد يكك شخصيت حقيقى. 
تبيين عدم سارف راق تقافت عصراة يا (عر ف ونان ) 
يرسش:... فرق بين (مَرََيِنَ) و أجر عظيم در اينجا جيست؟ 


باسخ: غرض اين است كه جه آن (مَرََينَ) جه اين (ضِحْمَئِن) براى تبيين اين است كه شما يكك شخصيت حقيقى داريد يكك 
شخصيت حقوقى جون دو شخصيت داريد اكر يكك كناه كرديد در حقيقت دو كناه است اكر يكك ثواب كرديد در حقيقت 
دو ثواب است اين حساب هاى اوّلى اما آنكه (مَنْ جَاءَ بالْحَسَئهِ قله حَيِرٌ مِنْهَا) آن سر جايش محفوظ است آن (حَيِرٌ مِنْهَا) براى 
بعضى ها رزق كريم است براى بعضى ها اجر عظيم است و مانند آن كه ذات اقدس الهى خودش مى داند ولى منظور آن 
ابت كديدافين هنما ذو صبعيث دازيد دو يتحت قازيد ا كر ها ركع با كفي (جزاء ش كه صركة مللها) عدا ابيا كنقيم :اك شما 
كناه كرديد دو برابر عذاب مى شويد با آن اصل كلى كه درباره تبهكاران آمده كه كيفر آنها (جَرَاءَ وفَاقاً) همه هماهنكك 
است شما دو كناه كرديد دو كيفر داريد اين طور نيست كه با (جَاء سَيْنَهِ سيثهُ مِمْلَهَا) هماهنكك نباشيد حالا آن خيرى كه انجام 
داديد جون دو خير است جزايش محفوظ است ولى ما نككفتيم كه جزاى حسنه فقط حسنه است كفتيم (خَيْرٌ مِنّْهَا) هم است 
ركد (قنة أكالها) انيع الذي (كَمَكْل عه أَْبَتْ سَبع سَنَابِلَ) است كه به هفتصد برابر مى شود (ركك) مقتصد م شود هزاز 
و جهارصد (وَاللَهُ بض اعِفٌ لِمَن يَسَاءُ) (دو) (وَاللَهُ وَاسِعٌّ عَلِيمٌ) () كه عدد و رقم بردار نيست (سه) آنها سر جايش محفوظ 
است كاهى از آنها به عنوان اجر عظيم ياد مى شود كاهى از آنها به عنوان اجر كريم ياد مى شود (5) او هم حكيمانه اجرت 
غطا مى كثد. 


١187 ص:‎ 


)4(-١‏ . التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص7”8". 
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91 سور 0 احزاب ]ه76 


تبيين معناى رزق كريم 
يرسش: رزق كريم به جه معناست؟ 


باسخ: آنكه قرآن كريم راجع به قرآن فرمود: (بأَيْدى سَهَرَهِ 00 كرام بَرَرَو) (3) آن رزق هاى معنوى كه به وسيله فرشته ها مى 
الندذرا فيروق كرب امك معاون رارق كزين الك عطاك كيج اللالاقد يطبي فد رونادية وق رن انث متو بف كينها 
رزق كريم است آنها كه (جَدَّاتٌ تججرى من تَحْتها الْنَْارُ) (0 حسابشان جداست عمده تحليل اين مسئله است فرمود اكر ما 
لتويك اام تردية رابج جر ارو لحري ران رايا الما ار حر زو و رديه فيكت لمرو كر التي ريك 
ثورات كرود ذو هرانق باداش مى كيريد در حقيقت دو كار خير كرديد (يَا نْسَاء الب لشم عن كأعوبٍ مِنّ النّسَاءِ إن اله تَقَبْيّنّ ) مثل 


آنها نيستيد. 
كيفر ويزه يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در صورت خلاف در امر رسالت 


خود بيغمبر هم همين طور است در سورهل] مباركه1] «حاقه» فرمود خيلى ها مشرك اند جزاى آنها معلوم است كيفر آنها معلوم 
است اما به فرض محال اكر محالاً ذات مقدس رسول خدا(صئى الله عليه و آله و سلّم) بيراهه برود آن كيفرى كه به 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بر فرض محال مى دهيم به هيج كس نخواهيم داد در سورهل] مباركه[] «حاقه) آيه 5 به بعد 
قرهوة (ولة: قَولَ عَلَينَا بض الْقَاوِيل) - معاذ الله بكك مختصر حرف هابى كه ما نكفتيم بيغمبر به ما اسناد بدهد يا جيزى را 
كه ما كفتيم او به مردم نككويد كتمان يكند (وَلَو نه قَوَلَ عَلَنَا بض الْأَاوِيلٍ 0 أنه دنا مِنْهُ باليمين 0 ؛ م لَقَطَعْنَا مِنْهُ الْوَتِينَ لا قَمَا 
سكم يق أغ د عنة عاجريق ) عب اين تهديده درباره هيج كس نبسكا ابن همه تيان مدند خدايا انها اين ظوو رقار تكرد 
شما آمار متتئيان را كه ببينيد كمتر از آمار انبيا نيست اين ملل و نحل را بارها شنيديد كه جه آنجه ابن حزم نوشته جه آنجه 
شهرستانى نوشته اين ملل را انبيا آوردند نحل را ديكران اين تتى و دعوى نبوّت كردن كم نبود اكر براى ديككران وهابتت 
تراشيدثدك برائ ها بهائيت تراشيدثد هميشه ابق حرق ها بود اما دا حنين تهديدى نسبت به آنها اعمال نكرد نه كفت و نه 
عمل كرد خيلى از متئئيان آمدند و رفتند اما كسى كه قولش در اثر اعجاز الهى سكه قبولى خورد مردم باور كردند كه اين 
بيغمبر است اكر _ معاذ الله _ اين ذرّه اى كم و زياد بكند دين را كم و زياد كرده است دينى كه مقبول مردم است لذا درباره 
او هيج كذشت نمى شود فرمود احدى به داد او نمى رسد اين تهديد را نسبت به هيج كسى نكرده نه نسبت به آنها كه عملا 
ملع ذلك رودلل عن وياد كردم شزموة اكز كي العاف توك ركيد (لتطغا ينه ليقن )اذا ين كفار كم نيستند مى 
يند و مى روند كاهى معذّبٍ اند كاهى خدا اينها را مهلت مى دهد اما درباره شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه 
حالا مقبول شد يعنى نامه خدا در دست اوست حيجت الهى در دست اوست او اكر _ معاذ الله _ ذرّه اى كناره كيرى كند به 
بيراهه برود حكمش همين است يس اين براى حفظ آن شخصيت حقوقى است. درباره شخصيت حقيقى اش كه خب احكام 
مسلمان هاى ديكر را دارد. 


ص: م1١‏ 


)ا مون لاضن آاك ها 12 


؟-(2) 4 سوره لا آل عمران. آيهلا 16 


نهى عمسراة امن از كفتان تامتاس و هرقن اووداسين آن 


فرمود: (لَهِدّنٌ كَأَحَدٍ مِنّ النّمَاِ) جون اين جنين است بايد مواظب شخصيت حقوقى تان هم باشيد لذا در حرف زدن هايتان هم 
باد مواظه باشيد له محتواض ححرففان شهوت الكي باشد نه كيفيت ادا كلمات تان فعه انكير ياشد (فلة تخف خق) كامن 
كيفيت ادا (يكك) كاهى محتوا (دو) بدتر از همه, جامع بين كيفيت بد و محتواى بد است (سه) اين كار را كرديد اين مرض 
آور است ((فيِطمَعَ الَّذِى فِى قَلِْهِ مَرَضُ) معلوم مى شود كه كناه, مرض است حالا اختصاصى به نكاه نامحرم ندارد كناهانى كه 


بدتر از نكاه به نامحرم است آنها هم كه يقيناً غدّه است. 
نقش عمل صالح و طالح در رفتار انسان 


اين مرض جند كار را به همراه دارد جون قرآن كريم از جند راه معارف را به انسان مى آموزاند يكى اينكه عمل صالح زمينه 
را براى اعمال صالح ديكر فراهم مى كند انسان به آسانى اعمال خير را انجام مى دهد از اعمال شر و فتنه و بد منزجر مى شود 
بق وح لطبف تق اقوذنيةاطروك بحبيقاك مال انك مه آساتى ابن كار غير :زا تنام تمن هد (قأما مل أعطى اوالقّى 0 وصَدنَ 
بِالْحْشَى 0 فَسَتِسَرْهُ للْيِسْرَى) (1) اين بخواهد نمازش را اول وقت بخواند يا نماز شب بخواند يا قرآن قرائت كند يا خيرات 
ديكر انجام بدهد يا فضايل را تحصيل بكند به آسانى اين كار را انجام مى دهد اين خاصيّت عمل صالح است يكى هم راه 
ديككر است جون علوم انسانى تنها علوم حصولى و تصوّر و تصديق حوزه و دانشكاهى نيست يكك علوم شهودى هست كه 
تصور و تصديق در آن نيست قضيه و قياس و تمثيل و استقرا نيست لفظ نيست مفهوم نيست شهود است آن را ديكر عقل 
نظرى درك نمى كند آن را عقل عملى درك مى كند يعنى اينكه عهده دار عمل است مى شود شاهدء آنكه عهده دار انديشه 
است مى شود حكيم, فيلسوف, فقيه و مانند آن, اينها علوم حصولى است كه تصور و تصديق است اين عمل صالح كذشته از 
اينكه توفيق تهيه اعمال صالح ديكر را فراهم مى كند راه مشاهده را هم فراهم مى كند كه در سوره] «انفال) فرمود: (إن تتقُوا 
الله يَجْعل لَكُمْ فوقَادً) (5) آن فرق بين حق و باطل, شهود است آن ديككر تصور و تصديق و امثال ذلكك نيست آن كارى به 
انديشه ندارد كارى به انككيزه دارد انسان مشاهده مى كند جه جيزى حق است جه جيزى باطل است (إن تَنَقُوا الله يَجعل لَكمْ 
فؤقٌاناً) بنابراين عمل صالح دو كار مثبت دارد يكى نسبت به ساير اعمال خير, انسان را آماده تر مى كند يكى براى مشاهده 
معارف الهى آن جشم دل را بازتر مى كند كوش دل را شنواتر مى كند و هكذا اما عمل طالح و كناه اين هم دو كار مى كند 
كن ابتكم عا نا بيت ود إعتال مالع زا كت ب كد دمت اين انض را سدع كنامان بازكزرس واوا انار 
مى كند و ديكر اينكه جركى اسث زوى صححنه دل در بخش عقل عملى اين آينهلا دل راج ركين مى كند ذيكر اين آينه جابى 
را نشان نمى دهد تعبير قرآن كريم نسبت به عمل طالح و سيئه اين است كه ( كنا بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبهم) (80ا رين همان جركك 
اسث حي اك روى آينة ول جركة و غبار يتشيند كه حاي را مشاهده ثمى كتتك ابن عقل عملي كه تج كتواضك تفهمة فى 
خواهد ببيند, ديدن بالأخره يكك بصيرت درونى مى طلبد فرمود اين رِيْن است اين جركك است (يكك) در بخش ديكر فرمود: 
َمل يَيَدَيدُونَ القُوآنَ أ عَلَى قُلُوب أَفْفَاُهَا) () (دو) انها جرادرناره قرآة خدثر نب كشن لك دشان قفل اث أزن لفان 
فل نك بو كاي فلن اسكحر لك أرق :لس توه ييه عالق صف بور ا لاناترة قن كقراكلك ل ف قر ان 
نفوذ نمى كند بنابراين هم عمل صالح دو اثر مثبت دارد هم عمل طالح و سيّئه دو اثر منفى دارد فرمود اين كار را نكنيد اين 
مرض, شما را با غدّه هاى ديكر در بخش هاى معصيت جلو مى برد (يكك) همين مرض, جلوى آينه دل را مى بندد (دو) نكاه 


ص: م1١‏ 
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لا را سوره لا محمدو آيهلا غة 


زمينه سازى كناه سرٌ نهى از معطر شدن زن ها در خيابان 


از آن طرف هم در روايات عفاف و حجاب ملاحظه فرموديد اين همه فضيلت كه براى معطر شدن ذكر شده است كه نمازتان 
را با عطر بخوانيد مسجد مى رويد معطر باشيد در نماز جماعت و جمعه مى رويد معطر باشيد درباره زن ها فرمودند براى 
همسرانتان معطر كنيد در خانه هستيد معطر باشيد فرمود: «أَيّما امرأه استعطرت و تحرجت ليوجدٌ ريحها فهى زانيه» (1) خب اين 
فوووا ناك جا عد تكمب معطو باحل هون اوراس سيد قن امكتافد كتين كسير ‏ لوسيو ونان امتظار قت او خط بست اذ 
طرف مردها هم فرمود: (قَِطمَعَ الَّذِى فِى قَلبهِ مَرَضٌ وَقُلْنَ قَولا معْرُوفاً) در معاملاتتان در كفتارتان طرزى حرف بزنيد كه نه 
نقص لفظى داشته باشد نه نقص محتوايى داشته باشد نه بدتر از همه جامع بين النقصين باشد آن مى شود منكر اين مى شود 
معروف خب اينها مسائل اخلاقى, مسائل اجتماعى از اين به بعد ديكر مسائل سياسى شروع مى شود. 


نهى هاى صريح به همسران يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دال بر عدم جواز ورود در فتئه هاى سياسى 


اصرار قرآن به همسران ييامبر به صورت صريح كه شما اين كار را نكنيد معلوم مى شود فتنه اى در بيش است خب آدم به 
افراد عادى به طور عام سخنرانى مى كند نصيحت مى كند اما حالا بياييد يكك شخصيت ممتاز مملكت را براى او حالا اعلاميه 
صادر كند نامه صادر كند كه شما اين كار را نكنيد اين معلوم مى شود فتنه اى در كار است فرمود همسران ييامبر! شما در 
مسائل سياسى» خودتان را به ميدان نكشانيد در خانه هايتان بنشينيد خب اين ناظر به جنكك جمل است اين معلوم مى شود 
جنين فتنه اى در كار بود جنين خطرى در يبش بود قرآن كريم بيش ببنى كرد فرمود در خانه هايتان بنشينيد مبادا بيرون بباييد 
مبادا فتنه كنيد فرمود: ولاق #رك )دهان اسان باسيد در هاه عاهاة رافية بن رقك ىر سكي بش در 
مسجدها نرويد اينكه نبود. يعنى در مسائل سياسى وقتى كه شما را خواستند به جنكك جمل بكشانند مواظب باشيد عده اى 
دارند بازى مى كنند (وَقَوْتَّ فى يُيُوتِكنٌ وَلا تََرَخْنَ تبرج الْجَاهِلِيهِ الْأولّى) آنها زن ها را مى آوردند در صحنه هاى كارزار تا از 
آنها بهره سوء ببرند مبادا مثل جاهليت مثل قبل از اسلام بياييد ميدان خب اين طور تعبير معلوم مى شود قضيه اى در كار است 
وكرنه به طور عادى آيه نازل بشود كه شما در خانه هايتان باشيد يعنى جه يعنى حشر و نشر نداشته باشيد با فاميل هايتان صِله 
زس #داشن ونيد اكه سنك ولوك فين الوردكة ولك فق كع الكواوقه الأرلى) ابو فقت رالا رااهم مرسوم اادريذ 
طوسى هم سيدناالاستاد هم بز ركان ديكر كفتند آن جريان بين آدم و نوح و اينها نيست همين جاهلت قبل از اسلام است (27 


اينكه يادتان است در جاهليت جه بود اين كار را نكنيد خب اين منفى و نهى. 


١180 ص:‎ 
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يرحجمدارى در فتنه جمل مصداق بارز «تبرّج) 


يرسش:... ياسخ: يكك وقت است كه يكك عضو عادى مى شود مى آيد در صحنه يكك وقت يرجمدار مى شود اين يرجمدارى, 
تبرّج جاهليِت است. آن مسائل عفاف واينها كه در آيه قبل به صورت رقيق ترش را فرمود يقيناً تبّج جاهليّت و خودنمايى و 
خودآرايى را يقيناً شامل مى شود اما اين يرجمدارى فتنه اين علمدارى اين كار همين طور بود كرجه وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) بعد از ييروزى جنكك جمل محترمانه آن زن رااز صحنه به طرف مدينه اعزام كرد (وَقَْنَّ فى بُيُوتِكنَّ وَل 
تبَرَجْنَ تبرج الْجَاهِليهِ الأولى ). 


لزوم رعايت خطوط كلى دين توسط همسران يامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


بعد نسبت به خطوط كلى دين بالصراحه اين نماز و زكات را كه بهترين بيوند خلق و خالق در بخش عبادت, نماز است بهترين 
بيوند بين مردم همان اعطاى زكات و ايناى حقوق مردم است ذكر كرد (وَأَقِمْنَ الصّلاة وَآبِينَ الرّكاة) بعد به طور ذكر عام 
بعدالخاص فرمود: (وَأَطِعْنَ الل وَرَسُولَةُ) كه اين (أَطِعْنَ الله وَرَسُولَُ) شامل 1 نها هم خواهد بود البته (أَطِعْنَ اللّ) به اين است 
كه هر جه را وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ازطرف ذات اقدس الهى از احكام الهى نقل كرد اين (أَطِعْنَ 
الله ) اسع اها امقافف زر رسول عماة انك عرس همين قش هاي فى قزر (النيك أُولى بالْمَؤْمِنِينَ من أَنقُيتهغ) ايتكه در 
آيه شش همين سورهلا «احزاب» فرمود: (الِىُ أَولَى بِالْمَؤْمِنِينٌ من أَنفّسِهعْ ) رهبرئ هاى او, امامت او, ولايت او, مطاع بودن او 
در مسائل سياسى و اجتماعى را كوش زد مى كند لذا اطاعت رسول وقتى در كنار اطاعت خدا قرار مى كيرد يكى راجع به 
تبليغ احكام الهى است يكى هم راجع به (النيُ أولى بالْمَؤْمنِينَ من أنسهغ) است: (وَأملعنَ الله وََسُولَةُ). 


١18 ص:‎ 


امج تومن ا كورود (وَاذْكرْنَ ميا بثلَى فى بتكن مِنْ آوات الل وَالْحِكمَد) "1 ضمير جمع مؤنث ال يت 
كه خوانديم يعنى از آيه 18 فرمود: (إن كثن) (ترِدْنَ الْحتاة الدَّنيَا), (قتعَالَينَ ) (أمتفكدَى ). (أسرخكيّ ), (وَإن كشنَ), 
(إلمخيدنَاتٍ مِنكيَّ), (من يَأتٍ مِنكُنّ ). (من بَقْتْ مِنكن), (زا نتداء اللي لَدئنٌ تأعِبٍ من النعداءٍ إن القن قلا تَخْف خن), 
(وَقَوْنَ), (وَل تَوَجْنَ ). (وََقِمْنَ ). (وَأَطِعْنَ) تا 6 ا كو )قري لالم نعي حول بال الكو قاف محل متسر لخم 
مذكر سالم شد كه هيج ارتباطى با قبل و بعد ندارد معلوم مى شود اين يكك مطلب جديد است مطلب تازه است مربوط به يكك 
مخاطب ديكر است. 


بررسى ادبى عدم ارتباط آيه تطهير با آيات قبل و بعد 


فرموة: (إلغا رريدالل يديك هِب عَنكم ارس أَهْلَ البيتِ) حالا اين (أَهلَالْيِتِ) يا مناداست يعنى «يا أهل البيت» يا منصوب به 
مدع عات الجا اطي ادن البرك لوه 15د باكرلا المكلوا!: ين با قبل و بعد رابطه ندارد (إنّمَا يُرِيدُ الله #ذْحِبَ ماك 
النجس أهل البيت وَيَطوْ ركم تطهيرً): بنابراين فضاى اين آيةر قبل و بعد بيش ازابيست بأو سمي جمع مؤنث سالج أمده.و اين 
ضمير جمع مذكر سالم است اين براى آن بنج نفر است تغليبش براى آن است كه جهار نفرشان مذكرند, يكك نفرشان صديقه 
كبرا(صلوات الله و سلامه عليهم اجمعين) مؤنث است. حالا كذشته از آن هفتاد روايتى كه از طريق ما نقل شده است و روايات 
معتبرى كه از طريق اهل سدّت نقل شده است كه اين را متواتر را : بين الرشد مى كند سياق آيه هم نشان مى دهد كه اين هيج 
ارتباطى با قبل و بعد نداره ودوتا حص رهم ذر 1 ن هست يكى (إِنّمَا) يكى اختضاض (أهْلّ الْبِيتِ) كه منصوب است يا به 


«أعنى) با (اخقدي) ومانند آن. 


١14177 ص:‎ 


تفاوت تطهير در آيه مورد بحث با آيه شش سوره مائده 


فرمود من دوتا كار, فقط مى خواهم شما را ياكك كنم خب اين جه تطهيرى است اكر تطهيرش تشريعى باشد كه در سورهل] 
مبا ركه [] «مائده) آيه شش بيان شده به نحو عام يعنى اينكه كفته شد وضو و امثال ذلكك طهور است و مانند آن اين طهارت 
تشريعى است در بخش يايانى آيه شش سورهل] مباركهل] «مائده) اين است كه (إِذَا فَمْتُمْ إِلَى الصَّلآَهِ) اكر آب نيافتيد تيمم 
بكنيد (مرا يُرِيدُ اللهُ لعل عَلَيكم مِنْ حرج وَلكن بُرِيدٌ لطَهرَكُْ) اين نه (إنّما) اول ذو يه 3 سروه [نراهز انينم ارا ذاردثه 
تخصيص ثانى را به همراه رقع حمر ل را به همراه ندارد معلوم مى شود تشريعى است يعنى خدا مى خواهد به وسيله 
دستوراتى كه داده است شما را ياكك كند (وَلكن يُرِيدُ لِيِطهَرَكمْ) يعنى (يُرِيدُ) به اراده تشريعى, همه شما را مى خواهد تطهير 
#ودبيال: يوقي قزل دكي اكول آنا قر يان اندرنهدا: حعك سفن ناوا دوكسوين* سيت ادق الغتص اسن قا ام هد كد 
اراده, اراده تكوينى است فرمود: (إِنَّمَا يُرِيدٌ اللّهّ) فقط خدا اين را مى خواهد نسبت به جه كسانى؟ فقط نسبت به شما بنج نفر 
(إِنّمَا يُرِيدُ الله ل#ِدْحِتٍ عَنكمٌ الس 0 البِتِّ) يس اين (إِنَّمَا) نشان مى دهد كه اين اراده, اراده تكوينى است افاضه الهى 
انك الطهين تكويق:آسك هدام لقا عام مسد إمكةايق (آخل القت )نى كه مصرب هه اقتصاص انيت تفل نقط وريارة 
شماست (وَيُطَهْرَكُمْ تطهيراً). 


علت ذكر آيه تطهير در كنار آيات ديكر بدون هيج ارتباط 


حالا ‏ جكونه اين آيه در اينجا واقع شده است به اذن خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) بود يا به اذن خود حضرت در 
زمان جمع آورى به بركت دستور حضرت امير(سلام الله عليه) بود ولى بالأخره اين آيه [اين طور واقع شد] كاهى مى بينيد با 
قبل و بعد رابطه ندارد كاهى مى بينيد در وسط مطلب, يكك كار حساسى, يكك قضيه حساسى بيش مى آيد كه يكك جمله 
معترضه قرار مى كيرد اكر آيه به همين صورت بود اين جمله يقيناً جمله معترضه است اكر در موقع تدوين خود ييغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) حالا يا بالمباشره يا بالتسبيب فرموده است كه اين آيه را در فلان جا قرار بدهيد اين هم ممكن است ولى 
بالأخره اكر با هم نازل شده باشد براى اين است كه كاهى در اثناى يكك مطلب حساس, يكك جمله معترضه اى نازل مى شود 
اين جمله معترضه را انسان همان جا ذكر مى كند يا نهو در موقع تدوين به اجازه خود حضرت آنجا آمده است همين بحث را 
السو لسار 5لا وريه وركيم وراسو ه10 يار 15 1و٠‏ شوم يذ وى الورك انيتا كه راقن زل انمتا (خرمت 
ليم امه الم وحم انير وكا أحدل لير اله به وميه اموه لدي لَه تا َكل المع ناديم وما 
ذبح عَلَى النْصْبٍ وأ تشتقيموا بالأذلام ذلكة قفق) ابن معجموة ابن حكرا فبالاه نازل شده بود حالا هم نازل شده بعد مى 
فرمايد: (الوء يق الذيق كدزوا ور دحك ) امروو كفارك 3ك زواشها اام دي ع برا ركما كشب بعد نورام اعت 
كفار نااميد شدند قبلا هم كه كفتيم الآن هم كه كفتيم يعنى ما با تحريم ميته همه كفار ديكر از ما نااميد شدند با تحريم ميته 
حالا دين كامل شده اين معلوم مى شود كه يا با هم نازل نشدند جداكانه نازل شدند به دستور حضرت اينجا كذاشتند يا جمله 


ص: ملطك١ا‏ 


يرسش:... ياسخ: نه آيه را به طور كلى همه فهميدند در مورد جه كسى است حالا نام مباركك حضرت نيامده ولى همه 
فهميدند مربوط به غدير است (الْيَوْمَ أكملتٌ لكم دِيئكم وَأَنْمَمْتٌ عَلَتِكُمْ نِْمتى وَرَضِدِيتٌ لَكمْ الْإِسْلامَ ديناً) )١(‏ بعد فرمود اين 
ميته ى كه ما كفتيم حرام است اكر كسى مضطر شد عيب ندارد خب قبل از آن جمله, بعد از آن جمله, هيج ارتباطى با جمله 


وسط ندارد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


3 سوره لا مائده, آيهلا‎ .)05١2(-١ 


آيات "7" تا له" سوره احزاب 97/١7/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وقَونَ فى يبوبكنٌ ولا تجن تبج الْحاجِلئه الُْوَى وََقِغنَ الصّلاة وَآنِينَ الزّكاة وَأَطِعنَ الله وََسُولَه إِنّمَا مد الله لذْحِتٍ عَنَكمْ 
لجس أَهْلَ الت وَبُطَهْرَكُمْ تطهيراً (00 وَاذْكوْنَ قا يلَى فى بتكن مِنْ آمَاتٍ الل َالْحِكُمَهِ إنَّ الله كان لطيفاً حيرا (66 إن 
الْمْث_يِمِينَ وَالْمْشِيِمَاتِ وَالْممْؤْمنِينَ وَالْمُؤِْنَاتِ وَالْمَانتِينَ وَلْقَاَاتِ وَالصَّادِقبِنَ وَالصَادِمَاتِ وَالصَابرِينَ وَالصَّابرَاتِ وَالْحَاِْعِينَ 
وَالْحَاِِعَاتٍ وَالْمْنَصَ دّقِينَ وَالْمنَصَ دَّكَاتٍ وَالصَّائِمِينَ وَالصَائِمَاتِ وَالْحَافِظِينَ فَرُوجَهُمْ وَالْحَافِظَاتٍ وَالذّاكرِينَ اللّهَ كثيرا وَالذَاكرَاتِ 
عد اللّهُ لَه مَغْفِرََ وَأخراً عَظِيماً (*0) 


ديد كاه فخررازى در تفاوت همسران بيامبر با زن هاى ديكر به تفاوت بيامبر با ديكران 


در جريان تطهير بيت نبت كاملا مرز همسران بيامبر اكرم از اهل ببت(عليهم السلام) جداست وجود مبارك ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) آن طورى كه جناب فخررازى نقل كرد كفت: الست كأحدكم؛ من مانند شما نيستم من مسئوليتم خيلى 
كن الاماسة اسان متاشيف ذاض اقدس البى به مسرائق هي قرولودة (لحاق كأضو وق اللبناد) لكف هينات نيا عو يرابر 
ياذاقن ارد قات آنه دو برائر كتقر دار اتشاط فخررائس دازذنى كزيل تقريا وؤان خسيراة يام ر(ضلى اللدعليه و آلةو 
سلّم) نسبت به زن هاى ديكر وزان حرائر است نسبت به إماء, حَرّه نسبت به آمه حكمش دو برابر است حدود و تعزيرات كنيز 
نصف حدود و تعزيرات خره است در خيلى از موارد, اككر حدود آنها نصف اينهاست يس وزان زن هاى عادى نسبت به 


همسران حضرت وزان اماء است نسبت به حرائرو (؟) اين يكك تطبيق ذوقى است. 


١89 ص:‎ 


0007-١‏ 7 سوره لا احزاب, آيهلا زفرة 


؟- (1) . التفسير الكبيره ج8؟, ص 1288. 
بيان تفاوت تهديد ييامبر و همسران در قرآن در نقد ديد كاه فخررازى 


عمده آن است كه خداى سبحان به خود ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جنين تهديدى نداشت آن آيه سورهل] مباركه[] 
١حاقه)‏ كه فرمود: (وَلَوْ تَمَوّلَ) خطاب به حضرت نيست عده اى تهمت زدند كفتند اين حرف هاى بيامبر _ معاذ الله _ حرف 
فا اسث افتراي, از حاق ديكر كرفته اينها رابه عسات وعى اورذه آن كاه ذاتث اقدس الهى براق تطهير نبو قرموة هر كز 
ابرق اواو تيسق أكر _ هفاذ الله ملي كاري كرف ةدود (لأحَذنَامِنْهُ بالييمين ثم لَقَطْغْنَا) () و امثال ذلكك اين تهديد حضرت 
نيست اين ياسخ به آن افرادى است كه تهمت زدند فرمود اكر جنين كارى كرده بود ما جلويش را مى كرفتيم به اشدّ وضع اما 
درباره همسران ييامبر اين طور صريح مى فرمايد نهى مى كند دستور مى دهد كه (وَكَرنَّ فى يُوتِكنٌّ) دو قراثت شده يكى 
(قَوْنَ) يكى قِرنَه قِرن از وَقَرَهِ بَقَرْ يعنى وقارتان را در بيوت نبوى حفظ كنيد قَوْنَ يعنى قرار و آرامشتان را در اين بيوت حفظ 
كنيد اين دو وجه را هم مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان نقل كرده (7) هم ديكران (وَقَوْنَّ فى #وتِكنٌّ) شما 


اسلامى حرف بزنيد و جاهلى فكر بكنيد اين جنين نباشد (وَلا تبَرَجْنَ تبرج الْجَاهِهِ الْأولّى) اكر مسلمانيد هم اسلامى حرف 
بزنيد هم اسلامى فكر بكنيد اكر اسلامى حرف زديد جاهلى عمل كرديد مى شود تبرّج جاهليّت يعنى به نحو جاهلت ظاهر 
زن جايز نيست «ولو لا لريبه» اما صداى زن, عورت نيست مثل موى زن نيست مثل بدن زن نيست كه شنيدنش مشكل داشته 


باشد لذا فرمود: (وَقَلنَ قَوْلا مَعْرُوفا) 0 از اين جهت هم كفتن جايز است هم شنيدن لكن تبرّج جاهلى ممنوع است. 
ص: ١16‏ 


"0-١‏ : سوره لا حاقه,ى آيات معو ع 
"- (6) . التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص /7"ر الكشاف, ج", ص /7م. 
*- (2) . سورهل] احزاب, آيهل] ؟”. 


دليل ادبى دال بر اختصاص أيه تطهير بر اهل بيت (عليهم السلام) 


بعد از اينكه دستور اقامه صلات و زكات داد كه مهم ترين عبادت هاى بدنى و مالى اند به طور كلى دستور داد كه خدا و 
بيامبرش را اطاعت كنيد كه اطاعت خدا در انجام دستورهايى است كه ييامبر نقل كرده اطاعت رسول(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) برابر (الَّبيٌ أؤْلَى ِالْمَؤْمِنِينَ) (1) ولايت يذيرى از آن حضرت است بعد كلّ صحنه را عوض كرده با ضمير جمع مذكر 
سالم مطلب را تغيير داد خب 77 ضمير تقريباً ضمير جمع مؤنث سالم است و اين ضميرهاى جمع مذكر نه با قبل سازكار است 


نه با بعد سا زكار. 
ناتمامى توجيه آوردن ضمير جمع مذكر به شمول آيه بر حضرت على و حسنين (عليهم السلام) 


برخى ها كفتند اين براى ازواج النبى است (1) ديكر فكر نكردند كه اين 77 ضمير قبل و بعد همه جمع مؤنث سالم است و 
اين ضميرهاى جمع مذكر سالم با آ نها هماهنكك نيست برخى ها كه با اين اشكال روبه رو شدند كفتند ازواج النبى(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) و اهل ببت او وجود مبارك حضرت امير و صديقه طاهره وامام حسن و امام حسين(عليهم السلام) را هم 
شامل مى شود و وقتى زن ها و مردها در جمعى حضور داشته باشند تغليباً للمذكر على المؤنث ضمير جمع مذكر آورده مى 
شود 10 اين راه حلّى است كه كروه دوم ارائه كردند خب جريان امّ سلمه را كه خيلى ها نقل كردند در جريان كساء خود ام- 
سلمه كه عرض كرد اجازه بدهيد من هم وارد بشوم دنواس ان .دعاق ثوواتى بير (صلى لله عليه و آله و سلّم) كه شنيد 
عرض كرد اجازه بدهيد من هم تحت كساء وارد بشوم فرمود اين مقام, مقام تو نيست «أنت إلى خير» (6) تو يكك زن صالحه 
هستى اما اينجا جاى تو نيست خب همسر بيامبر كه بود در آن محفل هم كه حضور داشت از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلى) هم كه ووكوانت كردولى سقيرك فرسره امسا جاى فر فس خب اكر اين براق ازواج التبى بود و تغليياً للملذ كز على 
المؤنث ضمير جمع مذكر آورده بود خب ام سلمه بايد حضور مى داشت معلوم مى شود كه اين طبق هفتاد روايتى كه از اين 
طرق ادهو زواياك فزاواق كه او طرف أفل سلك ااعنده كد صمعا سورت كمهي مواد قطن البنتك قلحي الندلالة 
است اين مخصوص على و اولاد على و فاطمه زهرا(صلوات الله عليهم اجمعين) است 1 نها هيج راهى ندارند براى اينكه در 
خوبى ام سلمه حرفى نبود اما حضرت فرمود اين مقام, مقام تو نيست بنابراين آنها راهى ندارند كه اين ضمير جمع مذكر سالم 


را بتوانند با قبل و بعد توجيه كنند. 
ص: ١١941١‏ 


9(:21) ب سورة 1 الحزامه يدلام 
*- (8) . الجامع لأحكام القرآن, ج15١,‏ ص 187 و 18. 


ع- (4) . ر.كك: جامع البيان فى تفسير القرآن, ج؟١7,‏ ص2 و 7. 


آوردن فعل مضارع دال بر استمرار اراده الهى در تطهير اهل بيت (عليهم السلام) 


فعل هم اكر به صورت (يُرِيدٌ) و «ذهب» و«يطهّرا مضارع آمده است براى استفاده دوام و تطهير است جون مستحضريد 
ممكن, حدوثاً و بقائاً نيازمند به عنايت الهى است تفويض, باطل است اين طور نيست كه خدا كمالى به كسى بدهد بعد او را 
رها كند همان طورى كه او «دائم الفيض على البريّه) است نسبت به كل نظام, او دائم الفيض است نسبت به مؤمنان, كلّ لحظه 
لحظه سرّش همان جواب سؤالى است كه در يكك آيه سورهل] مباركهل] «الرحمن» مشخص شده اكر «يسأله من فى السشّماوات و 
الأرض فى كل لحظه و لحظها, بس (كلَّ يم هُوَ فى مَأَنِ) (1) يعنى «كلّ لحظه و لحظه) روز در برابر شب نيست روز مجموع 
شير ووز الس كدرو يعن اللبورر اوريس لبون عن يكف اقفن قاقه نأف قأوه ترا فو هر شايور عند وك فى كانه ا ارد 
براى اينكه سؤال, هر لحظه است احتياج هر لحظه است اين (بقالة تفن القماوات وَالّْدْضِ ) (1) كه اختصاصى به شب يا 
ووو فطل و وماد ورتير لطا رضدر العام الجيظااد بمرز لا راشي ور جردق فس انها تخي الخلا رسيت واأبرا رو عي ازازو طرف 
ايسأله من فى السماوات و الأرض فى كلّ عام و حال؛ از آن طرف هم (كلَ يم هو فى مَأْنِ) يس اين بايد فعل مضارع باشد 
كسيق اسع زاقعه لدازي كله معز زاكنة :وها تعفد | بنها يعلد نوا كل خر واقا ادر تطقلك كنك و كنس اوه اورشن و 
هم محال است لذا با فعل مضارع فرمود خخدا اين كار را كرده. نسبت به اراده تشريعى كه خدا براى همه اراده دارد كه ياكك 


باشند كه در آيه شش سوره لا مباركه[] «مائده) در بحث ديروز قرائت شد. 


صن 1517 


.19 سورهلا الرحمن, آيهلا‎ .)٠١(-١ 


؟- )١1١(‏ . سورهلا الرحمن, آيهلا 194. 


دليل ادبى بر اظهار رجس و تطهير آثار آن از اهل بيت(عليهم السلام) 


أما اين (إنقا) كد ضير اسث :و (أهل البيك) كه متضوب ات ابه شداء متصوب ابت باتعلى المشح متضوب اسك انشان من 
دهد كه اين اراده مستمر نسبت به اين ذوات قدسى بر دو امر استقرار كرده يكى اذهاب رجس يكى تطهير. يكك وقت است 
جيزى دست كسى يا لباس كسى يكك مختصر خون شده انسان مى شويد عين را زائل مى كند ولى اثرش مانده اين اثر براى 
تطهير است ازاله1] عي هى شود اذهاب. ائرزذاي هى شوة تطهيرو اكر بعيزى بويى ذاشث رنكى داشت طعي :داشت و عين 
رفت ولى آن امور ماند بايد آنها هم تطهير بشود لذا هم اذهاب رجس است هم تطهير آثار. 


تعليل قرآنى و ادبى در «دفع) بودن نفى رجس و تطهير از اهل بيت (عليهم السلام) 


در جريان عصمت, همه اين بحث ها به دفع برمى كردد نه رفع نه يعنى _ معاذ الله _ اينها رجسى داشتند و بى طهارتى داشتند 
و خداى سبحان بخواهد آن رجس موجود را رفع كند يا آن قَذَّر موجود راء بلكه اين تطهير بكند يعنى نمى كذارد كه رجس, 
نمى كذارد قََذِر به حرم امن اينها راه بيدا كند كه مى شود دفع مثل اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
رو زف هتاه ران امتععفار اين كردتد لأكقاس ينيك كك وتنك كبن :رادزرة مسن انك كد نكن ثايك: كد وفك | ا سكس 
بران دستش است كه مككس آمده را ببراند اين بادبزن كه دستش است براى دفع است هواى كرم نيايد اين حشره نيايد اين يشه 
نيايد, استغفار ذوات قدسى دفع است كه مبادا يكك وقت يليدى و ناياكى به طرف اينها راه يبدا كند در جريان حضرت يوسف 
ملاحظه فرموديد, فرمود ما كارى كرديم كه بدى به طرف او نرفت نه اينكه او به طرف بدى نرفت (كذلكك لِنَضْرف عَنْهُ الشُوءَ 
وَالْمَحْشَاء) (1) نه «لنصرفه عن السوء و الفحشاء» نفرمود ما او رااز بدى منصرف كرديم فرمود اجازه نداديم بدى به طرف او 
برود خب اهل بيت كه به مراتب بالا-تر از يوسن (سلام الله عليهم اجمعين) هستند غرض اين است كه اين كونه از اذهاب ها 


اين كونه از تطهيرها صبغهلا دفعى دارد نه رفعى. 


١1 ص:‎ 


.2١0 الكافى, ج ؟, ص‎ . )1١(-١ 


5 [(فردة . سوره لا يوسف. آيهلا زفة 


سر «دفع) بودن نفى رجس و تطههير از اهل بيت (عليهم السلام) 


براق ابتكة اندها لضن اندو شيظاة اسيك يه ابنها ومند وى تدا كانه افك ادق يقد ياقد كه كارف .يه اندي تداكنه راسد اكد 
كفت: (إنَا عَِادَك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ) (1) براى اينكه آنها جيزى مى خواهند كه من بدلى اش را ندارم جيزى در دست من 
است كه آنها اين را عفطه عنز (؟) مى دانند لذا من جطورى مى توانم اينها را فريب بدهم بالأخره اكر كسى بخواهد بزركى را 
فريب بدهد بايد ابزارش را داشته باشد جيزى كه او مى خواهد اين بتواند بدلى اش را درست كند يا جيزى كه مورد علاقه 
اوست اين بتواند فراهم كند خب اينكه مورد علاقه مخلصين است كه در دسترس شيطان نيست آنكه در دسترس شيطان است 
كه آنها عفطه عنز مى دانند اين نه براى اينكه نسبت به او احترام مى كند توانٍ آن را ندارد كه فرمود من شيطان را به بند 
كشيدم () بنابراين نسبت به اين ذوات مقدس بدى, قدرت رفتن ندارد تعبير قرآن اين نيست كه «لنصرفه عن السوء و الفحشاء) 
تعبير اين است كه (لِتَضْرِفٌ عَنّهُ الشُوءَ وَالْمْقَقَاة)/ 


تبيين اراده تشريعى الهى در نفك اجبار طهارت اهل بي ت(عليهم السلام) 


يرسش: استاد در اينجا يكك سوال اساسى مطرح است و آن اين است كه فرموديد كه اينجا اراده تكوينى ... است آنجا هم 
اراده تشريعى بر اين تعلق كرفته كه اختيار مردم از هر كونه رجس و يليدى ياكك و طاهر باشد خب آنجا هم طهارت داريم؛ 
آنجا اراده تكوينى طهارت حاصل مى كند اينجا هم اراده تشريعى طهارت حاصل مى كند در ماهتّت طهارت فرقى نيست جه 
تكويناً تعلق بكيرد جه تشريعاً يس فرق در كجاست؟ 


ص: ١‏ 
)0(-١‏ , سوره لا حجرو آيهلا رث سوره لا ص: آيهلا بر 


؟- (18) . ر.كك: نهج البلاغه, خطبه *: 
0 ر08 : ر.كك: الدرالمنثور. ج١,‏ ص 05. 


ياسخ: فرق هم در اراده است هم در مراد, آن اراده اى كه تشريعى است بين اراده خدا سبحانه و تعالى و آن كار, اراده عبد 
فاصله است يعنى خدا خواست كه عبد, مختارانه به طرف طهارت برود خدا نخواست كه عبد مجبورانه به طرف طهارت برود 
كه بشود جبر, نخدا خواست بر اساس (لا إكرّاة فى الدَّينَ) (1) بر اساس (قلٍ الْحَقٌّ من رَبكمْ فُمن ضَاء فون وَمَن طَاء كليكمُ) 
(5) بر اساس (إِنَا دَيْنَاة الصَبيل انا تساكرا 3ك كتسورا) لبر اناس اكه الساته متقاى ابوك خسن عرزابيق اليا ومتقتان» 
مختارانه طاهر بشود لذا كاهى مى يذيرند كاهى نمى يذيرند بين اراده خدا و طهارت خارجى, اراده مختارانه انسان فاصله 
است اين مى شود اراده تشريعيه, از نظر مراد هم فرق است خداى سبحان آن طهارتى كه براى اهل بيت خواسته است كه براى 


ديكران نخواسته. 
يرسش: خب با اين تعبير حضرت عالى مى شود جبر. 


وار اوليايى هستند كه در عمرشان يكك مكروه انجام ندادنك. 


ياسخ: براى اينكه الآآن مثالى كه مى خواهيم ذكر بكنيم فقط همين الآن به ذهن آدم مى آيد و آن اين است كه ممكن است 
كسى هفتاد سال, هشتاد سال زندكى كند اصللا به اين فكر نباشد كه با مادرش خلاف شرع انجام بدهد اصللا در فكرش نيست 
كه بكوييم اين كار حرام است يا بد است خب اكر كسى مسموم بودن كناه راو زشتى كناه را اين طور بداند اصلا به ذهنش 
نمى آيد اينها مى كويند عفطه عنز است همان كه در قصه عقيل فرمود اين مالى كه تو آوردى زير لباس ينهان كردى اكر 
ضدقه و صله:و اينهاست كه .بها ثمى رسد اكر قصل ديكرئ داري يعتى قضد رشوه ذارئ اين عثل آن است كه آن مان بز ركف 
يا مار عادى غذايى را بخورد (اولاً) بعد بالا بياورد (ثانياً) بالاآورده آن را كسى خمير درست كند (ثالثا) به آدم بدهد (رابعا) 
(5) خب آدم بالاآوردهلا خودش را نمى خورد جه رسد به بالاآوردهلا مار كه دو باراز مسير سم كذشت. اين مبالغه نبود در 
بيان نورانى حضرت, شاعرانه سخن نكفت كه «أحسن الشعر أكذبه) (8) اين حقيقت كناه را ديد خب اكر كسى حقيقت كناه 
رااين طور ببيند هركّز فكرش را نمى كند در تمام مدت عمر هيج ممكن نيست يكك مؤمن به اين فكر باشد كه با مادرش 
خلاف شرع بكند بعد بككويد «استغفر الله اصللا به ذهن كسى نمى آيد از بس اين كار قبيح است آنها كناه را اين جنين مى 
دانند وقتى باطن كناه اين طور بود واين قدر قََذِر و مسموم و كنيف بود اصل به فكرشان نمى آيد اين مقام عصمت است 
بنابراين هم در اراده فرق است كه اراده تكوين و اراده تشريع كاملا از هم جدا هستند هم مراد فرق است درباره آنها خواست 
كه نه تنها رجس, بوى رجس هم نيايد بوى بدى هم نيايد هم اذهاب رجس است هم تطهير است هم فعل مضارع نشانه 


١١90 ص:‎ 


"6 سوره لا بقره, آيهلا‎ : )7-١ 


كن سورة 0 كيك 41 36 
*-153) مره 1 انان 1ه 8 


#-(00 . نهج البلاغه. خطبه[] 57. 


610 الامجارنو الابعار تسالب رالا 


اما از ما خواست كفت ايها الانسان! تو هيج جبرى در كار ندارى جهنمى است در كنار, بهشتى است در كنار هر دو را من 
براى شما تشريح كردم فطرتى دادم بهشت يذير عقلى دادم بهشت يذير, عقلى دادم جهنم كريز ولى آزادى, اين (لا إِكرَاة فى 
الذيو ) فاظر به ]ذاه مودق السلاة اسك انتاطوو قشم كدارم باهو كرض وا أفعاة الله موي كردة اشن حي | كر لبان 
يقواعة مزومرا بيترويس نايرد كه جهاة اليم توه أزاغنه كرف نين 8:1 ستو قلز84 © الدع عدار اقل اكير 
و ببندها براى جيست اين با (لآ إكراة) سازكار نيست با (قل الْحَقّ) سازكار نيست با (إِنّا مَدَيْناةُ) سازكار نيست آنجا ناظر به 
جريان تكوين است انسان, آزادانه يا بهشتى است يا دوزخى واين حريّت انسان را تأكيد مى كند بعد فرمود انبيا را فرستاديم به 
شما بككويند, عقل داديم, فطرت داديم, ائمه مأموريت بيدا كردند جانشين بيامبر(عليهم السلام) باشند اينها به شما بكويند, اكر 
باداشتن همه اين حجج الهى بيراهه رفتيد آن وقت بكير و ببند شروع مى شود كدو نار م لي لعجو )ين (خدن 
114 الح صَلُوهُ) با (لآ إكرَاة فى الدَّينَ) كاملا هماهنكك است. 


لزوم احراز طهارت» شرط واكذارى امامت امت به افراد 
يرسش: اكر با ديكران قرار مى كرفت جه مى شد؟ 


ياسخ: به بعضى ها خداى سبحان كرامتى داد يكى بلعم باعور در مى آيد يكى سامرى در مى آيد اما يست كليدى را خدا 
بخواهد به عنوان امامت به يكك ذوات مقدس بدهد بايد احراز بكند كه اين به هيج وجه بيراهه نمى رود لذا به بلعم ها به 
سامرى ها به خيلى از اين افراد ذرّه اى بست كليدى نداد جون مى دانست اينها جه كاره اند (اللَهُ أعلَمُ حَيِتٌ يَجْعَلُ رِسَالُ) (0 
همان سامرى كه كفت (فْفَبِضْتٌ قَبِضَهُ مِنْ أَئّر الوَسرُولٍِ) 80 اثر باى آن مركوب فرشته الهى يا هر جه بود اين بود كه هم 
(عجلا جَس دا لَهُ خْوَارٌ) (5) را راه اندازى كرد هم قطع و وصلش را نه اينكه يكسره مثل بوق قطار بوق بكشد آن اثر رسول, 
مقتضى وصل بوق نبود مقتضى وصل در موردى و قطع در مورد ديكر بود به هر تقدير فرمود: (وَائُلُ عََبِهع تبأ اذى آتَتِنَاة 
آياتِنَا فَانْسَلَحَ مِنّْهَا) (2) ما جامه حريرى در بر او كرديم ولى او از يوست در آمد ما او را با حرير كرامت يوشانديم ولى او در 
افده لايق (فَانْس كح متها فَأمبِعَةُ الَّيطانٌ فَكانَ مِنَ الْقَاوِينَ) غرض اين است كه يّست كليدى را ذات اقدس الهى به هر كسى 
نمى دهد اينها عالماً قادراً مختاراً مى توانئد خلاف بكنند اما (عَلَى بَينَّهِ من رَيّهِ) هستند و هركز خلاف نمى كنند به اين ذوات 


١١02 ص:‎ 


١-(57؟).‏ سورهل] حاقه, آيات “٠‏ و١"‏ 
؟- (17) . سوره لا انعام, آيه[] *؟١.‏ 

«- (38) . سورهل] طهو آيه[] 52. 
ع-(9١)‏ . سورلا طهو آ يهلا /8. 


ه- )١8(‏ . سورهلا اعراف, آيهلا .١70‏ 


ترك مكروهات توسط اهل بي ت(عليهم السلام) به خاطر مبعّد بودن آن 
برسش: انها جرث اضل يدق كناه وا مى داتتك كناء ثم كنيد ؟ 


باسخ: نه خير جون اينها را مُبعِد مِن القَرب مى دانند, نمى كنند به ما كفتند مسجد مى رويد سير و بياز و اينها مصرف نكنيد 
كسى كه مى خواهد به لقاى محبوب برود نبايد آلوده باشد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كرده 
كه از معصوم(سلام الله عليه) فرمود: «قد قامت الصلاه» يعنى «حان وقت الزياره» )١(‏ زيارت اعتاب مقدس مشخص است اما 
وناك الله ار فى ابت كدي ذق فى كرينم قل قانيك العياكهه بن رقع ا نوارك ككدابيق خب انها رقن قاض متصورتب 
مى خواهند بروند مى خواهند مطهّر باشند اين نه براى اينكه اينها را به جهنم مى برد براى اينكه اينها مانع لقاى رحمت الهى 
است. بنابراين اينها هيج راهى ندارند كه اين ضمير جمع مذكر را از يكك سو و آن جريان ام سلمه را كه وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «أنتِ إلى خير» لكن اين مقام, مقام تو نيست اين را انكار بكنند «إن هى الآ الجاهليه 


الأوالا ابرق شميق اسك 
يرسش: آيا ساختار وجودى اهل بي ت(عليهم السلام) مثل ساختار ساير انسان ها بوده است؟ 


ياسخ: بله. فرقى از نظر قابلت نمى كند مثل اينكه خيلى ها هستند كه اهل علم اند ولى بعضى ها با طهارت و قداست عمرى 


مى مانند مثل آقاى بهجت و آقاى قاضى و اين بزركان, بعضى ها هستند به اندكك حادثه اى برمى كردند اين در خود ما هم 


هسب. 


١١917 ص:‎ 


١-(97؟).‏ التوحيد(شيخ صدوق))؛ ص .5156١‏ 


مصاديقى از طهارت روح رسول خدا(صلى الله عليه و آله و يلم و على (عليه السلام) در يذيرش رهبرى جامعه 


بيرسش: ... ياسخ: خب براى اينكه مى داند اين آينده جه خواهد بود مى داند اين در آينده هر قدرتى هم كه داشته باشد كل 
خاورميانه در اختيار حضرت بود يكك ذرّه بيراهه نرفت خب همان كارى كه وجود مبارك بيغمبر( صلى لله عليه و آله و سلم) 
فونارة الؤسفان كرد آن (أضخ الوالحمية )اكه رودق دارا نشان داد اين هم در جريان جنكك جمل, عايشه زا محدمالة 
بركرداند مدينه تا ثابت بكند كه ما خون آشام نيستيم ما خون ريز نيستيم تا آنجا كه ممكن است با لطف و كرّم زندكى مى 
كنيم از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آموخت كه اباسفيان خب اين قبل از اسلام كافر بود هنكام ظهور 
اسلام وفتح مكه مُستسلِم شد منافق ماندن اينها اصللا اسلام نياوردند قبل از فتح مكه كافر مطلق بودند بعد از فتح مكه منافق 
مطلق بودند حضرت فرمود: «اذهبوا فانتم الطلقاء» (5) تا ثابت كند ما خون ريز نيستيم كشو ركشا نيستيم براى خاكك و زمان و 
ذين تحن يسك شي همان رز وكرارى يقمبر (ضلى الل عليه و الفتوسل )بتاع نه كه 1ن عرية حفن براارام كرد نان 
عنايت و بز ركوارى حضرت امير(سلام الله عليه) در جريان جنكك جمل باعث شد كه خيلى ها را رام كرد غرض اين است كه 
(اللَهُ أَعلَمُ حَيِتٌ يَجْعَلُ رِسَالتَة) خدا مى داند كه به اين شخص هر مقامى بدهد اين دنيا براى او عفطه عنز است اما به بلعم به 
سامرى يكك مختصر مقام بدهد و كرامت بدهد طور ديكر در مى آيند لذا به آنها يست كليدى نمى دهد به اينها يست كليدى 
مى دهد اين جريان براى همه ما هم هست هزارها نفر در حوزه زندكى مى كنند جند نفر جزء اوتاد مى شوند اين جهاد نفس 
است از همان اول مبارزه كردن است اول مراقبت است محاسبت است و امثال ذلكك. 


١١1 ص:‎ 
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برسقن؟ اضاد انى زلا سك الأبرات الآبابم قات دهده انو 'نست كاين ودر كوازان ساعدارشان باكر ادن 


باسح يونا بدا دي اختيارشان مطيع محض اند ذات اقدس الهى اينها را در حرم امن خود جا داد نه اينكه هيج خصيصه 


اى ندارد و خداى سبحان مزيّت زايدى به اينها داده است. 


خلوص در عبوديت اهل بي ت(عليهم السلام) سبب ارتقاى مقام آنها 
يرسش: از آن لحاظ كه مصون اند. 


ياسخ: بله. غرض اين است كه خداى سبحان مى داند اينها آن قدر طَيِب و طاهرند كه مى ارزد اينها را با همان وضع در خانه 
خود جا بدهد وكرنه عبور كردن از مسجد كه فضيلت نبود ديككران حق نداشتند اينها حق داشتند در همان حال عبور بكنند در 
همان حال در مسجد بمانند براى اينكه اين ذوات قدسى آن قدر كار خير انجام مى دهند كه همه شئونشان الهى است (إِنَ 
صَلآَتَى وَنَْكى وَمَحْيَاىَ وَمَمَاتَى لِلْهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ) (1) اكر اين طور شد دعا تحت قبه اينها مستجاب است تربت اينها باعث 
شفاست براى اينكه هيج جيزى اينها را نمى تواند از آن محبوبشان باز بدارد اكر كل اين ذخاير براى آنها عفطه عنز است 
معلوم مى شود كه قربى هم دارند مثل ملائكه اند اكر ملائكه مى توانند در آن خانه ها رفت و آمد بكنند اينها هم مثل ملائكه 
اند برخى ها كه بالاتر از ملائكه اند اينها كه معلّم ملائكه اند از ملائكه بالاترند بارها كفته شد كه فرشته ها جهان را با اسماى 
الفى ذارقتد ادازه ع كتقد ابن دعاق سمالت هميق ابلك دعاق كنيز هميق الت كد وو بأسمائك الى .مللات أركان كل 
شىء» () (يكك) اسماى الهى هم لفظ نيست مفهوم ذهنى نيست با مفهوم ذهنى, كل جهان را آدم بخواهد اداره كند (دو) 
اسماى الهى, حقايق ملكوتى است (سه) اين اسما را ذات اقدس الهى اول, إشهاد مقام آدميئِت كرد نه آدم شخصى كه «قضيه 
قن واققم كه امرؤق وجوه سارك ولي عططر اسك (ذينا )"ابن مشام يعن 61 اتساب عرفت شوردى آذ اسناى كدق 
ملأت أركان كلّ شىء» آنها را انسان كامل به ملائكه ياد داد (يَا آدمْ أَنْْنْهُمْ بِأسِمَائِهم ) (©) آن وقت فرشته ها شاكردان ولي 
عضن وأا دولج عصرلك كه ذارلك اشمافف الهى يناسن كرقد اماق وازهية زا قارو كقد رع سمو دادر 
مسجد جايز است حضور اينها هم جايز است اينها با آن معناى غيبى طاهرند جون اين جنين است قذارتى در آنها نيست لذا 


فرمود: (وَ سل الأبواب إلا بابه). 


١١08 ص:‎ 


"*:(-١‏ . اقبال الاعمال» ص798. 
17-7 . سورهل] انعام, آيه[] ؟12١.‏ 
(5:”) . البلد الامين» ص188. 
ع- 00" . سورهل] بقره, آيه[] *". 


علت ثواب مضاعف داشتن نماز در اعتاب مقدس اهل بي ت(عليهم السلام) 


(واذكزة كباوللى :فى دكن ) فرغود ابن عا عاد خاض ندع ابن (فى رت أؤاالك أن توم ) اليك در سوو 8 عبار 147 
«نور» كذشت كه اين خانه كه خانه سنكك و كل نيست اينجا آيات حكمت است آيات معارف است جاى تردّد فرشته هاست 
جبرئيل امين, ساير فرشته ها مى آيند وحى مى آورند بيام الهى را منتقل مى كنند اين (فِى بُيُوتٍ أَْنَ اللّهُ أن يوقم ) شما در 
كان معياك عن كيل كد كجا اسان كنات بغواتك كوا ذازه عر انه كجا نهر اميف وات كينا كبر اس ابقاوايى الما سد ما 
نص خاصى نداريم كه حرم جقدر ثواب دارد اما فقها به بركت آشنايى به قرآن و عترت, حرم اهل بيت با اينكه قبرستان است 
نماز خواندن در قبرستان هم مكروه است اما اين نه تنها مكروه نيست در جوار قبر معصوم بلكه از خيلى از مساجد بالاتر است 
از مسجد قبيله از مسجد محله. خدا نام اينها را به نام خود ملحق كرد قبر اينها را به خانه خود ملحق كرد خب جرا نماز خواندن 
در حرم اين قدر ثواب دارد مثل مسجد است با اينكه در قبرستان است, براى اينكه اينها حيات و مماتشان لله است اكر جنين 
توجودى شه اينها در يوك اوبح يوعوت تربية شداند (فى قرت أذ الله أن َوْقَعَ ) خواهد بود آن كاه مسجدالحرام مى شود 
عر (ق وك أذن الله ) حرم قوى (ضلى عله وله و سكم الى تودازق جين اعناب تشدبية الم ارق جتينر تخرم كيه 
اهل بيت مى شود اين جنين؛ مى شود (فى يبوت أَذِنَ اللَهُ أن تُْهعَ) به همسران بيامبر فرمود شما در جنين بيتى هستيد (وَاذْكوْنٌ 
ما بُلَى فى بَبوبِكنٌّ مِنْ آرواتٍ لله وَالْحِكُمَه) آنجا (وَيُعَلَمَهُمُ الْكتَابَ وَالْحِكُمَة) (1) است در سورهلا مباركه[] «آل عمران) هم 
فرموة: (ا كان فشر أن يُوْتيِهُ اللَهُ الْكَتَاتَ وَالْحَكُمَ وَالتوّة) (9) كناهى آيات است و حكمت, كاهى تعليم است و تزكيه؛ اين 
معارق علمى و عملى از غيب به اينها مى رسد فرمود اينجا جاى وحى و نبوّت است جاى تردّد فرشته هاست اينها را تللاوت 
كنيد دركك كنيد باور كنيد عمل كنيد و منتشر كنيد (وَاذْكُونَ ما بعلَّى فى ييوبِكنٌّ مِنئْ آيَاتٍ الل َالِْكْمَهِ إنَّ الله كان لَطيفاً 
تبيراً) لطف الهى, عنايت الهى از يكك سو, آكاهى الهى از سوى ديكر. مى داند جه آياتى, جه حكمتى را نازل بكند. 


١ ص:‎ 


ا رعم . سوره لا بقره, آيهلا دلق سورهلا آل عمران. آيهلا عم ا سوره لا جمعةو آيهلا 3 


َك رحدلرة ١‏ سوره لا آل عمرانو آيهلا 4/, 


ياسخ خواسته امٌّ سلمه با نزول آيه 0" 


امّ سلمه عرض كرد يا رسول الله! فرهنكك قرآن, محاوره قرآن, ادبيات قرآن مذكرانه است همه جا سخن از (الّذِينَ) است خب 
مستحضريد كه طرز محاورات ادبى غير از رعايت كردن آن نكات مذكر و مؤنث است ماهم الآن مى كوييم مردم انقلاب 
كردند مردم به اذن الهى حافظ نظام الهى اند اين مردم در برابر زن ها نيست آنكه در برابر زن هاست مردان است نه مردم, 
وفتى مى كوييم مردمادز تظاهرات شركت كردنك مردم در نمال جمعه مردم در راهيمابى يعنى اعم از زن و مرد اين (الّذِينَ )ها 
كه در قرآن كريم است به معنى مردم است نه مردان جون امّ سلمه طبق بعضى از نقل ها اين مطلب را به عرض حضرت رساند 
ذات اقدس الهى اين آيه را مبسوطاً نازل كرد يكك آيه طولانى هم هست فرمود مردان مسلمان و زن هاى مسلمان, مردان مؤمن 
و زن هاى مؤمن كه ايمان, درجه اى بالاتر از اسلام است مردان قانت و خاضع و مطيع مستمر و زن هاى خاضع و قانت و مطيع 
مستمر, قنوت همان خضوع و خشوع و يذيرش حكم و فرمان الهى است (وَالصَادِقِينَ وَالصَّادِقَات) صدق در عمل و صدق در 
فعل همين كه در آيه 17 فرمود: (مِنَ الْمؤْمنِينَ ريال ص دَقُوا مَا عَامدُوا الله عَلئِهِ) صادقٍ در قول, صادقٍ در فعل (وَالصَادِقِينَ 
وَالصَادِمَاتٍ وَالصَابرِينَ وَالصَابِرَاتِ) اين مسئله صبر غير از سكوت است اين صبر مثل نماز جزء واجبات ماست ما در نظامى 
زندكى مى كنيم يعنى نظام دنياء در نظامى زندكى مى كنيم كه مدبّر خداست مديرعامل خداست مجرى خداست او دارد 
امور را مى كرداند ما كه نمى دانيم جه جيزى مصلحت است جه جيزى مصلحت نيست كاهى ابتلا به ثروت است كاهى ابتلا 
به فقر است كاهى ابتلا به سلامت است كاهى ابتلا به مرض است اين حالات كوناكون رفت و آمد است جيزى جند صباحى 
كه براى ما ناخوشايند بود ما نبايد فوراً جزع بكنيم براى اينكه او دارد ما را اداره مى كند و در هر زمان و زمينى هم يكك 


١7١١ ص:‎ 


بيان اهميت قرآنى صبر و عناصر جهار كانه آن 


لذا فرمود: (وَاسْتَعِينوْا بالصّثِر وَالصَّلَاهِ) )١(‏ كه حتى صبر را بر صلات مقدم داشتند «صبرٌ عند المصيبه و صبدٌ على الطاعه و صبرٌ 
عن البع لقره ضير الفسلض امف كدر هيه وانحب اسك قورا بخان كردق قور اعترافى كرد ةقورا وجييد انه 
قضا و قدر بد كفتن يا _ خداى ناكرده _ بيراهه رفتن اين جنين صحيح نيست صبر, وظيفه اى است بالأخره او دارد اداره مى 
كند ما را مى آزمايد در آن عناصر جهاركانه سورهلا «عصر» را ملاحظه فرموديد اين عناصر جهار كانه به دو عنصر برمى كردد 
فرمود: (وَالْعَضر 0 إِنَّ لْإِنسَانَ لَفَى حشر 0 إِنَاالّذِينَ آمنُوا) (يكث) (وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ) (دو) (وَنَوَاصَوَا بالْحَقّ) براى الى است 
وَتَوَاصَوًا بمالصّبْر) براى دومى است اكر كسى ايمان دارد جون ايمان, حق است بايد تواصى به حق بكند تا ديكران مؤمن 
بشوند اكر خودش عمل صالح دارد اين عمل صالح در هر سه ضلعش با صبر همراه است ديكران را بايد به صبر توصيه كند, 
يس (وَالْعَضِرٍ 0 إنَّ الْإِنتانَ لَفى شر 0 إن الّذِينَ آمَنُوا) (يث) (وَعَمِنُوا الصَّالِحَاتِ) (دو) (وَتَوَاصَوًا بالْحَقّ) (يكث) (وَتَوَاصَوَا 
بالصّئِر) (دو) اين سومى و جهارمى بازكشتش به همان اوّلى و دومى است جيز تازه اى نيست خودش جون مؤمن است ايمان, 
حق است ديكران را به حق توصيه كند خودش جون عمل صالح دارد عمل صالح بدون صبر نمى شود ديككران را به صبر 
توصيه كند اينجا فرمود: (وَالصَابِرِينَ وَالصَّابِرَاتِ وَالْحَاشِعِينَ وَالْحَاشِعَاتِ) و كسانى كه صدقه مى دهند اعم از واجب و مستحب 
(وَالْمتَصَ دّقِينَ وَالْمَمَصَ دََّات وَالصَائِمِينَ وَالصَائِمَ ات وَالْحَافِظِينَ فُرُوجَهُمْ وَالْحَافِظَاتِ) عفّت را حفظ مى كنند (وَالَذَّاكرِينَ الله 
كيرا وَالذّاكرَاتِ) جون آ نها عدد مشخصى دارد يكك رقم معينى دارد ذكر نخدا كثير است (أذْكَرُوا الله ؤكراً كثيراً) در هر 
لحظه ما در معرض وسوسه و آزمونيم نام خدا بررلب, فضيلت است و عمده ياد خدا در دل است آن اثرى كه ياد خدا در دل 
دأزد'الةاتر بر اناء موا ور لي جدايد قردوة: (أعد الله لهي مخز واغرا عظما ) شابر اذ تو اسع 8 ام سالمدفي كد خراد ده امه 


رك هاى فسلفان است با اين آيه وسيع برآورده شك. 
ص: ١‏ 


اإضارة : سوره لا بقره, آيهلا هع. 
؟- (/09) . الكافى, ج 7و ص .4١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ع”" تا /1"! سوره احزاب 17/7/94 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَما كانّ لِمُؤْمِن وَلا مُؤْمِنَهِ إذا قضَى الله وَرَسُولَهُ أمرا أن يكونّ لَهُمُ الخيرَهُ مِنْ أَمْرِهِم وَمَن يَخص اللهَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَل ضّلالا 
مُبيناً (9”) وَإِذْ تقول للذى أَنْعم اللهُ عليه وَأنْعَمْتَ عَلَهِ أفسك عَلّيك رَوْجَك وَانَيِ الله وَتَخْفِى فِى نفيك مَا اللَّهُ متدِيهِ وَتَحْدَى 
النّاسَ وَاللَهُ أق أن تَحْشَاهٌ فلمَا قضَى ريد مُنْهَا وَطرأ زَوَجْنَاكهَا لكئ لا يَكونّ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ حَرَجٌ فِى أَزْوَاجٍ أَدْعِيَائِهمْ إذا قَضَوا 
مِنْهُنّ وَطراً وَكانّ أُمْدْ الله مَفُعُولا (/)) 


معناى استحاله جبر و تفويض و مختار بودن انسان 


در جريان عصمت انبيا و اهل بيت(عليهم السلام) تاكنون بحث هاى فراوانى شده اما حالا مقدارى هم بعضى از آنها تذكر داده 
بشود شايد نافع باشد. جريان جبر و تفويض مستحضريد كه در كتاب هاى كلامى, استحاله آنها ثابت شده است اين جنين 
نيست كه جبر بد باشد جبر, محال است اين طور نيست كه تفويض, قبيح باشد تفويض محال است اينها مربوط به حكمت 
عملى نيست سخن از خسن و قبح نيست سخن از استحاله است يعنى همان طورى كه زوجيّت براى اربعه ضرورى است و 
كمال اكه اس كفتك مدال انرق الشانة معدو , اناد ماله اليك اتضان متكاضى انام ركه باشو روه تيان مان السك 
البوارة راق مكار اده م شيك كه اس در اعهان وه انشاة نقد ا رزادن عض سمل لجف شين مضل اسك 
اختيار يكك امر ضرورى است, يعنى همان طورى كه اربعه زوج است بالضروره, انسان مختار است بالضروره اكر بخواهد 
كارى را بدون اراده و اختيار انجام بدهد محال است نه بد است نه اينكه سخت است يكك وقت دست انسان را مى كيرند از 
جايى بيرون مى برند اين موردٍ فعل است نه مصدر فعل اين از بحث بيرون است اينكه كارى انجام نداد اما بخواهد كارى انجام 
بدهد كه بشود مصدر فعل و اين فعل از او صادر بشود و او بشود فاعل اين فعل جه طنز باشد جه جد باشد جه صدق باشد جه 
كلب الى محال امسق ادو ارافهو اغهار باقن افدان خا مهار اكر ع يكراهة كار بدون اراده انجام بدهد محال است 


اين شدنى نيست بنابراين اختيار براى انسان ضرورى است. 
ص: ١١١7‏ 
اضطرار انسان در اختيار و عدم منافات آن با عصمت ائمه(عليهم السلام) 


انان عو عار مقبطه انرق م اق سيقارا ابد كه افا حكرة اختيار براى انسان ضرورى است و انفكاكك اختيار از انسان 
محال است اكر معصوم باشد حتماً يرهيز از كناهش مختارانه است مجبور نخواهد بود جبر براى هر كسى محال است او مى 
تواقك معفمية بكتداولى الى كلك نان الى عضيت يا أعشاز منافاف تدارد الذاعر تعضو مكلت اسك مادام كهدن وداية 
مكلف انك دو لون سيتعوة دكلتش اعنك الع كو قوسي ول وراب اوتكد رات نهنا خلق القكور عار 3ق زعليه و على 7ل الا 
التحه و الثناء) حساب ديكرى است در قوس نزول قبل از اينكه به اين عالّم بيايند حساب ديكرى است ولى در قوس صعود كه 
از اين عالّم بالا مى روند الآ ولابد مكلف اند و مختارند يس عصمت با اختيار اينها منافاتى ندارد. 


مطلب دوم اين است كه اكر كسى بيرسد جرا همه معصوم نشدند خب خداوند موجوداتى كه در نشئه اى كه همه شان معصوم 
بالف داز ]ف فركيشكان الى اند فوسف اع كه لك فقيو اللدكنا أَمَرَهُعْ تبتعافية قنز نزون) الله سهد 1ق دمع از 
فرشتكان حامل عرش فرشتكان ملكوتى, آنها يقيناً معصوم اند حالا در ملائكهالأرض و مانند آن بحث هاى ديكرى است 
وكرنه در آن عالّم فرشتكان معصوم الى ما شاء الله هستند كه (وَمَا يَْلَمُ جود رَبَكك إلا هُوَ) () آنها كسانى اند كه (لآ يَعْضصُونَ 
الل ما أَمَرَمُعْ وَتَفْعلُوكَ عَايَوْموْوق) و اين اختصاضى يه لكزتة قال تدارد سن لان بهشث هم هميق طووقد مسن و لان غرش :و كرسى 
هم همين طورند و مانند آن, يس لالزمه اش اين است كه بشر خلق نشود اكر بنا باشد كه همه شان معصوم باشند يعنى همه 
شان بايد فرشته باشند كذشته از اينكه اكر همه شان معصوم باشند ديكر مسئله وحى و نبوت و شريعت و بهشت و جهنم واينها 
بساطش برجيده مى شود اكر همه شان معصوم باشند كه ديكر احتياجى به ييغمبر و امام ندارند همه شان معصوم اند بنابراين 


اكر همه بشر معصوم باشند لازمه اش برجيدن بساط شريعت و وحى و نبوت و قهراً مسئله جهنم و بهشت و امثال ذلكك است. 
ص: ١١١5‏ 


.56 بحارالأنوار, ج5١, ص‎ . )1(-١ 
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دليل معصوم شدن ائمه و نبود عصمت براى ديكران 


مى ماند مطلب سوم كه جرا آنها معصوم شدند و ديكران معصوم نشدند بسيار خب, بر فرض ديكران معصوم مى شدند و اينها 
غير معصوم باز سؤال سر جايش محفوظ بود كه جرا آنها معصوم شدند وواينها معصوم نشدند خصيصه افراد, برهان عقلى بردار 
مسف اشراوق من انان هنف اجذادشان عبت خسر سا قاذ ست اناي معادن كضناةق الذهودي النخه نلق يكن 
خوب در مى آيد يكى خوب تره يكى بد در مى آيد يكى بدتر, اسرار اشخاص روشن نيست قابل برهان نيست يس اكر كسى 
بككويد جرا همه معصوم نشدند معنايش اين است كه ما بشر نداشته باشيم براى اينكه موجوداتى كه همه شان معصوم اند اينها 
فرشتكان الهى اند ازاينها خدا زياد خلق كرده است و اكر بشر باشند و همه شان معصوم يعنى ما ديكر شريعت و نبوّت و 
امامت و ولايت واينها نداشته باشيم براى اينكه همه براى خودشان معصوم اند و امام اند ديكر امام براى جه كسى باشد ديكر 
لازمه اش اين است كه مسئله دوزخ و بساط جهنم نباشد. اكر بكويند جرا آنها معصوم شدند و ديكرى معصوم نشد مى كُوييم 
بر فرض اكر ديكرى معصوم باشد و آنها معصوم نباشند باز سؤال سر جايش محفوظ است كه جرا اينها معصوم شدند و آنها 
معصوم نشدند و اساس كار اين است كه در مسائل شخصى برهان عقلى جارى نيست] زيرا اسرار و كذشتكان اينها و آبا و 
اجداد اينها معيار دست ما نيست كه جطور شد زيد خوب در آمد عمرو بد در آمد جطور فرزند امام يكى خوب در مى آيد 
يكى بد در مى آيد جطور يكى جعفر طبار در مى آيد يكى جعفر طرّار در مى آيد اين اسرار و خصوصيات به دست ما نيست 
يكى فرزند نوح در مى آيد يكى فرزند امام در مى آيد مى شود جعفر كدَّاب و بالأخره اين خصوصيات هست اينها برهان 
يذير نيست بنابراين عصمت جه در بخش هاى علمى كه عصمت از خطاست جه در بخش هاى عملى كه عصمت از خطيئه 
اسك حا اسان هناسكه است: 


١ ص:‎ 


."/٠١ الكافى, ج8, ص/1717, من لا يحضره الفقيه. ج؟, ص‎ . )6( -١ 


بررسى شبهات آلوسى و مطالب اختصاصى ديكر در تسنيم مكتوب 


اما برخى از شبهاتى كه در تفسير الوسى و امثال الوسى آمده اسث اينها در ضمن آيه ولايث سورة[] مباركه1] «مائده) و مائئد 
آن حل شد برخى از مطالب براى يرهيز از اطاله جزء اشارات نويسى تسنيم است شما ببينيد اين تسنيم هايى كه جاب شده غير 
از آن تسنيمى است كه بحث شده آن اشارات, طرحش در جوامع عمومى براى جنين جلسه اى شايد كشش را نداشته باشد 
كباق كدادز حك يووتد در هرس فوسال مسق سال شركت كردتد حركة 1ن اشاراث يراف انها كان آساتى نيشت :اشارات 
لويس غير ]از :حت عمومى: امنثك يدهر دير اكر يكف حرف ازا جنات الوسى :دو تفسين الوسى داشقة باشنيد اكها دن 


عدم امكان اثبات معصوم بودن همسران بيامبر با (لَسْتّنّ كأحدٍ مِنَ النّسَاءِ) 


يطلب درك ابتك قرن كزي ارواتهى هاب #دافزموة: (لقلق كأعو روج العا ) نلق وماتتك أن ابنها عع كذاء ذليل ضيبت 
نيست تا ما بككوييم آنها معصوم بودند آنها مشترك است اصل تكليف هست تكليف هم متوججه معصوم است هم متوجه غير 
معصوم ولى زمينه خطر هست. فرمود تبرج جاهلى نداشته باشيد درباره ابودرداء نقل شده است كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) به او فرمود: «إنْ فيكك جاهليه؛ (9) يعنى بعضى از تفكرات جاهلى هنوز در تو هست از اينكه فرمود: (لآ 
تجنَ تبرج الَْاهِيِهِ الأولَى ) (1) معلوم مى شود جاهليتى در اسلام هست كه اينها اسلامى حرف مى زنند و غير اسلامى عمل 
مى كنند اينكه درباره كسى كه ولي عصرش را نشناسد امام زمانش را نشناسد آمده است «مّن مات و لم يعرف امام زمانه مات 
ميته جاهليه) (5) همين است كسى كه وصاياى لازم و واجب دارد و حقوق مردم را رعايت نكند و بميرد «مَن مات بغير وصبه 
مات ميته جاهليه) (0) اينها جاهايِت اسلام است جاهلتِت ثانيه و ثالثه است در برابر جاهليت أوللا. 


١١٠١8 ص:‎ 


)0(-١‏ . سورهل] احزاب, آيهل] ؟”. 

؟-(6). الكشاف, ج", ص /07. 

#ت(/) .شور احزاب: ايه د 

*- (8 . كمال الدين (شيخ صدوق), ج7, ص 5:4. 
ذ- (4) . المناقب, ج", ص 82. 


عدم اختيار انسان در برابر حكم خدا و ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


بعد از اينكه اوصاف ثبوتى و كمالاءت مرد مؤمن وزن مؤمن را در آيه 0” ذكر كرد كه آيه مبسوطى است فرمود: (إِنَ 
العوليق والعوعات )ها (واخرا عَظيماً) الآسن به احكام سلبى شان مى بردازد فرمود مؤمن و مؤمنه كه احكام ثبوتى شان, 
اوصاف و كمالات ثبوتى شان در آيه 8" بيان شده الآن وظيفه سلبى شان در آيه ©" ذكر مى شود و آن اين است كه اككر ذات 
اقدس الهى به وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) ُكمى كردند هيج مرد مسلمانى هيج زن مسلمانى حق ندارد 
در برابر او تخلف بكند اين نكره در سياق نفى مفيد عموم است جون مفيد عموم است ضمير جمع به اينها بركشت فرمود: (وَمَا 
كان لِمُؤْمِنِ ولا مُؤْمِنَه إِذَا قَضَى الله سوه قا يكرك ازج لكر ) ف البدا عضر قن لبازره دير يعم وريه براى اينكه 
اين نكره هايى كه در سياق نفى است مفيد عموم است يعنى هيج مرد مسلمان هيج زن مسلمان حق ندارد در برابر حكم خدا و 
در برابر حكم بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مختار باشد بويد حالا ييامبر حكم كرده ما مختاريم مى خواهيم انجام بدهيم 
مى خواهيم انجام ندهيم بلكه بر اينها واجب است كه انجام بدهند. 


تبيين لازم الاتباع بودن «امرالله) و مشورتى بودن «امرالناس» 


قضاى الهى دو قسم است يكك قضاى تكوينى است كه تخلّف يذير نيست (إِنّما مره إِذَا اد فعا أن يثرل له كن فكرة )3 
آن قضاى تكوينى است كه «لا مردٌ له» (1) اما قضاى تشريعى اين قضاى تشريعى يكك وقت مربوط به احكام فقهى است نظير 
تماق وووؤهو اكال ذلكك يك وقث مسائل سباسى و اماع و اذاره جاتعه اسث دن ايخ بخن از آياك كه كرمودة (إذا ص 
الله وَوقول أمْراً) كه مفرد آورد ظاهراً ناظر به اين است كه اكر به دستور خداى سبحان وجود مباركك ييغمبر(صَلَى الله عليه و 
آله و سلّم) كه ولايت او ثابت شده است (الق أؤلى بالفؤينيق) تدستورى دادند هيج كس حق ندارد بكويد من مختارم 
مى خواهم عمل بكنم مى خواهم عمل نكنم (إذَا قَضَى الله وَرَسُولَهُ أثراً) اين امر را خداى سبحان فرمود لازم الاتباع است اين 
امر جزء امرالله نيست امرالله همان احكام الهى است امرالله نظير صوم و صلات ديككر جا براى مشورت وامثال ذلكك نيست اما 
امر مردمى مسائل سياسى مسائل اجتماعى مسائل اقتصادى مسائل فرهنكى آن مسائل عمومى اينها جزء امرالناس است در 
سوره لا مباركهل] «شورى» فرمود احكام كه ديكر جا براى مشورت نيست احكام, امرالله است نه امرالناس اما وقتى مسائل 
مردمى شد كيفيت اداره كشور شد كيفيت اداره شهر شد مى شود امرالناس فرمود: (وَأَمْرْمُعْ شُورَى بَتنَهُغْ) () نه «امر الله 
شورى بينهم» احكام خدا با مشورت مردم حل نمى شود احكام خدا به دستور خدا حل مى شود اما كيفيت اداره شهر كدام 
خيابان يكك طرفه بشود كدام خيابان دو طرفه بشود كشور به طرف صنتعتى برود يا كشور به طرف كشاورزى برود اينها جزء 
امور مردم است كه با مشورت بايد حل كنند يس ما يكك امرالله داريم كه اين با مشورت نيست يكك امرالناس داريم كه اين با 


مشورت است مى شود (أْمْرُهُمْ شورى بَينَهُْ). 


ص: /ا ١١‏ 


.)٠١(-١‏ سورهلا يس, آيهل] س0 
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192 ) سور ولا اسراف دلا 


ع م 5 سوره لا شورى. آيهلا كر 


يرسش: اينكه جدايى دين از سياست است؟ 


ياسخ: نهو براى اينكه (شُورَّى بَتِنَهُْ) حالا معلوم شد ما يكك امرالله داريم يكك امرالناس داريم امرالله كه حكم شرعى است با 


مورت عردم حل انمي كود اقوالداس اق 4 (خروق لك ). 
اصرار قرآن بر لزوم ولايت معخصوم بر «امرالناس» و متابعت آن 


همين امرالناس كه (شُورَى بَتِنَهُمْ) است وقتى دين دخالت كرده همه بايد تابع باشند لذا اصرار قرآن كريم در اينجا به تعبير 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) كه اسم ظاهر را به جاى ضمير مى آورد براى همين جهت است كه دين از سياست جدا نيست 
تفرهوة وإذا فقنى ادن وسوله افر أن يكون لهم الخيره فيه» بلكه اصرار دارد بككُويد كه اين امر امر مردم است اين امر سياسى 
است امر اجتماعى است همين امرى كه (شُورَى بَيِنَهُمْ) است ولى وقتى دين دخالت كرد همه بايد تابع باشند )١(‏ فرمود: (إذَا 
قَضى الله وَرَشوله أثرا أن يكو ايد الْخيرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ) همين (أثرهغ) كه در سورهلا «شورى) آمده (وَأَموْمُعْ شُورّى يتنَهُّعْ) 
خوه شورى هم ايند تحت تر ول عسلميق باشسد براى :اينكه اكز (اليق أزلى بالتؤونيق ون اشدهة) مسق كه هيت واكر 
درباره امر مردمى يكك نظرى دادند هيج كس حقٌّ دخالت ندارد فرمود در جريان تبوكك, اسامه فرمانده لشكر است همه بايد 
اطاعت كنند در جريان خندق, ابن ام مكتوم بايد در مدينه سريرستى را به عهده بككيرد كسى حقّ دخالت ندارد فرمود امر, امر 
مردم است ولى امر مردم را ولي مردم بايد رهبرى كند, اككر مى فرمود «اذا قضى الله و رسوله امراً أن يكون لهما الخيره فيه» اين 
قدر شفاف نبود كه اين امر. جه امرى است اما وقتى بالصراحه اسم ظاهر را به جاى ضمير مى نشاند با اينكه مى توانست 
بفرمايد «فيه) اسم ظاهر را با اين اضافه اى كه او را همراهى مى كند آورد براى قاب الاين كد ار مرو من نديد 
ل اه (وَمَا كان لِمُؤْمِنِ وَلا مُؤْمِه إِذَا قَضَى الله وَرَسُولَ أثراً أن يكون لَهُمْ الْجيرة 


١7١8 ص:‎ 


8737 و77١ الميزان, ج 12١و ص‎ . )18( -١ 


استفاده لزوم ولايت غير معصوم بر «امرالناس» و متابعت آن از روايات 


درباره معصومين, ما حرفى نداريم براى اينكه آنها ولي مطلق الهى اند و خودشان مى داتند جه كار كنند اما درباره غير 
معصومين همان بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر هست اين حديث شريف كه اكر كسى رادٌ بر آنها باشد جه در مقبوله جه 
در مشهوره ابى خديجه كه فقيه جامع الشرايط را فرمودند ما نايب خود قرار داديم حكم قرار داديم حاكم قرار داديم اكر كسى 
حرف اينها را رد كند «الرادٌ على الله؛ )١(‏ آن بيان مرحوم صاحب جواهر اين است كه اين اطلاق حرمت رد, شامل خود كم 
و حاكم هم مى شود اكر كسى حكم بود و قاضى بود و حكمى صادر كرد نقض اين حكم و بر خلاف اين حكم عمل كردن 
حرام است حتى بر خودش, اكر حاكمى حكم ولايى كرد مثل ميرزاى شيرازى(رضوان الله عليه) كه تنباكو را تحريم كرد نقض 
آن حكم حرام است حتى بر خودش اين مضمون «الرادٌ عليه الرادٌ عليناه (1) به فرمايش ايشان اطلاق حرمت ردو او را هم شامل 


مى شود. 
تبيين ولايت فقه بر «امرالناس) نه شخص فقيه 


بر اساس اين تحليل معلوم مى شود ما ولايت فقيه نداريم ولايت فقه داريم ولايت حاكم نداريم ولايت قرآن و عترت داريم از 
اين بهتر جيست شخص بر مردم حكومت نمى كند دين بر مردم حكومت مى كند اكر دين بر مردم حكومت مى كند او حقّ 
نقض هم ندارد خب از اين لطيف تر جه جيزى مى خواهيم اين مى شود آزادى اين جنين نيست كه شخص در اسلام حكومت 
بكند اكر شخص حاكم بود خودش مى شد ما فوق قانون, ديكر خودش اكر حكم خودش را نقض بكند عيب ندارد اما وقتى 
به تعبير لطيف صاحب جواهر اطلاق حرمت رد, خود او را هم شامل مى شود معلوم مى شود ولا-يت فقاهت است نه ولا-يت 
فقيه, ولايت عدالت است نه ولايت عادل. اين كتاب ولايت فقيه كه سى سال قبل جاب شد عنوانش را ملاحظه كرديد عنوان 


كتاب اين است كه ولايت فقاهت و عدالت خب اين از بالاتر وازاين آزادى و آزادانه تر جيست؟! 
ص: ١١٠١9‏ 


."08 ص‎ ,١ ر.كك: الاحتجاج (شيخ طبرسى», ج‎ . )18( -١ 


زلآرت فقس ندا عدريى عدا وتكلف بتيرى أن 
يرسش: استاد در همان جا ولايت فقيه را فعل خدا مى دانيد. فعل خدا هم مربوط به ارادهلا تكوينى است. 


باسخ: ولايت فقيه, فعل تشريعى خداست دستور الهى است اكر دستور تكوينى باشد كه مخالفتش محال است فعل تكوينى 
مدا مثل ليل و نهار, كسى جلوى ليل و نهار را نمى تواند بكيرد كسى جلوى مركك را نمى تواند بككيرد (فَدَا جاءَ أجلم 
لاَيستَأَخِرُونَ سَاعَه وَلاّيَتَقْدِمُوقٌ) (1) فعل تكوينى خدا (إِنّمَا ره إذًا أَرَاد طيغ أن يَقُولَ لَهُ كن فَيَكُونٌ) اينكه معصيت بذير 
است براى اينكه فعل تشريعى خداست فعل تشريعى هم قبلا ملاحظه فرموديد خداوند اراده كرده كه انسان با اختيار و اراده 
خودش فلان كار را انجام بدهد فرمود انسان بين النجدين خلق شده (7) حالا يا قبول يا نكول, اككر قبول كرد فله الجنّه و اكر 
نكول كرد فعليه النار اين با تشريع همراه است اكر تكوين باشد كه ديكر تخلف بذير نيست. 


ولا-يت تكوينى تخلف بذير نيست (اليٌ أَؤْلَى بِالْمُؤْمِنِينَ) اين ولايت تشريعى است يعنى بر ما واجب است كه رهبرى على و 
اولاد على (عليهم السلام) را بيذيريم بر ما واجب است در عصر غيبت, ولايت فقيه جامع الشرايط را بيذيريم اينها امر تشريعى 
است و بازكشت اين امر تشريعى به اين است كه فقه بر ما حاكم است عدل بر ما حاكم است نه شخص, به دليل همان اطلاق 
بيان صاحب جواهر كه اكر شخص حاكم بود مى شد فوق قانون/ خودش مى توانست حكم را نقض بكند از اينكه حرمت رد 
و حرمت نقض, خود او را شامل مى شود معلوم مى شود فقه حاكم است خب از اين بهتر جيست, عدل حاكم است خب از 


اين بهتر جيست. 
١‏ 
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ضلالت و كمراهى, ثمره تخلف از ولايت فقه و فقيه 
يرسش: حضرت امام فرمودند ييرو ولايت فقيه باشيد تا آسيبى به اين مملكت نرسد. 
ياسخ: يعنى ولايت فقه, خود امام(رضوان الله عليه) فرمود من اكر ذرّه اى تخلف بكنم مشكل بيدا مى كنم اين را هم فرمود. 


اين حكم اول بود كه كسى حقٌّ تخلف ندارد حكم بعدى همان را تأكيد كرد كه اككر كسى خدا را معصيت كند و رسول خدا 
را معصيت كند ضلالت و كمراهى روشنى دامنكير او شده است اين هم مخالفت رسول كرده هم مخالفت خدا كرده رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) دستور داد او خلاف كرده خخداوند دستور داد فرمود: (النَّيتٌ أَولَى بالْمَؤْمنِينَ) اين را مخالفت 
كرده و امثال ذلكك. 


يرسش: در معصومين دين حاكم است يا معصوم حاكم است؟ 

باسخ: براى همه معصومين, دين حاكم است آنها هم مى كويند: (إِنْ أَنَعُ إلا مَا يُوى إِلَىَ). (1) 
يرسش: ولايت فقيه تعيينى است؟ 

ياسخ: درباره معصومين تعيينى است درباره غير معصوم به اطلاقات ادله است. 

امر به اطاعت رسول, زمينه ساز يذيرش ابطال سنت هاى جاهلى 


فرمود اينها مقدمه است براى حكمى كه در مدينه مى خواهد آن حكم را تقرير كند وقتى وجود مباركك يبغمبر( ص لى الله عليه 
و آله و سلم) وارد مدينه شدند هم مسائل رهبرى و سياسى و تحكيم نظام را بى ريزى كردند هم بسيارى از احكام فقهى را 
بيان كردند و هم آن سنّت هاى جاهلى را ابطال كردند ابطال سنّت هاى جاهلى كار آسانى نبود ابداع دستورهاى شرعى خيلى 
دشوار نبود كه نماز بخوانيد روزه بكيريد اما آن كارهايى كه در جاهليت انجام مى دادند و براى آنها مَلكه شد تركك آنها 


١7١١ ص:‎ 


.4 سو رهلا انعام, آيهلا بللىم سوره لا يونس آيهلا هم سوره لا احقاف, آيهلا‎ 5 97-١ 


دشوارى ازدواج ييامبر با همسر مطلقه فرزندخوانده و امر خدا به آن 


يكى از كارهايى كه در جاهايّت رواج داشت و تركش براى آنها سخت بود اين بود كه برخى افراد را به عنوان يسرخوانده يا 
دخترخوانده در خانه ها مى يذيرفتند و احكام يسر و دختر را بر آنها بار مى كردند زيدبن حارثه كسى بود كه جزء يسرخوانده 
هاى وجود مباركك ييغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) بود اين همسرى داشت با همسرش هم ناسا زكار بود مى خواسث طلاق 
هنذا وسو عار ف كبك فرمرةة (أشركه فليكه زوك )ابو لدف تهون( أعفى العاذل الشاكق لق ايعاد اث 
ناسازكارى اخلاقى به هر وسيله اى بود با ايتكه حضرت دستور داد تا مى توانيد تحمل كنيد اين را طلاق داد براى اينكه اين 
ولخ اهل زا داس قلسن الي بروارة كه مس كو الس دس عست وك كر اقل ذا تدك سو بابك اعادو كر له هه شد 
قيض ون ابه فت عائلى وادراي اينكه بردارويا بك كنس و اال ذلكم حل ىن كا انه عدا [دلين شخصن 
مملكت اين كار را انجام بدهد تا جلوى اين سنّت جاهلى كرفته بشود حالا زيد كه با همسرش ناسازكار بود و حضرت هم 
تعفاد (أفيكك عََيِك رَوْجَك ) نتوانست ابن همسر رأ اداره كند وباهم هماهتكك باشند ابن را طلاق داه دستور از طرف 
خداى سبحان رسيد كه شما با همسر سابقٍ اين يسرخوانده تان ازدواج بكنيد تا سنت جاهلى رخت بربندد كه يسرخوانده, يسر 
نيست دخترخوانده, دختر نيست حضرت ديد كه خب اين كار, كار سختى است براى اينكه با تهمت مردم روبه روست با 


انكار مردم روبه روست مى ترسيد كه بسيارى از اينها از مسائل دين فاصله بكيرند. 


١7١7١ ص:‎ 


.61 رركك: الكافى, ج2, ص728 و ج 2#, ص‎ .)50(-١ 


هراسناكى بيامبر(صلّى الله عليه و آله و سلّم) و وعده الهى بر نصرت او 


فرمود تو مى ترسى كه مردم از دين فاصله بككيرند ولى بايد بدانى كه خداى سبحان وقتى امر كرده تو با سنّت جاهلى مبارزه 
بكنى هم سنّت جاهلى را از بين مى برد هم توورا حفظ مى كند لذا در جنين فضايى اين آيه نازل شد كه تو مى ترسى كه مبادا 
دين آسيب ببيند ولى خداى سبحان هم تو را حفظ مى كند هم دين را حفظ مى كند هم اين سنّت جاهلى را از بين مى برد تو 
عملا اقدام بكن تا اين سنّت رخت بربندد حفظ دين به عهده ماست. ذات اقدس الهى به حضرتش مى فرمايد: (وَإِذْ تقول 
للذى ) يعقى :يد كه (أنعك الله عليه )عدا بد آو تعيت داه او را هدارتا كروب :اسلام متسوف كرد (وأتعفت عليه) توي آنها 
نعمت دادى براى اينكه يسرخوانده ات بود او را زير ير كرفتى تربيت كردى مشكلاتش را حل كردى هزينه اش را تأمين 
كردق فاته اناري ودس كويق ( اميك علدك ؤفك ) بااعسدر لماز كارك مار كار ناش اوجرا واه اتن لوف قنه 
ولى اينها ناسازكارى شان ادامه بيدا كرد و او را طلاق داد به او كفتى كه (أشيك عَلَيِك رَوْجَك وَائّق اللّ) و آنجه ما به تو 
كفتيم كه بعد از طلاق, تو با همسر او ازدواج بكن اين را علنى نمى كنى (وَتحَفِى فِى تَفْسِكك مَا الله مئدِيه) جيزى را كه خدا 
آن را بالأخره اظهار مى كند جون ما او را به عقد تو در مى آوريم ما اين را علنى خواهيم كرد ولى اين دستورى كه ما به تو 
داق انرا كتنان من كن أطهان د كني : 


١71 ص:‎ 


نظير همان جريان ابلا-غ ولايت وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) حضرت مطابق آنجه در آيه /ا8 سورهل]ا مباركهل] 
«مائده» آمده است بخواهد در برابر اين اعراب متعصّب جاهلى داماد خود و يسر عموى خود را به عنوان جانشين و وصى قرار 
بدهد خب اينها تحمل نمى كنند آيه ولايت وجود مبارك حضرت كه آمد وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
بلتدارع سي 56 اناتور 1 نسار ناكف اب اك اننا الأول بخ ها انرون إلَيك من رَبك وَإِن لَمْ تَفْعَل) اكر 
ولايت على (سلام الله عليه) را ابلاغ نكنى اصللاً از دين خبرى نيست براى اينكه بساط دين برجيده مى شود (وَإِن لَمْ تَفْعلَ قَمَا 
بذكا وقاكة) بزاى ابدكه عب الا دما حلت مى كت :ابنها هم فاط كل دين برا ترم جسن كسى رابك باش خرف ماارا 
كا 


تبيين روايت مشروط نمودن خلقت معصومين به وجود فاطمه(سلام الله عليها) 


اينكه خداوند فرمود اكر حضرت زهرا(سلام الله عليها) نبود ما اينها [ييامبر و حضرت على] را خلق نمى كرديم براى اينكه يازده 
امام حافظ دين اند اككر وجود مباركك صديقه كبرا نبود اين يازده امام نبودند اثرى از دين نمى ماند نه اينكه حضرت 
زهرا(سلام الله عليها) از وجود مباركك بيغمبر بالاتر است حفظ دين به وسيله اين يازده امام است آن وقت اكر بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) باشد و يازده امام نباشند ديكر دينى نمى ماند اما آن كه دين را الى يوم القيامه نكه مى دارد و آخرينش 
وقتى ظهور كرد جهان را بر از عدل و داد مى كند به بركت همين كوثر است لذا در آن روايات آمده است اكر زهرا(سلام الله 
عليها) نبود انها خلق نمى شدند. 


١7١ ص:‎ 


بنابراين فرمود اكر تو جريان ولايت را مطرح نكنى مككّر سقيفه مى تواند دين مردم را حفظ بكند اين غدير است كه دين مردم 
را حفظ مى كند اصل رسالتت زير سؤال مى رود (وَإِن لَمْ تَفْلُ فا بَلَفْتَ رِسَالتهُ) نه اين است كه اكر اين را ابلاغ نكنى و 
تبليغ نكنى مأموريتت را درباره حضرت امير ابلاغ نكردى وكرنه اين مى شود اتحاد مقدم و تالى, اتحاد مقدم و تالى هم 
شعيون الج بك كه كيوقه اكزاترقق و رط اكرار دش مرضي عن ارو متادم زو الى كي ايند وى ييه سنت وَإِن لَمْ 
تَفْعَلُ فَكّا بَلْفْتَ رسّالّه الله فى امر الولئ» نيست, «وإن لم تَفْعَلُ فَمّا بَلَفْتّ رس اله الله يعنى اصلٍ رسالت را براى اينكه ما تو را 
فرستاديم كه خاتم انبيا باشى خاتم انبيا معنايش اين است كه دو اصل كلى را دارى همكانى و هميشكى, دينت همكانى است 
كل نسل هارا شامل مى شود هميشكى هم است الى يوم القيامه است خب تو اين دو اصل را با جه جيزى مى خواهى حفظ 
بكنى رسالت تو با كلت و دوام همراه است اين كلتِت و دوام به وسيله على و اولاد على است يس اكر تو اين را نككُويى, اصلٍ 
رسالت را نككفتى آن وقت مقدم و تالى غير هم اند و نتيجه مى دهد وكرنه اين طور معنا كنيم كه اككر تو جريان حضرت امير را 
نكفتى رسالتت را درباره ولايت بياده نكردى اين اتحاد مقدم و تالى است اتحاد شرط و جزاست و مستهجن است يس (إِنْ لَمْ 
تَفْعَل) اكر جريان غدير و ولايت را طرح نكردى اصل رسالتت زير سؤال است براى اينكه رسالتٍ بى ولايت, بى هدف است. 


١١١0 ص:‎ 


سرٌ هراسناكى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از ابلاغ ولايت على (عليه السلام) و وعده الهى بر نصرت او 


همان طورى كه 1 نجا فرمود: (وَاللهُ َغص مك مِنّ النّاس) در سورهل مباركه1] «مائده' ذيل اين آيه بحنش كلذشت كه فرمود 
بيامبر از جه جيزى مى ترسيد جريان غدير بعد از فتح مكه بود كه همه نيروهاى مسلّح خلع سلاح شدند حالا بعضى ها «اسلموا/ 
بعضى ها «استسلموا» )١(‏ يس حضرت از كسى هراس نداشت كل جزيرهالعرب خاضع بودند آن وقتى كه شمشير در دست 
ديكران بود حضرت نمى ترسيد خداى سبحان درباره حضرت فرمود: (لا تُكلف إِلَا نَفْسَك) (؟) امام, تقيّه دارد ولى بيغمبر كه 
لقن تدا ود فرهوة ليت يس سيد تو تنهايى اصلاً نترس و حضرت هم اصللا هراسى نداشت 


فرمود: (وَاللهُ يَعْص مك مِنّ النّاس) خحدا تو را از مردم حفظ مى كند از جه جيزى حفظ مى كند ييامبر از جه جيزى مى ترسيد 
از كسى مى ترسيد؟ آن وقتى كه همه مسلّح بودند ييامبر ترسى نداشت الآن كه همه خلع سلاح شدند يس ترس نظامى نداشت 
فى شوة كرمن سباتتى و اجقماعن كه هادا اينها قبول تكتتل اغتراضن كنيد از دين فاضله بكيرئل قرموة ازابن اموى هراس تداشقة 
داع كلهي ارييس تدكا عراف باس ساس كيم بإنة اتا ريسي 9 اران ال 
كم كدميلفاق الو دربو ةن الب در كود وقد (الْذينَ يلون رعالآت الله ويفئوكة ولا يخقؤة أعداً إَِّا اللّه) 0 اينها 
در ترس هم موخدند فرمود شما نككران نباش! همسر سايق بمركوائذه كوا ايه زوجي نر ترارد ادم كنا كها )اين رابلد 
عنوان همسر بيذير تا جلوى اين سنّت جاهلى را بكبرى (َلْمَاقَضَى ْنَا َطراروجْنَاكهَا لكئ لآ كوت عَلَى الْمُؤْمنِينَ حوج 
فى أَذَاج َدْعِيائِهمْ إذَا قَضَوًا مهن وَطراً) البته مادامى كه همسر ديكرى است كه ازدواج با ذات البعل حرام ياوا 5ه انه 
يا بالموت يا بالطلاق از يكديكر جدا شدند اين شخص مى تواند با همسر سابق يسرخوانده اش ازدواج كند (وَكانَ أَمْد الله 
م 


ص: ١71١2‏ 
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3ت (؟؟) و سوه[ ماف !بدلا عر 


سيرهلا اكرات 0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1" ا 9" سوره احزاب 957/٠7/٠١‏ 
0 3010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَإذْ تَقُول لِلَذِى أَنْعم الله عليه وَأنْعَمت عَلَِِ أشي كك عَلَدِِك رَوْج كك وَانَّقِ الله وَنُحَفِى فى تَفْسِكك ما اللهُ ثيه وَتَحْشَى النّاسَ 
وَاللَهُ أحق أن تَحْشَاهٌ قَلَمَا قضَى رَيدٌ مُنْهَا وَطراً زَوَّحنَاكهًا لكئ لا يكون عَلَى الْمَؤْمِنِينَ حَرَجٌ فى أَزْوَاجٍ أَذْعِيَائِهِمْ إذَا قَضَوًا مِنْهُنَ 
وَطَراً وَكانَ أَمْرٌ الله مَفْعُولا (9*) مَا كان عَلَى النَبىَ مِنْ حرّج فيما فَرَض الله لَهُ سُنّهَ الله فى الَذِينَ خَلَوْا مِن قل وَكانَّ أمْرُ الله قَدَرا 
تذورا (88 الذي ملغرة وشالات الله وقوه وايقهؤة عدا لالظو كفي باللفضييا زلم) 


عدم اثبات عصمت بعضى از اقسام ملائكه 


برخى از مطالبى كه مربوط به مسائل كذشته است اين است كه فرشته هايى كه مأموران عرش و كرسى و وحى الهى و قضا و 
قدرند بهشت و جهنم را تدبير مى كنند اينها معصوم اند قرآن كريم دارد كه (لآ يَعَْضُونَ الل ما أَمَرَهُعِ وَيَفعَلُونَ مَا يؤْمَرُونَ) ١(‏ 
كه درباره فرشته هاى مسئول جهنم است يقيناً فرشته هاى مسئول بهشت كه بالاتر از فرشته هاى مسئول جهنم اند آنها هم 
مصداق (لآ يَعْصُونَ الله هستند و مانند آن. اما ملائكهالأرض آنهايى كه طبق تعبير نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) هر قطره 
بارانى كه مى آيد مسئولى دارد (5) ملائكه اى كه كارهاى زمينى را به اذن خدا تدبير مى كنند برهان قطعى بر عصمت آنها 
برف عو موده قلس آأنها اظل فرشم ها عام .وس ابت لقندة كابرابى اكز بكزباره رفي لقره عاشيكن افتراك اوللا 
يا مانند آن مطرح است اكر درباره ملائكهالأرض باشد دليلى بر نفى آنها نيست. 


١7117 ص:‎ 


1 سورهلا تحريم, آيهل]‎ ٠. 0007-١ 
الفجمنة الديذاء بس وعاى 2 «وَ الْهَابِطِينَ مح قطر الْمَطر إِذَا تَرَل).‎ 


مطلب ديكر اين است كه جبر مثل تفويض محال است جه درباره انسان جه درباره غير انسان آنها هم مختارند واز عصمتشان 
بهره صحيح مى برند هم عصمت علمى دارند از خطاى علم محفوظ اند هم عصمت عملى دارند از خطيئه عملى محفوظ اند. 
درباره شأن نزول آيه ا" جيزى مرحوم علامه ندارد كه _ معاذ الله _ وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بدون 
اطلاع سرى به منزل زيد زد و همسرش را در آن حالت ديد بلكه از برخى از مف ران نقل مى كند كه وجود مباركك حضرت 
غلاقه ائ .به آن همسر زيد داشت و كقتند آنها امر طبيعى استث كه:ايشان اين معنا ررد هى كند و نفى فى كند: 217 


مفسّ ران ميانى مثل فخررازى و اينها اككر حرفى داشتند در خلال بحث ها رد شد از متأخرين جناب آلوسى دارد دفاع مى كند 


شود. 
يرسش: در رابطه با ملائكه در قرآن اطلاق دارد و ايشان نككفته كه ملائكه آسمان ها باشند. 


ياسخ: بله آنهايى كه كارشان مشخص است مديّرات امر, (47 صافات صف (2) و مانند آن درباره (لا يَْضُونٌَ الله ما أُمَرَهُعْ 
وَيَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ) كه صريح در ملائكه مسئول جهنم است فرمود: (عَلَبهَا مَلابِكةٌ غِلَاظٌ شِدَادٌ لآ يَعْصُونَ الله ما أمَرَمُغ) اينها 
درباره مدبّرات امر است يا درباره حاملان وحى است يا درباره مسئولان بهشت و جهنم است و مانند آن اما آن بيان نورانى 
امام سجاد(سلام الله عليه) كه هر قطره باران را فرشته اى مى آورد يكك برهان عقلى براى عصمت اينها اقامه نشده يكك برهان 
نقلى قطعى براى عصمت اينها نقل نشده اككر روايتى يا تاريخى داشت كه فلان فرشته مثلا ترك أُولكِعم كرد ما دليلى بر نفى آنها 


نداريم ولى درباره فرشتكانى كه صريح قرآن اين است (لآ يَعْصُونَ الله مَا أَمَرَهُمْ) آنها بايد توجيه بشود. 
عن 
00-١‏ . الميزان, ج2١,‏ ص78" و 807 


؟-(6). سوره لا نازعات, آيهلا 0. 


ع+(هم) 5 سوره لا صافات, آيهلا .١‏ 


يرسش: جريان فطرس ملكك جه؟ 


ياسخ: آن هم همين طور است أكون دعاى سوم شعبان مَلَكك ندارد, دارد فطرس, ندارد مَلَكك بود «عاذ فطرس بمهده» )١(‏ 


سرٌ برداشت آلوسى از آيه[] تطهير بر عصمت همسران يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


اما در جريان حرف جناب آلوسى مستحضريد كه خود قرآن كريم با سباق و سياقش (يكك) و روايات فراوانى كه به تعبير 
سيد ناالاستاد هفتاد روايت از يكك طرف و روايات ديكرى هم در كنار اين هست (دو) شما همه اين روايات را كذاشتيد كنار 
داريد از آيه برداشتى مى كنيد كه مخالف با خود آيه است سرّش اين است كه بعد از رحلت حضرت و _متأسفانه _ تقديم 
سقيفه بر غدير, زُعماى حوزه هاى علميه منطقه هاى اسلامى كروه ديككر بودند آن روز حوزه هاى علمى در محور تفسير قرآن 
بحث مى كرد كم كم فقه و اصول واينها رواج بيدا كرد وكرنه در صدر اسلام حوزه علمى فقط تفسير بود خب زعيم حوزه 
علميه مكه عبدالله بن عباس بود زعيم حوزه علميه مدينه ابى بن كعب بود زعيم حوزه علميه عراق عبدالله بن مسعود است خب 
شما مى خواهيد آلوسى ووامثال آلوسى حرف تازه اى داشته باشند و حال اينكه حرف هااز آنها نقل شده يا از سدّى نقل شده 
يا از قتاده نقل شده يا از مجاهد نقل شده كه اينها وابستكان به همان كروه صدر اوّلى اند اكر وضع اهل بيت به اين صورت در 


نيامده بود اينها زعيم حوزه علميه مى شدند آن وقت معلوم مى شد كه از آيات جككونه بايد استفاده كرد. 


١١1١94 ص:‎ 


77 مصباح المتهمجد, ص‎ . )2( -١ 


ذكر دو شاهد ادبى الوسى در دلالت آيهلا تطهير بر عصمت همسران 


ايشان اصرار دارد كه اين ضمير جمع مذكر سالم كه دارد (إنّما يُرِيدُ الله هِب عتكم الإجس أَهْلّ البيت) (1) اين ضمير 
جمع مذكر سالم را انسان به اهل مى كويد شاهدى اقامه مى كند از سوره || مباركه[] «طه) كه در آنجا وجود مبارك موساى 
كليم(سلام الله عليه) درباره همسرش و اهلش ضمير جمع مذكر سالم آورد جون كلمه اهل آمده آيه ده سوره لا مباركه لا «طه) 
اباي (إِذ وَأى كارا فقا لخاد امْكمُوا) خب ضمير جمع مذكر سالم براى اهل آورده اينجا هم (إِنّمَا يُرِيدُ لله يَذْحِتِ عَنَكُمُ 
الشخش أهل الت ) بهمتاسيت اغل. ضمير جع مذ كر سالع آمد مكل اينكه وجوه ميارك موساى كليم ال اغلقن امير جم 
مذكر سالم ياد كرد در سورهلا مباركهل] «هود) هم آنجا ضمير جمع مذكر سالم آورد با اينكه محور اصلى, امرئه حضرت 
ابراهيم (سلام الله عليه) بود آيه 88 به بعد سورهل] «هود» اين است (وَلَمَدُ يَاءَتْ رُسِْلنا إبْرَاهِم بالْبْمْرَى قَالُوا سَلَاماًقَالَ سَلَام قَمَا 
َِتّ أن جاء بيعل حَنيذٍ فلم َأى َيه لآ مَصِلْ لَه َكرَهُمْ وَأؤيجس مِنْهعْ خِيقة فَالُوا لا تح إن سنا إلى قوم لُوط) آيه 
الأبة هد | تلككظله بقرمايك ابهقياد الرسى ادن السك (واخ ان قايقة ففعمكة فتوناها بإشْححاق وَمِن وَرَاءِ إشحاق يَعْقَوبَ [] 
قَالَتْ يا وَيْلتَى َألِدُ ونا عجُورٌ وَهذًا بَغلى يا إنَّ هذًا لَمّى ء عَجِيبٌ 0 قَاُوا أَْجبِينَ مِنْ أْر الل َحْمَه الل وَبَرَكانُهُ ليك أَهْلّ 
البَبتِّ) با اينكه مخاطب, امرئه است مع ذلكك ضمير جمع مذكر سالم آمده. 


١1 ص:‎ 


721 سورد 1 حزان ا 


ادله نقض دو مورد مذكور براى همتايى ادبى با آيهلا تطهير 


اين ضمير جمع مذكر سالم در آيات محل بحث نشان آن نيست كه به همسران ييامبران توجهى نشده )١(‏ هيج كدام از اين دو 
شاهد ارتباطى با بحث ندارد اما جريان حضرت موساى كليم جه در آيه ده سورهلا مباركه!] ١طه)‏ جه در آيه 9 سورهلا 
مبا ركه لا «قصص' ما نمى دانيم همراهان حضرت موسى جه كسانى بودند خود حضرت موسى آنجا كه سخن از اهل نبود 
ضمير جمع مذكر سالم آورد آنجا هم كه سخن از اهل است ضمير جمع مذكر سالم است جه كسى جزء همراهان حضرت بود 
معلوم نيست در سورهل] مباركه[] «قصص» آيه 14 اين است (قَلَمَا قَضَى مُوسَى الأَجَلَ وَسَارَ ْله آنْسَ من جانب الور ئَاراًقَالَ 
اقل لفكتو )وذ ينها كه شمراهان ان ووه( امممرا بره مدقتر ال باورانقى يولك علوم قوست كه كن عدر القن باد 
ينها اهل او بودند در جنين موردى مى شود كفت كه تغليباً للمذكر على المؤنث ضمير جمع مذكر سالم بياورند (قَالَ هل 
امكمُوا إِنّى آنتٌ ارا على آتيكم مِنْها ِبر أو جَذْوهٍ مَِّ الذَّرِ َعلّكُمْ تَط طَلُونَ) همه ضمير جمع مذكر سالم است ما نمى دانيم 
همراهان او جه كسانى بودند اين تمشّك به عموم در شبهه مصداقيه به عهده اوست شما مى خواهيد ادّعا كنيد كه زن هست 


بجه ها هم هستند اما جون اهل است براى كلمه اهل, ضمير جمع مذكر سالم مى آورند. 
يرسش: قدر متيقٌ: آن است كه همسرش هسث. 


ياسخ: يكى از آنها آن است اما بقيه جه كسانى هستند ما نمى دانيم ما يقين نداريم همراهان آن حضرت جه كسانى بودند 
معمولاً در سفر طولانى و دريايى» انسان با يكك همسر با يكك بجه كه حركت نمى كند شايد همراهانى هم داشته ما از كجا مى 
دانيم كه همراهانى نداشته اين نظير تمش كك به عام در شبهه مصداقيه خود عام است اما در جريان سورهل] «هود) 1 نجا هم 
مشخص است قصه حضرت ابراهيم است حضرت اسحاق است حضرت يعقوب, عيال حضرت ابراهيم هم هست خب اين همه 
هستند بعد فرشته ها ككفتند: (عَلِكمْ أَهْلَ البِيتِ) اكر (أَهْلَ الِتِ) كفتند, (عَلَيِكَمْ) كفتند بعد از اينكه نام مباركك حضرت 
ابراهيم كذشت, اسحاق كذشت, يعقوب كذشت, امرئه ابراهيم هم بود در اينجا جا براى تغليب هست. 


١1١ ص:‎ 


.195 روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم, ج ١١و ص‎ .00(-١ 


ناتوانى امثال الوسى از اوردن شاهدى با مشخصات ادبى آيهلا تطهير 


اما شما يكك نمونه بيدا كنيد كه بيش از بيست بار ضمير جمع مؤنث سالم باشد جند بار هم ضمير مؤنث به عنوان (نُوْتَهَا) (2 
و مانند آن باشد در فضايى كه بيجيده است از ضمير جمع مؤنث سالم يكك ضمير جمع مذكر سالم داشته باشيم آخر يكك 
نمونه شما نداريد بيش از بيست مورد ضمير جمع مؤنث سالم است جند مورد هم ضمير مؤنث است مثل (نُوْتَهَا) واينها اين 
همه ضمير جمع مؤنث داريم يك مورد ضمير جمع مذكر سالم, معلوم مى شود آنها, اين نيستند اين جه تعض بى است كه 
دأوية؟ | نقهما ١ن‏ اقصهسووه 1 تفوديرا أووقية بحي تدا بدا نهل كركن ركم بوك نا ورا قكلنسب انك ريا ماس نه لا لظيو 
«قصص» را شاهد مى آوريد ما كه نمى دانيم اهلى كه همراهان حضرت موسى بودند از مدين تا مصر سفر دريايى داشتند جند 
نفر بودند معمولاً هم يكك نفر دست زنش را نمى كيرد يا يكك بجه كوجكك سفر دريايى بكند خب خيلى ها معمولاً اين كونه 
از مسافرت ها با عده اى همراه اند جون ما نمى دانيم اهل, جند نفر بودند از كجا احراز بكنيم كه فقط به زنش كه اهلش بود 
كلف لمكو اتحيطر 3 ) وشاهد ]ان قاض قي عم عونك سال يكيش تمر عنس زف يله ننه كا العمير يوا ع 
(يُوْتهَا), (أَجْرَهًا) (؟) و مانند اينها هم هست دفعتاً آمده فرموده: (عَنكم), الاق انك )هناة اعل يقن اسك كدر 
حديث شريف ثقلين آمده (إِنّى تاركك فبكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى» 1500 اين (أَهْلَ البْيِتِ) همان است اين الف و 
لامش عوض از آن مضاف اليه است اين بيت النبوّه است بيت الولا-يه است بيت الامامه است بيت العصمه است بيت الحيجه 
است بيت قرابت است اين بيت سنكك و كل نيست كه جناب الوسى مى كويد, مى كويد اين بيت, «بيت الطين و الحشب» (26 


اسك هعين اخن اكر بيت طيق وعشب ياشد كه ديك در خدنك ثقلين تمى فرموة (أهل نيت 1: 


١١١١ ص:‎ 


1 سوره لا احزاب, آيهلا‎ : )4(-١ 
سوره لا احزاب, آيهلا ا‎ ٠. 4 ؟د(ه.‎ 
.65 ص‎ ١ كمال الدين (شيخ صدوق», ج‎ . )11( -" 


#- (17) . روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم, ج١١,‏ ص "197 و 195. 


علت آوردن ضمير جمع مذكر سالم در ماجراى ابراهيم(عليه السلام) و فرشتكان 


يرسش: ظاهر آيه سور مباركه[] «هود) نشان مى دهد كه.... 


ياسخ: نه. 


ياسخ: خطاب (تَعْجَبِينَ) به امرئه بود اما خطاب (عَلَبِكمْ) در حضور حضرت ابراهيم است اينها مهمانان حضرت ابراهيم بودند 
بااو كندكر داشعد ابن وسطاها تعدن كرة كنت را تسب مى كتين شما عو اهل بن مد كه خدا به شما وحمت كاده 


بكويد جه تعتجبى داريد خدا به شما اهل بيت كرامت داد اين ضمير جمع مذكر سالم به جاى خودش است. 
يرسش: اين مؤونه زائده مى خواهد. 


ياسخ: نه, مخاطب اصلى حضرت ابراهيم بود اينها با حضرت ابراهيم سخن مى كفتند. اينها مهمانان حضرت ابراهيم بودند با او 
كفتكو كردند حضرت ابراهيم فرمود كجا مى خواهيد برويد فرمودند مى خواهيم برويم منطقه قوم لوط را ويران كنيم فرمود 
كه (فِيهَا أوطاً) فرمودند: (نْحَنٌ أَغلّمٌ) (1) ما مى دائيم در آنجا جه كسانى هستند ولى مأموريتى داريم تمام محورهاى اصلى 
كفتكو حضرت ابراهيم است و ملائكه, اين يكك كوشه حرف آمده تعجب كرده كه مككر مى شود من فرزند داشته باشم كفت 
جه تعجب مى كنيد در اين فضا كه حضرت ابراهيم حضور دارد نام مباركك اسحاق و يعقوب هم برده شد فرمود جه تعجب مى 
كنيد خدا به اين خاندان شما كرّم داد بنابراين او در حاشيه محاوره است نه در متن, جريان حضرت موسى هم كه خب 
مشيقض امت ابن (أخل الوك )اغماة أهل بيس سسع ةدو ديك معروق كقلين مده اننت كد إلى تار كن فيكو القلين 


كتاب اللّه و عترتى). 


١7177 ص:‎ 


)١19(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] ؟5". 


تفسيرهاى غير محققانه» محصول جدايى حوزه هاى مكه. مدينه و عراق از اهل بيت(عليهم السلام) 


حالا فردا كه به مناسبت ميلاد حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) جشن است كه خدمت علما مى رويد فراغت بيدا كنيد اين 
سه زعيم را تثبيت كنيد كه مسئوليت حوزه علميه مكه را غير از عبدالله بن عباس ديككرى داشت, مسئوليت حوزه علميه مدينه را 
غين ازاك يق كعك #ديكزئ داقع سبك رليك حوره علنية عراق را غير از غداللدارق ستعوة د نكر واشهية شرق فاية دست 
الايارمت روا اكز ددمل انيائية انها االرسين كن يرو راث عا ورا جعة كتن بارهاتيه عوفيها قا يلاتلاك عم يعت 
شرعيه ندارد اين تعطيلى بى جا يعنى اتلااف عمر, آدم در روز ميلااد حضرت جهارتا مطلب علمى درباره اينها نفهمد خب 
خسارت است خسارت كه ديكر حقيقت شرعيه نمى خواهد حقيقت متشرّعه نمى خواهد اتلاف عمر هم كه حقيقت شرعيه 
نمى خواهد حقيقت متشرّعه نمى خواهد تعطيلى هم معنايش همين است كه انسان اين مسائلى كه مطرح مى شود بين خود و 
خداى خود مطالعه و تحقيق كند الآن كه وسيله تحقيق اينترنتى فراوان است ببينيد اين سه حوزه را جه كسى مى كرداند براى 
ما هم بايد تثبيت بشود آن فراغت مستوعب را نداريم تمام مدرّس هاى حوزه علميه اين سه منطقه را بررسى كنيم اينكه نقل 
كردند همين است خب خروجى اش هم همين سدّى است و قتاده است و مجاهد است و اينها بعد هم به دست زمخشرى مى 
رسد بعد هم به دست فخررازى مى رسد بعد هم به دست آلوسى اين تمام تلاش و كوشش را مى خواهد بكند كه اين حرف 
ها را توجيه كند بنابراين ما يكك نمونه در قرآن كريم نداريم كه مجموعه اى از ضمير جمع مؤنث سالم باشد وسط هايش يكك 
ضمير جمع مذكر سالم. 


١775 ص:‎ 


خواهد. 


يرسش:... ياسخ: معنا همان است مككر لفظ بيت يا الفاظ ديككر مؤنث اند آن الفاظى كه تاكنون در اين آيات به كار رفته كه 
مؤنث نبودند, مؤنث بودن براى اين است كه مخاطب نساء نبى است جون مخاطب نساء نبى است بيت هم بيت نبى است بايد 
5 جمع مؤنث سالم بياورد از طرف ديكّر قبلا بيوت بود به صورت جمع, بعدا هم بيوت هست به صورت جمع, وسط ها 


اين بيت مفرد جه كار مى كند. 


ومين 3007 فزمودد ( ركو ف ربكن ) أرق براى قبل, بعد هم در جريان رعايت بت نبى آيه 0 فرمود: (يّا أَبهَا الذِينَ 
آمَنُوا لا تَدْحلُوا بوت النَبِنّ) خب اين بيوت النساء است مسبوق به جمع, ملحوق به جمع, وسط ها مفرد اين معلوم مى شود اين 
بيت غير از آن بيوت النبى است بله آنجا كه جناب آلوسى مى كويد بيت طين و خشب است درست است هم آن بيتى كه در 
ذافن ك3 ) التشورية الطاو بن اللفقب ادح نه بيع" كانور بن عن إغلة ( نهد لديل أشن ا تتغرا قو ني) 
بيت الطين و الخشب است بله درست است اما اينجا كه نه مثل سابق است نه مثل لاحق است مفرد است معلوم مى شود بيت 


نبوت است بيت ولايت است. 


شما اهل اين بيوت هستيد اكر قبلا جمع است بعداً جمع است ديكر جا براى مفرد نيست جون مخاطب همين زن ها هستند اكر 
مخاطب همين نساء نبى هستند خب قبلش (بُيوتِكنّ) بعدش هم (بْبُوتَ النَِّىّ) است خب وسطش هم بايد بيوت باشد جرا حالا 


وسط مفرد در مى آيد. 


١7١70 ص:‎ 


يرسش: در آيه ”هم بيوت آمده فرمود: (وَاذْكرْنَ مَا يُتلَى فى بُبوتكنٌ). 
ياسخ: آن هم همين طور است كه قبل از اين است آيه ”هم باز مربوط به بيوت النبى است. 
علت آمدن آيهلا تطهير در آيات مربوط به همسران بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


يرسش: حضرت سؤال اساسى اين است حون اين آيه را در كنار آن آيات كه بيش از بيست ضمير مؤنث آمده آوردند اين 
مسائل بيدا شده آيا آنها كه قرآن را جمع آورى مى كردند اين فكر را نمى كردند كه مدن اين آيه در اينجا مشكل ساز مى 


شود؟ 


ياسخ: حالا اكر اين جمله معترضه بود در همين جا هم نازل شد ما اكر يقين داريم اين آيه در جاى ديكر نازل شد بايد بحث 
كنيم كه جرا اين آيه را اينجا كذاشتند حالا خود حضرت رسول(صِلَى الله عليه و آله و سلم) دستور داد يا بعد از حضرت در 
زمان خود حضرت امير به دستور حضرت امير كه از بيغمبر(عليهما السلام) كرفته دستور داد اين بحث خاصٌ خودش را دارد 
اناما اذ كنجا يقين داريع كه اين به عنوان يكك جمله معترضه ساس ذر وسط آيه واقع ثشده نظير آيه (إنَمَا وَفِكمْ الله) عدم 
ارتباط, معنايش اين نيست كه اين جاى ديكر نازل شده عدم ارتباط مى كويد قبل و بعد نقشى در تفسير اين آيه ندارد نه 
اينكه اين در جاى ديككر نازل شده اين را آوردند اينجا بله, اكر ما يقين داشته باشيم كه اين آيه جداكانه نازل شده و با قبل و 
بعد نبود به صورت جمله معترضه نبود بله اين سؤال مطرح است كه جه كسى اين دستور را داده حضرت رسول دستور داده 
حضرت امير دستور داده اما اكر ما احتمال مى دهيم يكك مطلب عميق و اريقى» حسّاس بود در اثناى اين نازل شده مثل اينكه 
آدم دارد صحبت مى كند مطلب مهمى بيش مى آيد جمله معترضه اى مى كويد اكر ما جنين احتمالى بدهيم كه اين جمله 
متووضه همواة :لخي ناز ليده اسك درك عجا ا براك امكو ييه كبحن اور ا ااضحاكراق :فاده سيك ين ابد ثانك ره كه قعاسه 
عنوان جمله معترضه نيست اكر يقين بيدا كرديم كه آسان نيست, بعد يا وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


دستور داد يا وجود مباركك حضرت امير. 


ص: مر ١‏ 


بررسى تاريخى عدم امكان جا به جايى يا كم و زياد كردن آيات 


قرآن كتابى نيست كه كسى بخواهد جيزى را كم بكند جيزى را زياد بكند يكك عدد «واوا را خواستند حذف بكنند برخى از 
اصحاب شمشير كشيدند )١(‏ _ كه در سورهل] مباركه[|] «توبها ككذشت _«واوا (وَالْذينَ بكرو الذت وَالْفْضَه): (5) دستور 
دادند «واو) (وَالْذِيةَ) را حذف بكنند تا (الَّذِينَ ) يان بشوة يراق إجان بهود يعتى اخان تهود اكر كرى, روي اتدوعسهاير 
آنها حرام است ولى زمامداران اسلامى آزادند اين «واو» كه «واو» استيناف است عبارت از احبار و رهبان قطع مى كند يعنى هر 
كس بخواهد اهل اكتناز باشد جهنمى است جه مسلمان جه يهودى جه مسيحى اينكه مى كويند يكك «واوا كم نشده از همين 
جاها كرفته شده هيج كس قدرت نداشت يكك «واو؛ كم بكند يا «الف» زياد بكند و مانند آن تا اينها بيايند تغيير بدهند. 


اجماع علماى بزركك بر عدم تحريف و حذف قرآن 

مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) كه مسئله تحريف را مطرح كرده فقط از قلم مبارك مرحوم آخوند كذشت «و يساعده 
الاعتبار» (12) امام(رضوان الله عليه) خب آن ادب حكيمانه كه داشت نسبت به همه مراجع و بزركان قبلى فرمايش ايشان را نقل 
مى كرد و رد مى كرد با احترام اما در همين شبستان مسجد اعظم منبرشان در آن ضلع بود وقتى كه به اين حرف رسيدند 


كفت اين جه حرفى است مى زنى قرآن و __معاذ الله _ اعتبار تحريف! 
ص: ١7717‏ 
)08(-١‏ 3 ر.كك: الدرالمنثور. ج", ص .7377١‏ 
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*-(6(). كفايه الاصول, ص 1/6. 


ناممكن بودن سكوت على (عليه السلام) در حذف و جا به جايى قرآن 


هيج ممكن نيست تحريف در حرم امن قرآن راه يبدا كرده باشد جه اعتبارى مساعد است حضرت امير براى جه مى خواست 
ساكت بشود اهل بيت براى جه مى خواستند ساكت بشوند يعنى به قرآن كه اساس دين است دست برده بشود و كسى حرف 
صدر تا ساقه با اولياى الهى باشد. 


سر فرمايش نبوى(صلى الله عليه و آله و سلم) در «لضربه على تعدل ا 


غرض اين است و در جريان عمروبن عبدود كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «لضربه على تعدل)» 
براى آن است كه اككر _ خداى ناكرده _ حضرت امير شهيد مى شد اين خيل خون آشام مى ريختند مدينه» وجود مباركك 
بيامبر و اهل بيت و همه رااز بين مى بردند و غارت مى كردند و بساط اسلام ختم مى شد نه اينكه حالا اكر حضرت امير 
شهيد مى شد كس ديكرى به جنكك آنها مى رفت نه از سنخ (يَقْدُونَ النيِينَ بير عقّ) بود مى آمدند حضرت را و همه 
مسلمان ها را قتل عام مى كردند لذا «لضربه على لعمرو يوم الخندق تعدل عباده الثقلين». 2١2‏ 


مغتلم بودن نشست علماى اسلام در وحدت جامعه اسلامى 


شما حالا فردا كه تعطيل هستيد بررسى كنيد كه اين سه حوزه علميه را جه كسى اداره مى كرد اين در خانه اهل بيت را بستند 
الآنن ما بايد كارى بكنيم كه اين در باز بشود فضاى كشورهاى اسلامى به لطف الهى اين طور است سخنان سودمند رهبر 
بزركوارمان را هم ديروز شنيديم بسيارى از كشورهاى اسلامى و علمايشان آمدند كه قبلاً حاضر نبودند با ايران كفتكو داشته 
باشند الآن به بركت خون هاى ياكك شهداء كشورهاى اسلامى درهايشان به روى ايران باز شد ايران درش به روى 1 نها باز شد 
صدها دانشمند آمدند الآ-ن بهترين فرصت است كه ماها حرف مراجعمان را حرف بزركانمان را ارائه كنيم كه ما بحث هاى 
كلاامى مان سر جايش محفوظ است مااز صدر تا ساق حرف هاى اينها را نقل مى كنيم و كاملا آزادانه رد مى كنيم آن 
زمخشرى كه مقدم بر اينهاست حرفش را رد مى كنيم فخررازى كه ميانى است حرفش را رد مى كنيم آلوسى كه متأخر است 
حرف او را رد مى كنيم آنها هم خب اشكالاتى دارند حرفشان را بككويند اما نه _ خداى ناكرده _ آنها اجازه بدهند كه در 
آنها سلفى بيدا بشود تكفيرى بيدا بشود وهابى بيدا بشود نه ما هم اجازه بدهيم كسى _ خداى ناكرده _ تندروى بكند بحث 
هاى كلامى مى تواند خاورميانه بيدار را بيدارتر بكند وكرنه آن خواسته بيكانه است كه او نه به اسلام علاقه مند است نه به 
تشع علاقه مند است نه به تسن علاقه مند است شما شهداى كردستان را ببينيد كم نيست شهداى سيستان و بلوجستان را ببينيد 
كم نيست اين اسلام اين قرآن و عترت توانست بالأخره بين شيعه و سنى در داخل در خارج وحدتى ايجاد بكند اين وحدت را 
مانه تنها موظفيم در داخلمان حفظ بكنيم كه _ به لطف الهى _ محفوظ است در اين كشورهايى كه الآن به بيدارى اسلامى 
دست يافتند هم بايد حفظ بكنيم اما بحث هاى كلاامى سر جايش محفوظ است ما با احترام نام اينها را مى بريم با احترام 
اشكالات اينها را نقل مى كنيم با احترام هم اشكالات اينها را نقد مى كنيم آنها هم اكر حرفى دارند بككويند غرض آن است 
كه اين كارى كه سلفى و وهابى و تكفيرى ها راه انداختند اين نه تنها به سود هيج كس نيست بلكه به ضرر قطعى اسلام است. 


١77/8 ص:‎ 


88 عوالى اللآلى, ج؟, ص‎ . )10( -١ 


يس بيوت كاهى مفرد است كاهى جمع, ضمير كاهى مؤنث است كاهى مذكر معلوم مى شود مطلب دوتاست اككر مطلب از 
اين قبيل است بايد كه ما از سباق و سياق نككذريم اككر به روايات تمشكك بكنيم كه خب هفتاد روايت كم نيست وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) بعد از نازل شدن اين آيه هر روز مى آمد در خانه فاطمه(سلام الله عليها) مى فرمود: «السلام 
عليكم يا أهل البيت... (إنَمَا يُربدُ الله ذهب عَنكم الجس أَهْلَ البيتِ و يُطَهَركم تطهيرا)» (1) اين مفشّدر قرآن است (وَأَنرَا 
لَك الذَّكْرَ لْيْنَ ِنّس) (1) اين دارد تفسير مى كند اين خودش قرآن ناطق است اين مين قرآن است اين هم كلام الهى را 
به ما رسانده هم معناى كلام الهى را به ما رسانده اين قواعد ادبى سباق و سياق نبايد از دستمان برود سباق يعنى (ما يَنسبق من 
اللفظ الى الذهن» اين حجت است سياق يعنى محفوف بودن, قبل و بعد بودن, فضاى آيه, اين مفيد ظهور است شما هر دو 


علامت را داريد هم سباق را داريد هم سياق را داريد ديكر (فَأَئْنَ تَذَبُونَ). () 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
10-1 امشواهد النتريا, ع ال عن از كنك المقدوج ار من 1 


؟-(4١)‏ 5 سوره لا نحل,. آيهلا عع 
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آيات /ا" قا٠‏ © سوره احزاب 97/٠7/١4‏ 
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(وإِذْ َُول لِلذِى أنهم الله عليه تهت عليه أشيدكك عوك رو كك وَانّق لله وخ فى ليوك ا الله مقويد و قشي التاق 
لُق أن تخ 4 كلما فى ود نكا وَطرا زناه يكن لا بون على الْمؤمنين حرج فى أَزوَاج أذعبانهع ذا ضَا نه 
وَطراً وَكَانٌ أَمك الله : مَفْعولاً 000 ما كان علَى الى مِنْ تحرج فيما هوض الله لهُ نه للِّ فى الَذِينَ حلا من قَِلَ وَكَان أَمر الله قر 
مَفْدُوراً (08 الذي يلْقُونَ ِسَالاَتٍ الله وَيَحَْوْته ولا يَْشَوْنَ أعداً نالل وَكفَى بالل يديا (75) ما كان محمد أبا أحدبٍ من 


رَجَالِكُمْ ولك تقول الله وكات اللقين وكا الله بكل قوع ع غليماً (60) 


ص: 1779 
نبش قبر حجربن عدى؛ محكوم عقل و نقل 


قبل از ورود بحث تفسيرى لازم است جند نكته درباره اين حوادث اخير مطرح بشود. اين حادثه تلخ نبش قبر اين صحابه 
بقاى تشبّع و تسنن مديون فداكارى هاى على (عليه السلام) و امام حسين (عليه السلام) 

نبودند نه تشع بود و انه تسئّن, اين آقايان سنّى ها حياتشان را الآن بايد از بركت اهل بيت بدانند, جرا؟ براى اينكه بعد از اينكه 
«السلام عليك يا خليفه رسول اللها از آن به بعد شد «السلام عليكك ايها المملكك) يعنى تو خواستى خلافت را به سلطنت تبديل 
بكنى و كردى, خود معاويه هم كفت من كارى به نماز و روزه تان ندارم با مسائل سياسى مرتبطم بايد تابع ما باشيد اين كار 
معاويه. بعد از جريان تاريخى كربلاى سالار شهيدان(عليه السلام) و آوردن اهل بيت و آن سرهاى مطهّر و كذاشتن سر مطهّر 


خود را هم ضميمه آن كرد كفت: 

ليت اشياخى ببدر شهدوا[الال] جزع الخزرج من وقع الأمل 
لاهلوا و استهلوا فرحا[][]0] ثم قالوا يا يزيد لاتشل 

قد قلنا القوم من ساداتهم لالالا وعدلناه ببدر فاعتدل 


1١ ص:‎ 


لعبت هاشم بالملكك فلا[الالا خبرٌ جاء و لا وحىٌ نزل )١(‏ 


اين حرف با تشع دركير نيست اين حرف با اسلام دركير است مى كويد _ معاذ الله _ ييامبر بازى كرد وحى اى نبود دينى 
نبود و سالار شهيدان با آن خونء اين فكر را از بين برد و دين را زنده كرد آن خطبه هاى نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) آن 
سخنرانى زينب كبرا عقيله بنى هاشم(سلام الله عليها) آن وضع خاصٌ اهل بيت(عليهم السلام) اسلام را زنده كرد. 


مخالفت حكام اموى با اصل اسلام و قرآن نه تشيّع 


مطمئن باشيد كه اموى اين طور نبود كه با اهل بيت مخالف بودند اينها با بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مخالف بودند و 
وجود مباركك سالار شهيدان(سلام الله عليه) آمده قرآن را زنده كرده غدير را زنده كرده اهل سنّت در سايه غديره سقيفه شان 


را هم نككه داشتند بنابراين اككر تحليل تاريخى بشود حق شناسى بشود آنها در كنار سفره كربلا نة تلك 
مخالفت يزيد با غدير و سقيفه با هم 


اين طور نبود كه حالا يزيد با غدير مخالف باشد با سقيفه موافق باشد وكرنه نمى كفت _معاذ الله _ ييامبر بازى كرد وحى اى 
در كار نيست اين كه بالصراحه كفت: 


لَعبت هاشم بالْمْلك فلا []0]0] خبر جاء و لا وحى نزل 


اين با اسلام مخالف بود آن شرب خمر علنى در حضور همه مسئولان عالى رتبه اموى نشان مى دهد اين با دين كارى ندارد, 
دين را كذاشته كنار. بنابراين دستكاه اموى و به دنبالش مروانىء اينها با اسلام مخالف بودند نه با تشيع. 


ص: الا 


.18١ و‎ 18١ اللهوف, ص‎ . )1(-١ 


اعلان بيروزى امام حسين (عليه السلام) توسط امام سجاد در دم دروازه شام 


از وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) سؤال كردند كه در اين صحنه بيكار جه كسى بيروز شد فرمود ماو «إذا أردت أن 
تعلم مَن غلب و دخل وقت الصلاه فأذن ثم أقم» )١(‏ اكر مى خواهى برايت روشن بشود در اين صحنه جه كسى بيروز شده 
هنكام نماز اذان و اقامه بكو, ببين نام جه كسى را ما زنده كرديم خب در اذان و اقامه نام ييامبر است و خداست و مبدأ و معاد 
است و نماز است و فلاح و صلاح, فرمود ما رفتيم اين نام را زنده كرديم بركشتيم ما بيروز شديم يس معلوم مى شود اينها 
براى احياى اسلام رفتند و شهيد دادند و اسير شدند و يزيد هم براى محو اسلام تلاش و كوشش كرده بود منتها اهل بي ت(سلام 


خودشان را حفظ كردند بنابراين اككر كربلا نبود و اهل بيت نبودند و اصحاب حضرت امير نبود اثرى از دين نبود. 
بهره ورى اهل سدّت از سفره كربلا در حفظ حيثيت خود 


همه اهل سنّت در كنار سفره كربلا نشستند اينها حيثنتشان, شرفشان, دينشان به اهل بيت وابسته است كدام يكك از اينها در 
برابر حكومت اموى ايستادند كفتند اين حرفى كه تو مى زنى كه الَعبت هاشم بالْمْلك) كفر است و اكر حكومت و خلافت 
الهى كه به سلطنت تبديل شد ادامه بيدا مى كرد جه كسى مى توانست دوباره اسلام را احيا كند. يس بقاى تسن به بركت 
همان ولايت:اغل ببث است اينها دينشان را دز سايه كربلا داوند شرفشاق را در سايه اصحاب ابي عبدالله دارئد اين برا كذشته 


ما كه اصل ماست. 


١7177 ص:‎ 


)5(-١‏ . الامالى (شبيخ طوسى), ص /ا/ا. 


بيدارى اسلامى خاورميانه مديون مكتب اهل بيت(عليهم السلام) 


در جريان بيدارى خاورميانه هم همين طور است الآن هم اينها مديون مكتب اهل بيت اند امام قيام كرد, مراجع دستور دادند, 
حوزه ها قيام كردند, يبروان اهل بيت قيام كردند, كربلا كربلا قيام كرد وو اين صدا در آمد انقلاب ايران را به ثمر نهايى رساند 
و نظام اسلامى را مستقر كرد بعد از مدتى خاورميانه بيدار شد بيدارى خاورميانه هم محصول كربلاست اينها الآآن شرفشان رار 
حرّتشان راو آزادى شان را به بركت اهل بيت دارند شما ديديد در جريان بختيار كه او راهييمايى به عنوان حمايت از قانون 
اساسى راه اندازى كرد غالب آنها ساواكى ها و ارتشى ها و مزدوران آن روز بودند اينها با يكك نظم نظامى كل خيابان راير 
كردند خيال كردند با اين راهييمايى قانون اساسى حامى سلطنت تثبيت مى شود جهارتا راهييمايى در ظرف دو ماه انجام شد 
كار را يكسره كرد آن راهيمايى تاسوعا, عاشورا, اربعين, ١4‏ صفر اين جهارتا راهييمايى ميليونى بود شهر و روستاى ايران 
حركت كردند آنها ديدند كل ايران را مركك بر شاه كرفته خب ما در كنار سفره اهل بيت هستيم شرف ماو حيثيت ماو عزّْت مار 
آبروى ما اين است اين جهارتا راهبيمايى كار را يكسره كرد همه اينها فرار كردند ما ديكر جنكك مسلحانه نداشتيم كسى را 
ترور نمى كردند كسى را نمى كشتند كسى جايى را منفجر نمى كرد همين انفجار نور به تعبير امام( رضوان الله عليه) كار را 
يكسره كرد شما كه بيكانه نيستيد خودتان هم در اين راهبيمايى ها حضور داشتيد راهييمايى كه كل ايران را حركت بدهد 
همين جهارتا بود اكر سال هاى بعد هم بود به مناسبت تاسوعا و عاشورا بود بالآخره, بنابراين انقلاب اسلامى در خود ايران به 
بركت اهل بيت و كربلا بود همين بيدارى, خاورميانه را بيدار كرد. 


ص: خرف ١‏ 


منيت وحيثيت و آزادى امروز اهل سنت مديون اهل بي ت(عليهم السلام) 


الآن هم حيثيت تان, شرف تان, آزادى تان به وسيله اهل بيت است اكر آمريكا امروز به دست شما سلاح داد فردا شما را دفن 
مى كند مككر بن لادن را او ترويج نكرد مككر به دست او سلاح نداد مككراو را نكشت و در دريا نينداخت اين القاعده هم همين 
طور است اين طالبان هم همين طور است اين سلفى ها هم همين طورند اين تكفيرى ها هم همين طورند قدرى به عقل بيايند 
الآن مراجع ما رهبر ما, مسئولان ما, بزركان ما, همه ما بالأخره اظهار تأسف مى كنيم از جريان حجر و امثال حجر و هيج كدام 
اجازه نمى دهند كه برادران بيرو قرآن و عترت دست به سلاح ببرند خواسته آنها هم همين است ولى بالأخره عقلى, درايتى, 
شرفى, كرامتى هم در انسان وجود دارد ديروزتان كه مديون اهل بيت بوديد امروزتان هم كه مديون اهل بيت است وكرنه 
شما خواب بوديد «خفته را خفته كى كند بيدارا )١(‏ يمن بيدارتان كرده يا عربستان, مصر بيدارتان كرده يا تونس, قطر 
بيدارتان كرده يا بحرين همه كه خواب بودند اين ايرانٍ به يا خاسته بيدار» شمارا بيدار كرد يس شرف ديروزتان براى 


كربلاسكه, شرف أمروزتان براى كربلاستو ديكر هرا شما بااين كان مخالق عسيد. 
دينى بودن دفاع مقدس و نقش آن در بيدارى اسلامى 


اينكه عرض مى كنيم شما عزيزان خودتان حضور داشتيد براى زن و بجه هايتان بككوييد براى دبستانى ها و دبيرستانى ها 
بكويبد, بككوييد ما ديديم ينجاه نا يرجم بود ولى يكك دانه يرجم سه رنكك نبود همه يا زهراء يا حسين, يا اباالفضل, مكر نبود! 
آخر حسابى هم هست, شرفى هم هست, كرامتى هم هست, غيرتى هم هست ما در كنار اينها نشستيم و آن خاكريز اول و دوم 
راهم شما ديديد اينها را براى بجه هايتان بككوييد اين نوارى كه در خاكريز اول و خاكريز دوم مى كذاشتند كربلا كربلا, يا 
حسين يا حسين, ديكر مرز يركهر نبود اين دين است كه به ما مى كويد كشورتان را حفظ بكنيد اين دين است كه به ما مى 
كويد معدنتان را حفظ بكنيد اين دين است كه به ما مى كويد يكك وجب خاكك را نكذاريد بيكانه بكيرد اين دين است كه به 
مامى كويد مملكتتان را بايد حفظ كنيد شما اصل را رعايت كنيد. بنابراين وظيفه همه ما اين است كه براى بجه هايمان 
بكوييم كه اكر ينجاه تا يرجم بود يكك دانه اش سه رنكك نبود همه اش يا زهرا, يا حسين, يا اباالفضل, اكر نوار هم بود كه 
براى تقويت اين عزيزان مى كذاشتند آهنككش يا حسين يا حسين كربلا كربلا بود همين ببدارى اسلامى ايران, خاورميانه را 


هم بيدار كرده. 


ص: ع77١‏ 


.”7/ كلستان سعدى, باب دوم, حكايت‎ . 0-١ 


اين سلفى هااين تكفيرى هااين طالبان اينها مقدارى به هوش بيايند اين كار بر خلاف عقل است ريشه خودشان را خشكك 
كردن است اين قبر دوباره ساخته مى شود مثل اينكه قبر مطهر عسكريين(سلام الله عليهما) را با جلال و شكوه ساختند جندين 
بار خراب بكنند باز مردم مى سازئد اينها مائد كارئد (مَا عِندَّكع ينقد وَمما عد اللِّ يا ق) (1) اينها مشكل خودتان است نه اينكه 
براى كسى مشكل خلق كنيد ولى به فكر شرف و حيثيت خودتان هم باشيد. 


دعوت وهابى ها به تفكر و تعقل و شناخت دشمن واقعى 


بنابراين اميدواريم كه اينها كه دست به سلاح اند عاقلانه فكر كنند بدانند جه كسى اينها را مسلح كرده يكك بيان نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) دارد در جريان جنكك جمل كه يرجم جنكك را به دست يسرش ابن حنفيه داد فرمود: (إزم بِبِصَرِكك 
أَقْصَى الْقَوْم) (1) تو تقريباً دورترين منطقه اسلامى را ببين و با سرباز روبه رويت بجنكك همه كه براى جنكك تو نيامدند مبادا 
كه بترسى اكر جمعيت زيادند آنها كه براى تو نيامدند هر كسى رقيبى دارد تو با اين سرباز روبه رو بجنكك ولى مواظب باش 
كه بيام نحس از حنجره دورترين نقطه يعنى شام مى رسد وكرنه اينها را كسى تحريكك نكرده مككر همان شامى ها (إِرْم 
بمِصَرك أَقْصَى الْقَوْم) امروز هم به طالبان به سلفى ها به تكفيرى ها به القاعده به همه اينها همان بيان نورانى حضرت امير كفته 
مى شود كه «ارموا بأبصاركم أقصى القوم ببينيد اين صداى نحس از كجا درآمده جه كسى شما را تحريكك كرده وكرنه ما 
داشتيم نه انفجار عراق را داشتيم نه انفجار ياكستان و افغانستان و بنكلادش را داشتيم بالأخره روزى هم شما را مى كشند مى 
ريزند دريا مثل بن لادن حواستان جمع باشد! يس دو كار را بايد اينها بكنند يكى تحليل تاريخى كه شرف ديروز و امروز شما 
براى اهل بيت است يكى هم اكر «إزموا بأبصاركم أفصَى الْقَوْم» كه جه كسى اينها را مسلح كرده و يايان كارشان جز مثل بن 
لادن جيز ديككر نيست كه اميدواريم __ان شاءالله _ عاقلانه فكر كنند. 


١١0 ص:‎ 


تن شؤره 0 حل 1:1 38 
-١‏ (8) . نهج البلاغه, خطبه .١١‏ 


نقش ازدواج ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با مطلقه زيد در زدودن سنّت جاهلى 


أما 1 | يق كك ان )ذا سور 1 عنار 35 (اجزابن) الس عن اذ كاوهاتة كدان كن عمل تن شرف وك ةف تمن 
ديرياى ريشه دارى بود كه يسرخوانده را يسر مى دانستند و اسلام كه داعى قداست داشت اكر اجازه مى داد كه كسى با همسر 
يسرخوانده اش بعد از طلاق, ازدواج كند اين را برنمى تافتند با موعظه و سخنرانى و بيان حكم هم حل نمى شد در اينجا ذات 
اقدس الهى فرمود يكك حادثه سنكينى است كه با آن كار بساط جاهليت در قسمت ازدواج برجيده مى شود و آن با كفتن حل 
نمى شود من به شماي بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفتم كه اين مطلب را بككوبييد كه همسر يسرخوانده بعد از طلاق 
براى خود شخص حلال است مى تواند با او ازدواج كند ولى شما براى اينكه ياسدار اسلام باشيد و مى ترسيد كه آنها قبول 
نكنند اين را نمى خواهيد علنى كنيد از مردم براى حفظ اسلام هراس داريد ولى ما خودمان اين را ظاهر مى كنيم اين هيج 
ارتباطى ندارد به آن حرف مجعول كه _ معاذ الله _ زيد آمد به محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براى طلاق دادن 
حضوت فقون ( اميك غلك ووفك )عسمرة والداحطياان تطلاق لقعت كاف ام ونذ ددن اثر فاساز كاراق انا به يكن 
در هزارم جنين اتفاقى مى افتد بر خلاف عادت كردن هاى بد و زندكى برتوقع دوجانبه كه _ معاذ الله _ مستلزم ييدايش خطر 
طلاق است. 


دليل جعلى بودن علاقه مندى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به همسر زيد 


١7 ص:‎ 


برخى ها حالا اين را از كجا جعل كردند كفتند حضرت آن زن را ديد و __معاذ الله _ به او علاقه بيدا كرد و اين علاقه را در 
ذل كفيوق نكل :ف إنقاقه و يصون اسن يل بوط وى انعا هدي 133333 لكي انم هن ]كر عنيدا عدن كونك نوكن زاربا لك اف 
نشناختن مقام عصمت است دورى از قرآن كريم است قرآن درباره هر امرى اول يكك سدسازى كرده كه جايى نشت نكند بعد 
آب را روانه كرده درباره توحيد» محكم ترين سف كه ساحخث (لعض كيكله شب #)للكاابن (لبش كاله شن 2) از محكم 
ترين محكمات قرآن در بحث توحيد است كه اكر اوصافى براى خدا هست اكر افعالى براى خدا هست مبادا اوصاف و افعال 
خدا را شبيه اوصاف و افعال ديكران بدانيد (لَيِسَ كمثْلِهِ شَى ء) _ اين هم نكره در سياق نفى است _ كه مبادا فكر توحيدى 
تان مشوب بشود. درباره نبوت هم سدسازى كرده اين سورهل] «قلم» جزء عتايق سوّر است اين اوايل در مكه نازل شده با 
سوكند با جمله اسميه با تأكيد فرمود: (إِنَك لَعَلَى خُلْقٍ عَظِيم) (*) اين در اوايل نازل شد خب با بودٍ جنين محكمى از 
محكماتٍ مسئله نبوت كسى بيايد يكك خبر جعلى را كوش بدهد كه مثالا حضرت ‏ معاذ الله _ به زْنِ شوهردار نكاه كرده و 


دل بست خب اين خيلى از قرآن دور بودن است. 

ناسازكارى خلق عظيم نبوى با انتساب جعلى 

١1/ ص:‎ 

-١‏ (6) . ر.كك: روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم, ج١١,‏ ص705. 


؟-(72) . سورهلا شورى, آيهل] 1١١‏ 
*- (8) . سورهل] قلم, آيهل] ع 


ما يكك عظيم داريم كه قبلا بحئنش كذشت يكك طويل و عريض و عميق هم داريم اكر جيزى را بككويند طولش زياد است مى 
كويند طويل, بككويند عرضش زياد است مى كويند عريض است, اكر عمق يا قطرش زياد باشد مى كويند عميق است اما همه 
جهات و جوانبش زياد باشد مى كويند عظيم است فرمود تو از هر جهت با عظمت و جلالتى؛ با جمله اسميه با سوكند قبلى 
خب وقتى ذات اقدس الهى روى عظمت تاق بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين طور تأكيد دارد آن وقت انسان بيايد يكك 
خبر جعلى را در تفسيرش ذكر بكند بككويد _ معاذ الله _ ييامبر او را ديده علاقه بيدا كرده منتها نمى توانست اظهار كند آن 


هم زنٍ شوهردار؟! 
انتساب اخبار جعلى به رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ثمره دورى از قرآن 


ببينيد دورى از قرآن اين حرف ها را هم مى آورد شما مى بينيد اكر قرآن در حوزه ها رسمى بود بسيارى از علوم زنده مى شد 
خب جزء فحول ما مرحوم آخوند خراسانى است در عظمت علمى او كسى ترديد ندارد اين در فقه و اصول؛ فحل است اما 
مسثله جبر و تفويض جزء مسائل ميانى فلسفى و كلامى است اوج مسائل فلسفى نيست اين همين دو قدم كه به مسثله جبر و 
تفويض رسيد فوراً مى كويد «قلم اينجا رسيد سر بشكست» )١(‏ خب اكر مسئله تفسير در حوزه ها رواج مى داشت بسيارى از 
اك قم يمعو فيضن راف بيت الأمررية )1و شال ساسك الام ادس وعتريشن اقضاو قدو اسعر ب الاور از فضا و قدو 
لوح و عرش و قلم و كرسى است بالاتر از اينها, واحديّت و احديّت است اكر تفسير زنده مى شد فلسفه زنده مى شد كلام 
زنده مى شد تاريخ زنده مى شد جغرافيا زنده مى شد اقتصاد زنده مى شد, مسئله جبر و تفويض زنده مى شد جون ممكن 
بساك طله عاق لاضل راق درس بنفيقد ابقل عن ركان وتقلى تن بكاة ) ار وال الكلقن 142 ب أرق ير نيك دالو يفن 


است به كمكك روايات اين را حل نكنند اين نمى شود, قضا و قدر همين طور است. 


١7 ص:‎ 


.5/ كفايه الاصول, ص‎ .)4(-١ 


؟-(١٠)‏ . سورهلا نحل, آيهلا 97مْ سورهلا فاطر, آيه[] 8. 


انزواى بعضى از كتب فقهى ثمره مهجورى قرآن در حوزه ها 


در اثر انزواى قرآن كريم فقه هم به انزوا رفته شما تا اين سال هاى اخير ديديد خيلى ها جهاد را بحث نمى كردند امر به 
معروف را بحث نمى كردند اين عروه مرحوم آقا سئدمحم دكاظم فاقد بحث جهاد و امر به معروف است فاقد مسئله انفال است 
ودقة اباد مسلكة رن اسان قال ادك أرق سعد عاق رز كةانق كن كاز انها كد معدت لكك كددية ا خسن هانق 
بكيرد شما مى كوبى خمس به اينها تعلق نمى كيرد خيلى خوب, اينها انفال است خب بكُوييد بالأخره بايد به دست جه كسى 
برسد اين مال امام جكونه بايد صرف امام بشود اين انفال كه براى امام است و خمس به آن تعلق نمى كيرد ملكك شخصى 
ندارد آيا به حوزه ها مى رسد يا نمى رسد در شئون امامت بايد صرف بشود يا نشود ثروت مملكت اينهاست درباره اينها اصللً 
بحث نيست عروه مرحوم آقا سيد محمد كاظم كه محور فتواى حوزه هاى علميه نجف و قم و جاى ديكر بود اصللا مسئله انفال 
را ندارد مسئله جهاد را ندارد امر به معروف را ندارد اين ديكر فقه يويا نيست يا برخى از فقهاى ما(رضوان الله عليهم) ديدند 
خطر در كار است كفتند حدود در زمان غيبت جارى نمى شود خب در زمان غيبت, حكم رهاست يا قانون اين و زنو و 
سازمان بين المللى بايد اجرا بشود جه جيزى بايد اجرا بشود برخى ها حتى از متأخرين كفتند كه حدود الهى در زمان غيبت 
جارى نمى شود بالآخره جلوى فساد را بايد كرفت يا نككرفت, برخى مى كفتند نماز جمعه در زمان غيبت حرام است خب آن 
شكوه و جلا-لى كه نماز جمعه دارد كه نمازهاى ديكر ندارد وقتى امام(رضوان الله عليه) با مراجع و مردم قيام كرد اين خيمه 
خوابيده را بلند كرد مردم ديدند كه اين همه جيز دارد هم امر به معروف دارد هم نهى از منكر دارد هم جهاد دارد هم 
نمازجمعه دارد هم انفال دارد همه جيز دارد همه جيز بود و خوابيده بود الآن شما مى بينيد آنجايى كه انقلاب كردند بخواهند 
مردم سراسر كشورشان را هفته اى يكك روز يكجا جمع كنند هيج راهى ندارند ممكن است با تلاش و كوشش سالى يكى, دو 
بار بتوانند جمع بكنند اما مردم را در هر هفته يكجا بخواهند جمع بكنند هيج راهى ندارند اما نماز جمعه جيزى است كه 
ودمتعوو رسي "دين اث كفت انق ان تين فته بود فتواءند حرمققى دادم بؤوتن حي اكر حدوه در زمان عبت جار شوه تماز 
جمعه هم در زمان غيبت جارى نشود سخن از انفال كه به ميان نمى آيد سخن از جهاد كه به ميان نمى آيد سخن از امر به 
معروف كه به ميان نمى آيد يكك فقه منزوى است وقتى قرآن متروكك باشد هم آن علوم عقلى متروكك است هم بسيارى از 
ابواب فقهى متروكك است منتظرند كه حضرت ظهور بكند. اكر واقعاً روشن مى شد كه مسئله (إنُك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم) جزء 
مدكا كر كونيك: دعن يج نمي رن بكو اكد فين الو اد عاووكا مفله تبون وف ااا ع 
كلذارى :فى كند ناه :د ن'اوايل كزول آنات در مكه كه إين سوزء 0 افلم عنزء عناق سور مكى :ات خب مايا داشتن (لدن 
كَمِئْلِهِ فى م) در بحث هاى توحيدى كه لنكك نيستيم ما با داشتن مسئله (إنُك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم ) در مسئله وحى و نبوت كه 
عكر بسع بي اكز نع فصل دان كر عد ينا 7 محقيةا إنسان بدي قافر ان كرسي با رجاعة كر لحرت مانا 


٠. 1‏ 
كوش نمى دهد. 


ص: ا 


تبيين مخالفت صريح قرآن با دلبستكى بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به همسر زيد 


از طرف ديكر خدا فرمود تودر دلت جيزى دارى كه اظهار نمى كنى ما آن را اظهار مى كنيم خب كجا اظهار كرد كه تو مثل 
د معاذ الله ذل سفه يبه 1ق ون بودئ اما آن كه خذا اظهان كه قرمود وف 31 شحس تصببحت شمارا كرثن نداد بالأخره 
نتوانستند با هماهنكى يكديكر زندكى كنند زيد همسر خودش را طلاق داد اينها كاملا جدا شدند ما او را به ازدواج تو در 
آورديم ما خواستيم امرمان را روشن كنيم (رَوُعْناكوَا لك ل يكود على الْمَؤْمِننَ رخ فى أرواج أَدْعِءَائِهِمْ إِذَا قَضَوَا مِنْهُنَّ 
ور 615 أن لله امير و0 مون لز را واطامر عن كن عطي باظامى 01, 1ل شو ينا لق اميك اااغيات 811 ان تقب 


انزواى مباحث عقلى و كلامى ثمره مهجورى قرآن در حوزه ها 


اين دور بودن از قرآن است شما مسئله جبر و تفويض را به فيلسوف بدهيد به آسانى حل مى كند خدا غريق رحمت كند 
سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) فرمود اينجا جاى قلم فرسايى است نه جاى شكستن سر قلم, جرا سر قلم شكست مكر ائمه 
نفرمودند: «لا جبر و لا تفويض بل أمرٌ بين الأمرين» )١(‏ اين را فرمودند يا نفرمودند خب بنشينيم حل كنيم ضعيف تراز اين را 
الا تنقض اليقين أبداً بالشكك» را فرمودند الآن در اين ينجاه سال اخير ده ها جلد كتاب درباره اين يكك جمله نوشته شده (لا 
تنقض اليقين أبداً بالشكك و إِنّما تنقضه بيقين آخر) (5) اما الا جبر و لا تفويض بل امرٌ بين الأمرين» يكك مايه قوى مى خواهد 
مى كويند «قلم اينجا رسيد سر بشكست" امام كه باشد مى كويد اينجا جاى قلم فرسايى است جرا قلم اينجا رسيد سر بشكست 
ولى وقتى بحث هاى قرآنى مطرح بشود قدم به قدم سخن از جبر و تفويض است (يُضِل من يَشَّاءُ وَيَهْدِى من يَشَاهُ) خب معلوم 
مى شود كه هدايث و اضلال به داسك ذيكرق اسث: 


١7 ص:‎ 


.19" متشابه القرآن, ج١, ص‎ . )1١(-١ 
.760 وسائل الشيعه, ج١, ص‎ . )17( -1 


ادله جعلى بودن انتساب ناروا به ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


يرسش:... ياسخ: الآن خود رهبرى فرمود مراجع فرمودند, خيلى فرق كرده رشته تخصّصى فلسفه يبدا شد كلام يبدا شد تفسير 
بيدا شد حديث بيدا شد اين رشته هاى تخصصى همين است قبلا كه اينها نبود. غرض اين است كه جون آن علم نيست اينها 
مى كويند _ معاذ الله _ وجود مباركك بيامبر آن زن را ديد خب اين عيب ندارد غريزه بشرى است! همين؟! (إنُك لَعَلَى لق 
عَظِيم) يس جه شد! ما در هر موردى محكمات داريم در امامت محكمات داريم, در نبوت محكمات داريم, در معاد 
كاه داريم, در توحيد محكمات داريم, در وحى محكمات داريم, اكر بحثى, روايتى, آيه اى ظاهرش با عصمت و جلال 
وعظعت آنها موائق بود حب اند توحيه كوه يضم سل 31 جكرته انف حه كبن أن حرفه رازه ارلا آن تازيخ اسك 
روايت» بعد خود روايت را فرمودند بر قرآن كريم عرضه كنيد )١(‏ فرمودند به نام ما دروغ جعل مى كنند (1) اما كسى نمى 
تواند آيه اى جعل بكند و از طرفى هم با خود آيه سازكار نيست آيه مى فرمايد ما اين امر را ظاهر مى كنيم آن كه تو إخفا مى 
كنيم ما ظاهر مى كنيم خب آنكه اخفا مى كند اكر _ معاذ الله _ دل بستككى به آن زن باشد كجا خدا ظاهر كرد اما آنكه ظاهر 
كرد اين است كه تو مى ترسيدى كه مبادا حرفت را قبول نكنند ما آمديم بالصراحه كفتيم كه يسرخوانده, يسر نيست اكر 


ص: 188 


.77/0 تهذيب الاحكام ج/ ص‎ . )19(-١ 
21 الكافىء جر الى‎ )017- 


نفى يدرى ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براى غير فرزندان خود 


بعد آيه جدا كانه نازل شد كه ييامبر(عليه و على آله آلاف التحثبه و الثناء) يدر كسى نيست يدر بجه هاى خودش است از رجال 
شما كسى باشد كه يسر ييامبر باشد و ييامبر» يدر او باشد (1 عقون تساك اه اله صدين و خوين علبوجا لساك ب 
ابراهيم؛ اينها نوجوان اند يا كودك اند حساب ديكر است ولى مردق ال دهاع حجان فكد مديته ومائدد آنا كه بر بيفمير 
اميت (41ا اخل ين انالك ) (مااعدالة شام حورا شديقة كرا سنت شاه حرا عصان و جد اكلام الاطاييم سين 


نابودى سنت جاهلى فرزندخواندكى با عمل رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) 


مى فرمايد اين را ما داريم اظهار مى كنيم ما اين كار را كرديم فكوا رك لكو على القزيوة عرع فى أزفاخ 
دعت بهم إذَا قَضَوْا مِنْهُنّ وَطراً) يعنى وقتى نه داؤف :دافاقك ( ركاف [هه الله ففقولا )ما وف معير نواه كرو ين العام فى 
كيرد ما خواستيم انجام بدهيم و انجام داديم (مَا كان عَلَى اتن مِنْ حرج فِيما فَرَض الله لَهُ) براى اينكه به مردم بكلويد شما 
ا ا ا 0 ا 
اينكه با عمل, مسكله'خل شود ببامبر ظبق دستور الهى اين كار را انجام داده است (سْنه الله فى الذيق خلا مِن قَبل) سنت المن 
درباره انبياى قبلى اين طور است درباره نبى فعلى اين طور است (وَكَانَ أَمْرُ الله قَدَراً مَقَدُوراً). 


١757 ص:‎ 


علت هراس بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در ازدواج با همسر مطلقه زيد 


بعد فرمود رسول خدا(عليه و على آله آلاف التحته و الثناء) و ساير انبيا اين سمت را دارند اينها در خشيت موخدند ما نخواستيم 
بكويبم كه مثلاً _ معاذ الله _ ييامبر هراسى از خودش داشت هراسى اكر بود براى حفظ دين بود فكر مى كرد كه مبادا _ معاذ 
الل مودم التبنياك بيه ل رق مندارتق :دو فال همهاقبنا إن طوو كد متنهنا باحفظ مراني (الدزق ملقو وقالات الله وبضدؤة ولا 
يَحُمَوْنَ أحدا إن الله ) خوف قبلا كذشت كه غير از خشيت است خب انسان از مار و عقرب مى ترسد خودش را كنار مى كشد 
الاسل وانش نت دود حيس :راقدارسى دوانا عك نداره عسيس يد نازر فى با اجقادديه ناثير زر كف الله 
حي يباً) بعد آيه جهلم هم اين است كه وجود مباركك بيامبر(عليه و على آله آلاف التحّه و الثناء) يدر هيج كدام از رجال شما 
نيست اما يدر نساء و صبيان مثل حسنين (عليهما السلام) است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9" تا 6 سوره احزاب 19/7/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


(الَذِينَ يلثوط رضالات الله وتشنوكة ولا بقكؤة أعداً إَِا الله وَكمَّى باللّه حسيباً (9) ما كان محمد أبا أ ين رُجَالكُمْ وَلكن 

رَسُولَ الله حنم الي وَكانَ الل بل شَ ءِ ليما ١‏ )م يها اين آمَنُوا اذْكرُوا الله ذكرا كثيراً (61) وسشخوة كرة وَأصِبادٌ 
(؟©) هُوَ الْنى بْصِ لَى عَلَنِكمْ وَمَلدَِكيُ يخ رجكم مِنَ الظلماتِ 9 الور وَكانّ بالْمُؤْمِنِينَ يا (0©) تَحِيِتهُمْ يَوْمَ يَلقَوْنَه سََلامٌ 
وَأَعَدَّ لَّهُمْ أخراً كريماً (6©)) 


ص: 1١7157‏ 
فرورف بوساح كذقكه سور [] الخرات 


در اين سوره[] مباركه[] «احزاب» كه در مدينه نازل شد ضمن طرح مهم ترين مسئله نظامى كه جريان جنكك احزاب و خندق 
بود برخى از مسائل فقهى را مطرح فرمودند. سنّت جاهلى اين بود كه يسرخوانده را در حكم يسر مى دانستند و همسر 
بسرخوانده را به منزله همسر يسر تلقَّى مى كردند و نكاح با او را تحريم كرده بودند براى زدودن اين سنّت جاهلى كه كار 
دشوارى بود ذات اقدس الهى دستور صريح داد كه شما خودتان بايد عمللا اين كار را انجام بدهيد تا اين سنّت جاهلى برداشته 


بشود. 
نقد تلقّى باطل در علاقه مندى ييامبر به زن شوهردار 


آنجه در برخى از تفسيرها نظير تفسير كشاف )١(‏ (72) و ماننئد آن يا در برخى از روايات آمده سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در 
ذيل آيه يكك تا هشت آن روايات را نقل كردند 00 (5) اما اصل مطلب را در ذيل تفسير آيه /ا” به شدّت رد كردند (2) (2) 
درباره آن روايات هم فرمود: إن كثيراً منها لا يخلو من شىء» (/) يس فرمايش ايشان در سه بخش خلا-صه مى شود يكى 
اينكه در ذيل آيات يكك تا هشت روايتى رااز تفسير قمى نقل كردند كه اين مطابق با برخى از رواياتى است كه بايد رد بشود 
آنجا درف نقل است در تفسيرء ذيل آيه /ا” به شدّت اين معنا را انكار كردند كه مبادا كسى خيال كند وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) علاقه اى به همسر زيد داشت واب ين علاقه را كتمان كرده بود و بعد با او ازدواج كرد براى 
اينكه اين نه با آيه موافق است بلكه مخالف آيه است و نه آن امرى را كه خدا مى فرمايد ما اظهار مى كنيم اين امر بود فرمود 
تو امرى را اخفا مى كنى كه ما آن را اظهار مى كنيم ما او را به ازدواج تو در مى آوريد آنكه حضرت اخفا مى كرد اين بود 
كه مبادا مردم در اثر ضعف بينش توحيدى شان وقتى اين سنّت جاهلى را طردشده ببينند به وجود مباركك بيامبر بدبين بشوند يا 
نسبت به اسلام طعنى (8) داشته باشند و مانند آن يس در تفسير آيه لا" به شدت اين را انكار كردند رواياتى كه ذيل اين آيه 
8" به بعد هست فرمودند: (إِنّ كثيراً منها لا يخلو من شىء» بنابراين فرمايش ايشان هم نقد اين تلقّى باطل است براى اينكه 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مبعوث شده است براى تتميم مكارم اخلاق؛ اين جكونه به همسر مردى كه 
اين همسر در نكاح اوست و زنٍ شوهردار است _معاذ الله _ علاقه بيدا مى كند. 
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الميزان فى تفسير القرآنء علامه طباطبائى» ج18١‏ ص 377". 
الميزان فى تفسير القرآنء علامه طباطبائى» ج18١‏ ص77". 
الميزان فى تفسير القرآنء علامه طباطبائى» ج18١.‏ ص 77". 


امر خداوند به مطيع بودن بيامبر و طرد بيشنهاد كفار 


بومتك داسف از اول انا اتن إوائق الله) اسنث ابرق أمو كارن إطاعتة انيت :(ها اه اق الى الله ) كدد و طدعه ابن سور ء 
دك شن اك بزاى عم شه (يا أَبّهَا الي ان الله وَل نط الْكافرِينَ) يعنى بيشنهادى كه كفار مى دهند طرحى را كه كفار 
ازاقة من نحط ارق برا طرد كن "آنها يشطها مها دالان طزع ماين دادقدا كه مقد ارق انا بلح هافه اما الهر قث ارخورة كيد انها 
بت هاى ما را محكوم نكنيد ما هم كم و بيش به خداى شما ايمان مى آوريم ازاين طرح هايى كه داده بودند فرمود كلل اينها 
راطرد كتين و تقواق.الوى راقو طرة بيشنهاد مشر كين داشته نشد 


وجوب اطاعت از ييامبر بر هر مؤمن و مؤمنه 


يرسش:... ياسخ: نه» آيه 8 مربوط به ماهاست كه فرمود هيج مؤمن و مؤمنه اى حق ندارد كه حكم ييامبر را نقض كند (وَمَا 
كَانَ لِمؤْمِن وَل مُؤْمِنَهِ) اما آيه 07 كه (وَإِذْ تَقُولٌ ِلَذِى أَنَْم الله عَلِهِ) اين درباره طرد سئّت جاهلى است آن ييشنهادى كه در 
شاو 5 اك ا نا التي 5 الله وَل نْطِع الْكافِرِينَ وَالمَتافقيك ) ابن بونذ ] نهأ يشتهاة داده يودتد همان 
طوز كبحسقن كردت ك2 تنما أو كوم كردق المداها أو اطلام طلوف انها ترد الإنلها هم كم واروقن به تلام نما 
كرايش بيدا مى كنيم اين طرح ها را خحداى سبحان فرمود طرد كن اين ييشنهادى كه كفار و منافقين مى دهند اينها را كاملل 
باطل اعلام كن. 


سر تصريح به اسم ظاهر در آيه (وَمَن يَعْص الله وَرَسُولَةُ) 


١١0 ص:‎ 


مطلب ديكر اينكه در آيه ٠"‏ فرمود هيج مرد باايمان و هيج زن باايمان حق ندارد در برابر حكم خدا و بيامبر» إعمال اختيار كند 
بعد نفرمود ١و‏ من يعصهما» بلكه فرمود: (وَمَن يَعْص الالورفية) اكر ضمير مى آورد كار اسم ظاهر را مى كرد براى اينكه در 
جمله قبل فرمود: (إذَا قَصَى الله وَرَسْولَهُ أثراً أن يكو لَهُمُ الْخيرَهُ مِنْ أَْره) در جمله بعد فرمود: (وَمَن يَغص الله وََسُولَهُ) 
اكر مى فرمود «و من يعصهما» كافى بود اما براى اهميت مطلبء تصريح به اسم ظاهر كرد (يكك) و اكر به ضمير تثنيه اكتفا مى 
كرد احتمال اينكه ضمير تثنيه به مؤمن و مؤمنه بركردد هم بود (دو) كرجه اين احتمال ضعيف است ولى بالأخره براى عظمت 


و اهميت مسثله عصيانء اسم خدا و ييامبر را بالصراحه برد. 
لزوم تبعتّت از فرمان الهى در جواز ازدواج با همسر مطلقه زيد 
ورسكقن: كأن نزول ابن ايد علا حسيت؟ 


ياسخ: مقدمه است براى جريان زيد براى طرد سنت جاهلى اين وقتى حكمى كرد اين است هم بخشى مربوط به جريان احزاب 
است هم بخشى ييش درآمد است براى همين جريان زيد كه فرمود وقتى خدا سبحان يسرخوانده را يسر نمى داند و ازدواج با 


مسر سترخوائده زا [ينين از ختدا بى 1ق ون اق بسرعوائده] جاو شن انك ذركر كسس عق اغتراض تدارد. 
بيرسش: اشاره به آن داستانى نيست كه وقتى زيد از زينب خواستكارى كرد زينب كفت كه من از خانواده بز ركوارى هستم؟ 


ياسخ: نه» آنجا كه حكم كردند ييامبر» آنجا حكمى نكرد اين مربوط به همين حكمى است كه خداى سيعافكزنانك (لكددا 
يكونّ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ حرج فى أَزْوَاجٍ أَدْعِيَائِهغ ) (0) آن بهانه اى بود حالا آن هم حاضر شده است كه با زيد ازدواج بكند آنجا 
خدا حكمى نكرده بود آن زن مى كفت مثلاً من برترم همين. 
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مطلب ديكر اينكه در سورهل] مباركه1[] «نساء) آمده است كه اكر كسى ييامبر را اطاعت كند نخدا را اطاعت كرده آيه هشتاد 
سوره1] مباركه [] «نساء) اين است (مَن بطع الوّسُولَ فَقَدْ أطاع الله وَمَن تَوَلَى قَمَا أَرْسَ لماك عَلَيِهِمْ حفيظاً) در آنجا فُرموة أطاعت 
رسولء اطاعت خداست اما اينجا نفرمود «و من يعص الله فقد عصى الله) يكى از نكاتش مى تواند اين باشد كه در اين آيه 8و 
ازذات اقدس الهى ييام را نقل مى كند يكى هم حكم ولايت و رهبرى است كه بر اساس (النَبِىٌ أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفيةتهم) 
كه آيه شش همين سوره بود و ككذشت آن تنظيم مى شودء بر اساس (اللَبٌِ أَوْلى بَِالْمؤْمِنِينَ مِنْ أنفيهم) اكر حضرت يكك 
حكم ولايى كرد اطاعتش واجب است يس وجود مباركك ييامبر به دستور خدا يكك حكم ولايى دارد كه اكر آن حكم ولايى 
را اعمال كرد «قضى رسول الله شد عصيانش حرام است يكك سلسله احكام تبليغى دارد كه از خداى سبحان نقل مى كند اكر 
كسى تخلف كرد در حقيقت عصيان خداست نه عصيان رسولء لذا جون دو مطلب است از هر دو جداكانه ياد كرده است هم 


دويق اطاعت فرمود: (إذا قَضَى الله وَرَسُولَهُ) هم در بخثم غضباك فرفود: (وَمَمْ تقض الله وَوَسُوَلةُ): 
علت مفرد آوردن ضمير در آيه (اسْتّجِيبوا لِلَهِ وَلِرَسُولٍِ) 


اما در موارد ديكر نظير سورهل| مباركه[] «نساء؛ و مانند آن آنجا كه بيامبر از آن جهت كه احكام الهى را نقل مى كند مطرح 
است ديكر دو حكم نيست لذا كاهى با اينكه اسم خحدا و بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مطرح است ضمير را مفرد مى 
آورد كه فرمود: (اْتَجِيبوا لِلّهِ وَلِوَسُولٍ إذًا دَعَاكم) (1) نه «دعواكم؛ براى اينكه دعوت خدا و يبامبر يكى است نفرمود 
«استجيبوا لله و للرسول اذا دعواكم؛ اما آنجا كه حكم خدا را بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند و حكم ولابى و 
سرس قاض كردق درا نقاوف كه مامد قلة انير لمك امن كد قلؤق سكف و احل هخود قرا مى ده فلن حصنا 
بأنووقلان شور مق كند انها مرك سكو ولاتى ات كدير اماس ادش ابن سون (اقيق أذلك بالفؤويك) صادوس رد 
بنابراين آنجا كه صدرف حكم الهى است نقل مى كند خب ضمير بر مفرد است اما آ نجا كه حكم الهى است و در كنارش به 
دستور خدا حكم رهبرى است آنها را جداكانه ذكر مى كند. 


ص: /ا 1١7‏ 
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سد تعدد تعبيرات در ريشه كن كردن حرمت همسر يسرخوانده 


مطلب بعدى آن است كه براى اينكه اين مسئله جاهلئت كلا طرد بشود فرمود يسرخوانده» يسر نيست (يك) و اصولاً وجود 
مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) دراين عصر يعنى عصر نزول اين آيه» يدر هيج مردى نيست (دو) خب اين منافات 
ندارد كه بعدها كه حسن و حسين(سلام الله عليهما) بالغ شدند و جزء رجال شدند بيامبر» يدر اينها باشد ولى آن وقتى كه اين 
تفارك زموه (11 عزاو شارك ) بم قر براك ستديق اناف لل عليه # ماب( سكن ال يدي اله واسل) 
زنده بود جزء رجال نبودند براى اهميت اين مطلب كَاهى مى فرمايد يسرخوانده» يسر نيست كاهى مى فرمايد همسر 
يسرخوانده براى يدرخوانده حلال است كاهى مى فرمايد اصولاً ييامبر يدر هيج كدام از مردهاى شما نيست. ابلاغ اين كار 
نظير مسئله صوم و صلات نيست كه تكلفى را به همراه نداشته باشد يكك سنّت ديرياى جاهلى را مى خواهد ريشه كن كند 


بنابراين خشيت ممكن است باشد. 
نفى خشيت ييامبر در طرد سنت جاهلى 


فرمود در اين زمينه نه تنها وجود مباركك ييغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) انبيا(اعليهم السلام) عموماً اين طورند كه در 
تبليغ رسالت الس كن عق دارع ردن مدوة ِسَاللَتٍ الله وَيَحَعَْتَه وَل يَحْمَوْنَ أعوداً إن الله انأمنها فو عقت 
واعدانه يكن ها مكل زه ميت برست افيا ماقوة وق اقفن إندا كد كروي ميو ابداقناة:داد كه اثقان ثرالى تروف 
غضب خودش را حفظ بكند از خودش دفاع بكند خشيت حسابى دارد خوف حسابى دارد اين براى دفع منافى است اين را 
خدا عطا كرده است نظير قوّه اى كه براى جذب ملايم است كه آن را هم خدا عطا كرده است براى حفظ حيات» افراد متهوّر 
كه بى باكك اند و ماجراجويانه عمل مى كنند اينها ناقص اند افرادى كه هم از خدا مى ترسند هم از خلق خدا مى ترسند اينها 
در خشيت نه در خوفءه در خشيت كه مهم تراز خوف است موحد نيستند ولى انبياى الهى به دنبال آنها اوليا(عليهم السلام) 
ابنهااذز شككية عون ققط ا دان ترسقن خشتيك :31 ناتر قلق اسك كدايداقة أرق شحسن راان شدوء يقفا اث افك اذا 
وانؤعة تن ظرقق:د ارين قشي انه كدي يعي :ردت خداى قينا 8 اليك فزموة ملكا الب ققطل:1 كينا فيك تاكن 
وازاحدى خشيت ندارند يس اينها در خشيت موتحدند قهراً در رجاء و اينها هم موحد خواهند بود و وجود مباركك حضرت 


براى طرد سنّت جاهلى يسرخوانده هيج خشيتى ندارد و انجام مى دهد. 


ص: م١‏ 


نفى مطلق خشيت از غير خدا از انبياى الهى و مبلغان دين 


خشيت توحيدى معرفى كرده است. ياسخش اين است كه كارهاى انبيا جه قولشان جه فعلشان جه تقريرشان حججت است مى 
شود تبليغ» ممككن است احياناً كارى را در حال انفراد داشته باشند كه مِساس دينى نداشته باشد اكر [بشود] فرض كردم ولى 
كارهاى اينها حججّت است يا حججّت بر وجوب است يا حبجت بر جواز است سهو و نسيان كه ندارند خطا و خطيئه كه ندارند 
مى شود حجت الهى اكر فعل معصوم, قول معصوم, تقرير معصوء(عليهم السلام) حجت شرعى است اينها در همه اينها مبلغان 
احكام الهى و حجكم الهى اند در هيج كدام از اين مرحله از غير خحدا خشيت ندارند بنابراين نمى شود كفت اينها مثل مبلغان 
عادى اند كه كارهاى فراوانى دارند تبليغ هم دارند اينها در تبليغ خشيت ندارند خيرء اينها در هيج كار از غير خدا خشيت 
ندارند براى اينكه جميع كارهايشان تبليغى است بر اساس (إِنَّ ص للاتى وَنُسمكى وَمَحْاىَ وَمَمَاتَى لِلَّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ) )١(‏ همه 


شئون اينها تبليغ الهى است مى شود حجت خدا. 
عدم تعارض نفى خشيت با ارتزاق حوزه ها از خمس 


يرسش:...ياسخ: فرمود: (كَذْ من أَموَالِهم صَدَقَهٌ تُطهرْهُمْ ركهم يها ضر عَلَيِهِمْ) (7) در سورهل] مباركه[] «توبها به وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود اينها وقتى مالشان را ندادند ناياكك اند اين (تُطَهرَهُمْ) كه مجزوم نيست اين 
مرفوع است اكر مجزوم بود جواب امر بود يعنى « ل من أموالهم صدقةً) كه «تطهّؤهم)» يعنى تو آنها را تطهير مى كنى اما اين 
مرفوع است (خََلُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَ دَقَهُتُطَهَوْهُمْ) جون مرفوع است جواب امر نيست اين جمله (تُطَهرْهُمْ) در محل نصب است تا 
صفت باشد براى صدقه. فرمود اينها ناياكك اند بايد وجوه را بدهند تا ياكك بشوند اكر كسى روحانى است اكر هم كرفته براى 
تطهير مردم است و اكر كسى معتقد نباشد كه خب راه ديكرى دارد ولى اكر معتقد بود به خحدا و قيامت بايد بداند كه اكر 
وجوه شرعيه خود را نداد ناياكك است و اككر كسى _ خداى ناكرده _ تبليغش تبليغ الهى نبود يا وجوه را كرفت در غير راه 
صرف كرد بله اين اشكال وارد است وكرئه اين حقٌ خودش را مى كيرد نه حقٌّ ديكرى را (حَلُ مِنْ أَمْوَالِهم صَ دَق تطهُوْمُمْ) 
يعنى «صدقه مطهّره) قبلاً اينها آلوده اند آن كه _ معاذ الله _ باور نكرده كرفتار (وغار كهع فى الأخوال زاكلا )ارين رد 
آن كه باور كرده مى كويد براى اينكه من از رجس و رجز بيرهيزم كه خدا امر كرد فرمود: (وَالوّجْرَّ فَاهْيْجَو) (5 من بايد 


بيرهيزم با حوزه ها رابطه صميمى برقرار مى كنم آن وقت اينها در كنار سفره خدا نشستند نه در كنار سفره مردم. 


١79 ص:‎ 


01١2-١‏ . انعام /سوره © آبه127. 
؟-(0175) : توبهاسورهة) آنه" .١‏ 
فك )ا السرا داسو ره ع2 


عدر ا عدا تسو نا ادها 


ما كه ديككر بيش از يكك قانون نداريم اين قانون به ما مى كويد خداى سبحان حقوقى را مشخص كرده است مردم احكامشان 
را بايد از حوزه ها ياد بكي رند علومشان را بايد از حوزه ها ياد بكيرند يكك عدّه بايد بيايند حوزه و معارف الهى را ياد بكيرند 
(لِتَقَمَهُوا فى الدّين وَلِبَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوا إِلَتهمْ) )١(‏ اكر اين جنين است هم مردم وظيفه شان را انجام مى دهند هم 
حوزويان وظيفه شان را انجام مى دهند منتها اكر كسى به مسائل الهى آشنا باشد با آزادى دارد زندكى مى كند. 


تفاوت خوف وخشيت 
برسش: در آيات ديكر به انبيا خوف نسبت داده مى شود مثا درباره حضرت موسى فرمود: (ححائفاً يتَرفّبِ). (9) () 


ياسخ: خوف است خوف جيز خوبى است نه خشيتء آدم وقتى مار و عقرب را مى بيند بايد كنار برود اتومبيل به سرعت مى 
آيد بايد كنار برود» سيل و آتش استء بايد خوف داشته باشد خوفء ترتيب اثر عملى است اما خشيت» تأثّر قلبى است يعنى 
غير او را مؤثّر بداند آنش كه مؤثر نيست آب كه مؤثر نيست سيل كه مؤثر نيست آن كه «بيده الإحياء و الإماته) كه «هو الله 
است او مؤثر است خوفء ترتيب اثر عملى است كه هر عاقلى بايد اين كار را انجام بدهد. فرمود: (وَكقَى بالل حسيياً). 
همراهى خلوص نيت با كفايت الهى در تبليغ 

فرمود جه دور باشد جه نزديكك باشد جه كم باشد جه زياد باشد جه مستور باشد جه مشهور باشد (يأتِ بِهَا اللّو) خداى سبحان 
مى داند در موقع حسابرسى جه كسى تبليغش الهى بود جه كسى تبليغش الهى نبود در خود روايات نماز جماعت ملاحظه 
فرموديد آنجا دارد اكر كسى بين خود و خداى خودش كناهى دارد كه جزء مطالبه الهى است هنوز آن كناه را برطرف نكرده 
جلو نايستد (6) (8) خب اين هم هست (لِمَ تَقولُونَ مرا لآ تَفْعَلُونَ) (2) هم هست از اين طرف به واعظ غير متَعظ دستور مى 
دهد ازاين طرف به امام جماعت غير عادل دستور مى دهد همه اينها را كفته از آن طرف به مردم هم كفته حقوق مسلم 


حوزويان را بايد ببردازيد. 
ص: ١16٠١‏ 


)١18(-١‏ . توبه/سورهة: آيه177. 

؟-(18١)‏ . قصص/سوره2358 آيه18. 

-(177) . قصص/سوره38, آيه١"؟.‏ 

ع- (18) . مستطرفات السرائر» ابن إدريس الحلىءج ١ءص .1١‏ 
ه- (19) . وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج لل ص7١".‏ 


ع-(00). صف /سوره 26١‏ آيه؟. 


لزوم توجه به ارث و محرميّت و حرمت نكاح در فرزندخواندكى 


بعد فرمود وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) يدر هيج كسى نيست يس يسرخواندكى اثرى ندارد و الآن هم اكر 
كسىء كسى را به عنوان يسر خود يا دختر خود قرار مى دهد اين بايد با أسناد كافى باشد كه نه محرميت است نه حرمت نكاح 
است نه ميراث است بخواهد مالى را به نام او قرار بدهد يك عطاى خاصّى است يك هبه مخصوصى است از سنخ ميراث 
نيست بايد جريان محرميّت را فكر كند حرمت نكاح را فكر كند ميراث را فكر كند و مانند آن. 


همراهى علما با امام(رضوان الله عليه) در انقلاب و عطيه بودن شجاعت او 


يرسش:... ياسخ: خب آن شجاعت (ذلك فَضْلٌ الله يُوْتِيه مَن يَشَاء) )١(‏ (1) (0) (5) برنامه هاى الهى هم هست از يكك طرف» 
از طرفى هم اوصاف نفسانى يكسان نيستء از طرف ديكر تشخيص وظيفه هم يكسان نيست شجاعتء سخاوت اينها نعمتى 
است كه خدا به هر كس نمى دهد تشخيص وظيفه هم اين طور نيست كه خدا به هر كسى عطا بكند اين جنين نيست كه حالا 
شما بككوييد مرحوم شهيد نواب صفوى در سنّ جوانى شهامتى داشت كه از خيلى ها برنمى آمد آن ديكر (ذلك فَضْل الله 
يؤْتِيهِ مَن يَسَاء) اما تا آنجا كه ممكن است مطابق وظيفه اقدام كردند امام(رضوان الله عليه) رهبرى را به عهده كرفته همه اينها 
حمايت كردند آن جند سال تقريباً جهارده سال كه امام(رضوان الله عليه) در ايران مخصوصاً در قم حضور فيزيكى نداشتند 
همين مراجع بودند حفظ كردند اعلاميه هاى اينهاء همراهى اينهاء موافقت آنهاء آن بحبوحه اى كه ازهارى آمده و حكومت 
نظامى تشكيل داد همين مراجع اعلاميه دادند حفظ كردند تا امام تشريف بياورند بالأخره اينها كم كار نكردند. 


١6١ ص:‎ 


.)5١2(-١‏ مائده اسوره 6 آبهعه0. 
اد( عدي سوو لاف 1 
ضرف ” مائده /اسوره 6 آبهعه. 


ع رع . جمعه /سوره 21 آيهع. 


تبيين سه سمت براى رسول خدا(صَلَى الله عليه و آله و سلّم) 


فرمود وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رسول خداست (يكك) و خاتم مرسلين نبود خاتم نبتبين بود (دو) اينكه 
دارد وجود مباركك حضرت فرموهد: «لا نبي بعدى» )١(‏ براى اينكه اين ذوات قدسى سه سمت دارند يكك سمت است كه اخبار 
را از طرف ذات اقدس الهى دريافت مى كتند آنباء را و اخبار را دريافت مى كنند از آن جهت مى شوند نبى كه كزارش را 
دريافت مى كنند تّمت ديكر آن است كه اين كزارش هاى دريافت شده را به مردم ابلاغ مى كنند مى شود رسولء .مت 
سوم كه يشتوانه اين دو سمت است مقام ولا-يت است كه هر نبي و رسولىء ولىّ است اما هر ولىّ اى» نبى و رسول نيست 
ولايت يكك مقام تكوينى است كه يشتوانه خبريابى و خبررسانى است فعا بحث در آن مقام ولايت نيست بحث در كرفتن خبر 


است و رساندن خبر. 
تببين مقام خاتم النبيين بودن بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


هر خبررسانى فرع بر خبريابى است ممكن است كسى نبى باشد و رسول نباشد مثل انبيايى كه مأمور بودند براى خودشان اما 
ممكن نيست كسى رسول باشد و نبى نباشد اينكه ذات اقدس الهى فرمود او خاتم نبئين است يعنى ممكن نيست كسى بعد از 
يبامبر بكويد كه براى من هم وحى تشريعى نازل مى شود ولو تنها براى خودش باشد اين ديكر ممكن نيست اكر مى فرمود 
خاتم مرسلين است ممكن بود كسى ادّعا كند كه ما رسول نيستيم ولى خدا به ما وحى مى فرستد ما براى خودمان نبى هستيم 
ديكر لازم نيست زير شريعت ييامبر اسلام برويم ازاين جهت بين خاتم نبييين و خاتّم مرسلين فرق است و خاتّم هم دقيق تراز 
خاتم است خائّم يعنى مُهر قبلا آن نام ها را روى انككشتر مى نوشتند كه هم به دست مى كذاشتند هم در موقع مُّهر اسناد از اين 
مهر استفاده مى كردند مى شد خاتّم» خاتّم يعنى ١ما‏ يُختم به الشىء) وقتى سندى تمام مى شد بعد مهر مى كردند وجود 
مباركك حضرت. مهر اسناد نبت است ديكر بعد از او نبى اى نيست جون بعد از مهر كردن ديككر جايى براى نوشتن نيست 


(حَاتَمَ لين ) است. 


١707 ص:‎ 


177 من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج 5 ضن‎ . )50(-١ 


بررسى معناى ادبى و حكمى «كان» در (كَانّ الله بكلّ شَئْ ء عَلِيماً) 


خداى سبحان (بكلٌ شََىْ ءٍ عَلِيماً) اين هم مستحضريد كه كلمه «كان)» وقتى به خداى سبحان اسناد داده مى شود هم از زمان 
منسلخ است كه نمى شود كفت «كان الله يعنى خخدا در سابق اين طور بود قبلا الآن» بعداً خداى سبحان عليم بود و هست و 
خواهد بود اين منسلخ از زمان است اين را در كتاب هاى ادبى به اينجا رسيدند در كتاب هاى ادبى ملاحظه فرموديد كه 
كفتند «كان» اى كه به خداى سبحان اسناد دارد از زمان منسلخ است اما نكته ديككرى كه در ادبيات نيست اين كار حكمت 
است نه ادبيات اين است كه «كان»اى كه به ذات اقدس الهى اسناد داده مى شود فعل نيست حرف است نظير (إِنْ) و «أن) اكر 
جيزى را رفع مى دهد جيزى را نصب مى دهد اين ديكر فعل و فاعل يا فعل و مفعول نيست اين كونٍ رابط است كون رابط 
حرف است فعل نيست اين معناى دوم در كتاب هاى ادبى نيست اما آن معناى اول در كتاب هاى ادبى هست كه «كان)اى كه 
به ذات اقدس الهى اسناد داده مى شود منسلخ از زمان است. 

علت كثرت امر خداوند به ذ كر كثير 

بعد براى اينكه ما را با معارف بهتر و برتر آشنا كند و زمينه آن سراج مبين بودن يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را تبيين كند 
فرمود شما در معرض خطريد مككر اين وسوسه؛ شما را رها مى كند شب باشد روز باشد (يُوَسُْوسٌ فى صُدُورِ النّاس) )١(‏ هست 
اكر شبء روز و مانند آن هركز شما مصون از وسوسه نيستيد جه شب جه روز بايد به ياد خدا باشيد ذكرالله براى طرد وسوسه 
است ذكر خدا نظير نماز واجب يا روزه واجب يا حج وامثال ذلكك نيست كه يكك محدوده خاص داشته باشد نماز يكك 


ركعات مخصوص دارد واجبش مشخصء مستحبش مشخص.ء زمانش هم مشخصء. صوم هم همين طور اما ذكره تنها جيزى 
الث كه ذ رق رآن'به كرت به آن امر هده است براى آن اس كما عن لحظه در معرضى وسوسه ابم (ا أيه الذين آمنوا 


اذْكروا الله ذكراً كثيراً). 


١١0 ص:‎ 


دز اناس إسورة 13 آيدة 


بررسى قرآنى باداش ذكر كثير 


حول تخودكن اقرمواد: (قاذكزويى أذكوكو) اللاياداشش اين انست كه اكر شما زياد به باد ذات اقدس الهى بوديد او هم زياد به 
بااشساك اك قاذ كرو أَذْكْرَكُمْ) يك شرط و جزايى است يكك تعهّود متقابلى است كه خودش فرمود: (أَوُْوا بِعَودِى 
و كَهْ وك ) 80 بسن أكز عا يكف ياريه ياف ندا بوديم خندا هه به ياد ماست اكن دا وافراموش كرديو تعدا هه به ها مى 
رايد (كذلك أتنكه انان قكيتيكها و كذلكه الغ تنقى )نظ (تفوا الله هه ) الاك اندااضياة يممص عر كه اسك نه 
_ معاذ الله _ به معنى فراموشىء منتها بر اساس (مَن جاء بالْحَس نَهِقَلَهُ عَهْرٌ أمَْلِهَا) (0) ذكر الله حسنه است اكر كسى يكك بار 
به ياد خدا بود ذات اقدس الهى ده بار به ياد اوست اين طور نيست كه فقط يكك بار به ياد ما باشد درباره سيّئه كفته شد (جَرْاءً 
سيك َيه مِثْلَهَا) (2) اما درباره حسنه كفته شد (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ قلَهُ تير مِنّْهَا) (/ (4) (يكك) (مَن جاء بِالْحَمدمَهِ قَلَهُ عَشْرْ 
ََْالَِا) (دو) اككر او به ياد ما باشد ما مصونيم؛ فرمود: (فَاذْكرُونى أَذْكوكة) اينجا هم فرمود: (أذْكرُوا الله ذكراً كثيراً) در بخش 
قبلى هم يعنى آيه 8" كه از مسلمين و مؤمنين و مسلمات و مؤمنات و اينها به عظمت ياد كرد فرمود: (وَالِذَاكرِينَ الله كثيراً 
وَالذاكرَات). 


١708 ص:‎ 


)10/(-١‏ . بقرة/سوره؟ء آيه188. 
1- (18) . بقرة/سوره 7 آيه :؟. 
8# طدارسوروء ا د18 
6ت 0903ب ثويةاشورو ف الاق 
ه- (1) . انعام/سوردع, آيه .١12٠‏ 
8-(0) .شورى /سوره 27 آيه :8 
بخوما قمعل شو و07 اينف 


60-8" . قصص/سوره37/8, آيه5/. 


كلمه «اللّه) برجسته ترين نام در اسماى الهى 


آنها كه راه هاى اهل معرفت را طى كردند مى كويند در اسماى الهى كلمه «الله؛ كه مثلاً اسم اعظم است برجسته ترين نام 
ليت 1 للق تالش 3ك رذ تاتقي 1 قد فنا يغرع و سكي وا مسايقة راقع عه بتكا نياف ردك انا كلمة فقو ال كت 


افزون ترى دارد فرمود: (يا أبّهَا الِّينَ آمَنُوا اذْكرُوا الله كرا كثيراً) تا آن باداش كثير داشته باشد. 
تبيين مراتب ذكر و فرق آن با ذكر 


(وَسِبْحُوةُ) ذكر هم البته مصاديقى دارد آن ضعيف ترين و رقيق ترين و نازكك ترين و نازل ترين و كم اثرترين همان ذكر 


خودش را دارد تسبيح هم مصاديق فراوانى دارد. 
تبيين معناى (بُكرَةٌ وَأْصِيلا) در تقييد و تفسير ذكر 


اين (بُكرَةٌ وَأْصِيلا) يا نظير ذكر كثير است يعنى صبح و شام, ما وقتى مى خواهيم بكوييم دائماً هست مى كوييم صبح و شام يا 
نه صبح كه وارد روز مى شويد روزتان را با تسبيح بامداد بيمه كنيد» شب كه وارد محدوده ديكّر مى شويد فرصت شب را با 
تسبيح شبانه بيمه كنيد كه طليعه امر وقتى بيمه بشود تا آخر محفوظ است يس اين (بُكرَءٌ وَأْصديلا) يا كنايه از دوام است مثل 
اينكه بكوييم صبح و شامء صبح و شام اين كار را مى كند يعنى دائماً اين كار را مى كند يا نه اين دو وقت تحوّل را تأمين 
كنيد كه ساير اوقات تأمين بشود يا نه جون در بهشت برزخى لهم رِرقهُمْ فيهًا بُكره وَعَسْدِيَاً) آنجا روزى ها بامداد است و 
شامكاه: دو وقت روزى مى دهند اينجا هم شما (بُكرَهٌ وَأْصدِيلاً) اين دو وقت حساس را دريابيد كه آن دو نوبت غذاى بهشت 


٠ 
- 


برزخى و مانند آن به شما برسد (وَسَبَحُوهُ بُكرَةٌ وأفتية). 


١١00 ص:‎ 


شمول صلوات الهى بر مؤمنين و لزوم قدرشناسى آن 


الكت العصوبى الشاء) ملواة فى ترفك ماق 1 به إن الله تكله )33 انا عسي سا بدانا فرموه كنا بر شما علواث من 
فرستد وقتى خواجه نصير(رضوان الله عليه) نام مباركك سيد مرتضى را در درس مى برد مى كفت «صلوات الله عليه» شاكردان 
خواجه نصير تعجب مى كردند كه شما جطور بر يكك عالم و روحانى صلوات مى فرستيد فرمود: «كيف لا يُصلى على 
المرتضى» (7) براى اينكه خدا در آيه 5 سوره1] «احزاب» دارد (هُوَ الْذِى يْضَِلمى عَلَتِكمْ) خب اكر كسى مؤمن وارسته باشد 


مورد صلوات خداست حيف نيست انسانى كه مى تواند مورد تصليه الهى باشد خود را به غير خدا بفروشد؟! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


)"0(-١‏ . احزاب /سوره ”7 آبهدعه. 


؟- 720 , الكنى و الالقاب» جك ص .5/7١‏ 


آيات 6١‏ تالم6 سوره احزاب 97/٠7/١1‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 


(! أيهَا الَذِينَ آمَنُوا اذْكرُوا الله ذكراً كثيراً )©١(‏ وَسِبْحُوةٌ بكرة وَأْصِيلا (65) هُوَ الى يض لى عَلَيِكمْ وَمَلآَئِكتُهُ لبخرجكم مِنَّ 
الظلّمراتٍ إِلَى الُْورِ وَكانَ بِالْمُؤْمِنِينَ رَحيماً (6) تنه يَْم يَلْقَونهُ لام وَأعَدَّ لَهُعْ أخراً كريماً (6©) يا أيّهَا الي نا أَرْسَلْئَاك 


شَاهداً وَمُمِشَّراً وَتَذِيراً (6) وَدَاعِياً إِلَى الله بِذْنِهِ وَسَرَاجاً مُِيراً (68) وَبَشْر الْمَؤْمِنِينَ بأنَّ لَّهُم من الله قَض الا كبيراً 060 ولا تطِع 
الكافِِينَ وَالمَُافِقِينَ وَدعُ أَذَاهُمْ وَتَوكل عَلَّى الله وَكمّى بالل كيلا (00) 


علت مخاطب شدن ييامبر در جند جاى سوره به (يا ايها النبى» 
ص: ١6‏ 


سورهلا مباركه1] «احزاب» جون در مدينه نازل شد و مقدمات تأسيس نظام اسلامى از يكك سو و تبيين فقه و حقوق و اخلاق 
اسلامى از سوى ديكر به عهده سوّر مدنى است لذا دراين سوره جند جا از وجود مباركك يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به 
عنوان (يَا أيّهَا النبىّ) )١(‏ 5( (5) (ه) ياد مى كند و احكام خاص را هم مطرح مى كند. 


دليل ذكر نام «زيد» در قرآن كريم 


لذا نام زيد در قرآن كريم آمده است كه فرمود: (قَلَمَا قَضَى رَيْدٌ مّّْهَا وَطراً) (2) اسم زيد را برد براى اينكه بهانه و دسيسه و 
وسيله كفار و منافقين را بكيرد. 


تبيين وظيفه انبيا به ابلاغ احكام 


بعد يكك اصل كلى را براى سلسله انبيا كه جزء احكام نبوّت عامه است مطرح فرمود» فرمود شما هم مطابق همين اصل كلى 
عمل كنيد شما موظفيد كه احكام الهى را ابلاغ كنيد اكر احياناً هراس داريد كه مردم نبذيرند آن تتميمش به عنايت الهى 
امتطر ا ارد إلَيِكك من رَبك ) بعد فرمود: (وَالله بعص مك مِنّ النّاس ) (/1) اينجا هم فرمود شما اين حكم را به مردم 
بازكو كنيد كه يسرخوانده» يسر نيست و همسر او هم همسر يسر انسان نيست حرمت ازدواج» محرميّت» جريان ارث هيج كدام 
ازاينها درباره يسرخوانده يا دخترخوانده جارى نيست اين حكم را ذات اقدس الهى تنظيم كرد و شما اين حكم را ابلاغ كنيد 
واز اعتراض مردم نهراسيد اينها كرفتار سنّت جاهلى اند. 


١7017 ص:‎ 


00-1 اخواتاسورء# ا ايها 


007 . أحزاب/سورو 7# آيهر؟. 


*-(07 . 
ع (ع). 
ه-(0). 
ع-(6). 


. 0/0 


احزاب اسو و 0 اودوع 
اخزّاب /سوره 8 آي :8 
عزانت اسوزة 3# ردق 
انخزافٍ /سوره 8# آيه بم 


مائده اسوره 6 آبه/ات. 


دليل امر شدن ييامبر به اقتداى از وحى نه به انبيا 


بعد قرموج اص انليقة اتنا #اعد عفان ابى اسك نيبا د رخفت وكدندا ( لذيق لفق رسالات اللو ويذكؤة ولأ يتكؤة أعذا 
إلا اله وَكقَى بالل حيديباً) )١(‏ شما هم مشمول همين قاعده كلى نبوؤتيد نظير آنجه در سورهل] مباركهل] «انعام؛ كذشت فرمود: 
(أُوليكٌ الَّذِينَ آنَيَاهُمْ الكتات وَالْحَكع وَالْوَه إن يمر يها هؤّلاءِ فَقَدْ وَكَلْنَا بها قَؤما سوا بها كافِرِينَ) بعد فرمود: (أُوليِك 
الّذِينَ هَدَى اللَهُ َبهُدَاهُمُ اقعَد) (؟) (*) نه «بهم اقتدده) به انبيا اقتدا نكن اما به آن وحى الهى كه براى همه انبيا آمده است اقتدا 
بكن (فبهدَاهُمٌ اقمَدِهْ) نه «بهم اقتده؛ اينجا هم مسئله توحيد در خشيت كه مطرح شد بازكشتش به اين است كه (فَبهُدَاهُمْ اققَدِة) 
لاريم الها الئنا وكاشمشاة ابن خرن اسيك كه العكام اله وااقرا فى 5 نويه مره ابلا م كشك قر انان دم قل ركلا مسن 
الع راقم هراس ذارية رداك كه هد سبلن كلد 


علت مفرد آوردن فعل در (وَتَحْشَى النَّاسَ) و جمع آوردن در (الَذِينَ يبِلِعُونَ ...) 


تددر 17 عمين سؤوة0 (احراينة انحا قد وامفرى ورد قرموة (وتشقى الات ؤاللة أحن أن كشقاة) عه انها خطات د 
خشيت ندارند شما هم كه از سلسله انبيا(عليهم السلام) هستيد نبايد از غير خدا خشيت داشته باشيد اين سرٌ اينكه آنجا فعل 


مفرد است واينجا تمع : 
ص: ١١08‏ 
)6(-١‏ . احزاب/سوره7”7 آيهة؟. 


3 )0( 5 انعام /سوره © آبهة6,. 


0 5 انعام /اسوره © آبه١4.‏ 


سِرٌ ذكر سيره انبيا در آيه (الَّذِينَ يُلُْونَ) 


سرٌ ذكر سيره انبيا براى آن است كه آن خط مستقيم وحيانى را بيان كند همان طورى كه آيه نود سورهل] «انعام) نفرمود به انبيا 
اقتدا كن بلكه فرمود به راه انبيا كه راه الهى است اقتدا كن اينجا هم كه توحيد در خشيت را مطرح مى كند عصاره اش اين 
أحفة كدواء انها كد واه وغاتى اسه زايف دلو انيما باقن 


لزوم آشنايى مؤمنين به سيره نبوى و تبعيت آن 


همان طورى كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به آن اصول و اخلاق و آداب الهى آشنا شدند مؤمنان هم به 
تبعت آن حضرت بايد به امور الهى آشنا بشوند جون هر انسانى هر لحظه در معرض آسيب و كزند است اين وسوسه. انسان را 
وعااقسى 31014 لبن كه اوتدووة سرساعى كتو الاج الت هن د | سوق مشي فى ا وساقع لذ تنوف ا 4 ارين 
آمَنُوا اذْكرُوا الله ذكراً كثيراً) خيلى به ياد خحدا باشيد البته ذكر زبانى رقيق ترين و نازل ترين ذكر است لذا كمترين ثواب را 


ذاود كر البى كد ناد قلى خلاسيت 1ه بيدرية ثرزانه والداوف 
معناى اخالاص در حديث «من قال لا اله الا الله مخلصاً» 


شما اين روايات نورانى كه مرحوم صدوق در توحيد نقل كرد آنجا ملاحظه فرموديد كه فرمود: «مَن قال لا اله الآ الله مخلصاً 
دخل الجنْه و اخلا-صه أن تحجزه لا اله الآ الله عا حرّم الله عزّ و جل) )١(‏ فرمود اككر كسى مخلصاً اين كلمه را بككويد اهل 
بهشت است بعد در ذيل حديث» خود حضرت اخلاص را معنا كرده فرمود اخلاص اين كلمه اين است كه اين كلمه مانع كناه 
او باشد «مَن قال لا اله الآ الله مخلصاً دخل الجنّه و اخلاصه أن تحجزه لا اله الآ الله عتما حرّم الله عزّ و جل» 1 ن وقت اين مى شود 


ذكر و ياد قلبى» نام لسانى يكك درجه ثواب دارد ياد قلبى جندين درجه. 


١709 ص:‎ 


.)1١(-١‏ التوحيد. شيخ صدوق» ص1/8. 


تبيين مصاديق ذكر و ياد خدا 


مطلب ديكر اينكه ياد خدا تنها به همان صورت ذهنى نيست هر عمل خيرى كه قربه الى الله باشد ياد خداست نمازء روزه» 
حج.ء عمره» صدقه؛ احسان» صدلمه رحم؛ رعايت يدر و مادر» حقّ همسايه هاء حقّ جامعه اسلامى» رعايت فقراء رعايت نظام همه 
اينها ذكرالله است اككر كسى براى رضاى خدا دارد نظامش را حفظ مى كند مردم را تأمين مى كند همسايه ها را رسيدكى مى 
كند فقرا و بى سريرستان را تأمين مى كند اين ذكرالله است يس اعمال و عبادات» ذكرالله است اعم از عباديّات و توصلياتى كه 
به قصد قربت انجام مى شود ملاحظه بفرماييد كه در جريان نماز فرمود: (أقم الصَّلاء لذكرى) 10 و در سورهلا «جمعه) تشويق 
به نماز جمعه را به عنوان تشويق به ذكر خدا ياد كرده است كه (إذَا تُووى لِلصَلاه من يؤم الْتمْعَه اشوا إِلَى ذكر اللَّ) (0) نه 
«فاسعوا اليهاه با اينكه اسم ظاهر قبلا ذكر شد اكر مى فرمود «اليها؛ كافى بود از نماز جمعه به عنوان «ذكرالله ياد مى كند يا از 
اصل صلات به عنوان «ذكرى» ياد مى كند خب همين فضيلتى كه براى نماز است براى زكات هم است ملاحظه فرموديد اين 
روايت نورانى كه درباره نماز وارد شده كه «الصلاه قربان كل تقى» (*) (؟) درباره زكات هم آمده است (2) (2) يعنى هر 
انسان باتقوايى اككر بخواهد به خدا نزديكك شود قربه الى الله كار بكند مقرّبٍ عند الله باشد قربانى او» وسيله تقرّب او زكات 
اسيك بين (31 35و01 ع ١‏ قرا ) مياه و اقراوائق كارو كارك سودى اواك بدو تكار ميس از سو درك همه انها 
مشمول كثرت ياد خداست جريان تسبيح هم زيرمجموعه ذكر است ذكر تسبيح بعد از ذكر از باب ذكر خاص بعد از عام 


است: 
ص: ١‏ 


.١؟هيآ‎ 3٠ طه/سوره‎ .)17(-١ 

؟- (1) . جمعه/سوره27. آيه4ة. 

"- (18) . الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج”؛ ص 88 1, ط دار الكتب الاسلاميه. 
ع- (18) . نهج البلاغه» حكمت 17"2. 

ه- (18) . الاصول من الكافى» شيخ كلينى» جه» ص/؛ ط دار الكتب الاسلاميه. 
ع- (10) . نهج البلاغه» خطبه 199. 


براى اينكه انسان وقتى ذات اقدس الهى را از هر نقصى منرّه دانست به او مراجعه مى كند به دو دليل براى اينكه نقص خودش 
رامى يابد خب همه ما فقر و نياز خودمان را احساس مى كنيم به كسى بايد مراجعه كند كه اين دو صفت را داشته باشد يكك: 
او خودش هيج حاجتى نداشته باشد دو: به ما كفته باشد حاجتت را از من هم بخواه خب هر دو را ذات اقدس الهى دارد فرمود 
شما (النتذف إلى الله لل سهد (وغالوا اللثتوى كذ نه لشاحيه كردا (ضه قو اقالية االفاسة كداسف وينم 
قرووى كدغر يه نال "داريقك اذ كجذا مخ اهرك و كر هرد ( بخلث الله وضده) قلا بسن وجبى تدا رهما الاو سرض محر اعيم بس 
(سَِيْحُوهُ) تسبيح بكنيد او را تقديس كنيد او از حاجت منرّه است (يكك) از لف وعده منرّه است (دو) جه بهتر كه به سراغ او 
يروف (لنه) (وففارة بكر واصيلة). 


دلالت 1ه (مغرة بكر واصية) بر لزوع اذك دافم اتسان 


مطلب بعدى آن است كه ما در تعبيرات محاورات ادبى و عرفى هم مى كوييم اول و آخر وقتى كفتيم اول و آخر يعنى اين 
وسط هم داخل است اكر كفتيم اول و آخر جمعيتء اول و آخر محفل يعنى وسط هم داخل است اكر كفتند صبح و شام يعنى 
بترو هو لاقل انيت ادكه هروط (وفقفوة كز وسرت ) عبر الشعرنى ماهم خدرن عو اسك الى كرهم عت واد 
اوت ضيع ونناء بدت وميك وو طم معنو تشتكه رن وماق انمتا ردك وه ١‏ حر و امو 81) ونا رارك دم ]ل كا اؤماة يم افر 
كيفيت و عدد ما موظفيم زياد به ياد حق باشيم براى اينكه مرتب در معرض وسوسه و آسيب شيطانيم اين طور نيست كه او 
يك وقت خسته بشود و بيكار باشد و رها كند تعطيلى در كار شيطنت نيست. 


١١2١ ص:‎ 


)18(-١‏ . فاطر/سوره7”8؟, آيه18. 
؟- )١19(‏ . نساء /سوره؟؛ آيه؟". 
.)3١(-“‏ آل عمران/سوره” آيهلاة. 


)5١(-*‏ . روم/سوره 0 آيهع. 


يرسش: اينكه ييامبر فرمود: «ذكر علي عباده). 2102 


ياسخ: بله اين هم از مصاديق ذكر است ولا-يت اين طور است امامت اين طور است و نظر به حضرت امير عبادت است جون 
ذكر به معناى لفظ نيست هر كارى كه انسان را متوجه نام خدا بكند عبادت است. 


تسبيحات حضرت زهرا(س) از مصاديق بارز ذ كر كثير 

يرسش: تسبيحات حضرت زهرا(سلام الله عليها) از مصاديق... 

ياسخ: آن ذكر كامل است جزء بهترين تعقيبات نماز هم همين است. 

برسش: در ذيل (أذْ كرا الله ذكراً كثيراً) آمده كه تسبيحات حضرت زهرا(سلام الله عليها) مصداق ذكر كثير است. 


ياسخ: بله يكى از مصاديق روشن ذكر كثير است اين تفسير مفهومى نيست تطبيق مصداقى است از بارزترين مصاديق ذكر كثير 


همين تسبيح نورانى حضرت است. (وَسَبْحُوةٌ بُكرٌَ وَأَصِيلا) يعنى مرتب بامداد و شامكاه به ياد خدا باشيد. 
جكونكى اخراج از ظلمت به نور مؤمنين تحت ولايت الله 


در سورهل] مباركه!] «بقره» در همان آيهالكرسى فرمود: (اللهُ وَِيُ الّذِينَ آمَنُوا) هدف ولا-يت هم اين بود كه (يُخْرجهُم مِنَ 
تعره الى الرو بف ا نجااة مره مواد عه ولارت اكه وكسداق سحاو سر أن عليه خعرودرا از .ظانددها يه تور عار 
مى كند براى افراد عادى اين اخراج به عنوان رفع است و براى اوحدى از اهل ايمان به عنوان دفع است افرادى كه _ خداى 
ناكرده _ آلوده شدند خدا اينها را از ظلمت كناه به نور توبه و طاعت منتقل مى كند اين لطف الهى است كسانى كه برتر از 
عصيان اند خدا آنها را اخراج مى كند از ظلمت به نور يعنى دفع است يعنى نمى كذارد كه اينها وارد ظلمت بشوند اين هم 
بك تعير عادى اسك وقي به كسى بكريشل فاق محفلء فلذن همايشس يا قلآن كفرانس يافلان كرد همان مخصوض يل 
فلآن داتشحتدان:وشكه خاصق برشكن است نعي اكر كبى اغل: ان وقعة ناتك من كو يمد ثرو يرو من كنيد ابن بنروق عن 
كتتك تاكن ابن لسك كتانيه كنها اجاذة فى دعت كه برويك ذاشل يعد ديرو ثتان فى كد معتا بشن ابى اسك كه واه ثمى دعقن 
اين اخراج كاهى رفع است كاهى دفع» نسبت به افراد عادى كه مبتلا شدند خدا توفيق توبه نصيبشان مى كند اينها را از ظلمت 
ورود ص ادر ا بوره هر تراج راتىء ذزواره اوعد ا ومرساوك الحييلات لوده ادكه اين اخراج دنج اسك رع 
يش الى كذاارة انها الرده شرف دن 1ن آنه فرهرة: (اللة ولك الديم آعذذا تشرحهم وق الطلمات إلى الدور) خالا راه اخراج 
جيست اين آيه سورهل] «احزاب» مشخص مى كند كه راه اخراج از ظلمت به نور جيست. 


١787 ص:‎ 


)579(-١‏ . الاختصاصء شيخ مفيد» ص 75؟. 
؟-(37) . بقره/سوره؟» آيه/101. 


بررسى حِكُونكى صلوات الهى در قلوب مؤمنين 


52 رق لقف أن لل كر وتيك )درق عفان اسه ريدي حاص اتسين ماس كين اق يدث 
لحريس ركد تعس عن كرك ]فنك ولح ]زح “اشن ارح طلافة او كركش تعره كر اسن فى بعت يطبي خاضين كه 
اول وقت مى شود براى نماز اول وقت بى تاب اند بعضى ها متأسفانه مى بينيد با اينكه دارند اذان مى كويند اينها مرتب اطراف 
حرم دارند مى كردند مشغول بيع و شراء هستند نماز مى خوانند اما آن حساسيّت را ندارند. اين كرايش اين طيش اين علاقه 
كه من با خداى خودم در اولين فرصت كفتكو كنم اين يكك نورائيتى است در قلب هر كسى نيستء اكر اين نوراتيت بيدا شد 
بداند اين صلوات الهى است و همجنين درباره ساير كارها فرمود: (ِهُوَ اذى يُصَلَى عَلَيِكم ). 


تفاوت صلوات خداوند بر ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) و مؤمنين 


در جريان تصليه بر يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) با جلالل و شكوه بر ييغمبر تصليه دارد در همين سورهل] مباركه[] 
«احزاب» وقتى تصليه بر بيغمبر را ياد مى كند با جلال و شكوه ياد مى كند همين آيه معروف كه (إِنَّ الله افافكة بضارة 
عَلَى الي ا بها الّدِينَ آمنُوا صَكُوا عَلَيهِ و لْمُوا كف ليماً) لل در همين سوره1] مباركه1] «احزاب) با اجلادل و تكريم بر ييغمبر 
صلوات مى فرستد مستحضريد كه اكر شخصيت بز ركى بخواهد از مهمان تازه وارد آن شهر احترام به عمل بياورد با همه 
همراهان يا علما به ديدار او مى روند اما اكر يكك فرد عادى باشد ممكن است تنها خودش به ديدار او برود ديكران هم 
جداكانه به ديدار او بروند در تصليه بر مؤمنين همين كار را كرده فرمود: (قع الرق تق لى لمكو ) ارو معبلة الفا دانسى تو 
(وَمَلآئِكتهُ) يعنى (مََئِكتُهُ) هم «يصلون عليكم اينها با هم نيستند اما در آن آيه اى كه معروف به تصليه به حضرت است 
فرمود: (إنَّ الله وَمََابِكتهُ) اينها با هم اين كار را مى كنند خب خيلى فرق است بين آن آيه و اين آيه محلّ بحث. به هر تقدير 
اكر براى آنهاست كه دفع است اككر براى مؤمنين است كه رفع است اين تصليه و صلوات و رحمت ويه الهى همان حالت هاى 
نورانى است كه براى انسان يبدا مى شود انسان طورى است كه از لغزش ها متنفْر است از كارهاى حرام بيزار است وقتى 
بييشنهاد خلاف به او مى دهند مى بينند بدنش مى لرزد اهل اين كار نيست معلوم مى شود اين يكك عنايت الهى است كه غير 


از آن هدايت عامّه نصيب او شده از اين فرصت بايد حدّاكثر استفاده را كرد. 


١7 ص:‎ 


)58(-١‏ . احزاب /سوره””, آبهدعه. 


جكونكى برخورد خداوند نسبت به مؤمنين در دنيا و آخرت 


اكر كسى مؤمن باشد خدا در دنيا نسبت به او يكك برخورد خاص دارد (يككث) بعد از دنيا هم نسبت به او يكك برخورد ويزه 
دارد (دو) در دنيا اين كرايش ها و اين علاقه ها و اين محبت ها و اين فرصت ها را در اختيار او قرار مى دهد بعد از مركك هم 
باسلامت هستند درست است هنكام مردن فشار هست يا در طليعه قبر و برزخ فشار هست يا در ساهره قيامت فشار هست 
بخنه إى ايك كا (234 114 العرة وق أخير ل وَمّهِ وَأبيه) اما در همه اين موارد كه يوم اللقاء است او راحت راحت است در 
كمال سلامت است (تَحِتهُمْ يَوْءَ يَلْقَونَهُ سَلَامٌ) بس اين در كمال سلامت به سر مى برد. يس در دنيا براى مؤمن اين خصيصه 
عندت كه (ع و الذى يقل 8512 ) (بك) و ملافكه اوه ويسلون علكي (دو) تسعد او م ركد ره (تتهة بزة الوه فلم ). 


تبيين جكونكى ملاقات انسان با خداوند در قيامت 


در مسئله ملاقات وقتى كفته مى شود انسان به لقاءالله مى رود _ معاذ الله _ سخن از ديدن نيست آن دو آيه اى كه دارد 
ووه يَوْمَيِذٍ نَاصْدَرَةٌ (] إِلَى رَيْهَا َاظِرَُ) (1) (1) نفرمود عيون و ابصار فرمود وجوه ناظر است آن جهره هستى ناظر است انسان 
با وجه كه نمى بيند با جشم مى بيند و جون خدا ديدنى نيست لقاى الهى لقاى بصرى و امثال ذلكك نيست بلكه با تمام هويّت 
شخص اين فيض نصيب او مى شود كاهى از آن به وجوه ياد مى كند كاهى هم نام وجوه را هم نمى برد آن روز تمام هويّت 
اناق قفن عداو وحيت الى واعلاقات هى كتل عم .يس دوادليا (مُوَ الى ْضَ لَى عَلَبَكَْ وَمَلَتكتهُ) است (لبخرجكم من 
الطلضات إلى القور) كدعلتمات جمع انلظا وا الك .و لام ذكر ذه زور هي مقرة آميث كرجه يا الى ولام دوكر هده قوت 


نوو يكى است:ظلمت غاء يراكتد كى و رزاه ها معاضى فراوان اسث. 


ص: ع١‏ 


-١‏ (ه”» 5 سوره لا قيامت» آبه؟؟. 


5 إضرة 5 سوره لا قيامت» آبه"7. 


علت تصريح اسم ظاهر به جاى ضمير در آيهلا (وَكانَ ِالمُؤْمِنِينَ رَحِيماً) 


بعد اين «كان» هم كه مفيد استمرار است درباره مؤمنين» دليل اين تصليه است (وَكانَ بَالْمَؤْمِنِينَ رَحيماً) اين رحمت هم 
بضيت شاظه امت كرنه فرعي سالج كدراف ممد عم ا هذا هاف كه رمدي لدان ) تراص عه حبك 
اكر مى فرمود «و كان بكم رحيما؛ ضمير مى آورد مطلب حاصل بود اما براى اينكه علتٍ اين تصليه را ذكر بكند اسم ظاهر 
آورده فرمود: (وَكانَ بسالْمُؤْمِنِينَ رَجِيماً) جون تاكنون دو ضمير جمع مذكر سالم را به عنوان مخاطب ذكر فرمود» فرمود: (هُوَ 
الى بص لَى عَلَيكُمْ) (يك) (ليخْرجَكم ِنّ الَلواتٍ ِلَى اللُورِ) (دو) خب سومى رااكر مى فرمود «و كان بكم رحيما؛ كه 
نزديكك تر و آسان تر بود اما وقتى مى فرمايد: (وَكانٌ بِالْمُؤْمِنِينَ) نشان آن است كه شما مادامى كه مؤمن هستيد از اين فضايل 


بهره مى بريد و سبب رحمت ويزه همان ايمان مؤمنين است اين براى دنيا. 
سلام ملائكه بر مؤمنين در حال قبض روح و لذت آن 


بعد از دنيا هم (تَحِتهُمْ يَوْمَ يَلْقَوْنهُ سَاَامٌ) انسان در حال احتضار تمام مجارى ادراكى اش بسته مى شود يعنى حتى نزديكك 
ترين ارحامش را كه فرزندان او هستند نمى شناسد لكن فرشته هاى رحمت و اولياى الهى را كه مى آيند در كنار او مى بيند. 
د فآ كريم:قرموه رك عثةا ون سال وحلت اكز طتين باشد (الذِيق كوذاقع الملابكة يق يث و أرط شلا علي )13 فرع 
ها با سلام وارد مى شوند با سلام عرض ارادت مى كنند با سلام قبض روح مى كنند هيج لذّتى براى مؤمن در تمام مدت عمر 
كذ ازع تدك مدان واد ن ثرت حون ليلق انك يا اكه لوق عراف سيا يقن از اقز نذا رس لتضفيال اسيك اوردق كمال واحق 
اصلاً يادش نيست كه زن و بجه داشت وقتى يادش نباشد كه نككران نيست اين لذت براى او هست (الَّذِينَ تَوفَاهُمُ الْملائْكةُ 
طبْبِينَ ) در بخشى يا حال احتضار يا حال ورود به برزخ يا حال ورؤاسية بوقث داو (يترلوة سام عَلكُمْ ) با اين احترام» خب 


اينها سلام الهى را مى رسانند به اذن خودشان كه سخن نمى كويند يس (تَحْنَهُمْ يَوْمَ يَلقَوْنَه سَلام). 


ص: ه١١‏ 


.١8ةهيآ‎ 20" بقره /سوره‎ 5 62 -١ 


١ 0» 3‏ نحل /سوره218 آبه 81 


.و * 03 و ع 3 يما 57 
تفاوت مر كك مؤمنين و تبهكاران 


رسكن بالستخ ةيه الك .دوكر جعون لين (يو) 5ه فرشوه: (هوَ الذي يض لى ) براق الله اندت (لنش ركم ) القااست (315) الل 
است (رَحِيماً) الله است (يلْفَوْنَهُ) هم به همان الله برمى كردد. 


يرسش:... ياسخ: نه» ملك الموت هم به اذن اوست جون تمام ضماير قبلى به الله برمى كردد. درباره ملكك الموت [و فرشتكان 
تحت امر او] آن آيه بود كه (الَذِينَ كوناه الْمَادَئِكُ مليبيق): آنجا (سَلامٌ عَلبكم) هم دارد جه اينكه درباره كسانى كه 
تبهكارانة من هيرلك (إِذَا تَوكتهُمُ الْمَلانِكه يَضْ رِبُونَ وُجوهَهُمْ تاوق ) لهي مين اننت دو جاى قرآن دارد كه فرشته ها 
هنكام قبض روح تبهكاران» مُشْت به يشت اينها مى زنند سيلى به صورت اينها مى زنند (5) (5) همين است كسانى كه (ظَالِى 
َنْْسِهعْ) (؟) () اينها كسانى اند كه (إذَا تَوكَنهُمْ الملائكة يط رِبُونَ وٌجُوهَهمْ وَأَذبارَهُمْ)» بنابراين تمام آن ضماير قبلى به خود 
ذات اقدس الهى برمى كشت اين هم به او برمى كردد (يَو يَلْقَونهُ سَلَامٌ)) (أَعَدّ) هم باز به الله برمى كردد خداى سبحان براى 


مؤمنين در دنيا كه اين تصليه و اخراج از ظلمات را تأمين كرده است براى آنها در قيامت اجر كريم آماده كرد. 
يرسش: بعضى از اهل معنا كفتند: «رخش ببينم و تسليم وى كنم) (2) اين جه ديدنى است؟ 


را بينم هر جا سخن از لقاء است به فيض الهى و به وجه الله برمى كردد فرمود: (فَأَئِنَما تَوَلَوا قَنَمَ وَحْهُ الله). (/0 


١6 ص:‎ 


0631 و ييحي الس روا ا 
لات 3 )اتفال أسو رفاك أيه خخ 
*-(31) . سورهلا محمدء آيهل] /ا؟. 
ع ) قباد اسورو ع نايا 

محر ا مسورة الاقدل» 1 
ع (ع”# . ديوان حافظ» غزل ."8١‏ 


يك (ذارة 5 بقره /سوره "2 آيهة1١١.‏ 


اجلال و تكريم بودن آماده سازى بهشت براى مؤمنين 


در مسئله اعداد و آماده كردن» يكك وقت است كسى مهمان دارد جون مى داند وقتى مهمان آمده است ديكر فرصت آماده 
كردق قداره از للعجز قاذ اماددامى كتد امااسكرته داك اقلسن البى قبل ارود مان نها آينها را امادههى كنك مين كريد 
إعداد كاهى للعجز است كاهى للإجلال و التكريم : لمن عا كرس ل الفرين: يعنى استره بالجل» در دعاها هم 
ه ركز تجليل به معناى اكرام مله اإجلل م #موتكا من نه ]عرق كه أضان رام براك فا رابا يوقا مااع ) 

يعنى اجلال كرد» كرامى داشت اينكه مى كويند همايش تجليل اين تام نيست همايش اجلال و تكريم به هر تقدير براى اجلال 
وتم ميت نا نانك ا وض شاع اهدر لزه عو 21 درفي اك ذلك لتر ينا عدن لنت 
(أَزْلنَت الْجَنَهُ لِلمُتَقِينَ) (؟) هم همين است (أَزلقت) يعت «اعدث)4 نيشت براق مردان باتقوا آماده اسك :اين نه برا آن ات 
كه _ معاذ الله _ انسان وقتى وارد شد خدا از تسريع در كار عاجز است بلكه اين نشانه كراميداشت و انتظار صحيح ورود 
وض حاهك: اين تربيت هابى بود كه خداى سبحان نسبت به مؤمنين روا داشت جون اصلٍ سوره با (ي يا النّْ) شروع شده 
است آغاز سورهل] «احزاب» اين است (يَا بها ابن انق ق الله وَل تِْع الْكافِينَ وَالْمَافقِينَ ) كه يبشنهادهاى كوناكونى مى دادند 
كه مطابق با نظام اسلامى نبود. 


تبيين اطلاق شاهد اعمال امت بودن رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


ص: /ا 7 1١‏ 


.518/8 الامالى» شيخ صدوق» ص‎ . 7720-١ 


ا روم 5 شعراء /اسوره* 2١‏ آبه40. سوره لا 2 آيهلا 7 


جند بار در همين سوره[] مباركه[] «احزاب» همان طور كه ملاحظه فرموديد با (يَا أَبّهَا الىّ) خداى سبحان با يبامبرش(صلَى 
لله عليه و آله و سلم) سخن مى كويد هم اجلادل و تكريم آن حضرت را مى رساند هم عنايت آن حضرت به امت را مى 
وسائد هم بوقية امك راان ييشكاه ا ضرت ياةنن كيه مى قرما با (يا أيّهَا الي إِنا أَرْسَلنَاك) با اين اوصافء برخى از 
اينها به كمالات روحى و علمى تو برمى كردد بعضى از اينها به رهبرى هاى تو برمى كردد (ِنَ أَرْس ناك شَاهحداً) در دنيا مى 
بينى ودر آخرت شهادت مى دهى كه دنيا ظرف تحمل حادثه است كه مى كويند تحمل شهادت كه شاهد آن است كه در 
حين واقعه حضور داشته باشد و ببيند» قيامت در محكمه الهى ظرف اداى شهادت است 1 نجه را شاهد در حين حادثه ديد در 
صحنه قضا و داورى ادا مى كند وجود مباركك حضرت هم در دنيا شاهد است كاملا مى بيند هم در صحنه داورى شهادت را 
افا كد د (إذادقااوى كل لكوي هين وعقناء كن على هآر شتهيذا ) نئل كه حضريك شين نهدا مغر اهل بره ند ذه 
شهيد امّت است شهيد انبيا و شهيد امم و آنجه بر اين مجموعه مى كذرد او شهيد شهدا هم است آن مى شود محكمه شهادت 
كه ظرف اداى شهادت است. فرمود ما بالقول المطلق تو را شاهد قرار داديم اين آيه نورانى سورهل] مباركهل| «توبه) هم كه 
فرموة: (ثل اعْمَلُوا فَِيرَى الله عَمَلَكمْ وَرَسُولَهُ) 10) آن د ) ديق يقد عض كاعد انك أغرووة افك ام داتس 
كنك وقردا شهادث من دهلد س شاهد نه ابن مساح برا ترغيت أن ققابل تو بايلسشر ناشى يراق ترشيبة از وذايل كه 


رهبت و بى رغبتى و خوف ايجاد كنى بايد مُنذِر باشى كه مى كوييم (قمْ فَأَنذِنْ) (9) و مانند آن. 
ص: ١7١8/8‏ 
انالا فا سورع أ 


كك ره .توبه/اسورهة) آبهة .١ ٠‏ 


ات و )قار الور له يداد 


لزوم اذن ويزه بيامبر در دعوت مردم به لقاى الهى 


اما كذشنه از شهادت: كذشته از تبشيرء كذشته از انذان ,ابد ابنهازا كثان سفره ما دغوث كتى ابتجاست كه اذن ويذه مي 
خواهد خب اكر كسى ديكران را به كنار سفره خاصٌ يكك صاحب خانه دعوت مى كند بايد به اذن او باشد اكر اين (بِذْنِهِ) به 
فبه ]اوعبات قل ركع كوكي قير النطلردية كر كدف ستخصوص (ذاغا) بزف راق اكه دغرك: اقودت خواعد 
خب جون نمى شود كه انسان به خانه كسى دعوت بكند واز صاحب خانه اذن نداشته باشد اما تبليغ كردن» سخترانى كردن؛ 
شاهِد اعسال نهنا يودق اين نا ود وسالتك ساز كار است أما كستى :ازا متراهتة به تقاى هذا دعوت كينق كتان سفره الهى و 


ميزبانى الهى دعوت كنند خب اين بايد اذن داشته باشند. 
بررسى تأكيدى بودن اذن نه ويزه بودن آن 


ولى ظاهراً اين (بِمِذْنِه) به همه اينها برمى كردد كرجه (أَرْ لنَاكَ) خودش كافى است اما تأكيداً (يإذْنه) آمده كه محفوف 
است به ارسال از آغاز و به اذن در انجام؛ (وَدَاعِياً إلى اللِّ). كاهى مى فرمايد به اذن خداء كاهى مى فرمايد: (قُلُ هذه سَبِيلى 
أذقوا إلى الله على بصيو أكا لوعن التق ) للقلاد كر اينع اساي اذل فيثك كة باان الله بكري براق ايتكه حو كنذا رفوه بكر 
وقتى خمدا فرمود: (قُلْ هذِهِ سَبيلى أَذْعُوا إِلَى اللَِّ عَلَى بَصديرِ) ديكر لازم نيست بكويد باذن الله همين كه به من فرمود بكو اين 
اذن است اكر در آن آيه كلمه اذن نيامده براى اينكه در صدر آيه تصريح دارد كه خدا فرمود بكُوه يعنى اين حرف» حرف من 
اسيك كد تو دان كوي (فل مزوفي اذغرا لى اللدفلى عير انا وق انبعَنِى ) اما اكر اين (بِذْنِهِ) به همه ب ركردد كما 
هو الحق ديكر خصيصه اى براى دعوت نمى ماند هم اوّلش فرمود ما فرستاديم هم در يايانش مى فرمايد اين كارى كه تو 


١7 ص:‎ 


١-(١1ع)‏ : يوس ف /سوره 2١١‏ آيهم١٠.‏ 


سراج منير بودن ييامبر و اهل بي ت(عليهم السلام) و دورى وهابيت از آن 


(وَسِرَاجاً مُنيراً) اين سراج منير ديككر سخن از اذن نيست يكك ملكه تكوينى است فضيلتى است ما روشن كرديم كسانى كه با تو 
ذو أوفاظ اند ما لوو نوو ارقا اتابى وشانيةيو اال ذلككدوافعا بر اعدامى رولك بارها به عرقيغان وسية الآ فاضيدها كانا 
ب شمس و قمر انجام مى دهيم خب _معاذ الله _ مكر ما شمس يرستيم اين نور را حالا دادند دارند استفاده مى كنيم و مى 
دانيم خدا به اينها داده خب على و اولاد على(عليهم السلام) كه هزارها بار از شمس و قمر بالاترند انسان اكر از آنها نور بكيرد 
فيض بككيرد اين مشكلى دارد جطور شما درباره آفتاب اين حرف را نمى زنيد يعنى ما كارها را با آفتاب هماهنكك نمى كنيم 
خودمان رادر برابر آفتاب قرار نمى دهيم نمى كُوييم ما خانه مان رو به آفتاب باشد اين مزرعه و مرتعمان رو به آفتاب باشد 
حي هبي ايك انها كه (إذا التفتق كل زت) لاقة مقريغا من كته واقل ميق كد براق شيعه نه ادق خا در دنا و كرت 
باقن اند تابر ادع اقيااواقها از سعيله تيصداى خبرانك وك داقنك شيعه اكز ااهل بيك ارادفهن اميك وان انبا فقن ك5 
براى اينكه خخدا به اينها كمال داده فرمود تو جراغى ما تو را جراغ قرار داديم خودش هم مى فرمايد من هم از حسينم حسين 
هم از من است (1) اينها سراج منيرند خب اكر انسان از سراج منير علم بككيرد» معنويت بككيرد» كمال بككيرد اين مشكل دارد؟! 


فرمود ما تو را به اين فيض رسانديم (سِرَاجاً مُنيراً). 


١1 ص:‎ 


١-(”ع) ١‏ تكوير /سوره١لل‏ آيه؟. 


-6#0) . الارشاد.» شيخ مفيدك» اج ص77١.‏ 


امر به بشارت بر مؤمنين و شمول فضل الهى بر آنان 


ندآلان ك0 ايخ حت سد (وَبَشْر الْموْمِنِينَ) بعضى از موارد است كه تبشير و انذار كنار هم است مثل همين آيه فعا ون 
يايانى سورهل] مباركه] نساء كه فرمود: (رُساكٌ 1 وَمُنَذِرِينَ) برخى از آيات كه در سياق رحمت الهى است مثل اينكه 
فزمودة ( وكات بَالْعَؤْمِيق ويخماً) ديكز سكن از"الذا نيسح فومود كرجه توسش ربو مندرى اما (وبثر المؤمنين أن لهم من الله 
فَضالا كبيراً) اكر كسى واقعاً مؤمن باشد نه بيراهه برود نه راه كسى را ذه فضل اله فزاوات اننت حت اكر خذا از جيرئ ننه 
عنوان فضل با بزركى ياد مى كند فرمود فضلٍ كبير است ديككر انسان نكران هيج جيزى نبايد باشد مخصوصاً حوزويان و 
كسانى كه درصدد تحصيل علوم الهى اند. 


اخبار به بى اثر شدن دسيسه هاى كفار و منافقين با توكل 


بعد بخشى از همان آيه اى كه در اول سورهلا مباركه[] «احزاب» آمده اينجا آمده از خطر منافقان و كفار باخبر كرد فرمود 
بيشنهادهاى اينهاء راه حل هاى اينهاء دسيسه هاى اينهاء وسوسه هاى اينها هيج كدام اثر نمى كند (ولا نطِع الكافِرينَ وَالْمَتَافقينَ 
وَكَعٌ أَذَاهُمْ) تو درباره يسرخوانده يكك سنّت باطل جاهلى بود برداشتىء خالا ممكن اسث آنها حرق هاى تندى بزن اين اذيثت 
اإينها را رها بكن در مسائل جنكك احزاب و خندق واينها هم ممكن است مسائل سياسى و نظامى داشته باشند اذيت اينها را رها 


بكن (وَتَوَكلْ عَلَى الله وَكفَى باللّه وَكيلا). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ 6916 سوره احزاب 9597/٠7/١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(! أيهَا الَذِينَ آمَنُوا اذْكرُوا الله ذكراً كثيراً )©١(‏ وَسِبْحُوةٌ بكرة وَأْصِيلا (67) هُوَ الى يض لى عَلَيِكمْ وَمَلآَئِكتُهُ لبخرجكم مِنَّ 
الظلماتٍ إِلَى الُْورِ وَكانَ بِالْمُؤْمِنِينَ رَحيماً (6) تنه يَْم يَلْقَونهُ لام وَأعَدَّ لَهُعْ أخراً كريماً (6©) يا أيّهَا الي نا أَرْسَلْئَاك 


شَاهداً وَمُبِشْراًوَتَذِيراً (60) وَدَاعِياً إلى الله بإذْنِه وَسسَرَاجاً مُنيراً (69) وَبَشْر الْمُؤْمِنِينَ بأنَّ لَّهُم مّنَ الله قَضلا كبيراً (69) ولا تطع 


الكَافِرِينَ وَالْمُنافقِينَ وَدعَ أَذَاهُمْ وَتَوَكل عَلَى الله وَكفّى بالله وَكيلا (68) با أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذَا نَكحْتمُ الْمَؤْمنَاتِ ثم طَلفَتمُوهُنٌَ 


- 


من قبل أن تَمَسُوهُنَ فَمَا لكم عَلتِهِنَ مِنْ عِدَّهِ تَعتذُونَهَا فَمتَعُوهُنَ وَسَرحَوهْنَ سَرَاحا جمِيلا (9)) 
ص: ١7١7١‏ 
دائمى بودن لطف خدا وعوامل بيشتر شدن آن 


آيه ١؟‏ هم به مطالب كذشته مرتبط است هم به مطالب آينده, لطف الهى را كه «دائم الفيض على البريّه» )١(‏ است اعلام مى 
دارد بند كان را هم براى دريافت اين لطف دعوت مى كند لطف خدا دائمى است اين طور نيست كه كاهى خداى سبحان 
فيض داشته باشد كاهى نداشته باشد او «دائم الفيض على البريّه؛ است تلاش و كوشش از اين طرف است كه انسان در سايه 
لطئ قرار بكيرد واز باران رحمت استفاده كند منتها در بعضى از زمان ها در بعضى از زمين ها آن لطئف و فيض بيشتر است 
نظير شب هاى جمعه, شب هاى قدر يا حرم, مسجد, سرزمين وحى اين خصوصيت هاى مكانى و زمانى براى دريافت بيشتر اثر 
دارد كاهى هم ممكن است فيض از آن بيشتر باشد ما را به ذكر كثير دعوت كرده است براى اينكه از اين طرف اكر ذكر, 
كثير باشد از آن طرف هم فيض, كثير است جون فرمود: (قَاذْ كرُونى أَذْكْوْكُمْ ) (0) ياد ما براى تقرّب ماست ياد مدا براى 
افاضه است نظير كلمه «توّاب» كه هم درباره خدا به كار رفت هم درباره بندكان صالح. 


تفاوت توبه و مصلى بودن خدا با توبه و تصليه مؤمن 


خدا تؤاب است يعنى كثيرالرجوع به بندكان است كه افاضه مى كند مؤمنان توّاب اند يعنى قابل توبه اند زياد به طرف خدا 
رجوع مى كنند اين طور نيست كه توبه در هر دو جا به يكك مصداق باشد از آن طرف انعطاف رحمت است از اين طرف 
درخواست مغفرت, صلات هم اين جنين است بندكان, تصليه دارند مصلين اند خدا هم مصلّى است خدا رحمت را نازل مى 
كند بندكان به سمت استغفار و استرحام حركت مى كنند. فرمود زياد به ياد خدا باشيد جون هر جه بيشتر به ياد خدا باشيد 


خدا هم بيشتر به ياد شماست. 


١717/7 ص:‎ 


00-7 . سوره لا بقره, آيهلا 167. 


معناى (مِنْ حثث لا يَحْتَسِتُ) بودن رزق الهى 
يرسش: ببخشيد مراد از توجه, توجه به فيض است يا ذات؟ 


باسخ: به فيض و وجه است ذات كه مقدور كسى نيست جون حقيقت نامتناهى است فرمود اين ذكرتان همراه با تعليم باشد 
بالأخره شما نيازمنديد و خخدا وعده داد مشكل شما را حل كند و مخازن نعمت ها هم در اختيار خداست شما اكر او راااز 


نقص تسبيح كرديد, از عيب تنزيه كرديد, منرّهِ از فقر و عجز دانستيد يس همه نعمت ها نزد اوست او را از خلف وعده تنزيه 


رزقى كه او مى دهد لطيفانه است يعنى طورى است كه راهش مشخص نيست درباره مؤمنان فرمود درست است خدا مؤمن را 
روز مى دهد اما (مخ عَبحٌ لد يَعَيِبٌ) روزى مى دهد نا توخيض از شهالات به غيب يشير بشود (من يكق الله يول له 
مَخْرَجاً ل وَيَرْزْفَهُ مِنْ حَدِتٌ لآ يَحْتَسِبٌ) (1) اين رزق (مِنْ عَثِت لآ بَحْتَيبُ) هم نياز ماّى او را برطرف مى كند هم راه معنوى 
را بازتر مى كند كه او به غيب بيشتر از شهادت, مطمئن باشد كارى كه ما انجام مى دهيم يكك وظيفه است اما آيا رزق مااز 
همين كسب و كار ماست كه ما كمان داريم يا از راه ديكرى است كه كمان نداريم آيه سورهل] «طلاق» مى فرمايد از راهى 
كة كمان نداريد به شما فيضن هى وسائد (وَيَوزْقَهُ مِنْ حَيِثٌ لآ يَحْتَِبُ) در برخى از روايات هم ائمه(عليهم السلام) فرمودند: 


«كن لما لا ترجو أرجى منكك لما ترجو) از راهى كه اميد نداريد اميدوارتر باشيد نسبت به راه هايى كه اميدواريد. 


١717 ص:‎ 


.١9 سورهلا شورى, آيهلا‎ . )"(-١ 
؟"-(6) . سورهلا طلاق, آيات كو”,.‎ 


جند نمونه قرآنى از وزق (مِنْ عَيِتٌ لا يَعْتَِبُ) 


بعد به جند نمونه ما را توجه دادند فرمودند سّحره موسى به اميد جايزه رفتند ولى توحيد و معرفت و سن عاقبت و دين 
نصيبشان شده خود موساى كليم به اميد قبسى رفته به اميد نار رفته ولى نور نصيبش شده امرئه سبا به اميد مذاكرات سياسى 
رفه ولق اسلام تصبيشن نقندة [3اائمه(عليهم السلام) فرمودئد: «كن لما لأ ترجو أرجط] منكك لما ترسعوة از.راهى كه اميد نداريد 
اميدوارتر باشيد براى اينكه كار به دست كسى است كه از راه غيب روزى مى رساند همان آيه سورهلا «طلاق» كواه خوبى 
اق فرهة زو قوذ رق لا كينت ) نه إبدكه ا اعماف شاور كقاوراض و فاخدازف كدإو نكوي كد اهماة اداو 


را تأمين بكند بلكه از راهى كه او فكر نمى كرد تأمين مى كند تا آن بينش توحيدى همجنان محفوظ باشد. 
نقش تربيتى تنزيه و تسبيح الهى 


بنابراين اين تسبيح براى آن است كه هم تقرّب عبادى است هم وسيله معرفتى, او كه وعده داد يقيناً خلف وعده نمى كند او 


كه غنىٌ محض است منزّه از فقر است او كه جواد صرف است منزّْه از بخل است اين تنزيه ها نقش تربيتى هم دارد. 


بعد فرمود: (مُوَ الى بض لَى عَلَيكم) همه ما معتقديم كه بالأدخره بهترين مقام, مقام ولا-يت است كه انسان بشود ولي الله و 
خداوند هم وعده داد كه ولىٌ مؤمنين است و بهترين آثار ولا-يت الهى هم اين است كه مؤمنين رااز ظلمت نجات مى دهد 
فرمود: (اللَهُ وَلِيُ الَّذِينَ آمَنُوا) خب ولايت خدا نسبت به مؤمنين جه كار مى كند (اللَه وَِيُ الَِّينَ آمَنُوا يُخْرجُهُم مِنَ الظلّماتٍ 
9 النُور) (7) خب جكونه مؤمنان رااز ظلمت خارج مى كند از راه تصليه, فرمود: (موَ الى بص لَى عَلَتِكحْ وَمَلاَئِكته 
مركي وخ الطلعاق فى الثرى) عايرايق 5.1 كز كفو ازيفه واقزاضي ب د ارح قبي كتر يزنك رافرات ني "كيد عاانيان 
معني لع ليف | باقه و عللات خد | وان ولاية اسك يراس ايتكه ا كرون 1 نه سوو 1 اوقرس فرهوةة (الله ولق الديق اكوا 
بُخْرِجُهُم من الات إل لنُورِ) راه اخراج از ظلمت به نور را هم راه تصليه دانست فرمود: (هُوَ الى 5 ليك وَمَلايِكيه 
لِخْرِجكم مِنَ الظْلماتٍ إِلَى النُورِ) در بخشى از آيات ديكر هم فرمود: (يَهدِى به الله من اب رِضْوَائهُ سبل الكلاّم) 00 اكر 
كسى ييرو رضاى الهى باشد خداى سبحان او را به هدايت ياداشى مهتدى مى كند (وَبْخْرِجُهُم مِنّ الظُلّمَاتِ إلَى اي واورا 


ال ظلمقة يه توو دو هى آووة بس بهثرية زاه تولى اليى, فول تصلية خدا قراى كزق اث 
ص: ع/71١‏ 
-١‏ (8) . الكافى» جه ص 27 و 65 


؟- 2( . سوره لا بقره, آيهلا /ا0 "١‏ . 


9" سوره لا مائدهو آيهلا 1 


تصليه الهى وسيله زدوده شدن ظلمت و جهل از انسان 


يرسش:... ياسخ: خب يكك مرحله ابتدايى اش شرط است كه (هُدى لِلنّاس) )١(‏ بود همه را هدايت كرد و آنها كه يذيرفتند, 
اكر اين راه را ادامه بدهند و بر صراط مستقيم باشند و ثابت قدم باشند كذشته از بهشت كه ياداش اخروى است هدايت 
باداشى هم در دئيا نصيبشان مى شود در قرآن كريم فرمود: (من يُؤِْن باللهِ يَدٍ قَلبَهُ) 43 خب اين هدايت باداشى است آن 
هدايت ابتدايى كه بدون هدايت قلبى ممكن نيست فرمود: (مَن يؤْمِن بِاللهِ يَْد قَلبَهُ) مى ينيد بعضى ها كرايش به فضيلت 
دارند اصلا از كناه منزجرند بوى بد كناه آزارشان مى دهد نام كناه را كه مى برند اين منزجر است اين معلوم مى شود يكك 
كرايش قلبى است يا فرمود: (إن تَطِيعُوهُ نَهْمَدُوا) (1) فرمود اكر اطاعت كرديد هدايت مى شويد خب اكر هدايت تشريعى 
ابتدايى باشد كه اتحاد مقدم و تالى است مثل اينكه بفرمايد اككر هدايت شديد هدايت مى شويد جون آن اطاعت, هدايت 
است بلكه هدايت ياداشى مراد است كه مقدم غير از تالى باشد يعنى اكر به آن هدايت ابتدايى عمل كرديد هدايت ياداشى كه 
ايصال به مطلوب است نصيب شما مى شود اينجا هم فرمود شما را از ظلمت به نور خارج مى كند خب جهل, ظلمت است علم 
نور است كه «العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء» (5) جهالت عملى, ظلمت است ايمان, نور است كه ايمان هم «نورٌ يقذفه 
الله فى قلب من يشاء» اين كونه از جهالت ها و جهل ها كه ظلمت اند به وسيله تصليه الهى با آن رحمت ويه الهى از انسان 


زدوده مى شود. 
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.1 سوره لا بقره, آيهلا‎ . ) 60-١ 
33 زا سوو ةا تابن 1ب‎ 
.8 سورهلا نور, آ يهلا‎ . )٠١(- 


ع- )1١1(‏ . مصباح الشريعه, ص18١.‏ 


نقش خداوند و ملائكه در اخراج مؤمنين از ظلمت به نور 


ملائكه سهمى ندارند لذا ضمير را مفرد آورده با اينكه تصليه را هم به خداى سبحان اسناد داد هم به ملائكه اسناد داد ولى 


نورانى شدن اثر اصلى ولايت الهى بر مؤمن 


يس اثر اصلى ولا-يت, نورانى شدن است اين يا نور, حاصل مى شود يا نور حاصلء تثبيت مى شود همين ولا-يت كه براى 
نراق امف رالله وك الدرة آمَنُوا) همين ولاديت براى انسان كامل مثل وجود مباركك ييغمبر(صلى لله عليه و آله و سلّم) و 
اهل بيت(عليهم السلام) است در آن آيه اى كه يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) ازخودش خبر مى دهد مى فرمايد: (إنَّ 
وى اللَهُ اذى تَرّلَ الْكَيَاب وَهُوَ يتَوَلَى الصَّالِْحِينَ) (1) ولي من الله است خب الله هم كه ولىّ است كارش نورانى كردن است 
اكر قبلا به كسى نور داد سعى مى كند نوراتئيتش را حفظ كند اكر قبلا كسى نورانى نبود يا كم نور بود سعى مى كند او را 
نورانى كند يا نورش را تقويت كند اين جريان (إِنَّ الله وَمَلَائِكَه بد لون عَلَى النِيَ) در همين سورهل] مباركه[] «احزاب» است 
تاسوه اناوه نووني | ساسج سغن از (يشرفه ون الات إلى الرر) فيت آنه 08 سورهل] مباركه[] «احزاب» اين 
است (إِنَّ لله وَمَلدَْكََهُ بص لون عَلَى النىّ) آنجا ديككر سخن از اخراج از ظلمات به نور نيست براى اينكه در همين سورهل] 
مباركه[] «احزاب» آياتى كه تلاوت شده است كه فرمود ما تو را سراج منير قرار داديم آيه 52 اين است كه (وَدَاعِياً إلى الله 


بإذنه وَسِرَاجا مُنيراً). 
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19(2) رسووه1] اغزاف: يدل قلق 


تبيين سراج بودن ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ظل كرفتكى بعضى از انسان ها 


اككر ذات اقدس الهى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را سراج منير قرار داد نورافكن قرار داد نورافكن كه ديكر ظلمت ندارد 
تااورااز ظلمت بيرون بياورد درباره آفتاب هم جنين تعبير را دارد در سورهل] مباركه [] «نوح» آيه شانزده اين است كه (وَجَعَل 
الْقَمَرَ يهن ثوراً وَجَعَلُ السّمْسَ سِرَاجاً) خب اكر آفتاب روشن است مككر درباره آفتاب تعبير, صحيح است كه بكُوييم آفتاب را 
مى خواهيم از ظلمت نجات بدهيم اين طور نيست خسوف و كسوف اككر هست كارى به ظلمت شمس و قمر ندارد ديكران 
كرشان حسوف و كسوف من شوتد نه شمس و قمر اكر هاه بيخ زميق :و آفتاب فاضلة بشود ما ؤميئى ها زاظل من كيرد عنتها 
مى كويبم آفتاب راظل كرفته, ماه كرفتكى, آفتاب كرفتكى! ما آفتاب كرفتكى نداريم در اين سيرى كه قمر بين كره زمين و 
كره شمس قرار مى كيرد بين ماو شمس اين كره قمر فاصله است آن جهره قمر كه روبه روى شمس است مى شود بدر, 
كاملاً روشن است مردم منطقه اى كاملا آن را روشن مى بينند اما اين يشت قمر كه تاريكك است اين سايه مخروطى اش مى 
افتد روى زمين, زمين را ظل مى كيرد يعنى ديكر زمين جون در سايه قمر قرار كرفت آفتاب را نمى بيند ما مى كوييم آفتاب 
كرفتكى در حالى كه زمين كرفتكى است ما در سايه قرار داريم نه آفتاب, آفتاب را ظل نمى كيرد جون آن سراج است در 
جريان بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) هم همين طور است آن حضرت هركز خسوف و كسوف ندارد كاهى در اثر 
احتجاب برخى ها كه از حضرت فاصله كرفتند آنها را ظل مى كيرد آنها در حال خسوف و كسوف اند در اين مثال هايى كه 
در كتاب صمديه واينها هم هست لابد ملا-حظه فرموديد آنجا كه مى كويند كاهى مضاف مؤنث در اثر اضافه به مذكر, 
كنم كرس نادو لكيس انها ابن اتعريو ظليك بعيت:زإثاره نشل كدرو بقوع عر حزق يعفى عه شيلى اقفات د 
روشن است ولى اكر هوايرستى و هوس مدارى راه بيدا كند سايه[] اين هوس و هوا نمى كذارد كه از نور عقل استفاده كنيم 
ماراظل مى كيرد در حقيقت اينكه مى كويند عقلش راظل كرفته, عقلش كرفتار خسوف و كسوف است يعنى هوس و هوا 
بين عقل و اين شخص فاصله شد نمى كذارد نور عقل به اين شخص برسد و اين شخص مطابق عقل حركت كند. 
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.888 جامع المقدمات؛ ج ؟( كتاب الصمديه)؛ ص‎ . )1( -١ 


تفاوت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با ديككران در اخراج از ظلمت به نور 


غرض اين است كه سراج, وصفى است براى شمس, وصفى است براى شمس حقيقت كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه 
و آله و سلم) است لذا جا براى ظلمت نيست جا براى اخراج از ظلمت به نور نيست همين مسئله ولايت كه براى حضرت است 
وهمين تصليه خدا كه براى حضرت است ديكر آنجا سخن از «ليخرجه من الظلمات الى النور» نيست و اما درباره ماها كه 
كاهى كرفتار خسوف و كسوف هوا و هوس مى شويم ظل كرفتكى داريم جا براى اخراج از ظلمات به نور هست كه فرمود 
شتماتو| ووه عنام قران فى عهة عبازاك من الر سين (تخرحك ون الطلدات إلى الو و وكاة بالمؤطيق :رحيما) هن انه 
ضميرها كه مفرد است هم ضمير (ليُخْرِجَكم ) هم ضمير (كَانَّ) براى آن است كه فرشته ها و امثال فرشته هاى مجراى فيض اند 
نيفين ابتاسئ وا غيل 1ل :ذات قلسن الون اسيف. 


يرسش:... ياسخ: بله, درباره ذات مقدس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) واهل بيت(عليهم السلام), اصل نور را خدا داد 
براى اينكه همين آيه محل بحث فرمود ما ييامبر را نورانى قرار داديم (نَا أَرْمَلْتَاكَ) كذا و كذا ( عدجا كبيرا ) همات طووف 
كه شمس را سراج منير قرار داد, انسان كامل مثل بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) و اهل بيت(عليهم السلام) را هم سراج 
متي رقزار'دادواابى توزاقيك'نان از.طرق اثاره اله آننت تصلية اى كه براق آن خضيوت: اسك :ترائ آن اسبت كه اين تورانيت 
محفوظ بماند باقى باشد اما تصليه اى كه براى غير معصوم است براى اينكه جهل زدايى كند يا جهالت زدايى كند و مانند 1 
ن. برخى از اهل معرفت كفتند كه صلوات ملائكه بر افراد عادى نظير نماز بر ميت است برخى ها در حقيقت آن حيات عقلى و 
ايمانى و شهودى را ندارند اكر فرشته ها بر افراد عادى صلوات مى فرستند نظير نماز بر مت است ما اين نماز را بر ميت مى 
خوانيم اين نماز بر مت مى خوانيم رحمت و مغفرت و عنايت الهى را درخواست مى كنيم اكر افراد عادى به آن مقام والا 
نرسيدند به منزله متت اند كه ملائكه بر اينها نماز مت مى خوانند اما آنهايى كه به مقام والا بار يافتند فرشته ها عرض ادب مى 
كنند اين ديك رسكن ازا تمازتمنت تستحةانة سحن ان اهداق ضلؤات وونعمت هائ الى نه ذاث مقدس انهاسة: (لبِخْرجَكم 
5 لصيف إلى قروا اشن كر 1ق اواك والذرا سروض اعسات كرد وماكتك ام امد حو لنائيي كلد (وكان 
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جكونكى ملاقات مؤمنين و منافقين با خداوند در قيامت 


بعد در اين بخش فرمود عده اى در قيامت خدا را ملاقات مى كنند با اينكه فرمود: (إِنَّهُمْ عن رَبُهِمْ يَوْمَيِذٍ لَمَحْجُوبُونَ) )١(‏ اين 
مضمون (يَلْقَوَْهُ) هم درباره كفار آمده, هم درباره منافقين آمده, هم درباره مؤمنين هست مؤمنين واقعاً ثواب الهى را ملاقات 
مى كنند بعضى از اسما و صفات الهى را ملاقات مى كنند اما كفار (إِنَّهُْ عن رَبّهِمْ يَوْمَتَذٍ لَمَحْجُوبُونَ) مى فهمند كه خدا 
هست مى فهمند كه اسماى الهى هست اما نمى توانند ايمان بياورند لذا محجوب اند اين كلمه (َلْقَوْنَهُ) هم درباره مؤمنين 


آمده هم درباره غير مؤمن (5) با اينكه فرمود: (إِنْهُمْ عن رَبّهِمْ يَوْمَئِذٍ لمَخجوبُونَ). 
باور حق, مشكل اساسى منافقين و سرٌّ آن 


مشكل اساسى آنها اين اث كد اتهاحق زا مى فهيسد اما نمى توائند ناور كنند قبلا كشت كه علم, امر اختيارى فيستاكر 
مقدّمات حاصل شد مبادى فراهم شد انسان جه بخواهد جه نخواهد مى فهمد هيج كس نمى تواند بكويد من نمى خواهم 
بفهمم اما وقتى بخواهد عصاره علم را به جان خود كره بزند به نام ايمان, اين كاملا مختار است يعنى ممكن است مطلبى صد 
درصد براى او روشن بشود كه حقى است ولى باور نكند همان كارى كه فرعونيان داشتند (وَحَحَدُوا بها وَاسْتقتهَا أنفْمَهُغْ) (9) 
بود وجود مبارك موساى كليم (سلام الدغلةانه فرعرة فرعرىه (لقذ عزمت ما أل هؤُلاء إن و الماواك َالّدْض بَصَائرَ) 
() فرمود براى تو مسلّم شد كه اين كار, كار خداست ايمان اين قدرت را دارد يعنى بين نفس و ايمان, اراده فاصله است 
انسان جيزى را كه صد درصد علم دارد مى تواند قبول نكند جه اينكه اكر جاهلانه و متنشّم كانه به سر ببرد رابطه اش با دستكاه 
علمى ضعيف باشد به هر خرافاتى هم معتقد مى شود غرض اين است كه كره زدن نفس به آن مطلب به دست عقل عملى 
ايك كه كاماخدهروقن اواعقل ارس داسك الكدهو لى انكس امك اق نايد كم وتان كاي عق ابنك كاهى راط[ 
كاهى كره مى زند به امرى كه نبايد بزند مثل جاهل متنشكك كه به هر جيزى معتقد مى شود كاهى بايد كره بزند به جيزى كه 
كره نزده است مثل فرعون و امثال فرعون كه بعد از تبتّن حق مع ذلكك ايمان نياوردند اين (يَلْقَوْنهِ) هم درباره مؤمنين است كه 
به لقاى اسماى الهى و رحمت الهى نايل مى شوند هم درباره كفارى كه (إنَّهُمْ عن رَبّهمْ يَوْمََذٍ لَمَحْجَوبُونَ) منتها آنجا لقاى 


علمئ است ثة انماى وشهود دو كان نبست هركز يه لقاى رحمت الهى تمى وستدك ولى مؤهتين هى ورستك, 
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.١10 سورهلا مطففين, آيهلا‎ . )١18( -١ 
سورهلا توبهو آيهلا /الا.‎ . )١10(-؟‎ 
36041 زه اا سور نما‎ 


ع /11) 5 سورهل] اسراءو آيهلا ؟ ٠06١‏ 


يرسش:... ياسخ: ديككر نمى توانند ايمان بياورند جون (إِنْ اليوم عمل و لا حساب و غداً حساب و لا عمل». )١(‏ 
روشن شدن حق در قيامت براى تبهكاران 


برسش:... ياسخ: آنجا ديكر هيج راه براى ايمان نيست بايد بركردند به دنيا, اين هم كه ممكن نيست ما نمونه هايى از اين رأ 
در خواب داريم در خواب انسان كاهى اين نيكان و بزركان را خواب مى بيند بعد وقتى بيدار شد مى كويد اى كاش من اين 
مطلب را سؤال مى كردم هر تصميمى كه انسان خوابيده در رؤيا دارد محصول آن مَلكات قبلى اوست در اختيار خودش نيست 
كه بككويد من اى كاش فلا-ن جيز را سؤال مى كردم كر در زمان بيدارى راه صحيح طى كرده بود در رؤيا هم سؤال هاى 
خوبى دارد ما خيلى از حالات را در حالت رؤيا داريم كه مى بينيم در اختيار ما نيست در اختيار عملكرد قبلى ماست در قيامت 
اكر ايمان ممكن باشد خب مى شود واجب, تركش مى شود حرام, اكر جايى واجب و حرام و معصيت و اطاعت باشد جاى 
شريعت است بايد بيغمبرى در آنجا باشد كتابى آنجا باشد دينى آنجا باشد اين مى شود دنيا, ديكر آخرت نيست تمام 
يجيد كَى تبهكاران اين است كه حق براى آنها روشن مى شود اما بخواهند ايمان بياورند نمى توانند مى كويند (فَارْجِغنا) (؟2 


ما زاير كرذان. 
كافى بودن اعتقاد اجمالى بر بى هدف نبودن عالّم 


برسش:... ياسخ: نه اينها همان اعتقاد اجمالى كافى است, اعتقاد اجمالى را يقين دارند يعنى مى كويند عالّم بى هدف نيست 
مى كويند نظامى كه خداى حكيم آفريده اين طور نيست كه هر كسى هر كارى بكند اين براى همه روشن است اكر طالح و 
صالح هر دو بميرند و نابود بشوند معلوم مى شود كه ظلم و عدل در عالّم يكى است جرا؟ براى اينكه نه به حساب ظالم مى 
رسند نه به حساب عادل اين معناى قرآن كريم فطرى است همه مى بذيرند كه (أَقْْجعَلٌ الْمْلِمِينَ كَالْمُجْرِمِينَ ) 10 درست 
است مطالب دقيق معاد را توده مردم نمى فهمند اما مقدارى كه بايد ايمان بياورند خيلى شفاف و روشن است يعنى هر كسى 
هر جه كرد, كرد هيج كس اين را باور نمى كند جون اككر حساب و كتابى نباشد و بعد از مركك خبرى نباشد هر دو مى شوند 
معدوم, الآن اين درخت ثمربخش كلابى كه ميوه شاداب و شيرين مى دهد اين اكر خشكك بشود با آن درخت قتاد كه كار او 
فقط تيغ دادن است و دست و لباس ياره كردن است كه مى كويند خرط قتاد اين است قتاد آن درخت جنكلى است كه فقط 
تيغ مى دهد خب حالا كسى آن درخت قتاد را وقتى خشكك شد جوب مى زند, اين درخت كلابى را وقتى هيزم شد ياداش 
فى حك تيرق السك سود ابسها تكرش قد ارك | كر ظاممو صنالس عر وى ينكل ال سرك عابرة كوه ( كتغل القق يميق 
كالْمُجْرِمِينَ ), اين كونه از ادله كه دليل قطعى معاد است هر انسان متوسّطى هم مى فهمد حالا دقايق مسئله بهشت و جهنم, 
اكيت بياب ا تبن نخد عار صب الا ووس قوت نكا روزا يتشد بها ( دن تعزن قيربو اننا سن الببيقه 81ل اسك وراك 
بعس هنا انين الادركين :و السماء) انث كه همقل يرتدة برع كشتد مقل برق فى كذرند ابنها واسمكن است تداتد اما آن 


مقداريى كه والجب: اسث هر اتساتى يا اتذ كف ترجيى من فيمد: 
ص: 178٠١‏ 


-١‏ (18) . نهج البلاغه, خطبه 7؟. 


؟-(94) 5 سوره لا سجدهو آيهلا 1١7‏ 
)7١( -*‏ . سورهل] قلم, آيه[] 88 


ع (11) . الكافى, ج “,و ص ."١7١‏ 


همسانى عالمان با ملائكه در صورت عمل به علم 


يرسش:... ياسخ: در صورتى كه كسى به علم عمل بكند اما اكر به علم عمل نكرد اين علمى كه حيّجت است «له على غيرها, 
«حتجه الله عليه مى شود اين دو بيان نورانى حضرت امير در همين زمينه است فرمود: الآ تَجْعلُوا ِلْمَكُمْ جَهْلا وَ يَقِيَكمْ شَكا إِذا 
عَلِمْتَمْ فَاعْمَلُواه (() و نيز فرمود: «رُبٌ عَوالم شَدْ قََلَهُ جَهْلَهُ وَ عِلْمَهُ معَهُ لل يَنْمَعُهُ» (1) اين هر دو بيان نورانى حضرت امير است 
فرمود بعضى از علما كشته جهلشان اند خب وقتى عمل نكنند همين مى شود اين برلى آنها حجت مى شود اما اككر 1 ن انديشه 
به اين انكيزه كمكك بكند اينها در رديف ملائكه قرار مى كيرند طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه فرمود در فضل 
علم وعالمان دين همين بس كه مدا علما را در كنار ملائكه ذكر كرده است در سوره] «آل عمران» (شَدَ اللَهُ أنه لآ إل إن 
فو افك وَأولوا اليل ) :لل اجا كه مسئله توحيهه امك علما ادر وديف ملاتكه دك مى كلد ايفجا كه تله عيادت و 
الجااة اتدل موميوى بر اكه عقا هو در ديع موكيى ننه عور ال حافك ا كرفي نوو ان وناك يا ور معن مئ ازمايك يما بر 
امير دووة بفرسعد حون ملائكه مى فرسهيد يعتى آنها زا عمرافى كتيد: آيه 02 سوز هلا تاحراب؛ كه در بيبش اسك ابن امت 
(إنُ الله وقلايكقة بض لون على اكع ) بعند فرمودة (ه أها الْديق آمنُوا) كارى كه ملافكه مى كند شما بكنيد عب اين شرف 
است در آيه سورهلا «آل عمران» فرمود علما و فرشته ها در كنار هم شاهد توحيدند اينجا هم مى فرمايد مؤمنين و ملائكه به 
يبشكاه ييامبر عرض ادب مى كنند خب اين فضل است بالأخره مؤمن با ملائكه است عالم مؤمن با ملائكه است اما وقتى كه 
أن بيان عمل بشود فرمود: «لآ تَجْعَلُوا عِلْمَكُمْ هلا وَ يَقِيككم شك ذا لمع ذَاعْملُواء, «رْبٌ عَالِم َد قله هله وَعِلْمَهُ مَعَهُ لآ 


سفعه). 


١78١ ص:‎ 


١-(1؟5)‏ . نهج البلاغه., حكمت 776. 
؟-(79) . نهج البلاغه, حكمت .٠١7‏ 


(58) . (سورهل] آل عمران, آيهلا ) ر.كك: تفسير الامام العسكرى, ص 870. 


ويذكى هاى دعوت بيامبر در قرآن 


اينجا هم فرمود رسول من! من تو را با اين اوصاف اعزام كردم در جريان دعوت هم سه طايفه آيات است يكى اصل دعوت 
است نظير همين آيه 5 كه فرمود: (وَدَاعِياً إل الل بِذْنهِ) يكى هم در سوره لا مباركهل| «يوسف» است كه فرمود دعوت من 
بصيرانه است (أَدْعُوا إِلَى اللَِّ عَلَى بَصِيرَو) (0) طايفه سوم اين بصيرت را تشريح مى كند كه بصيرت جكونه است بصيرت اين 
است كه با هر كسى كه من حرف مى زنم هر كروهى را كه به الله دعوت مى كنم مطابق استعداد و فكر او دعوت مى كنم لذا 
در سورهل] «نحل» فرمود: (ادحٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكُمَه وَالْمَوعِطَهِ الْحسَنْهِ وَجَادِلُهُم بالَّتى هِى أَحْمَنٌ ) (1) با بعضى ها بر اساس 


بوايه سكمق افك طابر اساي اد لسجوعقي ا طن قاب انابى قرائدن جدال الحيد.. 
حكيمانه بودن دعوت ييامبر 


بنابراين اين سه طايفه آيه نشان مى دهد كه دعوت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) حكيمانه است و (عَلَى بَصِيرَهِ) است و بر 
سه روش حكمت و موعظه و جدال احسن است. جريان تبشير هم همين است خب به مؤمنين بشارت بده كه اكر شما به ياد 
حل رودي د شما صاراك من وسشد الاين واد انما وانفدى رانين عره اذارة عن كفل اك ازاللة ولك لني لتو 
هست كه هست راهش هم همين صلوات الهى است (وَيَشَرِ الْممَؤْمِنِينَ بن لَهُم منَ اللَِّ قَضْ الا كبيراً) اين (وَله تع الك افِرينَ 
والكتافقة )عطاق هماق اوداق امك كد در عدر سوية ا بار 146 عزانم كتشة ريه (ذا ها لني 5 الله ولا تُطع 
الْكافِرِينَ وَالْمُنَافِقِينَ) بيشنهادهايى كه آنها مى دادند اين بيشنهادها همجنان روزانه طرح مى شد لذا الى ماهم كار انيد 
كه بيشنهادهاى اينها را اصلا بها نده. 


ص: 1787 


. ٠048 سوره لا يوسف. آيهلا‎ )50(-١ 


9-(8؟) . سوره1] تحل, آيه[] 178 


لزوم توكل انسان بر خدا و فرق آن با وكالت فقهى 


فرفوةة (وت كل على اللو و كقى الله كبلا) بالأحرم اناق كه انما تنيت عم نوانذا خودقن وا اداره كلد إل كقشه ب خبير 
است از آينده بى خبر است بايد وكيل بككيرد فرمود خدا وكيل خوبى است و به او توكل كن اين با وكالت هاى فقهى ما يكك 
فرق جوهرى دارد در وكالت هاى فقهى, م وكلل اصل است و وكيل: فرع اها اينجا اين توكل به ولابت برهن كردد به تولى 
برمى كردد روح اين وكالت, ولايت است كه انسان خدا را وكيل قرار مى دهد يعنى در تحت ولايت او قرار مى كيرد كارها 
را به او تفويض مى كند اين جنين نيست كه نظير وكالت هاى فقهى باشد كه موكل اصل باشد و وكيل فرع باشد. 


اراثه راهكار دورى از خشونت در ططلاق 


بعد اين حكم فقهى را ذكر كرد كه طليعه ساير احكام فقهى است فرمود: (ا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا إذًا كحم الْمَؤْينَاتِ) اكر 
همسرى را انتخاب كرديد خب كاهى در اثر ناسازكارى مى بينيد دو برادر با هم نمى سازند دو خواهر با هم نمى سازند يكك 
برادر و خواهر با هم ناهماهنكك اند اكر ازدواجى كرديد ديديد كه ناهماهنكك هستيد موفق نيستيد قبل از مساس و قبل از 
برخورد خواستيد طلاق بدهيد اكر مهريه اى معتين كرديد كه (فَنِضفٌ مَا فَرَضْتّمْ) () كه در آيات ديكر آمده نصف مهر را 
بايد بيردازيد, اكر مهريه اى معن نكرديد تمتيع كنيد آنها را از مال دنيا برخوردار كنيد جيزى به آنها عطا كنيد و دوستانه از 


هم جدا بشويد. 


١7 ص:‎ 


"7-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا وخرفة 


. 5 53 . 2-2-7 3 . . 9 
ضرورت يرداختن حوزه و دانشكاه به سنت نبوى ازدواج و دورى از طلاق 


بارها به عرضتان رسيد كه الآن يكى از رسالت هاى مهم حوزه و دانشكاه اين جوان ها اين است كه اين حديث را خوب معنا 
كنند بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اجتماع نر و ماده نياورد اجتماع مذكر و مؤنث نياورد زيرا اجتماع نر و ماده در حيوانات 
هم هست اجتماع مذكر و مؤنث قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هست بعد از اسلام در مسلمان ها هست در كفار هست در 
يهودى ها هست در مسيحى ها هست در مشركين هست در ملحدين هست اما حضرت فرمود من يكك جيز تازه آوردم «النكاح 
سنّتى) )١(‏ يعنى حرف تازه آوردم من اجتماع مذكر و مؤنث نياوردم اكر نكاح است ديكر طلالق در آن نيست حالا 
عندالضروره در ميليون ها نفر ممكن است يكك نفر در اثر ناهماهنكى طلاق بدهد اين عزيزان ماو جوان هاى ما در حوزه و 
دانشكاه بايد همان طورى كه انقلاب كردند دين را حفظ كردند نكاح را حفظ كنند سنت را حفظ كنند كسى طلاق ندهد 


مكر هر توقعى كه ما داريم همسر ما بايد انجام بدهد. 
مسئوليت زوجين در تأمين مسكن و سكينت حافظ زندكَى 


فرعو ةدو عتضير اليك كدا زد كن :راحفظ م كتك يكن تسكن ابن يكن سكيث: مسكون را هرد بابك تيه كنه يراق ابنكه 
هزينه به عهده اوست سكينت و آرامش و طمأنينه و بزركوارى را زنٍ خانه بايد تأمين كنذا (كلن لكو ول ألنية كل أَزْوَاجاً 
لتَسْكنُوا إِليِهَا) (؟) خب اكر خانه اى جاى سكينت نيست معلوم مى شود مشكل از همان اول است. 


١ 8 ص:‎ 


.٠١١ جامع الاخبار» ص‎ . )58( -١ 


؟-(54) 3 سوره لا روم: آيهلا 7١١‏ 


تحقير الهى بودن زندكى مرفهانه از ديد كاه حضرت على (عليه السلام) 


اين را در خطبه ١18٠‏ نهج البلاغه لابد ملاحظه فرموديد كه داشتن, شرف نيست و نداشتن, نقص نيست اين را ما بايد باور كنيم 
اكر واقعاً بذيرفتيم على و اولا-د على محور عقل اند حالا ما آن تعبير را نمى توانيم بكنيم هم براى ما روا نيست هم از ما قبول 
نمى كنند اما از حضرت على همه قبول مى كنيم حضرت فرمود كسى كه وضع مالى اش خوب است اكر توفيق در توليد دارد 
كه نعمت الهى است اككر قناعت در مصرف دارد كه نعمت الهى است اين دو جيز از بركات الهى است اما اكر كرفتار تكاثر 
أبعت و قرف وح تطار قات ناه فيسل كن عليه او ا تح 4ق اعسات 5م اده تعطنة. و ضفي مرا تخعة رماي كلمة 
«بَسط» را كه شما در معجم نكا كنيد اين «بسط» در خطبه 180 است فرمود اكر كسى وضع مالى اش خوب است سفره اش 
هميشه براى اسراف و اتراف يهن است خدا او را تحقير كرده اين نزد خخدا اهانت شده است اين حرف ها را ما نه مى توانيم 
بكوييم, نه بر فرض بككُوييم ازما قبول مى كنند اما ما از حضرت امير قبول مى كنيم اككر باور كرديم كه داشتن, فخر نيمست 
يكك زندكى ساده, زندكى عاقلا-نه است آن وقت ديكر مسئله توقع و تجتّلى و امثال ذلكك نيست اين كار فقط از جوانان 
حوزوى و دانشكاهى ساخته است اقشار ديكر هم البته بى ارتباط نيستند اكر بخواهيم بكوييم بيغمبر(صى الله عليه و آله و 
سلّم) جه فرمود, فرمود من نكاح آوردم خب اين نكاح يعنى ازدواج؟! كفار هم كه دارند, حيوانات هم كه دارند شما جه 


جيزى آورديد؟ 


١780 ص:‎ 


طلاق, مبغوض ترين حلال با توجه به سنت نبوى ازدواج 


فرمود من آرامش منزل آوردم ركخ لكوي شوك دوا لد كنُوا إِلَيَهَا)ُ مسكن براى مرد است سكينت براى زن آن وقت 
«أبغض الحلال الطلاق» )١(‏ از جامعه ساخته نيست فقط از جوانان حوزوى و دانشكاهى اينها كه در ماه رجب شد اهل اعتكاف 
اند اينها كه جبهه شد خط مقدّم اند اينها دارند دين ييغمبر را حفظ مى كنند جرا در كشور اسلامى در كشور امام صادق طلاق 
اين قدر رواج بيدا كند اين يكك مصيبت است نبايد در نظام اسلامى, ما طلاق داشته باشيم ضرورت, حرف ديككر است 
اميدواريم به بركت كوشش امام راحل و خون هاى ياكك شهدا همه شما و حوزويان و دانشكاهيان راو ملت و مملكت را ذات 
اقدس الهى در سايه ولي اش حفظ بفرمايد و اين نكاح كه سنت الهى است همجنان زنده بماند! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


.615 رر.كك: الكافى, ج2, ص728 و ج 2#, ص‎ . 00-١ 


آيات 68 تا ال سوره احزاب 57/٠7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


نا قا اليه آمَنُوا إِذَا تكخقم الْمؤينَاتِ م ومن من قلي أن تَمسُوهُنَ فكوا لك َلَتِهن من ده تَعَدُوتّها فمَتعِوهرَ 

و وَسَرّحَوهُنٌ سَرَاحاً جملا (69) يا يها الّيُ إِنا أَحكلًا لَك أَرْوَاجَك اللَاتَى آَِت أَووَهُنَ وما ملكت بيئك ما َه الله ليت 
وقاك فتكت وات عَمَاسَكك وَتَنَاتَ الك وَبَنَاتَ تالا تك اللاتى عاو مك واعدأة مؤْمِنَهَ إن وَهَبَتْ َفْس با لبي إِنْ أَرَادَ 
ال أن بن تدكعحها حَاِصَ لكك من دُونٍ الْمُؤْمنِينَ قَ ناما رضنا عَلتِهِمْ فى أَزْوَاجهمْ وما ملكت أُنْمَائُم يكيلا يكون عليكك 
عَرَجٌ وَكَانَ الله عَفُورا رَحِيما ١‏ :0 تُزجى من تَكَاء مهن وُؤوى من تَطَاءُ ون اتيت ممَْ عَرَلتَ فلا مجتاح َلك ذلك أذلى 
أن تَقَرَ يهن وَلآ بَخرّنَوَيَدْضَيِنَ با آنيتهُنّ كلهُنٌ وَاللَه َعَم مَا فى فُلوبكمْ وَكَانَ الله عليماً حليماً ))5١(‏ 


ص: ١788‏ 
بيان كمالات نبوى و لزوم ييروى از آن در سورهلا احزاب 


در سورهل] مباركه1] «احزاب» بعد از بيان آن قسمت هاى قبلى وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را أسوه امت 
اسلامى قرار داد فضايل و مناقبى را كه در آيات كوناكون براى آن حضرت ذكر فرمود آنها دو ييام دارند ييام مستقيم آنها 
تبيين كمالات آن حضرت است يبيام غير مستقيم آنها دعوت مؤمنين است به اينكه اين كمالات را الكو قرار بدهند و به همين 
كمالات نايل بشوند. در سورهل] مباركهل] «احزاب» بعد از اينكه بخشى از كمالات حضرت را ذكر فرمود و دستورهايى به آن 
حضرت داد, مؤمنان را مخاطب قرار داد دستور مى دهد كه شما اين كارها را انجام بدهيد فلان فضايل را فراهم كنيد و مانند 


ان 
لزوم ييروى از سنت ييامبر در ازدواج و تشكيل خانواده 


يكى از بخش هاى مهم جامعه ايمانى, تربيت خانواده و داشتن فرزند صالح است لذا مسثله نكاح را در آيات اين سوره تا 
حدودى به صورت مبسوط بيان كرده و اين نكاح همان است كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود من 
نكاح آوردم «النكاح سنْتى) )١(‏ در بحث هاى قبل ملاحظه فرموديد كه اجتماع نر و ماده در حيوانات هم هست اجتماع مذكر 
و مؤنث در انسان ها قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هست بعد از اسلام هم در بين مسلمان ها هست هم در بين غير مسلمان 
هامٌ ملحد و مش رك, ترسا و يهودى همه ازدواج دارند اما حضرت فرمود غير از آنجه قبل از اسلام بود و غيراز آنجه در بين 
اقوام و ملل هست من جيز جديدى آوردم و1 ن نكاح است كه سنّت من است اين اصول خانواده را ترتيب مى دهد جكونه 
انسان همسر انتخاب كند با همسر جكونه رفتار كند فرزند را حككونه به بار بياورد اينها سنّت من است من ازدواج نياوردم اين 
ازدواج قبلا هم بود زناشويى و همسركيرى قبلا هم بود در بين غير مسلمان ها هم هست من نكاح آوردم. 


١7/1/ ص:‎ 


.٠١١ جامع الأخبار, ص‎ . )1(-١ 


سرّ خطاب مستقيم قرآن به ازدواج با زنان باايمان 


فآ كريم هم ستقيماً عطاب من كند'مى فرمابيدة (12 بق الديق آثنوا إذَا تكشقم الْمَؤئات) يع با معسرهاى باايسات 
ازدواج كنيد شما مى خواهيد زندكى تشكيل بدهيد مجراى فيض خالقيّت بشويد حواستان جمع باشد شما مى خواهيد يدر 
بشويد شما مى خواهيد مادر بشويد كه خداى سبحان به فرزندان مى كويد خدا را و يدر و مادرتان را سياس بككذاريد (أَنٍ 
اشكز لى وَلِوَالِدَيكك) (1) خب اين مجراى فيض خالقئِت است دعوت مردم به سياسكزارى كاهى در كنار سياسكزارى انبيا 
ذكر مى شود كاهى در كنار سياسكزارى يدر و مادر, كاهى مى فرمايد بيامبران در سايه ذات اقدس الهى وسيله بى نيازى شما 
هستند نه _ معاذ الله _ آنها شما را بى نياز كتند بلكه آنها مجراى فيض إغنايند لذا فرمود: (إلَا أَنْ أَغْناهُم الله وَرَسُولهُ) (5) خدا 
عن انعو دا تع الع ركه وهو هنها اجدءذاوه عند النامسنى كنا( نفدو شيا غك انق كه (ذان اللغيع حمية). 
(ا (عَنٌِ عَن الْعَالَمِينَ) (©) إقناء هم از اوست كه او (إِنَ أن أَعْنَاهُمْاللهَ) عُنيه و سرمايه بالاصاله براى خحداست اقناء هم براى 
حداست كد تكرموة: (اختى فقي )لاه ذو عا بد صوة اننقاد دزه اناو نيران اغنام يع رو قيال كردق اننا ووه 
مباركك بيغمبر هم اسناد داد فرمود: (إلَا أَنْ أَغْنَاهُمُ الله وَرَسُولهُ) اين _ معاذ الله _ ناظر به آن نيست كه رسول خحدا شريكك 
النارق اسك اف :الفنى نو الإاعتاء يلكه يدان ماني وجراف فض اغناء السك كر ذاك اقدس الى جراهديه كفن قفن 
برساند كاهى به وسيله باران است كاهى به وسيله آفتاب است كَاهى به وسيله نسيم است كاهى به وسيله انسان استء اينها 
مجارى فيض اند اكر بخواهد به كشاورزى روزي فراوان برساند خب بالأخره «امطرّهم بالليل و شممسهم بالنهار» (2) اين در 
روايات و بيانات نورانى اهل بيت(عليهم السلام) است كه اككر خدا بخواهد كشاورزى كروهى را تقويت كند بارانٍ مناسب در 
شب و آفتاب مناسب عنايت مى كند در روز تا اين مزرعه و باغ رشد كند خب اينها مجراى فيض خدا هستند اكر بخواهد به 
كسى علم و نور و هدايت و معنويت عطا كند به وسيله انبيا و اهل بيت(عليهم السلام) است فرمود: (إنَا أنْ أَغَْاهُمْ الله وَرَسْولَهُ) 
حن بسن افيا هن تود نجر اع قلقى كسد هواغنا تداس فركاين عدا راشكر كيك افر واسباسكرارى كتين وبعائنت ا ددر 
قبال انبيا و اولياء نسبت به يدران و مادران خودتان هم شكر كزار باشيد فرمود: (أَنٍ شك لى وَلِوَالِدَبِكك) خب اين يدر و اين 
عادر كدوكو عدن عبراض قش بخالتفك تعذ] انه فا كبكر بالأماله راف عسوا باقة و از واه وساطع و عد انه عدر مادو 


ب ركردد اين نكاح مى خواهد فرمود من نكاح آوردم در نكاح, طلاق نيست. 


١84 ص:‎ 


.١1؟ سورهل] لقمان, آيه[]‎ . )5(-١ 

؟- (") . سوره لا توبه, آيهل] 5/. 

*- (ع6) . سوره لا لقمان, آيهل] ؟١.‏ 

- (8) . سورهلا آل عمران, آيهل] ل/اة. 

ه- (2) . سورهلا نجم, آيهل] 68. 

00-8 . قصصض الأنبياء (راوندى), ض 2م؟, 


ضرورت احترام به سنت ازدواج در همه ملل 
رسكن بسن الكل قوم نكاح» )١(‏ جيست؟ 


ياسخ: بله همين است اين معنى خودش را دارد يعنى اكر كسى يهودى بود ازدواجى كرد كار خودش را دارد اما فرمود آن 
«لكلّ قوم نكاح» آن نكاح را من نياوردم من يكك نكاح خاص آوردم هر كسى يكك ازدواج دارد خانمى, آقايى شناسنامه اى 
دارند كه در شناسنامه شان آمده است اين همسر اوست شما بايد او را محترم بشماريد و به عنوان همسر او قبول بكنيد. 


ياسخ: نكاح در مذهب خودشان است ما موظفيم بر اساس قوانين آنها, احكام آنها را رعايت كنيم بر اساس قاعده الزام. 
نكاح در سنّت ييامبر حقّ تلفيقى بين خدا و زوجين 


اما آن كه وجود مباركك بيامبر آورد فرمود من نكاح آوردم آن جنان اين نكاح يكك حقٌ تلفيقى است كه از يكك سو حكم 
خداست از يكك سو حقّ طرفين است در فقه مى بينيد زن وقتى طلاق كرفت بايد عِتَدّه نككه بدارد ما همه خيال مى كنيم اين 
عِدَّه,ٍ حكم محض است البته حكم خدا است اما صبغه حقوقى هم دارد حقّ شوهر هم است شوهر هم بايد مواظب باشد كه اين 
زنى كه طلاق كرفته فوراً دارد شوهر مى كند يا بعد از مدّت عِدَّه اى اين حقٌّ اوست حرمت او را بايد حفظ بكند حريم او را 
بايد حفظ بكند شايد باردار باشد لذا مسئله عِدّه نظير مسئله ايام عادت نيست كه فقط كم الله محض باشد ايام عادت بالأخره 
نماز نبايد بخواند روزه نبايد بككيرد روزه را بايد قضا به جا بياورد نماز قضا ندارد اينها احكام شرعى است حقٌّ كسى نيست كه 
حالا شوهر اظهارنظر بكند ايام عادت احكام خاصٌ خود را دارد اما عَِدّه غير از عادت است فرمود زن وقتى طلاق كرفت اكر 
تماسى با او نداشتيد صرف عقد بود (همَا لم عَلَيهنٌ مِنْ عِدَّهِ َعْتَدُوئّهَا) شما ديكر حقّ عِدّه نداريد معلوم مى شود عِدَّه حقّ 
مرد است مرد بايد مواظب باشد كه اين زن كه مطلقه است آن عِتدّه را نككه داشته و دارد ازدواج مى كند يا قبل از آن است, 
مرد مى توائد اعتراض بكند نفرمود عِدَّه هست عِدَّهٍ حكم خداست عدّه, يك حكم محض نيست نظير ايام عادت» عدّه حكمى 
است آميخته با حقّ زوج, فرمود اكر مؤمنه اى را به همسرى در آورديد و تماسى بين شما حاصل نشد بعد در اثر ناهماهنكى 
خواستيد ازهم جدا بشويد شما براو حقّ عِدَدّه نداريد يعنى اككر همسرى داشتيد كه با او مساس داشتيد و بخواهد عِدّه نكه 
مدارو ا عله ان مرح حال شك اللا اسخا صل زوج .هم أنيقا أبمعا قرطرد: (قها اكه علروى وق عدو تكد ونه ) كد محنشة صم 
مذكر سالم است. 


١189 ص:‎ 


.8/7 تهذيب الأحكام, ج/, ص‎ . 8(-١ 


نكاحى كه اسلام ورد بخشى از آنها “ككذشت و بخش ديكرش اين است كه (قَدْ أَفْضَى بَعْضْكم إِلَى بَغض ) باشد در سوره] 
روكناب حاتي وان فوووا 43 زمر واه فعا وق “كنز نا تدز اجا دوا روني ايا مود تدك فاك يكن 
اينكه (قَدْ أفْضَى بَعْض كم إِلَى بَغض) هستند يعنى أنس و حُلقه و علاقه و امثال ذلكك برقرار كرديد اكر جنين جيزى بود ديكر 
نمى توانيد مَهريه اينها را كم كدر به اينها كمتر مهريه بدهيد آيه ١؟‏ سورهلا مباركهل] «نساء» اين است مبادا مهريه آنها 
مورد طمع شما قرار بكيرد (كَيِفٌ تَأَحدُوئَه وََدْ أَقْضَى بض كع إِلَى بَغض وَأَحَ دن منكم مِيكاقا عَلِيظً) شما با يكديكر انس 


داشتيد رابطه داشتيد دوست هم بوديد مبادا در حقّ يكديكر تجاوز بكنيد مهريه آنها را كم بدهيد و مانند آ ن. 
دستور صريح قرآن به تسريح جميل داشتن هنكام طلاق 


اين (أَفْضَى بَْظُ كم إِلَى بتغض) همين معنا را نشان مى دهد جه آن همسرانى كه قبل از ساس طلاءق مى كيرند جه آن 
همسرانى كه بعد از مساس طلاق مى كيرند سخن از تسريح جميل است درباره آنها فرمود تسريح بكنيد اينها را رها بكنيد 
يعنى بعد از اينكه هيج راهى براى توافق نيست تسريح جميل داشته باشيد در آيه محل بحث دارد كه (فَمَتُعُوهُنَّ وَسَرحُوهُنَ 
سَرَاحاً جَمِيلا) يعنى اكر مهريه اى برايشان قرار نداديد مقدارى اينها را متنعَم بكنيد با كشاده رويى از يكديكر جدا بشويد يعنى 
مى بينيد هيج راهى نداريد دو طرز فكر است يا دو طرز برخورد است نمى توانيد با هم زندكى كنيد با عداوت از هم جدا 
نشويد حتى در صورت طلاق خب آن كه اسلام آورد يكك زندكى اساسى است كه حتى در حال طلاق هم آن دوستى بايد 
محفوظ باشد حالا مى بينند زندكى مقدور نيست رشته كارشان, رشته علمشان, رشته فرهنكشان با هم ناهماهنكك است اينها 
مجبورند كه از يكديكر جدا بشوند آن يكى در يكك آب و هوا زندكى مى كند اين يكى در يكك آب و هواى ديكر زندكَى 
مى كنند مقدورشان نيست در يكجا بتوانند به سر ببرند حتى در صورت طلاق هم فرمود: (وَسِر ومن سَرِرَاحاً جَمِيلا) جه در 
آن بخش هاى قبلى جه در اين بخش يعنى آيه 9 سورهل] مباركه[] «احزاب» اين معنا را دارد لذا فرمود من جيزى آوردم 
مطلبى آوردم كه به نام نكاح است اين سئْت من است و در اين سنّت دو نفر مى شوند يدر و مادر واينها مجراى فيض خدا 
هستند كه خدا خالق است و احسن قوام از همين ها به بار مى آيد لذا خدا فرمود: (أَن اشْكز لِى وَلِوَالِدَيَكَ ). 


١6 ص:‎ 


تبيين مقدار مهريه در صورت طلاق 


در جريان نكاح فرمود اكر عقدى واقع شد و مهريه اى مطرح نشد و مِساس حاصل شد كه خب اين به مَهرالمثل برمى كردد 
اككر مساسى حاصل نشد تمتيع است مقدارى بايد حقّى را براى همسرش قائل بشود جيزى به او بدهد اكر مهريه اى ذكر شده 


است نصف مهر را بايد به زوجه ببردازد كه فرمود: (فَنِضِفٌ ما قَرَضَتَمْ ). 
رد ناسخ بودن ابه 3 قَنِضِفٌْ ما فَرَضُتمْ ) بر (قَلا جُنَاحَ عَل عَليِكن...) 


اين (فَنِضفٌ مرا قَرَضمّمْ) برخى ها خيال كردند اين نسخ آن آيه است در حالى كه سخن از نسخ نيست در سورهل] مباركه[] 
اللوفكية لبن عووويظ ١‏ عند انك ترهرة: (لكّ جراح عَلَيكُمْ إن طَلَفْتُمُ النَّاء ما لع تَمَشُوهُنٌ أ تَفْرِضُوا لَهنَّ فريضهً وَمتْعُوهُنَّ عَلَى 
الْمُوع قَدَرُهُ وَعَلَى الْمفْر َوُه ناا الْمغرُوفٍ عَقَا على الْمَحيدَدِينَ (| وَإن طَلْفمَُوهُنّ من قبل أن تَمَسْوهٌ وَهَد فَوَضْكُم لَُنّ 
ُريضَةٌ) ديكر تمتيع» واجب نيست حالا- مستحب است يا نه, دو نظر هست ولى اصل تمتيع: وجوبش در جايى است كه عقد 
واقع بشود مهر ذكر نشود و مساس هم حاصل نشود (وَكَدْ قَرَضْكُمْ لَهُنَّ فَرِيضَهٌ قَِضفُ مَا قَرَضْكُمْ إلا أن يَعْفُونَ أو يَعْقوَا الى بده 
عُْدَهُ التكاح) )١(‏ سعيدبن مسيب مى كويد اين آيه نصف مهر ناسخ مسئله تمتيع است (5) اين بين نسخ و تخصيص فرق 
كذاشته. - 


عدم فرق بين نسخ و تخصيص, ثمره عدم مراجعه به اهل بيت(عليهم السلام) 


به هر حال مشكل جدّى ما اين است وقتى تقريباً يكك قرن تفسير قرآن در مهم ترين حوزه هاى علمى آن روز به دست عبدالله 
بن عباس و ابى بن كعب و عبدالله بن مسعود باشد حكم همين است يكك تحقيق بيشترى غير از تحقيقاتى كه تاكنون كرديد 
انجام بدهيد تا به دست بياوريد كه آيا در يكك قرن اول قبل از اينكه وجود مباركك امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) 
حوزه علميه تشكيل بدهند 1 بااقك اهز سيك عوراو قسن قرا در حوزه هاى رسمى مكه و مدينه وعراق وجود داشت يا 
نداشت, قبلا هم به عرضتان رسيد كه مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان مرسلاتى دارد مى كويد سدّى اين طور كفته, قتاده 
اين طور كفته, مجاهد اين طور كفته, خب اينها همه مرسلات است مرسلات مرحوم طبرسى در مجمع البيان مسند است به 
مرسلات مرحوم شيخ طوسى در تبيان ايشان هم همين مرسلات را دارند ايشان مى فرمايند سدّى اين طور كفته, قتاده اين طور 
كفته. مجاهد اين طور كفته. عبدالله بن عباس اين طور كفته اينها همه مرسلات است مرسلات مرحوم شيخ طوسى مربوط 
است به مُسانيد جناب طبرى در تفسير معروفش اينكه مى كويند او امام المفسّرين است براى آن است كه او سلسله سند دارد 
مى كويد حدّثنا از فلان از فلان از مجاهد و مانند آن, اين حدّثنا, مسانيد جناب طبرى است تا تابعين تا آنهايى كه در قرن اول 
بعد از صحابه عهده دار تفسير بودند لذا دست ما از تفسير اهل بي ت(عليهم السلام) آن طورى كه حرف هاى ديككران فراوان 
است خالى است حالا بايد تحقيق كرد كه آيا در اين قرن اول ييروان اهل بي ت(عليهم السلام) حوزه اى داشتند, كتابى نوشتند, 
تدربوين # ذف نا كرفي تنروق كردناد :الس ختال ال اود كار دود عن هديا سانا فا مد سما حيا رسا عرد عدف 
ها(رضوان الله عليهم) همه اينها شاكردانى به نوبه خود داشتند احاديثى كفتند اما حوزه علمى به طور رسمى در اختيار هيج 
كدام از اينها نبود يا اكر بود به ما نرسيد مى بينيد جون بين تخصيص و نسخ خيلى نمى توانند فرق بككذارند در خيلى از موارد 
فوراً مى كويند اين آيه ناسخ آن آيه است در حالى كه اكر عام و خاص اند كه تخصيص است اكر مطلق و مقتّدند كه 


)4(-١‏ 5 سوره لا بقره, آيات مارفا و وخرفة 
01١0-7‏ . الجامع لأحكام القرآن, ج5١,‏ ص .5١0‏ 


عدم كفايت شاكرد يكى از اهل بي ت(عليهم السلام) بودن در حجّت تفسير شاكرد 


برسش:... باسخ: بله خب آن را بايد بكويد ولى ما مى بينيم خيلى از جيزهاست كه ابن عباس نقل مى كند و خود اهل 
بيت(عليهم السلام) از وجود مباركك حضرت امير خلافش را نقل مى كنند آنها استفاده كردند مككر ابوحنيفه از وجود مباركك 
امام صادق استفاده نكرده نككفته اكر آن دو سال نبود من به جايى نمى رسيدم )١(‏ اما حرف خودشان را مى زنند آن كه 
شاكردى كرده باشد و امين در تتلمذ باشد و حرف استاد را نقل بكند بله آن مى شود معتبر وكرنه اين طور نيست وجود 
مباركك امام باقر(سلام الله عليه) آن قصه معروف را كه مستحضريد به قتاده فرمود تو جطور به خودت اجازه مى دهى كه به 
قرآن فتوا بدهى (7) ممكن است علم الدراسه داشته باشى اما قرآن با علم الدراسه كه حل نمى شود كسى كه عدل قرآن است 
يعنى اهل بيت وارث معارف قرآن هستند به بركت الهى,. خب اين مكتب همان عِدل قرآن است قرآن ناطق است اين متأسفانه 


ضرورت تلاش براى دسترسى به تفسير صحيح قرآن از اهل بيت(عليهم السلام) 


بعالا يابو فلاقير كرفس 5د عد اق امكةةانى مكقي باق نال ١ذ‏ شو ااعنة فبك اسطاده كرك به افاقاف عورانن يقبي (ضيلى الله 
عليه و آله و سلم) كه از راه خود اهل بيت رسيد دسترسى بيدا كرد به بيانات نورانى فاطمه زهرا(سلام الله عليها) امام مجتبى, 
امام حسين, وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهم) به اينها دسترسى ييدا كرد غرض اين است كه آنجا سخن از نسخ 
نيست. خب در همه موارد سخن از نكاح است منظور ازاين نكاح هم عقد است هر كز از آن آميزشء قرآن كريم تعبير ندارد 
خيلى رقيقانه و مؤدبانه فرمود قبل از برخورد, قبل از تماس, قبل از لمس اين طور تعبير دارد. 


١1917 ص:‎ 


.)1١(-١‏ رءكك: التحفه الاثنى عشريه (7لوسى), ص8/, «لولا السنتان لهلكك النعمان). 
117-7) يبو كك: الكافى, عاو صن ١11و‏ نض 


وجوب تمتيع در طلاق در صورت عدم تعيين مهر 


يرسش:... ياسخ: اين مطلق است در خود همين آيه سورهل] «بقره» تفصيل داد بين قبل از مساس و بعد از مساس فرمود: (وَإِن 


طلفَتمُوهْنَ مِن قَدِلى أن تَمَسُوهُنَ) اكر طلاق قبل از مساس بود و براى اين نكاح, مّهر قرار داديد كه جا براى تمتيع نيست (وَقَدُ 


نف اي ون لطت ده نّم ) ديكر جا براى تمتيع نيست تفصيل, قاطع شركت است. آن آيه قبل هم كه فرمود اكر 
تمتيع كنيد براى بدون تعبين مَهِر است آيه قبلش در سورهل] «بقره) اين است (لآ ناح عَلَيكُمْ إن صَلَفكُمْ النَّاء ما َع تَمَشُوهُنٌ أو 
تفْرِض وا لَه فيض وََتَعُوهُنَّ عَلَى الْمُوبتع شَدَوْه وَعَلَى الْمُغِْرِ قَدَرْهُ) خب اكر مهر تعبين نكرديد تمتيع است اكر مَهر تعيين 
كرديد (فَنِضفٌ ما فَرَضكّمْ) است بنابراين نمى شود كفت آن ناسخ اين است بله اينها مخصّص يكديكرند. تمتيع بدون تعيين 


مَهرو واجب است با تعيين مّهر هم مستحب است يا مثلاً واجب نيست. 
نفسانى تبودن خشيت ببامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در طرد سنت جاهلى 


مطلب هايى كه مربوط به سؤالات قبلى است وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) خشيتى داشت شت طيق ان خشت. 
حكم را ظاهر نمى كرد اين خشيت, خشيت الهى بود براى اينكه مى ترسيد مردم نسبت به دين بدبين بشوند نه خشيت نفسانى 
نظير همان جريان خشيت درباره حضرت امير كه فرمود: (وَاللَهُ يَص مك مِنَ النّاس) (1) اين م باعصعت با رسالت باثوزت 
هماهنكك است يكك خشيت نفسانى نبود مى ترسيد كه اين مردم نبذيرند از اصلٍ دين _ معاذ الله _ فاصله بكيرند لذا آنجا كه 


فقوف (لخقى[الثالدق الله أخق أن نان ) اقلق بح عو قرسي كه فريدل الالايو ديع فالعتلة كتركد ارق كك مظليية 


١79 ص:‎ 


8 سوره لا مائده, آيهلا‎ . "(0-١ 


5( لووول اتعرات 1 ب 


تصليه ما نيت به يبامبر(صلى الله عليه و آله وسلم) سبب تقوبهما 


مطلب ديكّر اينكه تصليه ما نسبت به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه قبلا كذشت تقرّبى است براى خود 
ما, انسان كامل مثل بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ائمه معصومين(عليهم السلام) اينها در قوس نزول آن كمالاتى كه بايد 
داشته باشند دارا هستند در قوس صعود يكى بس از ديكرى كمالات را بايد فراهم كنند هم (وَمِنَ اليل تهج به نَفِهَ لُك 
عَسَى أن يَنعدَك رَبك مَقَاماً نَحمّوداً) )١(‏ هم در مسائل علمى (قُل رَبّ زِدْنِى عِلْماً) (1) اين براى قوس صعود, عرض ادب ما 
تقرّبى است براى خود ماو وجود مباركك ييامبر و اهل بي ت(عليهم السلام) در قوس صعود نيازمند به كمالات الهى اند اما اين 
تصليه ما يكك سبب ميانى باشد كه بين اهل بيت و خدا قرار بككيرد كه فيض را از خدا بككيرد به اينها برساند اين جنين نيست 
جون خود اين تصليه هم از بركات اينهاست اين مثال بارها كفته شد الآن اكر كسى باغبان كسى باشد كه باغ براى آن شخص 
است تمام درخت ها و آب ها و قنات و جشمه را او احداث كرده اين باغبان مسئول حفظ اين درخت هاست و همه حقوق او 
زاف ناحيب وان فت اعم طقال كر وكقدرول يلاق ركه رست كل يار كك ميك قيوة اناا ب شفيق باغانةلزاهي كله برا أو 
اهدا كند آيا اين باغبان جيزى از خود به او داد يا خودش متقرّب شد ما باغبان هاى اين ذوات قدسى هستيم اينها اين باغ را اين 
نهال رااين اشجار را اين آب را اين كوثرها رااز طرف خداى سبحان به ما دادند ما را مسئول كردند كه حفظ بكنيم ما اكر 
يكك روز عيدى شد غير عيدى شد عرض ادب كرديم به اينها صلوات فرستاديم از ميوه باغ اينها جيزى نزد آنها برديم خود ما 
مقرّب شديم نه اينكه به وسيله ما آنها جيزى را بيدا كرده باشند دارا شده باشند. فتحصّل كه در قوس نزول هر جه بايد داشته 
باشند دارند (يكك) در قوس صعود يكى يس از ديكرى كمالات را به دست مى آورند (دو) ما واسطه تكامل آنها نيستيم (سه) 
اين عرض ارادت و تصليه ما تقَرّب ماست به بيشكاه الهى (جهار) جون ميوه باغ اينها را به حضور اينها تقديم مى كنيم (ينج). 


١ ص:‎ 


1-(18) سورره لا العراس أيه قل 


80-3 1 يتور لد 1ه 316 


تبيين جايكاه استخاره در بيان امام سجاد(سلام الله عليه) 


مطلب بعدى آن است كه در مورد استخاره كه سؤال مى شود استخاره اكر كسى واقعاً مشورت كرده فكر كرده كار ضرورى 
هم هست متحيّر شده بله, ممكن است به قرآن مراجعه بكند ولى آن استخاره اى كه خيلى روى آن تأكيد شده همان استخاره 
نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است در صحيفه سجاديه كه انسان كارى را كه مى خواهد انجام بدهد به وسيله آن دعا 
خيرش را از خدا مى خواهد, مى كويد خدايا اين كار را من بررسى كردم ظاهراً كار بدى نيست ولى از اسرارش از باطنش از 
كذشته اش از آينده اش كه من خبر ندارم خير مرا در اين كار قرار بده آن استخاره براى رفع حيرت نيست آن طلب خير است 


حلال شمردن هفت كروه از زنان براى ازدواج بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


تظلئيه يفطي نالك كدادوايق ١‏ نات كناعر افده يد ركه ماه الى ريوط ره ابتار ان اسن افك أيه تجاه فرموة 1 الها 
لنىّ) ما همسرانى كه تو قبلا ازدواج كردى و مهريه آنها را دادى آنها كه براى تو حلال است (إن نا لَك أَرْوَاجَك اللَاتَى 
الك عووقة )بع نهر ننه لوكا مكف ب دكا انا للك عليك ) كوا كه لكف سيت اتندو دن ارق المى دا لها 
را به تو داده است كه معلوم مى شود حلت است طهارت است بركت است آنها هم كه حلاسل است و دخترعمو و دخترعمه 
هم بر تو حلا-ل اند دختردايى و دخترخاله هم بر تو حلالرم است اما در بين اينها مواظب باش نه تنها آنها كه مؤمن اند بلكه 
(اللَاتَى هَاجَوْنَ مَك ) بعدها هم نوبت به انصار مى رسد غرض آن است كه آنها كه مى خواهد تحليل كند آن زنانى كه نه 
تيا بها كزاكن كه اهن تمجرت كذ > بح احياد أ نها قيلت زها متدرك سبع افياى كه ا(عاض م امفك ) الكديفة الضاز 


تحليز شده و مانئك آن. بعل يكى از خصايص نبى اين است كه (وَامْوَأة مُوْمِنَة إن وَهْبَتْ نَفْسَهَا لِلنَ). 


١١90 ص:‎ 


از خصايص النبى بودن صيحت صيغه ازدواج با هبه 


مستحضريد كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در سن ١0‏ سالك اوّلين ازدواج كه كرد با خديجه كبرا(سلام 
الله عليها) بود كه در سن جهل سالككى بود اين معلوم مى شود نكاح او براى حفظ اسلام و صبغه اسلامى بود وكرنه در آن سن 
بايد او با كسى كه سنّش كمتر باشد و ازدواج كرده نباشد ثيوبه اى نداشته باشد ازدواج كند اما با كسى كه سنّش بيشتر است 


و ثيب است ازدواج كرده معلوم مى شود اصللا در اين مسير نبود. 


(وَامْرََ مُؤْنَهُ إن وَهَبَتُ نَفْسِهَا لِّنَّ) يكى از جيزهايى كه جزء مختضات وجود مباركك حضرت رسولاعليه و على آله آلاف 
اعمس القاة) السف ا بن امك كي قن عن تاك عور رانم ماعنا و كفن سق وه عا ع قار وس كو بل 
نفسى) كه صيغه نكاح به صورت صيغه هبه خوانده بشود اين جزء مختضات بيغمبر است فرمود: (وَامرَأَ مُؤْمِنَةَ إن وَعَبَتْ نَفْسَهَا 
دق إن أراة اق أن بدا مها ) كتوق الست كبن يمدهاد ىن دهد ولى عضرت مى نيد ار شايشة يتاروت قدت 
برخى از افراد بودند كه براى حفظ قبيله و تناسب قبايل و مسائل سياسى حضرت مى بذيرفت اما بعضى ها هستند كه نه, هيج 
كام ان ان مزابا را تدارشدخى تحصدرت سك امدث تذيرة نذا مرك :را مشر كردهافزمود كر نافين يوان ينهد 
همسري كسى را ببذيرد اين جزء مختضات نبى است كه به جاى اينكه او بككويد «زوجتكك نفسى» يا «أنكحتكك نفسى» بكويد 
«وهبتكك نفسى» اين صيغه هبه كار نكاح را مى كند اين (حََالِصَهً لَك من دُونٍ الْمُؤْمنِينَ) اين جمله (قَدْ عَلِمْنَا ما قَرَضْنَا عَلَتِهمْ 
فى أَرْوَاجهم) اين به يكك جمله معترضه شبيه ترااست خا ابه جمله مرتبطو جون بحت در (ا أيّها الك ) انت:اخكام ببامير الست 


مختصات نبى است و مانند آن. 


١ ص:‎ 


دليل ديكر بر عدم ارتباط آيه تطهير با آيات مرتبط با همسران ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


فرمود ما درباره مؤمنين احكامشان را كفتيم كه جند همسر مى توانند داشته باشند (يكك) عدل را حككونه رعايت كنند (دو) 
مسئله نفقه و تقسيم در مضجع را بايد رعايت كتند (سه) اينها را كفتيم ويا اين جمله (فَنْ عَلِْنَا ما رضنا عَلَِهمْ فى أَرْوَاجِهِعٍ 
كاك اتعاليه ) ابن مله سحرتيه اند وين رن (لكياة) يباين عمل ثمى خورة ابن (لكثلا) به قبل مى خورد فرمود: 
(ا أَبّهَا الت إن أَخلثرا لَك أَرْوَاج ك) و اين امور را (لِكيْلا يكونٌ عَلَبِكَ عَرَجٌ ) اين معلوم مى شود اين جمله (قَدْ عَلِمْنَا ما 
َرَضْمًا لَه فى أَزْوَاجهمْ وا ملكث أبْمَائْهُع) جمله معترضه است آن وقت نبايد بكويند كه اين (يُطَه ركع ) (1) برائ همه نساء 
انك قل ملاظ فرموهييك ون الآ ولكنة كله مد عه إبحث مال اندو اشنا آذ نه خازل كنف نا نهد اقاض ان اند قود معرياة 
كبا بردو سقاديك ديعو وداه إيعجا باتك يا سماة سدرجان كناتقر الفا 1ذانه انفاق اولي +الأخرم اين مله آنه تطهير له 


به ماقبل مرتبط است نه به مابعد جه اينكه اين جمله هم به ماقبل و بعد ارتباط ندارد (وَكانَّ الله غَفُوراً رّحِيماً). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


1-(/11) سشور هلا احرات 01 


آيات ١ل‏ تا "له سوره احزاب 19/97/99 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


(تؤجى فى ال ونةة وتزوق اليك من تش اءٌ وَمَنِ بعت مِمَنْ عَزَلْتَ قلآ جَنَاحَ عَلَتِك ديك أفق أن تق أغنوة ولأ فزن 
بض ين بها آنهنَ كل وال غلم ما فى فُُوبكم وكات الل عليمً خليماً )5١(‏ لَابَجل لكك ال من بد ولا أن تِدَلَ هن من 
زواج وَلَو أغجبك مد هن إِنَا ما مَلَكتْ يَمِيتك وَكَانَ الله عَلَى كل شَئ نع رَقِيباً (88) جا أَبهَا الذي آمَبُوا لآ دلوا يبوت البييَ 
إن أن يدن لكمْ إِلَى طتوام عَرَنَاظِينَ إن وَلكنْ ذا دعِيكم فَادْحُلُوا قدا طَعمتعْ قَايدرُوا وَل مُستَأَنيدينَ لِك يِيث إِنَّ ذليكُمْ كا 
ُؤْذى الب تخي مدكخ الله شدخي + سن ال وذ ْمُوهنٌ متاعاً لون ين وَرَاءِ تو اب ذلككم طهر للبم 
وَقُُوبِهنَ وَمَا كان لَكُمْ أن مُؤْدُوا رَسُولَ الله ولا أن توا أَرْوَاجَهُ ون بَعْدِه بدا إِنَّ ذلْكم كَانَ عِندَ اللَِّ عَظيماً (07) 


ص: ١7917‏ 
عدم تعارض «النكاح سنّتى» با سنّت ازدواج انبياى كذشته 


اجتماع مذكر و مؤنث است احكام ويه مسائل ازدواج و خانوادكى و نكاح راذكر كرد اينكه آن حضرت فرمود: «التكاح 
سئْتى) )١(‏ منظور اين نيست كه در بين همه انبيا من اين سنّت را آوردم بلكه منظور اين است كه در بين همه مردمء ما انبيا اين 
انبياى قبلى كفتند درست است (مُصَ دق لَمَا بين رَدَيْهِ) (؟) () خب اين ارقام فراوانى كه براى سلسله جليله انبيا هست كه 
خش از آنها قصه شان در قرآن كريم هست و بخشم هم نيامده كه خدا فرمود: (مِنْهُم مَن وَدَ قَصَصْ نا عَلَوك وَمِنْهُم مَن لَمْ 
نَفْصْصُ عَليِك ) (؟) فرمود قصه , بعضى از انبيا را ما كفتيم قصه بعضم ازانبيا را نككفتيم آن انبيايى كه قصصم شان ذر قراخ 
كريم آمده همه اش سخن از (مُصَدّقالِمَا بين يَدَيْهِ) است يعنى هر ييامبرى كه آمده فرمود انبياى قبلى درست كفتند تنها اينها 
هستند كه اختلافى بين اينها نيست زيرا هم اينها از يكك منبع و مبدأ دريافت مى كنند هم در تلقَّى معصوم اند هم در ضبط و 
نكهدارى معصوم اند هم در ابلاغ و املا معصوم اند در سه حوزه؛ اين ذوات مقدس معصوم اند خب اكر در سه حوزه معصوم 
اند مبدأ علمى اينها هم ذات اقدس الهى است همه شان (مصَ دَّقاً لِمَا بين يَدَيْهِ) هستند اينكه حضرت فرمود: «النكاح سئّتى) 


يعنى ما سلسله انبيا يكك جيز جد يدى آورديم به عنوان نكاح. 


١1 ص:‎ 


.؟/١ جامع الأخبار» شيخ محمد سبزوارى» ص‎ . )1(-١ 
؟-(5) 5 سوره لا بقره. آيهلا /اة.‎ 
برك فر ” سوره لا مائده» آيهلا عع‎ 


عرع) 5 سوره لا غافر» آيهلا //. 


لزوم توجه به ثمره ازدواج 


ياسخ: نه نه تنها رهبانيت راء ازدواج به معناى جمع مذكر و مؤنث را هم رد كردند؛ هم اصل ازدواج را هم اينكه نكاح باشد 
عقزق سقارن بافين (قثثرا [اشذك) باشتدرا اوردقد فرطردة (تعاؤ كو روث لكو ) اما (قذثوا [القيدكو) لله همسر دانغية 
براى فرزند صالح است اينها در كنار هم ذكر شد فرمود بله اينها مزرعه هستند اما مزرعه را براى جه كارى مى خواهيد شماء 
ما كانس صوافيد يعد املق يوعد نما نى عبر اعد عر زقد صاكم ترييت كنيد شل بعد تيك كيه اينكه كتان (با ركد 
عَوتٌ لك فرمود به فكر آينده باشيد اين است ما به شما مزرعه داديم شما اين مزرعه داير را مى خواهيد موات كنيد يا باير 
كنيد اين نيست يس ما نكاح آورديم همه انبيا اين كار را كردند هم رهبائت را امضا نكرديم هم اجتماع مذكر و مؤنث را ما 


نكاح نمى دانيم. 
نكاحء معجزه ييامبر قو ولتكاري جنسى 


يرسش:... ياسخ: آن هم در بين همه انبيا براى خودش معجزه اى بود كه توانست با اين راه ثابت كند كه مى شود جلوى آن 
غريزه ها را كرفت يعنى براى آنها فضيلتى بود اين فضيلت خاصضّى بود براى آن حضرت جه اينكه فضيلت خاصى بود براى 


حضرت يحيى(سلام الله عليهما) كه (سَيّداً وَحَصُوراً) (1) كه آموزش دادند جلوى افراط را مى شود كرفت. 


١|086 ص:‎ 


)0(-١‏ 5 سوره لا بقره. آيهلا إوفقفة 


7- 2( 8 سوره لا آل عمران» آيهلا 4 


علت عدم نياز به عدّه در طلاق بائن 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: (َمَا لكغ عَلِْهِنَ مِْ عِدَّهِ تَعتَدُونَهَا) كه اين حقّى است براى زوجه آيه 9 اين بود (فَمَا 
لك عَلتِهِنَّ مِنْ عَِدَّهٍ فوته )وطاق نان دنست يراق أمكه سبال ناور كاز قنك اتيال اشتلاظ مناء هاو كاز 
نيست آنجا كه احتمال است كه بعد فرزندى به بار بيايد كفتند بايد عدّه نككه بداريد كه حقٌّ زوج قبلى محفوظ بماند لذا در 


طلاق بائن عدّه نيست براى اينكه جا براى ميلاد بعدى نيست. 
تبيين دو احتمال در آيهلا (تؤجى مَن تَشَاءُ مِنْهُنَّ ...) 


فرمود اينهايى كه خودشان را در اثر علاقه به بيت نبوّت به شما نزديكك كردند اين امرئه اى كه (وَهَبْتٌ نَفْسَ بَا) اكر خواستيد 
مدوريك كيذه مخوا في نيرك ا زادية ابر ها تقل كزولد كدتحفيرت عرق ]فول كود برنضن ها كفقيد كن اصناة در 
بين اين افرادى كه (وَهَبَتٌ نَفْسْبَا للنِيّ) مثلا كسى را قبول نكرده؛ فرمود اككر بيذيرى رواست نبذيرى رواست اين براى شماء 
آنها هم جه يبشنهادشان را قبول بكنى جه يبشنهاد آنها را قبول نكنى آنها هم راضى باشند به فعل شما براى آنها مصلحت است 
اين در صورتى كه اين (تؤْجى مَن تَنَّاءُ مِنْهُنَّ وَتَؤُوى إليك مَن تَشَاءُ) ناظر باشد به امرئه اى كه (وَهَبتٌ نَفْسَهَا لِلنّىّ) اما كر 
راجع باشد به تقسيم بين همسرهاى متعدّد آن هم فرمود وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) يكك مرد عادى 
نيست او كاهى شب كاهى روز مَهبط وحى است بايد او وقتش آزاد باشد او را محدود نكنيد مثل شوهرهاى ديكر كه حتماً به 
قوانين مضاجعه و قسم و تقسيم بين همسرها مقيّد باشد و محدود باشد كارى كه آن حضرت مى كند يكك وقت در مهبط وحى 
است شما از تأخير يا تقديم كله نداشته باشيد اين در صورتى كه مربوط به قسم باشد. 


ص: را 


اختلافى بودن بازكشت آيهل] (تَؤْجى مَن َشَاءٌ ...) به احتمال اول يا دوم 


مستحضريد كه طبرى از جند نفر نقل مى كند مسنداء بعد مرحوم شيخ طوسى مى كويد ابن زيد اين طور كفته مجاهد اين طور 
كفته قتاده اين طور كفته مرسلاء بعد مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان دارد كه قيل كذاء ديكر نمى كويد جه كسى است 
در اين زمينه روايت هاى مشخصى نيست كه مشخص كند اين (تؤجى من تَشَاءُ) راجع به مسئله (وَامْرَأَة مُؤْمِنَهَ إن وَعَبَتْ نَفِسَهَا 
كه مثلاً وارد شده است منظور قسم داخلى است يا منظور ارجاء است (7) () اينكه در خيلى از موارد وقتى آيه روشنى نباشد 
به كمكك روايت بخواهند حل كنند الميزان همين كار را كرده در همين جا يشت سر هم يكك جا برابر آنجه در روايت آمده 
ترجيح مى دهد باز در قسمت ديكر راجع به مطلب ديكر مى فرمايد: «فى بعض الروايات عن بعض ائمه اهل البيت(عليهم 
السلام)) كذا (ع) در بحث تفسيرى نه بحث روايى كه آيه را به وسيله روايت حل مى كند آنجا كه آيه معناى شفافى دارد 


روايت مى تواند مخصّصء مقئد و مانند آن باشد. 
عدم حرج بر يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در يذيرش هر يكك از دو احتمال 
ص: ١١١١‏ 


(/) وسورء لا احراهه آل عق 

-١‏ (6) . الميزان فى تفسير القرآنء علامه طباطبائى» ج18١‏ ص 0ه" 
“- (4) . الميزان فى تفسير القرآن. علامه طباطبائى, ج2١‏ صع" 
03١ -‏ . الميزان فى تفسير القرآن. علامه طباطبائى» ج12 صع"م. 


بوه لدع 
يي 


فرمود: (وَمَنِ اكتكيةة عرك قلا جُنَاح عَلَيِكَ) اكر بعضى ها را قبول كردى بعضى ها را رد كردى اين درباره (امرَه مَوْ مِنْه 
إن وَعَبَْتْ نَفْسِهَا لِلنََّىّ) يا نه در تقسيم در مضاجعه بعضى ها را مقدم داشتى بعضى ها را مؤخر داشتى ارجاء به معناى تأخير 
اث ذو سؤر ة1] غبار كه[ قتريه ره ١١+‏ كذشت كه (واخدون عون لأشر الله إِما دي وَإِمَا تيوت عَلَئْهمْ ) ارجىء 01 
أت اينكه درباريان فرعون وقتى موس ى(سلام الله عليه) آن معجزه را نشان داد به فرعون كفتند: (أَوْجِةُ وَأَتَاهُ) (1) (1) يعنى 
موسى و برادرش را فعا تأخير بينداز درباره آنها تصميم نككير ساحران راز هر شهر و ديارى دعوت بكن تا مبارزه اينها ادامه 
ييدا كنداز همين باب است منتها هاء وقف آنجا آمده اينجا دارد (وَآخَرُونَ مُوْجَوْنَ لأثر الله ) ارجاء يعنى تأخير؛ بعضى ها 
وضعشان روشن نيست در قيامت تكليفشان روشن مى شود كه (إمَا 2 وَإِمًا يَتَوٌ عَلَهنْ) ارجاء به معناى تأخير است 
(وَنَؤُوى إليك تق تشاء )اناه دادن يعنى مأوى دادنء نه براى شما حرج و جناح است نه براى آنهاست كه اعتراض كنند يس 
(فَلا جنا عَليك) اين نسبت به شما. 


لزوم رضايت زنان دوستدار ازدواج با اختيار ييامبر 


نسبت به بانوان هم (ذلك أَدْنَى أن تَفَرَ َعْيْدهُنَ ) آنها هم به قرهالعين برسند جشمشان به اين كزارش و حكم شرعى روشن 
بشود (وَلآَ بَخرَنّ) غمكين نشوند (وَيَرْصَ ين بكرا آنيتهٌ كلونَّ) اين (كلْهُنٌ) جون تأكيد لفظى است براى فاعل (يَخرّنٌ) و 
(يَدْفَ ئِنَّ) لذا مرفوع است «و لا يحزنٌ كلَهنّ و يرضين كلَهنّ» جون اين تأكيد براى آن فاعل هاست مرفوع شده نه تأكيد براى 
اين مفعول (بِمَا آتتِتَهُنَّ )» فرمود هم جناحى بر شما نيست هم آنها به كار شما راضى باشند برايشان بهتر است براى اينكه (وَاللَه 
يكلم عاق الورك وكاق الله عليماً علي ) هم شكيت ترد عدا مرك نهم حتلم ببرؤيارق يزه ختلاندت ابرق دسعورلئن ببوذ: 


ص: اونا 


1 1) سورع اغراف 141 31 


؟-(1757) 5 سوره لا شعراء» آيهلا مان 


محدوديت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در تغيير يا تبديل همسران بعد از انتخاب 


بعد فرمود از اين به بعد نه همسر ديكر مى توانى اختيار كنى و نه اين همسرها را تبديل بكنى حالا به اينها شما بيشنهاد داديد 
عده اى علاقه مند به مسائل مادى بودند شما به اينها طبق دستور وحى فرمودى هر كدام شما مايل هستيد كه دنيا را بخواهيد 
خب ما را تركك كنيد (يَا َه لق قل لِأَرْوَاجِكك إن كشن ترذن الْحهاة ادها وَزيتتها كتعَالينَ أُمتفكيٌ وَأَسَرْحَكنٌ سراحاً جَمِيلا 0 
إن كقة تُرق3 الله وبشولة والداذ الع إن الله اعد للففيتات مك أخرا غلبا ) 03:ؤله شماابه يشهاة را دادين أنها 
هم قبول كردند حالا كه آخرت و خدا و معنويت را قبول كردند و حاضر شدند با زندكى ساده شما بسازند شما نه همسر 
كر فى ترا ايان كو هد ابخهاتنا نع عراتى فنديل كن لدو دو كاؤاق ابن يشيع مشوء اسن (لاكدل لكك لفاك ون بد 
وَلا أن دل بهن فس أزقاج) دراين (2ذَ1) يكى از «تاء»ها حذف شله يعنى «تتبدّل)»» اين «تتبدّل)» معناى «تستبدل» را مى 
رساند «ولا أن تتدّل)» كه 0 قرآن (تَدَّلَ) است كه يكك تاء حذف شده (وَلا أن 0 يعنى «تتبدّل) يعنى «تستبدل» (وَلا أن 
تَبدّلَ بهن مِنْ أذواج) اينها را طلاق بدهى همسر ديكر بكيرى. 

مستحضريد كه هم زن را مى كويند زوج هم مرد را مى كويند زوج» زوجه لغت فصيح نيست لذا در قرآن از زن به عنوان 
زوجه ياد نكرده است زوجات هم در قرآن كريم نيامده درباره حوريان بهشتى هم سخن از ازواج است (00) (5) (8) اينها هم 
سخن از ازواج است زوج يعنى يكى از اينها كه با ديكرى جمع بشود مى شود زوجء دونا را مى كويند زوجين يكك وقت ما 
مى كُوييم زوج يعنى يكك جفتء يكك وقت مى كويبم زوج يعنى كسى كه همتاى ديكرى است لذا هم شوهرء زوج است هم 
همسرش زوج است اينها مى شوند زوجين. فرمود: (وَلا أن تَدّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْوَاج وَلَوْ أغجبكك ححثمُهُنّ) حالا بر فرض هم براى 
فاعريف ترصن كا جدال وزنانى بركروذار امقيس يق ارس آلا را افيذات كل 


ص: ونا 


1( اضرو اخرايه 1 
ادر الرسورة] اخرابه اه ةا 
)١ 8#“‏ شور لا قرف 11 0 
126 سورها] ال رات يذلا 8 
كنا ١‏ )مسر لفاك ]نا اذ 


(إنَا ما ملكت يَمِينّك) حالا (إِلَّامَا مَلَكتٌْ يَمِيئُك) هم قبلا در آن آيه ينجاه فرمود: (يِمًا أَقَاءَ الله عَليِكك ) خب آنهايى كه در 


جبهه هاى جنكك كنيز مى شوند اسير مى شوند آن حكم ديككرى دارد. 
تنزّه قلب مطهر يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در تعدد ازدواج از دوستى غير خدا 


يرسش:... ياسخ: بلهه غرض اين است كه ذات مقدس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) قلبش متيم به حبٌ الهى بود بسيارى 
ازاينها هم مربوط به آن مسائل سياسى بود كه حضرت انتخاب كرده حضرت طورى بود كه خيلى ها مى خواستند به بيت 
نبوّت نزديكك بشوند در خدمت آن حضرت باشند و وجود مباركك حضرت امير كه آن عبادت ها را داشت مى كويد تازه اين 
عبادت هاى ما از بركت حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) استفاده شده اين علاقه مند بودن درباره وحى الهى» مهبط 
وحى الهىء نزول جبرائيل نمى شود وقت آن حضرت را مانند شوهرهاى ديكر تنظيم كرد كه مثلاً اككر جندتا همسر دارند در 
شب هاى معيّن در فلان منزل باشند حضرت منزه ازاين كارهاست هيج كدام از اينها قلب مطهّر حضرت را به خودش مشغول 
نمى كرد اين قلبى كه متيم به حبٌ خداست اكر ابزارى هم دارد ابزار براى نشر همين معارف دين است ازدواج هايى هم كه 
كرده براى حفظ مسائل قبايل دينى و وحدت اسلامى بود. 


عدم تنافى محبت به همسران با تنزه قلب ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


كرده فرمود از دنياى شما استفاده كردم «حدب إلى مِن دنياكم ثلادث» كه يكى طِيب است يكى نساء است «و قرّه عينى فى 
الصلاه» )١(‏ معلوم مى شود صبغه لا عبادى دارند. 


١7١٠١5 ص:‎ 


."١ معدن الجواهر »كراجكى» ص‎ . )١18(-١ 


تنزه ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) از سنت جاهلى تبديل همسر به همسر 


شما همين (تَبدَّلَ) كه الآن ما آن را عالماً عامداً ذكر نكرديم براى اينكه كارى كه اخيراً در غرب شروع شده بود و در جاهليت 
ادامه داشت بعضى ها خيال كردند كه اين (تَبدّلَ) ناظر به آن است (1) (؟) اصللاً تبديل همسر به همسر در جاهليت يكك جيز 
رسمى بود اينها خيال مى كردند همان طورى كه ظرف ها را كاهى مبادله مى كنند كالاها را مبادله مى كنند زن هم يكك 
كالاست مى شود مبادله كرد لذا برخى ها همين (تَبدّلَ) را به آن معنا كفتند كه شما نمى توانى همسرت را به ديككرى بدهى و 
همسر ديكرى را بككيرى كه اين در جاهلدت بود جه در جاهلدت كهنه جه در جاهلدّت تازه؛ اين معنا را كرجه برخى از مفسران 
نقل كردند ولى در حرم امن وجود مبارك حضرت اين حرف ها راه ندارد فرمود اين كار را نمى شود كرد در اين قسمت ها 


فرمود جا براى تبديل نيست. 
معناى مراقب بودن در (كانّ الله عَلَى كل شي ء رَقِيباً) 


(وَ تك حن هن ناما ملككث تدك وحن الله على حل طن ب وقيً) خدلى سبحان مراقب همه جيز ات اص لاق 
رقيب بر ذات اقدس الهى بر اساس اينكه الفاظ براى ارواح معانى يا مفاهيم عامه وضع شده است رواست وكرنه رقيب به كسى 
مى كويند كه رقبه بكشد يعنى كردن بكشد اينكه مى كويند ما سركشى كرديم براى همين است در اين امتحانات اين مراقب» 
سركشى مى كند ببيند كسى درست مى نويسد يا درست نمى نويسد يا نيازى دارد يا نه» اين سركشى كردن. رقبه كشيدن را 
مى كويند مراقبت كه انسان بايد نسبت به خودش اين سركشى را داشته باشد مراقب خودش باشد خداى سبحان رقيب است 
مراقب است يعنى محافظ است جيزى از او فوت نمى شود هم محيط بكلّ شىء است 000 هم بعد از علم (وَمَا كَانَ ربك يياً) 
(5) دراين بخش از سورهل] مباركه[] «احزاب» وضع امور خانوادكى را مشخص فرمود؛ وضع برنامه ارتباطات با يبغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلم) را مشخص كرد در بين اعراب اين طور بود الآن هم در بين افراد هم كم و بيش اين هست. 


ص: كارن 


-١‏ (19) . جامع البيان فى تفسير القرآن (تفسير طبرى)» طبرى» ج 7١‏ ص 00١‏ ت شاكر. 
؟-(١2)‏ . جامع البيان فى تفسير القرآن (تفسير طبرى)» طبرى» ج14 ص 2187 ط هجر. 
*- (51) . سورهلا فصلتء آيهل] 06. 
ع- (11) . سورلا مريمء آيهل] 86. 


سرٌ اختيار داشتن مر صلق الله عليه و آله و سلم) در دو احتمال آيهلا (تُؤجى مَن نَشَاءُ 0 


برسش:... ياسخ: بلهء هر كدام از اينها را فرمود قبول كرديد براى اينكه آن (امْرََة مُؤئَهٌ إن وَهَبَتْ تَفْمهَا ل ) اينها خودشان 
را عرضه كردند كه به بيت نبوّت نزديكك بشوند فرمود اكر خواستى قبول بكنى مى توانى» اكر نخواستى قبول بكنى هم مى 
توانى نه بر شما حرج و جناح است نه آنها مى توانند غمكين باشند آنها اككر راضى باشند به كار شما براى آنها بهتر است و 
شما هم فرصت عاو وو مواد انلها بحت ادر وان كتشورط يه زناه مُؤْمِنَةَ إن وَعبَتْ نَفْسَِهَا لِنَىّ) باشد اما اكر 
مربوط به قشم و حقٌّ مضاجعه باشد آ ن هم همين طور است شما مثل مردهاى ديكر نيستى كه الا ولابد وقتى داراى همسران 
متعدّد هستند حتماً فلادن شب بايد در فلان منزل باشند خب شبى است كه مهبط وحى بايد باشى آنجا وحى مى آيد كار 
جديدى است يا مسئله جنكك است يا مسئله تصميم كيرى در اتاق فكرى نظامى است شما هم مثل مردهاى ديكر موظف باشى 


كه كارها را تقسيم بكنى اين طور نيست شما دست بازترى دارى فرصت بيشترى دارى. 
لزوم استيذان براى ملاقات با يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و فرهنكك سازى آن 


(دا أيه اين آمو لاخو ِو الب إِنَا أن يدن لم إِلَى طعام عَير اين )ا ين اختصاصى به جاهليّت كهنه ندارد 
جاهلّت تازه هم هست اين سه دستور رسمى را در اح ادر كو كر جه وسو نال كور بيار 35 في يان ازا على الث 
سلّم) كه رهبرى امّت و جامعه را به عهده دارد بايد وقتش آزاد باشد در اختيار خودش باشد شما هر وقت دلتان خواست در 
بزنيد برويد آنجا اين نيست بايد قبلا وقت ملاقات بكيريد بعد برويد لذا انس بن مالكك آنجا دربان حضرت بود حاجب بود 
كسى كه وقت ملاقات قبلى داشت اجازه مى داد كسى كه وقت ملاقات قبلى نداشت مى كفت فعللا معذوريم, فرمود هيج 
كدامتان بدون وقت ملاقات قبلى نرويد اين يكك امر عمومى است اختصاصى هم به محضر يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
ندارد در سورهل| مباركه[] «نور) اين مسئله كذشت يكك وقت ارحام آدم است برادر است خواهر است خب اينها مى توانند 
بيايند اما يكك وقت انسان وارد منزل كسى مى خواهد بشود اكر وقت ملاقات قبلى نككرفت و رفت دم در كفتند فعالا فرصت 
فيك ال ناد تكراله رفوذتراك مكنظ ديق إن انرق ]ألم عاق كي] نم وار لاد كايو ادر دض لل كرا 


ص: ع 


توصيه هاى قرآن به بازسازى اخلاقى فردى و اجتماعى در ملاقات با ديكران 


فو وو مار كدكز ولو ارى آيد تيوط كدقة اله ا قرفوة (وإن قبلّ لَكُمْ ارْجِعُوا قَارْجِعُوا هو أزكى لكؤْ) اكر خدا 
وموك 36 01 كرمي برا الظليم اسل ودوك مويو تكن معابيه انك سوق مركي (اللقوه لكات بو لمكم و عرو ) 41 
تزكيه تنها در مسائل اخلا-ق فردى نيست در رعايت آداب اجتماعى و نظم عمومى هم است فرمود اكر شما خانه كسى 
خواستيد برويد وقت قبلى هم نككرفتيد آن آقا يا با ديكرى ملاقات داشت يا دارد مطالعه مى كند يا دارد كار ديكرى انجام مى 
معلدريد غما كنات الآن خرضيت فدازع:شها دكن فرقيه :اوكا بودن شها در لين انسه كد بر كرديف (وإك قبل لك بغرا كافجفوا 
َو أذ كن لك ) لبها اميق طول سرود بمى تراغ در خانه مردم برويد در حسينيه اى در مسجدى كسى مسئول سخترانى است 
آن حسينيه آن مسجد ظرفيتى دارد يكك عده قبلا وقت مى كيرند شما كه قبلا وقت نكرفتى اكر رفتيد آنجا كفتند جا نيست 
بركرديدء بركرديد مككر نمى خواهيد با نظم زندكى كنيد با كله كه نمى شود زندكى كرد اين در سورهل] مباركه1] «نور) به 
ووفك رسي كذكك كه كر مو نويع تكيه اسك كه قينا ذر غادة لست يدن آدات اماي اسث دن وعابت اغاذق 
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بررسى شرايط ملاقات با ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و تطبيق آن بر مجلس علما 


ص: رن 


كك فرؤة 5 سوره لا بقره» آيهلا ادك 


اما درباره منزل شخص بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود شما هر وقت خواستيد برويد آنجا اين جنين نيست اوؤّلِين 
شرطش اين است كه بدون دعوت نرويد (يكك) دوم اينكه اكر شما را دعوت كردند براى غذا قبل از آماده شدن غذا برويد 
آنجا بنشينيد اين هم وقت حضرت را تلف مى كنيد (دو) سوم: وقتى كه رفتيد آنجا نشستيد حرف هاى عادى بزنيد با يكديكر 
كفتكو كنيد حرف هايى كه غير علمى است بزنيد يا ساكتء يا سؤال خوب, وقتى رفتيد جايى نشستيد كه دهن را باز نمى 
كنى هر حرفى را بزنى مجلس يبغمبر» مجلس علم است برويد آنجا بنشينيد بككويبد من امروز فلان جا اين قدر معطل شدم! 
حزق ها غين علمنن ع عسيارت جر بكر نيشت انساة بااخرق عالفائة من تدا يا كوش انيت كه عرق عالماته يشتتود 
فرمود آنجا نشستيد دهنتان را باز نكنيد هر حرفى را بزنيد يا سؤالات علمى قبلا تهيه كنيد آ نجا از حضرت ببرسيد يا كوش 
بدهيد ببينيد حضرت جه مى كويد اين سه وظيفه» دستور براى شماست وقتى مى خواهيد به منزل ييغمبر برويد در خانه مراجع 
هم مى رويد همين طور است در خانه اساتيدتان هم مى رويد همين طور است براى اينكه اينها وارثان آنها هستند فرمود حق 
نداريد بدون دعوت برويد (يكك) وقتى هم كه دعوت شديد زودتر از موقع مقرّر برويد منتظر باشيد جه وقت سفره را يهن مى 
شود اين نباشد (دو) آنجا هم كه رفتيد سرتايا علم باشيد (سه) با جاى ديكر فرق مى كند اين سه وظيفه را بايد داشته باشيد (لآ 
تذخوا رث النَِيّ) مكر اينكه اين سه اصل را داشته باشيد (إلَا أن يُؤْدَنَ ككم) ديك) (إِلَى طعرام) شما را دعوت عمومى 
كردند براى يذيرايى يا افطارى مى رويد (غَيْرََاظِرِينَ إنَاةُ) أنى أكن يلق تحت ب ارسين بك رك سيك انسان زودتر از موقع 
مى رسد غذا هنوز آماده نيست فرمود اين كار را نكنيد منتظر باشيد كه غذا جه وقت آماده مى شود وقت حضرت را تلف مى 
كنيد منتظر نباشيد زود نرويد زودتر از موقع نرويد كه غذا جه وقت آماده مى شود جه وقت يخته مى شود جه وقت غذا را مى 
آورند (دو) (وَلكِنْ إِذَا دُعِيُمْ فَادْحُلُوا فَإذًا طَعِمتُمْ فَائََْدرُوا) وقتى غذايتان را ميل كرديد آنجا ننشينيد حالا آن مدتى هم كه 
مجلس يكك عالم كه آدم حرف هاى عادى نمى زند اكر رفتيد خانه يكك مرجع» خانه يكث استاد كوش در كوش باشيد يا 


سؤال علمى را قبلا تهيه كنيد يا ببينيد او جه مى كويد (وَلا مُسْتَأنِسِينَ لحديث). 


١8 ص:‎ 


نوبرانه بودن توصيه هاى تزكيه اجتماعى قرآن در جامعه 


مى دانيد اينها جزء مسائل ظريفى است كه وحى دارد اينها را تأمين مى كند خب آن روز كه اين حرف ها نوبر بود الآن هم 
كم و بيش مى بينيد اين حرف ها تازه است فرمود آنجا مجلس علم است و وحى است و تعليم است و تزكيه است و ادب» 
هيوق طوو زوين مندية جاى تمهاد يتيك (ولا ها بي يق الشويت ) مجارى ان ايج كلسهاى مالإزاى أنتكم يا اذاي دن 
آشنا نيستيم خب اككر ما رفتيم جايى آن آقا كار داشت كفت ببخشيد آن وقت كله ما از اين به بعد نبايد شروع بشود جون ما 
يذيرفتيم قرآن» وحى خداست يذيرفتيم آنء براى تزكيه است يذيرفتيم خدا به ما فرمود: (وَإن قبِلّ لَكُمْ ارْجِمُوا فَارْجِعُوا هُوَ 
أذكن لكع )ينه كله الى 3اوينه تيا دروت فيلى: كرتي ]يتنا هم فرمردة (ولا مُسكَأنيتينَ لِحَدِيث إِنَّ ذلكم كان ُؤْذِى اللبِىَ) 
او كه نمى تواند به شما بككلويد اين حرف ها جيست كه اينجا مى زنيد ولى بالأخره اذيت مى شود روح لطيف يكك محمّق از 
عدن زر قتعا خيريعا لدائة ونع هى يزه تجا رارش من كيد (رث ذلك كان رودي الى ) ارقت و كه عالت امن قد 
جيزى بككويد او كه جيزى نمى كويد من با وحى با نازل كردن آيات اين مسائل اخلاقى را با شما در ميان مى كذارم آداب 


اجتماعى راء نظم عمومى را (كانَ يُؤْذِى النَِىَ فيشتتخى منكخ) اما (وَاللهُ لا يَسْتَحي مِنَّ الحق) اين برا ود بيغمير اسبة: 
ضرورت رعايت ادب دينى در مواجهه با همسران بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


والشؤق كاه قار فى دنه زا متشا ) امسخطوى اسن كيدان وردنا كان ونه در وا مهنا عقن كنكل ون وال 
داريد (مِن وَرَاءِ جيجاب) باشد اين بيت» بيت وحى و نبت است هم در آن قسمت فرمود كه (َيِطمَعَ الى فى قَلبهِ مَرَض) هم 


در اين قسمت مى فرمايد: (ذْلِكم أطهّر لِفلُوبكغ وَقُلُوبِهنّ). 


ص: اونا 


نتيجه بخشى مر قرآن به استفاده علمى از مجالس بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در قيامت 


مشكل ما اين است كه اين علومى كه در فضاى جامعه ما رايج است علوم تجربى است (يكث) كارهايى هم كه ما در روز 
داريم كارهاى تجربى است (دو) با علم تجربى و با عمل تجربى آن علوم تجريدى براى ما حاصل نمى شود ما به جايى مى 
رويم كه اين علوم تجربى ديكر آنجا نيست نه اين كارهاى روزانه ما بعد از مركك خبرى از آنهاست نه اين علوم تجربى كه ما 
داريم بعد از مركك خبرى از آنهاست ما يكك سلسله معارف تجريدى مى خواهيم آنجه مربوط به ملكوت است فرمود هر 
جيزى ملكوتى دارد به وجود مبارك ابراهيم خليل(عليه و على آله آلا-ف التحيّه و الثناء) ملكوت آسمان ها و زمين را خدا 
نشان داد فرمود: (وَك لِك تُرى) اين فعل مضارع كه مفيد استمرار است نشانه آن است كه اين ارائه» مستمر بود (وَك لكك 
تُرى إِبْرَاهِيمَ مَلَكوتٌ الساوات وَالّرْض) (1) به ما هم در سوره1] مباركهل] «اعراف» فرمود شما در ملكوت آسمان و زمين نكاه 
كنيد (أَوَ لَم يَنظُرُوا فى مَلَكوتٍ الشَماوَاتِ وَالْأَرْض) (1) بعد هم به ما فرمود هر جيزى ملكوتى دارد (فَمِمحانَ الى بده 
مركرك كر تو ) لل مكرك ور جوم ادر عدا يتقان اسك | كر ها يناوا دين وين بات عد لتر كك 
ذخيره اى داريم» نشدء (تَمَارَك الى بيده الْمُلُك) (8) است اين تُلككء مشكلات دنيا را حل مى كند اما بعد از مركك دستمان 
خالى است 1 نجا جه خبر است و ابديّت ما هم با آنها تأمين مى شود لذا فرمودند عده اى در برزخ همين طور رها هستند «يلهى 
عنهم) (0) اصللا معلوم نيست خواب اند بيدارند در جه حالت اند خب حيف است انسان به جايى برسد كه اصالًا خواب محض 
باشد همان طورى كه در دنيا خواب است آنجا هم خواب باشد فرمود شما وقتى آنجا رفتيد سعى كنيد سؤالات علمى داشته 
باشيد اين سؤالات علمى را محضر حضرت مطرح كنيد كاهى با سؤالات علمىء آيه اى نازل مى شد بركاتى نازل مى شد كه 


خيلى ها استفاده مى كردند. 
ص: إفرنا 


./0 سورهل| انعام» آيه[]‎ . )78( -١ 

؟- (10) . سوره لا اعراف» آيهلا 180. 

*- (38) . سوره لا يسء آيه[] 87 

ع-(/317) . سورلا ملككء آيهل] .١‏ 

ه- (18) . المسائل السرويه» شيخ مفيد» ص 97. 


جكونكى ارتباط متقابل مردم و همسران يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 


دوبارة قسراة تسر اعليه وعلى آله الاق الضحه والعاء) قرموة بيت تيوك وا شما حفظ كمد»بالأخره ارنها كه :معصومة 
نيستند شما هم كه معصوم نيستيد بهتر است كه شما (مِن وَرَاءِ ججَاب) سؤال بكنيد آنها هم (فلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلٍ فَتطمع الى 
فى قلبه مَرَض ) )١(‏ را رعايت كنند (ذَلِكم أطهّر لقلوبكم وَقلوبِهنَ وَمَا كانَ لكمْ أن تؤذوا رَسُولَ الله). 


مفكرى )از اعانت مقالقان ا برضل اللاعليفن آله و سلم) يك 4 عَلَيِكُمْ أمَهَانكم) 


برخى از مخالفان و منافقان و امثال ذلككء اينها به اين فكر بودند كه به بيت نبوت اهانت كنند و راه اهانتشان هم به زعم 
باطلشان اين بود كه اككر حضرت مثلاً رحلت كرد با همسران او ازدواج بكنند كه اين يكك نحو دهن كجى به بيت نبت است 
اين را هم ذات اقدس الهى در دو آيه نهى كرده يكى اينكه فرمود: (وازناقة أتقائف )9قل ايها اقراة شما سعد دوسورةة 
«نساء) هم فرمود: (قدقة عليكة انهانك ) الاين شاكوير 317 الالذادث ره مومه مو قوع رفوه ماو وهاى تقيها بر نما خرام 
اند اينها هم مادرهاى شما هستند كه اين (وَأَرْوَاهُ أْمَهَانَهُعْ) حاكم بر دليل ركلفك قايكه الهاتك ) النشايه توه موضوعء 
اينجا هم فرمود: ول أن تكضرا أَْوَاجَهُ من بَعْدِهٍ أبدا إنَّ ذَلِكمْ كان عند الله عَظيما ) 


ص: ١١1١١‏ 
٠. 9 -١‏ سوره لا احزاب» آيهلا ا 


0000-1 . سوره لا احزاب» آيهلا ٍُ 


لحز لاا يدون[ قات 1 ب ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ”٠ل‏ قا 48 سوره احزاب 978/ 17/9 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


(دا يها الِْينَ آمنُوا مدخلا يوت الي إَِا أن يدن لَكمْ إِلَى طترام عَبِرَنَاظِينَ إنَا وَلكنْ إِذَا دِيم فَاْحُنُوا مذ طَعقكُ 
ُو وَل ساني لِتدِيثٍ إِنَّ ذلك كان يؤى الى يتخي مدكغ وَالّهُ لآ يشتخي من الْحنّ وذ َوه تتاعا فاون 
من وَرَاءِ جتواب ذَلِكم أَطهَر فلكم وَقُلُوبِهِنٌَ وَمَا كان لَك أن يُؤْدُوا وَسُولَ الله وَل أن تتكر ارواع ةو يده أبيدا إن يكم 
كان عِندَ اللَِّ عَظِيماً (06) إن تبدُوا طَيِئاً أو تحْفُوه َإنَ الله كانَ بكل شّئْ ءِ عَلِيماً (05) لَا جنَاح عَلَتهِنّ فى آبَائِهنَّ وَل أَبَائِهنَ وَل 
إِخوَانِنٌ وَل أَثَاءِ إخْوَانِهنٌ وَل أَبَءِ إِخْوَانِهنٌ وَل أَبَا أَحَوَاتهنٌ وَل نسَائِهنَ وَل مَا ملكت أَبْمَانهُنَ وَانَِّينَ الله إن الله كان عَلَى 
كل من ءِ شهيداً (ده)) 


تقسيم آيات قرآن به محكم و متشابه و تفسير متشابهات با محكمات 


مستحضريد كه قرآن كريم درباره اصول دين و همجنين درباره بخش هاى مهمى از معارف دينى محكماتى دارد كه هر آيه 
اع قر ايه ] ف مجكبات مها هق ترد ذو هر بان مرحي ستل (ليو كنترد قي !1) انع وكات ايفاك در ابل 
هستى حق, توحيد حق اسماى حسناى حق, صفات علياى حق هركز جيزى شبيه او نخواهد بود (لَيِس كُمِثْلِهِ نَىْ 2) طرزى 
هستى حق تعالى توحيد حق تعالى اسماى حسناى او صفات علياى او ثابت مى شود كه شبيه ندارد اين آيه جزء محكمات است 
كه همه معارف توحيدى بايد با اين هماهنكك باشد در جريان وحى و نبوت هم همين طور است درباره اهل بيت هم كه آيه 


تطهير نازل فرمود همين طور است. 


١17 ص:‎ 


1١١ سورهلا شورىء آيهل]‎ . )١(-١ 
لزوم سنجش نسبت هاى ناروا به ييامبر با محكمات اخلاقى بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم)‎ 


وسور ا ل ل ل ل ور 
دكن هو سبيت يعقى :قو أوازل .يفانت الأول لله ارمق اله اميه ويائتاً كيذ قرمررة (َإنْك لَعَلَى حلت عَظِيم) ل0) اكر آيه 

جيزى موهم اين يهنا بق كه لان معاذ الله _ ييغمير به زنى علاقه جنسى بيدا كرد لاس ا 
آن را وقتى به اين آيه نورانى عرضه مى كنيم آن آيه تفسيرش را يبدا مى كند آن قلبى كه مطهّر از هر جيزى است اين حرف 
هارا برنمى دارد آنها كه به اين معارف اشنا نيستند البته زبانشان باز است زمخشرى از عايشه نقل مى كند كه عايشه به وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود _ معاذ الله _ خدا هواى تو را دارد (؟) خب اين حرف, حرف كسى است كه 
با (وَإنَك لَعَلَى خُلقٍ عَظيم) آشنا باشد نيست خدا هواى تو را دارد جيست فرمود: (ُوْجى من تَشَاءُ مِنّْهُنّ وَتُؤُوى إليك) (0) تو 
مال مره خاو نيس كال عط يرت وض ابلك ريك قرف اسك كا فرسك ابيع إلا تشبير امت درست انك كدهرة. 


جنى ون ون داوكو واو حنى و هو :دارية اماكر مكلط اقبي به هيه سحتو ل انها برسي كدكر يه ا كارشا تانمي اترية 


نمى رسى آن وقت در جنين شرايطى زمخشرى در كشاف نقل مى كند كه عايشه به وجود مباركك حضرت كفت خدا هواى 


تورا دارد آيات رااين جنين نازل مى كند خب اين حرف, حرف كسى نيست كه نبوّت را شناخته باشد. 
ص: ١71١7‏ 
)5(-١‏ . سورهل] قلمء آيه[] ؟. 


0-5 . الكشاف, ج "ا ص .20١‏ 


رع . سوره لا احزاب» آيهلا ١م.‏ 


ضرورت واكذارى روايات مخالف با خلق عظيم نبوى به اهل آن 


در تفسيرهاى ما در روايات ما در تاريخ ما هر جيزى كه نقل شده است ما بايد با اين محكمات بسنجيم دشمن هم در كمين 
اسك هفين كفسير الرسىي حرف هاين واااز وح هاق روا مشهدى تقل مى كد بعد خيلن تثد وى كلد دن كريد ايو 
حرفى كه اين مى زند نظير آن حرفى است كه در بين عجم ها رايج است كه خسن و خسين دختران مغاويه اند (1) خب اين 
رفته آنجا اين عرب است مى كويد طورى كه او نقل مى كند شبيه همان حرف اعاجم است ما هم بايد محكم حرف بزنيم 
متقن حرف بزنيم طورى كه هم مردم بفهمند خدا غريق رحمت كند مرحوم خواجه را! ايشان در نقد حرف هاى ابن رازى در 
شرح اشارات مى كويد يكك مؤلف يكك مصدّف يكك استاد وقتى مى خواهد سخن بككويد تأليفى داشته باشد تدريسى داشته 
باشد بايد اين دو عنصر محورى را رعايت كند يكى اينكه حرف طورى باشد كه مخاطبان بفهمند, دوم اينكه محمّقان يشت 
برده نتوانند نقد كتند يعنى كسى كه دارد يكك جا سحخترانى هى كند ثنها مستمعان آن محفل را تبيتد بكويد در اينجا ده ثا 
محقّق نشستند واين مردم هم نشستند من بايد طرزى حرف بزنم كه هم مردم بفهمند هم اين محقّقين نقد نكنند اين طرز 
حرف زدن و كتاب نوشتن است كه توده مردم بفهمند يكك عنصر, محققين بيذيرند و نقد نكنند اين دو عنصر خب اين طور 
حرف زدن با كسى كه با تفكر وحيانى آشناست هماهتكك نيست خدا امضا كرده اين سوره در مكه نازل شده در سال هاى 
نكست بعلت تازل شدهسكر هن كسى واحداق سيعان ب#عظمت ياس كتد ابق اسهان و زميق راخداية عظمت ياد نكردة 
اما اخلاق مطهر آن حضرت را به عظمت ياد كرده با جمله اسميه با تأكيد (إِنَك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم) بنابراين ما در بحث وحى و 
الاك انها متكيات لازي عو سين عنم من كنا فى بذارريا. فلو بع نازتا عظا رق امد يظ لضي ريه اهلشي نواكذارمين كنيو 


١1 ص:‎ 


.198 ص 191 و‎ ١١ روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم؛ ج‎ . )8( -١ 


بيان تفاوت لذت فطرى و غريزى در تفسير (وَلوْ أغجبك حُشْئَهْنّ ) 

يرسش:؟ ياسخ: نهو يعنى ولو خوشت بيايد به حسب ظاهر انسان كلى را مى بيند بالاخره انسان فطرتى دارد انسان كل را مى 
حرام است يكى زشت است يكى زيباست خب 1 ن كه نتواند از لذت كل با لذت غريزى فرق بدهد همان حرف سعدى است 
كه مى كويد «كرُ طبع جانورى» )١(‏ اين صراط مستقيم كه مى كويند «أدق من الشعر و احدّ من السيف» (1) است همين است 
معارفش از تشخيص دادن و ديدن موهاى باريكك دقيق تر است عملش از رفتن روى لبه شمشير تيز سخت تر است مكر فهم 
دين كار آسانى است كه آدم جه جيزى تشخيص بدهد كجا جمال است و ديدن او لطيف است و كجا غريزه است و ديدن آن 


به هر تقدير ما با كسى روبه رو هستيم كه در اوايل بعثت از عرش الهى اين مدال براى او آمد كه (إِنَك لَعَلَى خُلْقٍ عَظِيم) خب 
تون اجلقق همان ميات حلت عه براي اكد كي كد عليه فى "كدان خلا | ترمو زع دريس اسيك بط الى قن 1ه 
مَرَض) (1ا خب اكر كسى _ خخداى ناكرده _ به اين ويروس ها مبتلا باشد كه داراى خلق عظيم نيست مطهّر نيست ما بايد 
آيات را طرزى معنا كنيم كه با اين محكمات ما هماهنكك باشد جه در آيات توحيدى و جه غير آن اكر (جاءَ رَبُكك) () بود 
بايد با (لَيِسَ كَمِثْلهِ نَّئ 2) هماهنكك باشد اكر (وَلَوْ أَعْجَبِكك حت نُهُنَ ) (5) باشد بايد با (إِنك لعَلَى خُلقٍ عَظِيم) هماهنكك 


باشد وكرنه بين ما و آنكه زمخشرى نقل كرده فرقى نيست. 


٠10 ص:‎ 


.868 ديوان سعدى؛ عزل‎ . )26(-١ 
."17١ .ر. كك: الكافى» جح .4 ص‎ 0-1 
."7 سوره[] احزاب» آيهل]‎ . )8( -* 

ع- (4) . سورهلا فجرء آيه[] ؟7. 


مدر 0( 5 سوره لا احزاب» آيهلا ”م 


ناسا زكارى قلب عظيم يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با نسبت هاى ناروا 


يرسش:؟ياسخ: خب نهو قدر متقنث كه بيغمير است نمى شود قدر متيقّن را خارج كرد بله ديكران را هم شامل مى شود اما 
آنجا كه مخصوص ييغمبر است نمى شود اين حرف ها را زدء بالأخره (وَلَوْ أغجبك ححث هن ) نبايد طورى باشد كه با (إِنَك 
َعَلَى خُلق عَظِيم) ناهماهنكك باشد يا آن طورى كه ديكران در ذيل همان جريان زيد نقل كردند كه _ معاذ الله _ رفت در 


خانه زيد همسرش را ديد و خوشش آمد (1) اين حرف هاى اصللا با حرم امن اق عظيم سازكار نيست. 
انتساب علم و عظمت ييامبر به خداوند 


يرسش:؟ياسخ: نهو آن هم ييغمبر را شامل مى شود اينكه نفى نكرده در صدد بيان عظمت ليله قدر است كه جه كسى تو را به 
حقيقت ليلهالقدر آ كاه كرده است آن وقت وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم با تعليم الهى عالِم مى شود 
لزعرداما بجوف باذ داقو كناقى و اتيت (يأكك) تعن :رافك إرنان كيرف 31و فلي كيين لمتكي أنه قله با لايل 
خب علم وجود مباركك حضرت هم به تعليم الهى است. 


اختصاصى بودن صحت ازدواج با «وَهَعِت) براى امع امل الله عليه و آله و سلم) 


مطلب بعدى آن است كه در همين قسمتى كه آيات نازل شده فرمود شما نسبت به همسرانتان اين كار را انجام بدهيد آنجا كه 
حر صا رضي كن امدق كاعان ةر فرش لحان بو الالحااسدى كقب لقنا شن اذه طانم همه أكى وح ووه ار كه شمر 
است بعد دفعتاً برمى كردد اسم ظاهر مى آورد و نام مباركك حضرت را دو بار تكرار مى كند آيه ينجاه را ملاحظه بفرماييد (يَا 
بها اينّ) خب خطابء مستقيم به بيامبر است (يكث) (وّا أَبَّا الى إن أَخللنَا َك) (دو) (أزواجك) (سه (اللَاتَى آتَيِتَ) 
ابجمار) متي ر 31410 )يقبو برس كزده [ شوق ونيا كاكت ييشكه) رين زيكا اله فيك )سس زركاه 
غقكك ) (عفت) (وقات عقاجك ) (عشة) (وقات خالك ) الد) (وكات خالاتك ) (ده) (اللائن فاخوة نفك ) (بازده) بازده 
باريابه صورت نداست يا به صورت خطاب است آن وقت كلا وضع برمى كردد مى فرمايد: (وَاموََ مُؤْمِنَة إن وَعَبْتٌ نَفْس ها 
ِِّيّ) نه «لك» اين معلوم مى شود حكمء مخصوص بيغمبر است (وَامْرَأَه مُؤْصَهٌ إن وَعَمتْ نَفْس با لِنَّيَ إنْ أرَادَ الي أن 
يذ كتكقها ) حب يازدة يان شما وه يخسر:راخطاب قرار داقيد اما كل الآن من كويد محون, مكو توت اث يعتى جرم 
مختصات نبى است حالا مى بينيد ابوحنيفه فتوا مى دهد كه مى شود كسى صيغه نكاح را با «وهبثٌ» به جاى «أنكحثٌ» بخواند 
(41 خب اكر اين جزء مختصات حضرت است ما از كجا مى توانيم از آن عموم بفهميم, شافعى مى كويد نه, آين جزء 
مختصات حضرت است. 250 


ص: ١7١١8‏ 
.)١1١( -١‏ جامع البيان فى تفسير القرآن» ج؟7؛ ص .٠١‏ 


)١ 91-9‏ وسور 1 سان 1ه[ 31 


10-7 . الكشاف, ج ”ء ص 20١‏ 


*- (18) . الكشاف, ج *؛ ص ١5ث‏ و .20١‏ 


عدم كفايت اجراى صيغه ازدواج با «آجرتٌ» 


ادر ذيل (ايك اردق ) رش ها كنقدة يداف «الكسةة اكر ةاجركنه كريه درست ابت قل ابويك زازع ياسخ 
مى دهد طبق نقل كشاف كه اين هم درست نيست براى اينكه اجاره يكك امر موقت و محدود است و نكاح يكك امر مؤّْد است 
(1) آشنا نبودن به لطايف قرآنى اين مشكلات فقهى را هم به همراه دارد. بنابراين آنجا كه مخصوص حضرت است ديكر جزء 
مختصات است هم اصلٍ فعل هم آن لفظى كه اين فعل را مى فهماند. 


جكونكى ارتباط ييامبر با مردم و رابطه مردم با او 


فرمود تو جراغ روشنى براى مردم هستى شاهد هستى مبشر هستى مُنذْر هستى داعى الى الله هستى سراج منير هستى رابطه تو با 
مردم همين است كه كفتيم (يا أَيّهَا الب إِنّا أَرْسَ لْنَاك شَاهِداً وَمُبِشْراً وَنَذِيراً 0 وَدَاعِيا إِلَى الله بِإذْنِهِ وَسِرَاجاً مُيراً) () اما رابطه 
مردم هم با تو بايد اين باشد (يَا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ل تَدُْلُوا بِيُوتَ الي ) رابطه بيغمبر(صكَى الله عليه و آله و سلّم) با مردم در آن 


آيه مشخص شد كيفيت بيوند اقت با يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در اين آيه روشن مى شود. 
بررسى دايره شمول بيت در لزوم استيذان ملاقات ها 


اين اختصاصى به بيت به معناى خانه اى كه زن و بجه در آن هستند ندارد دفتر كار, جاى مطالعه را هم شامل مى شود و اكر 
وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين جنين است درباره اهل بيت هم همين طور است درباره نايبان آنها هم كه 
كارهاى علمى و فقهى و عمومى دارند همين طور است آدم سرزده وارد دفتر مرجعى بشود وقت او را تلف كند بدون قرار 
قبلى اين صحيح نيست اين بدون قرار قبلى يعنى بدون نظم زندكى كردن, يس بدون قرار قبلى آدم جايى نمى رود مككر اينكه 
خود ميزبان بار عام بدهد وقتى هم كه آنجا رفت اين سه شرط را كه در جلسه ديروز ذكر شد ملاحظه كند. 


ص: ١7١١7‏ 
-١‏ (18) . الكشاف, ج “ا ص .20١‏ 


؟- (128) . الكشاف, ج ”ا ص .20١‏ 


“كك (107) . سورة] احؤاب» آيات 8 وع8, 


رد كلام ز مخشرى در تفسير (مُسْتَأَنِسِينَ لِحَدِيثْ) به اطاله كلام 


(مُسْتَأنِيتِينَ لِحَدِيثْ) را جناب زمخشرى و ديكران به عنوان اطاله جلوس دانستند )١(‏ اين نيست نه اينكه شما آنجا زياد ننشينيد 
نه آنجا هم كه نشستيد مواظب زبانتان باشيد كه جه جيزى مى كوييد جه جيزى كران شده جه جيزى ارزان شده جه كسى 
آمده جه كسى رفته اينها در مجلس ييغمبر جاى اين حرف ها نيست يا سؤالات عميق علمى را از قبل فراهم كنيد يا ساكت 
بالأعياك واكاك حلي نقد جل بع كو ونه ع يلك شاو ورا كد هن عينة سا توه ١51‏ قانج نتعها رار جكفي يكبن زملن المع كيو 
آله وسلم) نكوييد اين كارى به اطاله جلوس ندارد نهى از اطاله جلوس را با جمله (فَإذًا طَعِمْتُمْ فَانتَشْدرُوا) بيان كرده فرمود 
غذايتان را ميل كرديد براى جه نشستيد زودتر برويد آنجا هم كه نشستيد حرف هاى عالمانه بزنيد دفتر مرجعى, دفتر محمّقى, 
امتش كه فرمود: (إِنَا أَرْسَلْنَاك شَاهِداً وَمُبَسْراً وتَذِيراً). 


لزوم رعايت ادب الهى در مجلس يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و حرم هاى اهل بيت(عليهم السلام) 


يرسش:...ياسخ: خب بله آنها را به آداب مجلس آشنا كرد اول 1 نها مى آمدند عده اى كه آشنا نبودند واتا آخر هم آشنا 
نشدند حضرت را به اسم صدا مى زدند كه آيات سورهل] «حجرات» آمده كه فرمود (لا تَجَهَرُوا لَهُ بالقَوْلِ) (5؟) بعضى ها هم 
كه وقتى آشنا شدند فرمود حضور مجلس بايد اين باشد وكرنه از اول كه اينها آشنا نبودند اوايل سوره[] «حجرات» براى همين 
نتازلشةة (لآ- تَجَهَوُوا لَهُ بالقَوْلٍِ), را در سوره لا مباركه[] «حجرات» فرمود قبلا مى كفتند يا فلان كس, اسم حضرت را مى 
بردند فرمود اين كار را نكنيد در مجلس آن حضرت هم كه نشستيد صدايتان بلندتر از صداى آن حضرت نباشد اينها را 
فرمودند الآ-ن هم ما خيال مى كنيم در حرم رفتيم هر صداى بلند داشته باشيم اين با ادب حرم سازكار است اين هم نيست 
درست است كه از آن طرف وجود مبارك حضرت تسامح اخلاقى داشتند ولى از اين طرف مجلس را ذات اقدس الهى با آن 


آداب الهى مؤدّب كرد. 


١11 ص:‎ 


.67# الكشاف, ج *» ص هثة؛ لباب التأويل فى معانى التنزيل» ج *؛ ص‎ . )18(-١ 


؟-(9) : سوره لا حجرات» آيهلا 3 


يرسش:؟ ياسخ: خب براى اينكه مسئله جهاد را عملاً, همان اسب سوارى و اينها را كه در دين فقها فتوا مى دهند اين كار جايز 
است آن قسمت مهم براى اينكه در مسئله نظامىء اينها عقب نمانند الآن هم همين طورند حالا نبايد توقع داشت يكك مرجع 


استثنا شدن ارحام از اجازه كرفتن ملاقات با ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


فرمود اين كارها را شما مواظب باشيد انجام ندهيد. مسئله اينكه فرمود: (لا تَدْخُلُوا بيُوتَ النِيّ) مسئله ارحام مطرح شد ارحام 
كفتند يس تكليف ما جيست فرمود شما مستثنا هستيد ارحام مستثنا هستند اما مرز استثنا هم مشخص است طبقه بندى هم 
هستند فرمودند ما درست است كه كفتيم اينها حق ندارند بدون اجازه وارد بشوند اما وقتى كه با خود حضرت بخواهند تماس 
بكيرند اين سه شرط را بايد داشته باشند جيزى بخواهند با همسرهاى بيامبر كفتكو كنند بايد (من وَرَاءِ جيجاب) باشد (وَإِذَا 
َاْتمُوهنَ متاعاً َشألُوهُنّ ِن وَرَاءٍ ججاب) براى اينكه اين زمينه طهارت را بهتر فراهم مى كند. 


شمارش محارم ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و همسران او و استثناى آنها از حجاب 


در همين سورهلا مباركه]] «احزاب» آيه ينجاه ملاحظه فرموديد رعايت حجاب را در طبقات كوناكون ملحوظ داشت اين جند 
كروهى را كه مى شمارند اينها را كاملاً محرم حضرت دانستند از آن طرف هم آنجه محرم همسران او هستند آنها را هم 
ملاحظه فرموديد در آيه 00 بيان كردند فرمودند: (لَا منَاح عَلَتِهِنّ فى آبَائِهنٌَ ) اينكه ما كفتيم (إذَا سَالمُوهنّ منَاعا لوه من 
وَرَاءِ حِتَداب) اين براى همه افراد نيست محارم اينها استثنا هستند حالا محارم راامى شمارند فرمود: (لَّا جمْاحَ عَلَبِهنَ ) بر 
همسران عامرا عن الله عليه و آله و سلم) (فى آبَائِهنَّ ) درباره يدرانشان (يكك) (وَلآ أََانِهِنٌ ) درباره يسرانشان (دو) (وَلآ 
إِخْوَانِهِنَ ) درباره برادرانشان (سه) (وَلا أَيَاء إِخْوَانِهنَ) برادرزاده هايشان (جهار) (وَلا- أَبنَا أَحَوَاتِهِنٌ ) خواهر زاده هاى اينها 
(ينج) اما سخن از عموها و خاله ها نشده نه تنها در اين آيه» در سوره] مباركه[] «نور» هم كه ملاحظه بفرماييد آنجا هم سخن 
اهماو ذاى لسك :401 انور لأ سار كه نزورا .ا ناوه (وفل للمزميات ينصيصق وذ بض ارهن وَيَحَفَظُنَ فرُوجَهُنَ وَل 
يعدِينَ رين إلا مَا طَهَرَ مِنْهَا وَلِْضْرِبْنَ بحُمْرِجِنٌّ عَلَّى جيوبهنَّ ) موارد استننا (وَلآ يبدِينَ زِيتَهُنَ إن لعُولتِهِنَ ) (يث) (أَوْ آبَائِهنٌ) 
(دو) (أؤ آبَاءِ بُعُولَِهِنَ) (سه) (أَو أَبَْائنَ) (جهار) (أَ أَبناءِ بعُولَتهنَ ) (بنج) (أَؤ إِخْوَانِهنَ)) (شض) (أَؤ يَنِى إِخْوَانِهِنَ ) (هفت) 


(اذيق اخوانوة) رمف ): 


١1 ص:‎ 


دليل ذكر نشدن عموها و خاله ها در كروه محارم 


سخن از اعمام و اخوال نيست عمو و خاله نيست اين كفتند لوجهين است يكى اينكه از همين فضاى آيه فهميده مى شود اين 
يكىء يكى اينكه به قرينه اينكه زن ها فقط مى توانند نزد زن هاى مسلمان بى حجاب باشند نزد زن هاى غير مسلمان نمى 
توانكهى حعجاي باشتيدجرا؟ برائ انتكة زان هاق غير مسلمان ا كر انها راان ححنات دوناتك سكن :امت براغ ممسرانشاة 3 
ديكران تعريف كنند يكك طمع غايبانه بيدا بشود لذا كفتند زن اكر بخواهد بى حجاب باشد نزد زن هاى با ايمان بى حجاب 
باشد كه اين زن هاى باايمان هم خودشان محرم اند هم اسرار را حفظ مى كنند نمى روند نزد نامحرمان بككويند جون اين 
خصيصه هست عمو و خاله مثل برادر و برادرزاده نيست عمو اكر ببيند يا خاله اكر ببيند ممكن است براى يسرش تعريف بكند 
كه او نامحرم است يا مثلاً يسران خواهرها. خواهرزاده ها, خواهرزاده اككر ببيند ولو يسر است اما او ممكن است براى يدر 
خودش تعريف بكند كه نامحرم است اين را ذكر كرده اما با اينكه خواهرزاده را ذكر كرده اين را آخر ذكر كرده هاهنا 
نكتتان: يكى اينكه عموها و خاله ها ذكر نشدند براى اينكه ممكن است براى فرزندانشان نقل كنند آنها نامحرم اند يسرعمو با 


علت ذكر «بنى اخواتهنَ) در آخرين كروه محارم 


يكى اينكه حتى خواهرزاده ها را هم كه نقل مى كند آن را آخر نقل مى كند يعنى برادرزاده مقدم بر خواهرزاده است (أَؤ ينَى 
إِخْوَانهنّ أَْ يَنِى أَحَوَاتِهنَ ) آخرين كروهى كه نقل مى كنند خواهرزاده است براق اشكه بزاةززاده | كرنفل يكم راف تدرش 
نقل بكند كه خب يدر برادر اين خانم است براى مادرش نقل بكند كه مادرش زن است اما خواهرزاده اكر براى مادرش نقل 
بكند كه خب زن است ولى براى يدرش نقل بكند نامحرم است آخرين كروهى كه ذكر شدند خواهرزاده ها هستند همه 
آنهاى ديكر مقدم اند. اين نكته نشان مى دهد كه دين روى عفاف و حجاب نهايت تأكيد را دارد عموها و خاله ها با اينكه 
محرم اند آن را كذاشته به عهده روايات يا به قرينه مى خواهد بفهماند خواهرزاده با اينكه محرم است او را آخرين مرتبه قرار 
داد زن ها هم كه محرم اند نفرمود هر زنى مى تواند زن هاى مؤمنه را ببيند زن هاى مؤمنه مى توانند زن هاى مؤمنه را ببينند 


ص: اضرا 


شمول (مَا مَلَكتُ أيْمَانُهُنَ) بر كنيز نه عبيد 


ما تلكث بعالم )هم عموم ندارد كه عَبيد و إما هر دو را شامل بشود (مَا تلكة هاه ) به در سورهلا مبا ركهلا «نور) (() 
جه در آيه اى كه محل بحث است به تعبير مرحوم شيخ طوسى كه فرمودند «و هو الأصح)» (؟) فرمودند اين راجع به كنيزهاست 
نه راجع به عبيد يعنى اككر كسى مرد است كنيزى دارد خب او ملكك يمين اوست ولى اككر زن بود و بنده اى داشت بايد 
ودش برا لبو قاتذا آي علوي اأبتيع انوا حورن مائكة يمرن اوسك م انب وها قله 130 1214 كك لقا )نه اماه و كتيرها 
مرتبط دانستند نه اعم از عبيد و اماء كه اين با طهارت قرآنى با حجاب و عفاف قرآنى سا زكارتر است همان طور كه در 
سورهل]ا مباركه[] «نور)» آيهلا ١‏ اين خصوصيات بيان شده در آيه محل بحث سوره مباركه «احزاب» هم همين خصوصيات 
هست ملالحظه فرموديد: (لنا جُنَاح عَلَئِهِن فى آبَائِهنَّ ولا أبَائِهنٌ وَل ِخْوَانهنّ وَل أَنَاءِ إِخْوَانِهِنَ ) برادر و برادرزاده را اول ذكر 


كرد بعد خواهرزاده راء براى اينكه آخرين كروهى كه بالاخره بى حضاضت نيست همين اند (أَبَاءِ إِخْوَانِهِنَ]) هستند. 
عدم جواز آراستكّى زن نزد زنان غير مؤمن و عبيد 


يعن لزرعوف 1ل تضاتو ١١‏ بنش السام مل نالك و33 سق كذ فقن هر ارقن ككويه واابار اليو قم تازه بان كديفا 
عبيد و اماء مطرح است نزد عبيد خود را بيارايد فقط نزد اماء مى تواند خود را بيارايد (ولكقا ملكةفانهن )دقري 


(نِسَائِهِنَ )اين خصوص اماء را شامل مى شود عبيد را شامل نمى شود. 


1ن 


)٠0١(-١‏ . سورهلا نورء آيهل] ا 


7 (51) . التبيان فى تفسير القرآنء ج.لءص 88". 


بى حجابى منشأ طلاق و افسردكى و افسا ركسيختكى مردان 


يرسش:؟ ياسخ: بله خب در مسئله بعوله آنجا ما يكك محرميت داريم يكك حرمت نكاح داريم با حفظ طبقات» آنجا اين بالاخره 
به وسيله دختر محرم شده است اما نظير اين محارم نسبى نيست اينجا محارم نسبى را ذكر مى كنند محارم سببى و مصاهره و 
امثال ذلكك را كه اينجا ذكر نكردند نه در سوره مباركه «نور؛ ذكر فرمودند نه اينجا ذكر مى فرمايند. اككر ما از روز اول اين 
عفاف را حفظ مى كرديم كرفتار اين دو داء عضال و مصيبت بزركك نمى شديم طلاق» بخش وسيعى منشأش همين است اين 
يكى ديكرى را مى بيند و به او دل مى دهد واز همسرش دل مى كند اين فاصله حاصل مى شود اككر _ خخداى ناكرده _ 
ظللاتق در بحاي رعيه كر سكن اسش دو يكبي المرازدس سمي اند اساغانا الحدف المسترو رون أن مسكيا كرثار 
افسرد كى كوشه متزل من شود يا _خدائ تاكرده ‏ كرفتار افسار كسيشكن تحاشيه انان اخدى الستصين هينث انسان من 
شنود يكك خانواده منحل شده است اما نمى داند انحلال خانواده يعنى جه, اكر در خانه بنشيند عمرى افسرده است برود حاشيه 
خيابان غمرى افسار كسكته اسة ايخ دو خطر هستث كه مشأ همه اينها بئ عحجابى است. 


عدم تناقض حجاب با آزادى 


اين جنين نيست كه اكر جلوى بى حجابى را كرفتند جلوى آزادى را كرفتند آزادى» حريّت از بهترين نعمت هاى الهى است 
بارها به عرضتان رسيد كه كلمه ولنككار كلمه بسيط نيست مركب از ول و انكاره است يعنى كر كسى انكاره و انككيزه او اين 
باشد كه ول است اين را مى كويند ولنككار خب مككر مى شود انسان ول باشد مى شود انككيزه كسى ول بودن باشد اين دين 
جرزذن را كرفي كريد ها فرموعة زلقة كان اكو وى راقن تلو | رخف :0 ) قارو نابا بهأتي كيم التتقصيا صن لذ يدح 
أو كتواره علاتسكله سودرف عسات طون كه كن سو وه 1] عداو 1456 إتوو افونا يداون وهر قياايماة ابد ساناك وا دار عماة هاتراانا 


١7١77١ ص:‎ 


.؟١ سورهل| احزاب» آيهلا‎ . )11(-١ 


اصلاح جامعه با انجام وظيفه دولت و مردم 


ما مى خواهيم جامعه مان اصلاح بشود بسيارى از مشكلات است كه به دست خود ما بايد حل بشود برخى از كارهاى ماست 
كه به دست دولت بايد حل بشود دولتى كه با مردم است مردمى كه با دولت اند نبايد كارها را به يكديكر ارجاع بدهند ما هم 
بايد وظيفه مان را انجام بدهيم آنها هم بايد وظيفه شان را انجام بدهند تا ياسدار كوشش امام راحل و خون هاى ياكك 
شهدا(رضوان الله تعالى عليهم) باشيم. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 06 تا /ه سوره احزاب 97/٠7/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


(إن تُقِدُوا َي أؤ تحْفُوه إن الله كان كل شَئ ليما (05) لا جاح عَلتِهِنٌ فى آبَانهَ وَل أبَاِهنَ ولا !انه وَل ا 
إِخْوَانِهِنَ لأا أَحَوَافونٌ ولا نس انهل لما ملكت أت اهن وَانَقِينَ الله إنَّ اللّهَ كَانَ عَلَى كل شََى ءِ شَّهيداً (08) إِنَّ الله 
وَمَانْكْتَهُ / بعد لون عَلَى الي ا بها الذِينَ اكتوا عار وها : ١‏ تشليماً (09) إِنَّ الّذِينَ يؤْدُونَ الله وَوَسُولَه لَعنَّهُ اللّهُ فى الدَّنْيا 
َال يوه وَأعَدَ لَُمْ عَذَاباً مُهِياً ("ه) الو تزدية الفر يرق وَالْمُؤْمَاتٍ بكر مَا اكتَسَبُوا قَقَدِ اتَمَلوا بهَتَانا وَإِنْماً مُبيناً (80)) 


برع و كانيع رداك يك ولتي 


قبل از بحث, رحلت عالم ربانى حضرت آيت الله آقاى سيد عزّالدِين حسينى زنجانى را به ييشكاه ولى عصر و مراجع و رهبر 
معظّم انقلااب و حوزه ها تسليت عرض مى كنيم اميدواريم خداى سبحان اين عالم ربّانى را با انبيا و اولياى الهى محشور 
بفرمايد بيت مكرّمش را همجنان محفوظ و آقازاده كرامى شان را همجنان محترم نككّه بدارد به شاكردانى كه از علوم ايشان 
استفاده كردند هم تسليت عرض مى كنيم به حوزه هاى علميه مخصوصاً حوزه علميه بزركك و باعظمت خراسان تعزيت عرض 
مى كنيم اميدواريم خداى سبحان همه علما را با اولياى الهى محشور بفرمايد و علما و اساتيد و فضلاى زنده را هم مورد تأييد 


خود قرار بدهد! 


ص: 11177 
بيان احكام و فضايل مقت ركف بين مو ملين و ينامي ر صل الله عليه و آله و سلّم) 


جند نكته مربوط به آيات قبل اشاره بشود تا به بحث فعلى برسيم در اين سورهلا مبا ركهلا «احزاب» احكام مشتركى بين 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و مؤمنين هست و احكام خاصى, آن احكام مشترك كه مربوط به مسائل خانواد كَى و 
حلت و حرمت همسران متعدّد يا غير متعدّد است بيان فرمود آن فضايل مشتركى هم كه بين مؤمنين و بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله وسلّم) است آن راهم ذكر فرمود آن احكام فقهى كه قسمت مهش كذشت مربوط به حلت و حرمت همسرهاى 
مشخص بود آن تكريم و اجلال مشتركى كه بين بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و مؤمنين هست همان مسئله صلوات است 
در مسئله صلوات در آيه 7 ملاحظه فرموديد كه فرمود: (مُوَ الى بْص لَى عَلَِكُمْ وَمَلائِكته لِخْرِجكم مِنّ الظَلمَاتِ 9 النُور) 
خداوند و ملائكه خدا بر شما صلوات مى فرستند خب يكك مؤمن مى تواند به جايى برسد كه خدا براو صلوات بفرستد و 
ملائكه خدا هم بر او صلوات بفرستند همين معناى مشترك را در آيه 05 فرمود: (إِنَّ الله وََلائِكَتَهُ يض لُونٌ) منتها نحوه تعبير 
فرق مى كند كه مقدارى اشاره شد, مقدارى هم در شرح كوتاه آيه 05 خواهيم كفت. 


بررسى ادبى مقصود از (لا بحل لكك الْنْسَاءُ...) 


مسئله آيه اه كه فرمود: (لَا بحل لك النّسَاءُ من بَغرِدُ) كرجه كلمه (بَغْدُ) ظرف اسث و مفهوم ندارد ولى جون در مقام تحديد 


است مفهوم دارد يعنى از اين به بعد زن ها بر شما حلاءل نيست (الْنَسَاهُ) مطلق است نمى شود كفت منظور از اين (النَسَاءُ) 
همان للق فلكو اذك )قرو بائفك ]8 انط عوط لوا معان لسواء اكسيي معد عير شين يريت فل اذاه 
حكم وجه بعد ازاين حكم يعنى بعد از اينكه در آيه ينجاه فرمود: (يا أَبّهَا الي إَِا خلا َك) (1) بعد از آن (أَخلنًا كك) 
رهوة: تسل لكه] لعا وى و ) ازايق تسعد ع وق عر بابحا لايك نوف بن ( بقل )نوي لظام اجنين ابلك قورع 
دارد (يكك) و نمى شود كفت منظور از اين الف و لالم در (النْسَاُ) الف ولام عهد است و آن نساء معهود است زيرا آن نساء 
يعنى انّهات و اخوات وامثال ذلكك حرام اند جه بر بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) جه بر غير يبغمبر, جه قبل از اين 
(1ك) هه د ان (أخلنا) نم شود كفك ان ابوبيهرسط ان لاساو هما لال سعد 1ق ؤاها ف مسارم اند طلقا 
حرام أنذ حي قبل از (أعلكا )ةيند او [أغلكا ) 


ص: ع 


ام سوهلا ا 121 


080-90 سووء ا ااي 14١‏ عل 


بررسى دو قول در تفسير «تبدّل)» در ابه (وَلا أن ل 


طلسيو فيك (ولك اذ كر ذل يول عق أزقاع) لكايو .ما كار يماهقت انث كد زى رايا وة دركر عواذله فى كزواند اسقط 
زوجيث كه حب يكف كا بجاملى يوذ هميقه حرام بوه هم ابر باهر هم بر غير يبامير اين رامق :شود كفت انا ديل يكتى: يعت 
اين زن ها را تبديل بكنى به زنى كه جزء محارم توست كه حرمت ذاتى دارد اين هم تكرار آن توهّم قبلى است كه ما بكوييم 
نظو ازاين: (اللضاة) يعن همان مكو نات ذاتي ابن ارلا كران افحى شود وغاناً اين قدي دلا عواسد كه( أن 
نين ل ا قاع ) يدن نين 'توالق اذى سحسرها وريه كت وز شا يز كر كه جدوية :نان ذارقة ارق ابل هم ومين 
اللأوض كار ]زد واه كه حدر نيه حارس ويطد دين الاسااة ]ينها على > ردقه لازاه كرب ابنع: 


لال وقول نشي 7ن( يول لكك اناه ون ينة) 


وقكى عنانقل كردي كنار ريغب اصن اللاهليسو الاويل بيش از ذمقدارروة لهل هبد بعت :ابن آنه (لا تيفل لكت 
النَسَاءُ مِن بَعْدُ) نسخ شده است (*) خب نسخ آيه به وسيله آيه ديكر ممكن است كرجه نسخ از نظر ذات اقدس الهى 
بازكشتش به تخصيص ازمانى است نسخ مصطلح درباره خدا فرض ندارد نسخ مصطلح اين است كه قانونى را انسان وضع 
بكند از آينده اش باخبر نيست بعد در موقع اجرا معلوم مى شود با مشكلاتى روبه روست اين قانون را نسخ مى كند يكك قانون 
ديكر تصويب مى كند اين معنا براى خداى سبحان فرض ندارد. نسخ در شريعت, با زكشتش به تخصيص ازمانى است مثل 
بيزشكك ماهرى كه مى داند اين بيمار را در ظرف اين شش ماه بايد معالجه كند ماه اول بايد اين كيسول ها را بدهد ماه دوم 
آن قرص ها را بدهد ماه سوم آن شربت ها را بدهد ماه جهارم آن آميول ها را بدهد اول كه نسخه مى نويسد اين بيمار خيال 
مى كند كه داروى شفابخش همين است وقتى كه ماه دوم عوض كرد او خيال مى كند نظر دكتر عوض شد در حالى كه نظر 
دكتر حاذق از همان اول مراحل شش ماهه بود نسخ درباره كسى كه عالِم به عواقب امور است بازكشتش به تخصيص ازمانى 
است. به هر تقدير برخى ها كفتند اين آيه نسخ شده است خب اين دليل مى خواهد روايت كه نمى تواند ناسخ آيه باشد 
فرمايش مرحوم شيخ طوسى اين است كه برخى ها كفتند اين آيه نسخ شده است و بيش از اينها براى آن حضرت جايز است و 
اين مذهب اكثر فقهاى عامه است در روايات ما هم هست (5) اما به اين روايات فتوا ندادند خيلى از رواياتى است كه انسان 
نت اتهصلة واخلمشق ريه أفلقى واكذار سن كنه وق :صرقع قر اله ]بن ابت 'ك4(/ لكل كن ليون بيولا أن دلوك 
وق أذقاع )عا فى اليه يكرييم كه (لا بعل لك العاة ون بذ )ايض افون عا ى كه جرم سخرنات الدسواء اندكن آذ 


زن ها قبلا حرام بودند الآن هم حرام اند بعداً هم حرام اند ديكر قيد (بَعَدٌُ) براى جيست؟ 


١١10 ص:‎ 


4( سووه [ ابراه 0:1 اق 
؟(ع). التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص 06" و 6 مجمع البيان, جل ص 6/6 و ع/ام. 
'- (8) . ر.كك: مجمع البيان, ج/, ص 0/8. 


ع- (6) . التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص 88". 


مفهوم (بَعْدُ) در آيه (لَا يَحلَّ لَك النسَاءُ ِن بَعدٌ) 


يرسش:... ياسخ: (بَعْدٌ) مفهوم دارد يعنى قبلا نبود الآن هست اكر (بَعْدٌّ) ظرف است و در مقام تحديد است مفهوم دارد وقتى 
مفهوم داشت مثل (للَ يَكُونَ لاس عَلَى الله حي بَغد الوسلِ) (1) اين (بَعْودُ) جايى كه در مقام تحديد باشد مفهوم دارد 
مساق اديه عدن انيع اجون لتك لنعاة بر يس ) بعس اذلو يه بحا تدك عمق ادك ه انكل لازن عارى دده 
محارم بودند بر تو حرام اند آن زن هاقبلا هم حرام بودند (لا أن تََدّلَ بهن من أَرْوَاج ) ما بايد يكك قيد خودمان اضافه بكنيم 
نضح اتن نراقن بونرا منديا. لكت ويك ]لسعاي كسد كد الى ارقي كر ب جذات سق را بهار لكت و عاك وك 
را بكيرى اين تفسيرى است كه نه عقل مى يذيرد نه نقل تأيبد مى كند. راهى كه شيخ طوسى و بعد به دنبالش مرحوم امين 
الاسلام طى كردند اين نيست كه انسان به آن روايت عمل بكند بككويد اينها نسخ شده است نسخ, دليل مى خواهد اين يكك 
قرن اول بالأخره روى قرآن كار كردند يا نه, مهم ترين تفسير كه ما مى توانيم به آن مراجعه بكنيم تبيان مرحوم شيخ طوسى 
است و بعد تفسير ديكران, يعنى بارها به عرضتان رسيد كه زعيم حوزه علميه مكه عبدالله بن عباس بود زعيم حوزه علميه 
مدينه ابي بن كعب بود زعيم حوزه علميه عراق عبدالله بن مسعود بود حرفى كه شيخ طوسى نقل مى كند در ذيل اين آيه مهم 
آمده مى كويد ابن عباس اين طور كفته, اب بن كعب اين طور كفته, ابن زيد اين طور كفته, اين سه قول را ايشان نقل مى 
كند بعد امين الاسلام هم در مجمع الببان به جاى اينكه بككويد ابن عباس و ابى بن كعب و اينها مى كويد «قيل: قيل, قيل» اين 
اول و آخر تفسير! اككر دست ما براى قرن اول باز بود حرفى براى كفتن داشتيم اين جنين نيست كه نكفته باشند منتها بايد 
تلاش و كوشش كرد بيدا كرد در اين صد سال جيزى كه از اهل بي ت(عليهم السلام) رسيده است آنها ارزيابى بشود اكر ما 
رواياتى مى داشتيم حوزه هاى علميه مى داشتيم زعمايى مى داشتيم كه سلمان ها و ابوذرها و مقدادها و حجربن عدى 
ها(رضوان الله عليهم) بودند بالأخره دست ما باز بود اما اينجا شما مى بينيد مهم ترين حرفى كه مرحوم شيخ طوسى نقل مى 
كند از عبدالله بن عباس است بعد از ابي بن كعب است خب تازه آنها هم اين طور نككفتند, از عايشه نقل مى كند كه براى 
بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) ازدواج بيش از آن مقدارى كه بود جايز بود و مى توانست, (1) خب محال نيست ولى دليل 
مى خواهد به هر تقدير اين (بَعْدٌّ) جون در مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى از اين به بعد ديكر زن ها بر شما حلال نيست 


معلوم مى شود نسبت به آن (أخلننًا) است. 


ص: مض 


. ١18 سوره لا نساءو آيهلا‎ . 07/١ 


"- (8) . التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص 08". 


ناسا زكارى نسبت نارواى طلاق به امام حسن مجتبى(عليه السلام) با آيه تطهير 


اما مطلبى كه مربوط به طلاق از وجود مباركك امام حسن(سلام الله عليه) سؤال شده است آن مى دانيد كه تام نيست خيلى هم 
دفاع كردند آنها كه درباره وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) سخن كفتند كه آن بيت, منرّه از اين «أبغض الحلال) 
اسث برشي از علما دن كذشته توبعية مى كردند من كفشد حون كك ها فراوان بود شهادت ها فراوان بود هنسران بسياز 
زيادى از شهدا به جا ماندند كسى با اينها ازدواج نمى كرد ولى نام مباركك حسن بن على اككر روى اينها بود حاضر بودند با 
اينها ازدواج كنند حضرت اينها را عقد مى كرد بدون مساس بعد اينها را رها مى كرد يعنى طلاق مى داد تا بتوانند ازدواج 
كنند اين يكى از توجيهات مربوط به آن روايات است بارها به عرضتان رسيد كه ما محكماتى داريم كه اين محمكات, حاكم 
برهمه تفاسير است دو مسغله توحيد, محكم ثرين آيه (لبسن كيئله شي 2) (3كاست اكر آيهاى, روايتى درباره ذات ادس 
الهى مطليى دارى كاين 'نااعظمة: زيويى 1ن سان كار نسة نا حقيقت تامشاهى ١‏ ث سان كان 'نبست شييه بركى از موحودات 
ممكن بشود اين (لَبِسَ كمِئْلِهِ َى 2) بر آن حاكم است درباره وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) (إِنْك لَعَلَّى 
لق تَظِيم) (1) را داريم اكر جيزى مخالف با عظمت تُلقى آن حضرت باشد بايد توجيه بشود درباره اهل بيت(عليهم الصلاه 
وعليون السلام) الالال و:شكرن آنه لين رادازي اكر سرف ناأنن عقلية كال و سسكرة طبارت واقتداست تزاف 
اين بيت سازكار نباشد بايد توجيه كنيم محكم يعنى محكم, اين محكمات كه دست ما باشد ديكر به دنبال متشابهات نمى 
رويم همين مرحوم كلينى روايات تحريف قرآن را _ معاذ الله _ نقل كرده اما مكر كسى به آن عمل مى كند جندين آيه را 
ايشان مى كويد _ معاذ الله _ جابه جا شده مككر كسى به آن عمل مى كند بايد توجيه كرد فرمايش مرحوم كلينى را بررسى 
كرد اين جنين نيست كه هر جه ايشان فرمودند بدون توجيه, بدون كم و زياد, بدون مطلق و مقّيد, بدون عام و خاص, بدون 


تقديم احدهما بر ديكرى عمل كرد. 


ص: وفضن 


1١١ سورهلا شورى, آيهل]‎ . )4( -١ 
سوره لا قلم, آيهل] ؟.‎ . )٠١(-5 


ضرورت سنجش نسبت هاى نارواى به ييامبر و اهل بيت با محكمات وجود اينها 


برسش:... ياسخ: بله وقتى لق عظيم شد يعنى خداى سبحان [اخلاق او را عظيم قرار داد], مُلك عظيم معنايش مشخص است 
اما وقتى خداى سبحان درصدد مدحش باشد كه تو داراى اخلاق عظيمى آن با عصمت همراه است با قداست همراه است اكر 
كسى در قلبش __معاذ الله _ كرايشى به همسر نامحرم داشته باشد كه داراى لق عظيم نيست يس آنجه در ماجراى همسر زيد 
كفننب لكا هى شوة نازوا 


يرسش:... ياسخ: بله خب, يكك وقت جبل عظيم هم كفتند, دندان عظيم هم مى كويند, مى كويند در جهنم, دندان كفار و 
منافقان عظيم خواهد بود (7) مثل كوه احد بزركك مى شود هر جا بايد ببينيم آ ن موصوفش جيست صفتٍ عظمت به اعتبار آن 
موصوف, جلال و شكوه بيدا مى كند اكر كفتند درخت عظيم, اكر كفتند كوه عظيم اين بر خلاف روح عظيم است بر خلاف 
اخلاق عظيم است. بنابراين اين عظمت كه وصف است در سايه موصوف, جلال و شكوه بيدا مى كند آن وقت كه دست ما 
بر است درباره اهل بيت, عصمت داريم, درباره حضرت بيغمبر كذشته از عصمت, لق عظيم داريم درباره ذات اقدس الهى 
(لبس كمئله شخ 2) دازيم آن وقت هر مطلبى جه در آيه جه در روايت راجع به ذات اقدس الهى باشد ولى با (لَيِسَ كمِثْله 
شّئ ) هماهنكك نباشد بايد توجيه بشود درباره ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) باشد با (إِنَك لعَلَى خُلْقٍ عَظِيم) هماهنكك 
باد رانك ويه يتوه هوياره اهل ويك (ظليون النسااه) راشي ياطلي اريك و يولع و قنة اسع ار بيق مكرم هاه انيه بابد 


توجيه بشود. 


١3 ص:‎ 


.٠١ جامع البيان فى تفسير القرآن, ج7؟, ص‎ . )1١(-١ 
.5/7 حق اليقين(علامه مجلسى)؛ ص‎ . )١1( ؟-‎ 


علم خدا به خلوت و جلوت بندكان در ايذاى ييامبر 


فرمود برخى ها درصدد ايذاى وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بودند از نظر ازدواج با همسران او بعد از 
رحلت آن حضرت. فرمود جه درونتان باشد جه در بيرونتان باشد جه اظهار بكنيد جه اظهار نكنيد خدا مى داند در بخش هايى 
از قرآن كريم خدا را به عنوان رقيب معرفى كرد در آيات ديكر خداى سبحان فرمود هر كارى كه شما مى كنيد در مَشُهد ما 
سيد هبي كه مى خزاهيد واره كان بغويند دن مشهة ما هديك ما شاهنديم, حاضريم (ولا تتملوق بخ عمل إن كنا عليكة 
كزين أ اليطوة ون) لاالعييع من شر افد راره قربا قاض ونيم امل كعد اسه لذأ عن رخاوا ع اندرا خرد ما سيقي 
اجا ستدو و دازي ضراة ناله م اريسي 2 اكلنقها جتر ل ) قاس ها ماحتافير يورو لى توويي ( عارك لاي :0 
كراماً كاتِِينَ 0 يَعلّمُونَ ما تَفْعَلُونَ) () نه تنها (كراماً كَاتِبينَ) است (ما يَلْفِظَ من قَوْلٍ إِنَا لَدَيْهِ رَقِبٌ عَتِيدٌ), (6) (رَقِيبٌ عَتِيدٌ) 
هر دو صفت يكك فرشته است هم فرشته راست, هم فرشته جب, هم فرشته راست رقيب عتيد است نه «رقيبٌ) و اعتيد) رقيب 
مستعد و آماده, عَتيد يعنى آماده, هم فرشته راست كه مسئول نوشتن حسنات است رقيبى است عَتيد هم فرشته جب كه مسئول 
نوشتن سييئات است رقيبى است عتيد (ما بَلْفِظ من قَْلٍ إِلَ لَدَيِْ رَقِيبٌ عَتِيدٌ) يس (رَقِيبٌ عَتِيدٌ) هست (كرَاماً كاتِبينَ) هست بعد 
(مَمَكيُبُ ما يَقُولُ) هست (وَاللَهُ يكل شَئ ء عَلِيم ) (ها است (وَلآ تَْمَلُونَ مِنْ عَمَل إن كنا ليك شَهُودا إِذْ تُفِيضُونَ فيهو) هست 
اينجنا هم فزمود جه اظهاز نه اخفا براق مااخاوت و جلوت هنا يكن اث برك كنع عند (غالع الكيب وَالشهَاكو) (6) نه يعنى 
غيبى هست و شهادتى هست و خدا به غيب عالم است اين ارشاد به نفى موضوع است جون علم, به غيب تعلق نمى كيرد بله, 
آنجه براى ما غيب است و ما از آن خبر نداريم مشهود خداست وكرنه غيب بما انه غيب تحت علم قرار نمى كيرد علم يعنى 
كشف, علم يعنى شهود, علم يعنى حضور, علم يعنى ظهور, غايب بما انه غايب معلوم نخواهد بود اينكه فرمود: (عَالِمُ لهب 
#الذهاة ) بق لغب هله نذا كه عي سيت واويه غيب علو دازد ايع ارقاف يهنش موضوع إبيك ذا قرمود بعد اظهار 
بكنيد جه اخفا بكنيد مشهود ماست در بيان توزاقح حقوك آبير دوا رم زو اعرد رعو لكين :زلللازريوه انع در درون 
داريد درون شما براى او مثل بيرون است خب اكر اين است اككر خلوتٍ ماو جلوت اوست يس ما نسبت به خدا درونى نداريم 
درون و بيرون ما نسبت به خدا يكسان است (قوتفكة أيق ذا كفم ) لللاهه الاك سر همه اينها حبست أزمره: (إن تَبدُوا 
مين أو حقو كان الله كات بكل كدي ء عليما) اين كبراى مدظله و آن هم صغراى مستله, اكر اين كار را التخام بدهيد اينها شىء 
لبن كك بهذا بك كن وعزي) امبف :كوا سس يج ابنها غلم اكد مدا فته ماوت ادك وافتاززؤ كرا ملاكورقل 


ص: اخضن 


1-(09). سورة] يولس أيه 2 
؟"-(8١)‏ . سورهلا مريم, آيهلا ول. 
راك سررة 0 القطان الباق عقن أ 
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9 61 7 سوره لا انعام, آيهلا ذه 


(19) . نهج البلاغه, خطبه 199. 


8 سورهلا حديد, آيهل]‎ . )59١(- 


جكونكى ارتباط محارم و غير محارم با همسران ييامبر 


فرمود حالا كه آيه حجاب نازل شد (إِذَا َالُشْمُوهنٌ متاعاً) اكر جيزى خواستيد (فَشَالُوهَنّ من وَرَاءٍ جاب ) )١(‏ وقتى آيه نازل 
شد خب ديككران عرض كردند كه اككر محارم اينها هم بخواهند با اينها صحبت بكنند آنها هم بايد (من وَرَاءِ جيجاب) باشد 
فرمود نه, (لآ جُنَاح عَلَيهِنَ ) اينها مى توانند با همسران بيامبر جون محرم اينها هستند ديدار داشته زيطو كلدك كمد واي 
آن ولى اينكه فرمود: (نِس ائِهِنَ) زن ها هم بايد بدانند كه در مجالس جشن يا غير جشن اككر يكك زن ديكرى را ديدند كه از 
اينها با جمال تر است حق ندارند جمال و زيبايى آن زن را براى همسرشان نقل بكنند براى اينكه اكر أعمام را نفرمود و اكر 
اخوال را نفرمود به همين مناسبت كه مبادا براى بجه هايشان نقل بكنند زن ها هم حق ندارند كه زيبايى زنى را براى همسر 
عوداقاق نقل يكنقه (تاعلكة انتاوق )نهم مين طون اميت 


بيان احكام و فضايل مشترك و مختصٌ ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و مؤمنين 


641 بين انيت (3 الها لون كرا ةالو راك لنب ) كر ]نا عر ايضه رازه بقوع أبن بائة ردن ونا تاك )اد 


يشت يرده باشد كه نهايت صيانت محفوظ باشد اما حالا در غير بيت بود همان جادر كه باشد كافى استث. 
يرسش: بيت شامل دانشكاه و اينها هم مى شود؟ 


ص: لارفرنا 


1.21 شور الحؤات» 2:1[ “ا 


ياسخ: نهو آنها جزء اماكن عمومى است. اينها مشتركات بود در احكام فقهى حالا مشتركات در افاضه هاى الهى هم هست اكر 
مشتركات در احكام الهى بود و مشتركات فيض الهى را هم بازكو مى كند جه اينكه در آيه ينجاه فرمود حكم مؤمنان را هم ما 
قبلا كفتيم كه (قَدْ عَلِمْنَا قرا كَرَصْمًا عَلَيِهمْ فى أَرْوَاجِهع وَمَا مَلَكتٌ ْم ائْهُمْ) اين را ما كفتيم, معلوم مى شود كه حكم فقهى 
مشتركك و حكم فقهى مختص, هر دو را بيان كرد اما حكم كلا-مى و افاضه هاى مشترك و افاضه هاى مختص را در اين دو 
آيه بيان مى كند افاضه مشترك اين است كه اصلٍ صلوات را ذات اقدس الهى براى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) و براى 
مؤيلين قراو داك هو آله 7 فوينة (مُوَ الى يِصَلَى عَلَتِكمْ ) در آيه 08 فرمود: (إنَّ الله وَمَلائِكتَهُ يُصَلُونَّ) اما مختص بودن, در 
جريان مختص ذات اقدس الهى همه فرشته ها را به خدمت خودشان آوردند با يكك فعل كه به صورت دسته جمعى است بر 
غطدرتتضللة لاك ةرود (إن الله ملادكة تصلوة) قلت .مره بر عقر انيت بمعطت عمل بر معدل ها دياز مؤمتين بر 
1 0 عملت عله اله اسك زم الى يدان عل4كغ )ين جثيله تناع ننه (و352ك) يحت :أو ملائكته يصلون عليكم) 
عطف جمله بر جمله است ديكر اين جنين نيست كه در هنكام تصليه, فرشته ها در خدمت ذات اقدس الهى با اين جلال و 
شكوه بر كسى صلوات بفرستند (هُوَ الى بْضِلَى ملك )أرق تعمل اد ان اعرد (وَمَلاِْكتْهُ) هم «يصلون عليكم» اين هم 
جمله دوم است كه فعلش محذوف است اما درباره وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (نَّ الله وَمَلَائكته 


ص: افرضسن)١‏ 


غلث تهنى قراقت ابس صلواتك 


منتها رواياتى كه از ائمه(عليهم السلام) رسيد و ائمه؛ عِدل قرآن كريم اند وضع اهل بيت(عليهم السلام) طورى شد كه در حدّ 
وجود مباركك بيغمبر مورد تصليه هستند ما همان طورى كه بر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) تصليه داريم براهل بيت هم 
تصليه داريم فرمود: (يَا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا ص نوا عَلَِ) اين كار شد, در روايات ما كه ائمه» دل قرآن كريم اند فرمودند براى 
ايتكه صلواتتان ابتر نشود هركز نكوييد «اللهم صلّ على محمد؛ بلكه بكوييد «اللهم صلّ على محمد و آل محمد) (1) و در 
دعاها هم به خدا عرض مى كنيم خدايا تو كه بر ييامبر صلوات فرستادى بر ييامبر و آل او صلوات بفرست «كما صليت على 
ابراهيم و آل ابراهيم؛ (1) اينكه مى كوييم «كما صليت على ابراهيم و آل ابراهيم» انبياى بعدى اند يعنى اسحاق اسث, يعقوب 
است, اسماعيل است و مانند آن, اهل بيت هم به منزله انبياى قبلى اند اكر بر ابراهيم و آل ابراهيم صلوات مى فرستى بر ييامبر و 
آل ييامبر هم كه كرجه نبى نيستند اما به منزله انبياى قبلى اند درود بفرست ما هم همين عرض ادب را داريم مى كوييم خدايا 
بر ييامبر و آل بيامبر درود بفرست همان طورى كه بر ابراهيم و آل ابراهيم درود فرستادى. 


تفاوت صلوات خداوند بر ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) و مؤمنين 


بس غرض اين اسث كه آن صلواتق كه داق سبحان براق وجود فباركك تحشيرزت مى 'فرسد با صلواكى كه برائ ها مى فرستد 
خيلى فرق دارد معلوم نيست صلواتى كه بر مؤمنين مى فرستد در كدام مقطع است اما در آنجا معلوم است كه در حدّ بالابى 
است كه فرشته ها كه حامل عرش يا غير حامل عرش اند اينها در صحابت ذات اقدس الهى اند اين طور است اما آن صلواتى 
كه شامل حال ما مى شود جون خدا به تعبير نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه سجاديه فرمود: «الدَّانِى فى علَوٌهِ وَ 
الْعَالى فِى دُنْوٌها () فيض خدا يعنى فصل سوم, مقام فعل خدا نه مقام ذات و نه مقام اكتناه صفات ذاتى, در مقام فعل اين فعل 
درجاتى دارد او همان طورى كه عرش را اداره مى كند فرش را هم اداره مى كند اككر عرش را اداره مى كند فرش را اداره مى 
كند قرآن را نازل مى كند باران را هم نازل مى كند اين درجات فعل فرق مى كند آن صلواتى كه بر مؤمن مى فرستد آن 
كارى كه خدا نسبت به مؤمن دارد براى كدام مرحله است اين به درجاتى ايمان مؤمنان وابسته است اين جنين نيست كه اكر 
كلع بش خخداً بايا سار ارك ميس رمد يعنى نول عرحيله يان »يالانطلر اق ولردعة حال جا سؤمن بدا كسس بان ]كر اجيس افق 
تكرق 4ه امت اواك أن قا كشّم) است, اكر مؤمن بر اساس (يَرْقع الله الِّينَ راسك وليك اشوا الْعلْم دَرَجَاتِ) 
قل سق بها كك كرجه ذارقق كد الزن شرجية [ى 25 قسيي منت من وق ادق ينكس جاه وز 1 وى ك4 ان رسا له 
تمييز است مذكور است «ِيَرْقَع الله الّذِينَ اواو كورب كاسعاارف است (وَالَّذِينَ أُونُوا الْعِلّم دَرَجَاتِ) كه مذكور است 
اين مذكور, دليل آن محذوف است مؤمن بى علم يكك درجه دارد مؤمن باعلم جندين درجه دارد اين جمله ها فرق مى كند 
اد تورجاهم فزق فى كلد (وقع لمن لين افتوا كه ) سقدرة مدرجةه وا لريق آرت اليك ) نيه (انياف) ابن 
(لنضات )سكم البرك أن جاه ةزم رقيو عبر جوله] زان كور اشرو تك ابن مكاوات البيقايه قر فود 
جمله دوم. خب اين جنين نيست كسى كه يكك درجه دارد خدا براو آن جنان صلوات بفرستد كه براى مؤمن عالمى كه داراى 
درجات است بنابراين درباره صلوات بر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ما دو شاهد داريم كه آن اوج 
صلوات است يكى همراهى فرشته هاى حامل عرش و امثال ذلكك نسبت به خداى سبحان, يكى اينكه در حدّى است كه فرشته 


هاى حامل عرش درود مى فرستند يس با هم بودن (يكك) درجه صلوات هم (دو) مشخص است اما درباره مؤمنان نه با هم اند 


شود از كدام نشئه به ما مى رسد اين به درجات ايمانى مؤمنان وابسته است. 


ص: تسن 
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تفاوت كلام خدا با بندكان در بيان اميرالمؤمنين(عليه السلام) 


ياسخ: خب بله آن فيض است در بيان نورانى حضرت امير هم قبلا خوانديم فرمود اصللا كلام خدا صوتى نيست كه شنيده 
بشود يا مثل كندن يا كوبيدنى نيست كه صدابى داشته باشد مُقروع باشد الآ بِصَوْتٍ بَفْرَحٌ وَ لا بنِدَاءِ يُشِْمَمٌ) (1) از آن قبيل 


سسث. 


لعنت خداوند بر ايذاء و اهانت كنند كان به يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


خيلى از منافقين بودند يا در صدد ايذاى بيت نبوّت بودند يا در صدد اين بودند كه _ معاذ الله _ تهمتى به حضرت يزنند يا در 
صدد اين بودند كه بعد از رحلت حضرت با همسرشان ازدواج بكنند يك دهن كجى به بيت نبت بكنند فرمود: (إنَّ الَذِينَ 
يوذو قوفو له ) بح اندها در حقيقت اكر جنين كارى _ خداى ناكرده _ بخواهند بكنند دارند درصدد ايذاى خدا برمى 
آيند (لَعَنَهُمُ اللهُ فى الدَّنْيا وَالَآخْرَهِ) اينها ملعون دنيا و آخرت هستند ملعون يعنى مطرود, ملعون دنيا و آخرت هستند و منفورند, 


تحقير شده اندو توهين شده اند و خداى سبحان عذاب اهانت بارى را براى آنها آماده كرده. 
شمول عذاب روحانى و جسمانى براى ايذاء كنند كان يبامبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) 


ملاحظه فرموديد عذاب يكك قسمت جسمانى است كه مربوط به بدن است فرمود: (كلْمَا نَضِيَتْ جُنُودُهُم بَدَلْنَاهُمْ جلُوداً غَيرََا 
ليذُوقُوا الْعَذَّابَ) (5) اين عذاب جسمانى است كه مربوط به بدن است اما يكك سلسله عذاب هايى است كه مربوط به روح 
است اين كسى كه درصدد اهانت بيت نبوّت است اين روح يليدى دارد اين تنها با سوخت و سوز بدن, كيفر نمى بيند اين 
روحش بايد عذاب ببيند عذاب روحى در خزى و رسوايى است يعنى موهون بودن, خوار و زبون بودن, فرومايه شدن, يست 
شدن در قيامت كه فرمود: (عَذَابَ الْهونٍ) 50 يا (عَردَاباً مهيناً) يا (لَهُمْ خِرْىٌ فِى الدَّنْيا وَلَّهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ عَظِيمَ) () اين 
همان عذاب روحى است اكر (ثَارُ الل الْمُوقَدَهُ 0 الى تَطَلِمُ عَلَى الأفيدَِ) (ه) _ معاذ الله _ اين كونه از آتش ها از دل برمى 
آيد معلوم مى شود عذاب روحانى است آن عذابى كه سوخت و سوز است يوست و كوشت واينها را مى سوزاند البته عذاب 


جسمانى است اين عذاب مهين است. 


صس: 11307 


.18 نهج البلاغه, خطبه‎ . )379 -١ 
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هه ”١(‏ . سورهلا همزه, آيات #ولا. 


نتيجه ايذاء مؤمن حمل بدون حمّال بأو ستكية ددقابت 


مشتركاتى كه ذات اقدس الهى براى مؤمنين و بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ذكر فرمود, هم در بحث حكم فقهى است 
(يكك) هم در بحث كلامى, حكم فيض است (دو) هم در بحث هاى سياسى, اجتماعى, اخلاقى است (سه) فرمود ايذاى ييامبر 
و بيت نبوّت آن مشكل را دارد (وَالّذِينَ يُؤدُونَ الْمَؤْمنِينَ وَالْمُؤْمنَات) آدم كارى بكند آبروى برادر مؤمن, آبروى خواهر مؤمن 
وه (بعَِر ما اكتسَبوا فَقَد اتملوا بَهْتَانا َنم ُبينً) اين يكك بار سنكينى را دارد احتمال مى كنند يعنى اين بار را بايد بكشند 
حمل بكنند اينكه (وَكَيسْمِلُنٌ أََْالَّهُعَ وَأثْقَالاً مع أَْقَالِهِمَ) (1) اين است جه كسى مى توائد آن بار ستككين را حمل بكند بايد 
اب اوس بي رصمل ركندة سل كرو قارف ايت كد عوقوو اسه و3 راسي رتنه بارزر اه اسيك 151 أ 
وََّرَ) (7) وَزْر يعنى باربره كسى وسيله داشته باشد بار كسى را ببرد نيست اين بار سنككين را خود او بايد ببرد كه «أعاذنا الله من 


شرور أنفسنا و سئّئات أعمالنا). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


1( ووه كوف 1ن 3 
ااكرزم )سور لفاك 141 11 
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0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


إن الله وََلائكْهُ يْصَ لُونَ عَلَى الي يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا صَلُوا عَلَِهِوَسَلّمُوا تشليماً (0) إِنَّ الّذِينَ يَؤْدُونَ الله وَرَسْولَهُ لَعنَّهُُ الله 
فى الدُنْياوَالَآخِرَهِ وَأَعَدٌ لَهُْ عَذَاباً ُهيناً 00) وَالَّذِينَ يؤْذُونَ الْمُؤْمِِينَ وَالْمُؤممَاتِ بِمَثِر مَا اكت بوا ققد احتملوا بَهْتَاناوَإِنْما ميا 
(68) با أَبهَا الي قُلْ ِأَرْوَاجِك وَبََاتِك وَنِسَاءِ الْمؤْمِنِينَ يردُنِينَ عَلَِهِنّ من جَلابييهنَ ذلك أَذْنَى أن يُعْرَفْنَ فلا يُؤْذَيْنَ وَكانَ الله 
غَفُوراً أخها (09)) 


ص: 173776 
قرار كرفتن عالمان در كنار فرشتكان دليل بر فضل علم و عالم 


بعد از بيان وظيفه مؤمنين نسبت به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) از نظر حضور در بيت شريف ايشان, وظيفه 
عاك عو 0 قيضي آذ عفرت رابوانة قرموة ع وى راف لعميية ربكن مطل كاقى الأد حبار كه توف ا كاش امن 
هارا در كنار مؤمنين ذكر مى كند در اوايل سورهلا مباركه1] «آل عمران» كذشت كه شهادت به وحدائتيت خدا را قرآن كريم 
باسه ركن ذكر كرد فرمود: (شَهِدَ لَه آنه لآ إله إِنّاهُوَ وَاْمَائِه وَأونُوا الْهِلم) (1) اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) 
كه قرموة دوافضل غلم هميق بس كه هذا كار.غلما را كاز كار فرشهه بها قرار.داد (الالاناظر بهدهمنين إلت فرمود عالمان الهنى 
كه موحدان اند و شهادت به وحدانيت حق مى دهند شهادت آنها در كنار شهادت فرشته هاست و شهادت فرشته ها هم در 
كنار شهادت الهى است (شَهِدَ الله أنه لآ إل ِل مو وَالْمَادَمْكهُ وَأُونُوا الْعِلْم) كه آن جمله اول تمام شده؛ جمله دوم و سوم 
عطف شده. ْ 


در جريان سلام بر انبيا قرآن كريم از ذات اقدس الهى نقل كرده كه خداوند بر انبيا درود فرستاد درودها هم يكسان نيست اكر 
ايا متفاوت اثد (لَقَّدُ فَصَلْنَا بَعْضٌ الَّبيِينَ عَلَّى بَغض) (*) (يكك) (تليك الرْسْلَ قَضَّلْا بص هُمْ عَلَى بَغض ) () (دو) درحاتك 
سلام فرستادن خدا بر انبيا(عليهم السلام) هم يكسان نيست در جريان موسى و هارون فرمود: (سَلامٌ عَلَى مُوسَى وَهَارُونَ) (0) 
در جريان ابراهيم (سَلَامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم) (2) و مانند آن اما در جريان حضرت نوح(سلام الله عليه) يكك سلام بى سابقه براى آن 
حفيرت: تازل كرد ترمود: (سلام عَلَى توح فِى العَالَمِينَ) 110 تنها يكك جا در قرآن سلام جهانى هست و آن هم مخصوص 
توب ايلام الشاهليه) انيت كه ترديكك هزار سال ضير كذ (سِلَامٌ على تُوح فِى الْعَالمِينَ) اين برلى سلام, درباره صلوات هم 
نسبت به وجود مباركك ييامبر همين آيه محل بحث همين آيه 08 سوره[] «احزاب» است كه فرمود خداى سبحان فرشته ها را در 
حضور خود حاضر مى كند با يكك تصليه جمعى بر روان مطهّر حضرت صلوات مى فرستند (نَّ الله وَمَلاتِكتهُ) اين مجموعه: 


(يُصَلونَ عَلَى النيّ). 


ص: غرسوا 
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.)(-5 
ركاضن'‎ 
ع (ع).‎ 
ه-(0).‎ 
ع-(6).‎ 


. 0/(-/ 


سورهلا آل عمران, آيهلا 18. 

ر.ككث: تفسير الامام العسكرى, ص 870. 
سورهلا اسراء, آ يهلا 00. 

سورهلا بقره, آيهل] 07؟. 

سورهلا صافات, آيه[] .١7١‏ 

سورهلا صافات, آيهل] .٠١9‏ 


سوره لا صافات, آيهلا ب 


كستره جواز ذكر نام غير خدا كنار نام خدا 


بردن نام غير خدا در كنار نام خدا مخالف ادب است مككر جايى كه خود ذات اقدس الهى جهت اكرام و اجلال ذكر بكند 
كاهى به صورت فاعل, كاهى به صورت مفعول نام غير خدا را در كنار نام خدا ذكر مى كند در ابتداى سورهلا مباركه[] 
وشسان كذكنت كه (القوا الله لذ تساءلوقٌ به وَالَوْحَامَ) (3) فرمود مردم! از خدا واز ارحام» تقوا را رعايت كنيد يعنى رعايت 
ارحام, له رَحِم رسيدكى به اوضاع ارحام به قدرى مهم است كه در كنار رعايت حكم خدا قرار كرفته (اتّقُوا الله الى 
َعَاءَلُونٌ به وَالََدْعَاَ ) البته با فاصله شدن جمله (كَتَدَاءَلُونَ به) در اطاعت يبامبر قرمود: (أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الوِسُولَ) 42 در 
زجارك ثورات اتاسنا نس غواي وو ث3 طاعك بطاس و الاي عدان سبحاة اطاعة :اموا در كان اطاعة خودي 
رار هاة قرفوةة (أطقوا الهو افوا الافرل) 


همسانى اجلال و تكريم و اهانت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و ائمه(عليهم السلام) با خداوند 


اتاعطية انو شامدان راس رناكه مقير ين كدي ما العر قبي بآمل نه نا جال اما كروك الجا كد داف سنعناة 
احترام بيامبر و اهل بي ت(عليهم السلام) را احترام خود مى داند اطاعت آنها را اطاعت خود مى داند اين بيكانه نيست بر اساس 
آن حديث قرب نوافل كه هم شيعه ها نقل كردند هم سنى ها نقل كردند هم مرحوم كلينى در جلد دوم كافى نقل كرد هم 
خدا غريق رحمت كند مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در مرآهالعقول نقل كرده كه «كنت سمعه, بصره, لسانه و يده» 50) و 
مانند آن خب اككر اين ذوات قدسى به قرب نوافل بار يافتند از محبٌ بودن به محبوب بودن هجرت كردند و محبوب خدا 
شدند يس در مقام فعل كه فصل سوم است نه فصل اول و دوم كه منطقه ممنوعه است در فصل سوم, اينها مجارى ادراكى و 
تحريكى خداى سبحان اند اكر اين شد احترام به اينها احترام به ذات اقدس الهى است در فصل سوم, اهانت به اينها _ معاذ الله 
اهانت به ذات اقدس الهى است در فصل سوم لذا در اين بخش از آيات سورهل] مباركه[] «احزاب» هم اجلال و تكريم اينها 
را در كنار اجلال و تكريم الهى ذكر مى كند هم اهانت اين ذوات قدسى را _ معاذ الله _ در كنار اهانت ذات اقدس الهى ذكر 
فين كته 


ص: 1778 
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ظهور آيه (وَسَلْمُوا تَسلِيماً) بر اطاعت و انقياد از رسول(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) 


مطلب بعدى آن است كه سلام براى انبيا آمده اما در اين قسمت ها نفرمود «ان الله و ملائكته يسلّمون» جون اين تسليمى كه 
خدا به ما امر كرد فرمود: (وَمكْمُوا نت ميماً) ظهور در اين دارد كه شما تابع باشيد نه سلام بفرستيد اكر به معناى فرستادن سلام 
بود آن طورى كه جناب فخررازى استفاده كرده و فتوا به وجوب تسليم داده اككر منظور از 555 بكُوييد «السلام 
عليكك» كه ايشان استفاده كرده )١(‏ به اين مناسبت خب جاى سؤال است كه جرا درباره اينها خدا تسليم را روا نداشت نفرمود 
سلام بر اينها اما اكر (سَلمُوا تَسْليماً) به معنى انقاد باشد انقياد باشد اطاعت باشد نظير آنجه در همين سورهل] مباركه[] «احزاب» 
اوم كنفتك روك كان لِمَؤْمِنِ وَلَآ مُؤْمَِه ذا قَضَى الله وَيَقُوَله أخراً أن كرة ليه الهزة) فعاادر برابر حكم ييامبر و اهل 
بيت(عليهم السلام) از خود اعنيان ان ندهيد تسليم باشيد اكر به اين معنا باشد خداى سبحان درباره اينها «سلّم) و مائتد آن را 
به كار نبرده ولى اكر به معناى درود فرستادن باشد خب بله وقتى فرمود سلام بر ابراهيم, سلام بر موسى و سلام بر هارون در 
ادامه فرمود: (كذلك تَجْرِى الْمُحْمدَنِينَ) خب بر مؤمنين و محسنين هم خدا سلام مى فرستد اكر به معناى درود و تحت باشد 
يفنا كامن شال اهل بيك كراهد يو اناا (ت لقو كد زما) سابد ناظر به همان مقام فعل باشد لذا درباره ما فتوا به وجوب آن 


داده نشده. 


١371/ صسص:‎ 


.187 التفسير الكبير» ج70 ص‎ . )1١(-١ 


سلام و صلوات ما بر انبيا و ييامبر و ائمه باعث تقرّب ما به اين ذوات 


تقرّب ما به همين است كه عرض ادب بكنيم و از طرفى اينها هم در قوس نزول كرجه هر كمالى را كه بايد داشته باشند دارند 
كه «اول ما خلق الله نور نبئناه )١(‏ است كه امام(سلام الله عليه) فرمود و مانند آن ولى در قوس صعود اينها مكلف اند يكى يس 
از ديكرى احكام را انجام مى دهند به مرحله بالاتر مى رسند (رَبّ زِدْنِى عِلْماً) (؟) مى كويند و مانند آن اما كار ما واسطه 
باشد و خود ما رابط باشيم واسط باشيم فيضى را از خدا بككيريم به اهل بيت برسانيم اين جنين نيست اين عرض ادب هاى ما 
تقب ماست به ذوات قدسى آنها يس دو مطلب است يكى اينكه آنها در قوس صعود يكى يس از ديكرى كمالات را طى مى 
كنند كه فرمود: (رَبّ زِدْنِى عِلّاً) يا فرمود: (وَمِنَ اليل َتَهَجَدْ به نَفلَه لك عَسَى أن يَِعتّك رَبك مَفَاماً مُحمُوداً) 0 و مانند 
آن آنها با فعل خودشان يكى يس از ديكرى كمالات را طى مى كنند اما ما جيزى داشته باشيم كه به اينها بدهيم اين طور 
نيست ما رابط و واسط باشيم بين خدا و اينها جيزى را از خدا بككيريم به اينها بدهيم اين طور نيست ما مى كوييم «قرّب وسيلته) 
درست است مى كوييم «و ارفع درجته) (5) اين همان مثالى كه آن روز بيان شده اككر باغى باشد اشجار مُثمره اى باشد, 
باغبانى باشد كه اين باغبان را خود صاحب باغ دارد تأمين مى كند تمام محصولات اين باغ هم براى آن صاحب باغ است اكر 
روز عيد اين باغبان يكك سبد ميوه يا دسته كلى از باغ صاحب باغ بجيند و به بيشكاه او تقديم كند خود اين باغبان متقَرّب مى 
شود نه اينكه بر ملك آن صاحب ملكك جيزى افزوده بشود جون از باغ او به او داده شد همه عبادت ها و اطاعت هاى ما ميوه 
هايى است كه ما از باغ اينها كرفتيم اكر اين باغ نبود اين بوستان نبود اين مزرع نبود اين معارف هم نبود اين عمل صالح هم 
نبود بنابراين ما ولو مى كوييم «قرّب وسيلته) مى كوييم «و ارفع درجته) اما اين تقرّبى است براى ما به حضور اين ذوات قدسى 
كه اينها در اثر قرب نوافل مجراى فيض ذات اقدس الهى اند. 


ص: ارخا 


0170-3 برك الكافى» عاض 870 ر.كك: بحار الانوار» ج8١2‏ ص 76. 
؟-(18١)‏ . سورلا طهر آيه[] .1١‏ 
«- (10) . سورهل] اسراء, آيهل] 9/. 


.8” الصحيفه السجاديه, دعاى‎ . )١28( 


بيامبر و ائمه(عليهم السلام) مجراى فيض رازقييت 


من ينيد ختندا وقتى الغنا راابه ببغشبرلاضكى اللاعليهى آلهن و سلم) نسيك مق دههد اينها مق شود مجراق وق فرمود: (إنا أن 
أغلاقه الله ووضوة )قله عن ابن كو عرق ريق كنا و عروت ند كني من هيل د تنه سببائل تاي بعالك :راد شفاط عابم 
راجه كسى مى دهد غناى كمالات معنوى را جه كسى مى دهد اين جنين نيست كه _معاذ الله _ اينها يكك افراد عادى باشند 
يا _ معاذ الله _ در برابر ذات اقدس الهى دستكاهى داشته باشند اينها مجراى فيض خالقيت اند برابر قرب نوافل اينها مى شوند 
مظهر «هو الشافى», (؟) مى شود مظهر «هو الرازق» مى شود مظهر «هو المغنى» خب وقتى قرآن تصريح مى كند خدا مى فرمايد 
اينها شما را بى نياز مى كنند شما جه حرفى داريد ِل أَنْ َعْنَاهمُ الله وَرَسُولَهُ) اينها مسئله دعا را مى يذيرند مى كويند. 


دليل بطلان قول وهابيت در توسل به ييامبر و ائمه(عليهم السلام) 


همين آيه معروفى كه در حرم نبوى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم خوانده مى شد كه اكر (وَلَوْ أَنّهُمْ إذ طَلَرُوا أَنْقْدَمُْ 
جَاء وك قاش تَغْفَرَوا الله وَاش تَغْفْرَ لَهُمُ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله تَوَابً رَجِيماً) (8) اينها دعا را قبول دارند اما مى كويند اينها در عالّم 
كاوه اق“ تسكتن عت اكر_فغاة الله كارو اف شيل بدا حكوته اغنا ترا به ابتها استاف ذا هر كسى حاف رسي عر 
تنضيقن شد جه غنائ مالى جه غناى غلمى عه ختاى معرفى جه غناى كمالات ذيكر به وسيله ابن خاندان است عب الآن ما 
شب و روز مرتّب كارهايمان را مطابق شمس و قمر تنظيم مى كنيم مكر _ معاذ الله _ ما شمس يرستيم ما بسيارى از كار را با 
آفتاب تنظيم مى كنيم ما از آفتاب نور مى كيريم حرارت مى كيريم كشاروزى ماو دامدارى ماو نيروى انرى ما خب آفتاب جه 


كاره است __معاذ الله _ ما معتقديم كه آفتاب سمتى دارد يا خدا آن را خلق كرد واز نورش داريم استفاده مى كنيم. 
ص: 1١779‏ 
)١97(--١‏ . سورهلا توبهو آيهل] 6/. 


؟- (18) . بحارالأنوار, ج"ه, ص 7377. 


و1 سوره 1 سات | بلا 2 


يرسش:... ياسخ: جون خود قرآن فرمود ما يبامبر را فرستاديم كه او مفسر اصلى باشد (ِلُِبيّنَ لِلنّاسِ) اين تقريباً ده صفحه است 
در تفسير شريف كنزالدقائق حتماً اين ده صفحه را ببينيد (1) اين ده صفحه نورى است شرح صدرى به آدم عطا مى كند 
صفايى عطا مى كند در اين ده صفحه رواياتى كه از اهل بيت(عليهم السلام) نقل شده است نشان مى دهد خداى سبحان 
فيلو انقاين بركوويز ل بطر هن لمق ير كاك نرار ات كنار فيلو نقد را انوك 3 كن ف كنف اكباترا قران املق كفيك ادها وا 
كه ديكرى نككفت, فرمود ما اين قرآن را فرستاديم تفسيرش را هم به تو كفتيم تو به مردم بكو (لِبيْنَ لِلنّاس مَا تُزّلَ إليهغ) (0) 
خب خدا هم ييغمبر و اهل بيت را مبيّن قرآن, مفسّدر قرآن, شارح قرآن, مدرّس قرآن قرار داد حداقل اين ده صفحه را كه 
ببينيد اين فضاى جان را نور مى دهد كه بركات صلوات جقدر است فرشته ها در شب و روز جمعه جه سمتى دارند وجود 
مبارك امام سجاد هر كارى كه مى كند دعايى كه مى كند اين است وجود مبارك حضرت امير فرمود اكر مى خواهيد 
دعايتان مستجاب بشود صلوات بفرستيد شما دو جيز رااز خدا مى خواهيد يكى تصليه مى كنيد از خدا مسئلت مى كنيد شما 
مى خواهيد, خدا اجابت مى كند كر خدا صلوات شما را اجابت كرد خواسته ديكر شما را هم اجابت مى كند 4 غرض اين 
است كه بر اينها صلوات فرستاده خب اكر بر اينها صلوات فرستاده سلام هم كه در آيات ديكر هست وقتى فرمود: (سَلامٌ عَلَى 
مُوسى وَهَوارُونَ 0 إن كذلِك نجْزى لْمُحْسِدَنِينَ) (8) خب يقيناً بر اهل بيت سلام مى فرستد يس سلام به معناى تحتبت و 
اينهاست اما اين (نَ نموا نش ِيماً) اين ظاهراً معناى «السلام عليكم؛ كفتن شايد نباشد يعنى تابع آنها باشيد به همين مناسبت 
نفرمود خدا «يُسلّموا» يا «سلّم الله و اينهاء سلام الله كفتن غير از «سلّم له است «سلم له) يعنى تسليم او شده. ما تصليه را واجب 
مى دانيم در تشهّد ما هست اما سلامى كه واجب باشد نداريم سلام مستحب است برخى از فقهاى ما سلام را هم واجب 
ذاتسعند اما معروف بين ققهاق ماعدم وجوب #السلام عليك أتها النبىة الست سلام را ولجب نكردئد اين (سَلّموا) كه امر اسك 
مفيذ وجوت ابت اين ذرباره اثقياذ دو برابر قرمان آنهاست واكر (ترلقوا) هم به معنا «السلام عليكيه كفتن باشد اين :را 


حمل بر استحباب كردند. 


ص: للمرفرنا 


.)00(-١‏ تفسير كنزالدقائق, ج ,٠١‏ ص 5”94 _ و”ع. 
)5١(-١‏ . سورهل|ا نحل, آيه1] **. 
“00 , الكافى, ح ابض 5917, 


0 رسوره 0 مانام اباتك ان اق 


روايات, تعيين كننده تعداد صلوات در نماز و غير آن 


برسش:... باسخ: در صلوات اين امر هست اما حالا يكك بار يا جند بار در نماز يا غير نماز اين را بايد روايات مشخص بكند كه 
كرده كفتند عندالتسميت عاطس, شروع به دعا, شنيدن نام مباركك ييامبر اينها دستور رسيده كه صلوات بفرستيد غرض اين 
است كه اصل امر وجوبش در قرآن كريم هست جون خود امر, مفيد وعده يا تكرار نيست بايد به وسيله روايات مشخص بشود 
اين ( م كموا) اكر به معناى' تستليم بودن است كة خب در همه امور واجب:أستاكرابه معناى «الشلام عليكو» ديا #السلام عليكك 
انها النبى» باشد اين برابر معروف بين اصحاب ما مستحب است واجب نيست برخى از فقها فتوا به وجوب دادند لذا بزركان 
ديكر هم احتياط كردند ولى فخررازى «السلام عليك» را واجب مى داند به هر تقدير ما واسطه باشيم كه فيضى را از خدا 
بكيريم به آنها بدهيم اين جنين نيست ولو مى كوييم «و ارفع درجته' ولو مى كوييم «قرّب وسيلته) اينها عرض ادبى است براى 
خود ما, خود ما تكامل بيدا مى كنيم و مانند آن و خداى سبحان هم بر اينها صلوات مى فرستد اينها درجاتشان هم متعالى مى 


شود. 


ير سشر 2 ياسخ: نهو در كليات , بعضيٍ از دعاها تعجيل در فرج خوانده شده دستور هم داده شده انتظار فرج, تعجيل در فرج در 
اين قسمت ها نشده اكر روايت معتبرنئى باشد خب انسان آن را اضافه مى كند و كلياتش به صورت كلى كه آمده. 


يرسش: استاد! در نماز اين ١‏ و عتجل فرجهم» اشكال ايجاد مى كند يا نه؟ 
ياسخ: بله آن اكر به قصد ورود بككويد نماز اشكال دارد اكر ورود نباشد كه خب نه. 


ص: اع١‏ 


معيار قبولى نماز در دنيا 


يرسش:... ياسخ: خب مثل نماز, نماز درجاتى دارد بر درجه نازله اش يكك فضيلت بار است درجه وسطايش يكك فضيلت, 
فوجه غالية: اش ركع قبي لك محقيقك ناز آن اسيك كك :«قريان كل تلن اسك (تتوق عن الفغقاء و التتكر) قظ سك اكر 
كبنى تماق عنواكاده قياق ظهرين وا تخراقده من تشواهد يقد كنازكن فول نك يا انفه الهه أبن دان قناعت معلزم عن .شود ولى بدن 
دنيا هم معيارى دارد تا غروب اكر موفق شد خودش را حفظ بكند و هيج كناهى نكند اين خوشحال باشد كه نماز ظهرينش 
قول قد وه حون كماو أن النيك كه كتين عن النشاء والمدك )كر كنسند الصافةه ما هن # مل ارنكه كر يدن العام ابرع ات 
جيست؟ آب آن است كه رفع عطش بكند «الصلاه ما هى؟! كفتند (تَنْهَى عَن الْمَحْسَاءِ وَالْمُنكر) خب اكر كسى نماز خوانده 
بعد از اينكه از مسجد يا محل نماز در آمده مبتلا به كناهى شد اين معلوم مى شود نماز نخوانده, صحيح است يعنى قضا و 
اعاده ندارد ولى مقبول نشده قبول يكك حكم فقهى نيست يكك حكم كلامى است صيحت يكك حكم فقهى است اين نماز, قضا 
تذاود اسالعه تدا ردح ق ران قلاع خد اندم شاه اماع (تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ) نيست قبول نشده آدم مى تواند خودش تشخيص 
بدهد درجات صلات فرق مى كند درجات تصليه هم فرق مى كند درجات تسليم هم فرق مى كند بنابراين اين تعبيرها يكسان 
نيست كاهى مفرد است كاهى جمع است كاهى با هم است كاهى بى هم است و ما حق نداريم نام غير خدا را در كنار نام 
خدا ببريم مكر اينكه روايت معتبرى باشد يا آيه اى باشد و مانند آن لذا در مواردى نهى شده در مواردى هم نام افراد ديكر در 
كنار نام خدا برده شده اين درباره تصليه و درباره تسليم. 


ص: اع 


.71 80 الكافى: ج", ص‎ .)08(-١ 


؟-(0١)‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا همع. 


درباره تصليه ذات اقدس الهى خودش فرمود توي بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) وقتى كه زكات رااز مؤدّيان زكات 
كرفتى بر آنها صلوات بفرست (َلْ ِنْ أَمْوَالِه ص حَقَهُ تطَهَُهُمْ وَترَكيهِم بها وَصَلَ عَلِهِْ إِنَّ ص لاتك مركن لَهُْ) (1) اينكه 
فرمود: (إنَّ ضَ لاك تركنٌ لَهُمْ) يعنى وقتى كسى حقٌّ واجب خودش را داد وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
بر او صلوات مى فرستد خب اين صلوات بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يقيناً مؤثر است اثر دارد لطف الهى را به او مى 
رساند صلوات خدا به يك معناست صلوات فرشته ها به يكك معناى ديكر, صلوات بيغمبر به معنى ديكر, صلوات ما هم به 
معنى ديكر, بنا بر تحقيق كه استعمال لفظ در اكثر از معنا جايز است يا عموم المجاز قائل باشيم كه اين جهار قسم ممكن است 
در زيرمجموعه (إنَّ الله وَمََانِكتهُ) جمع بشوند اككر كسى اشكال كرد در استعمال لفظ در اكثر از معنا با حرف عطف كه به 
رلك تكران معطوق اسك ابن مشتكل مل مه هزه اكرعتاك كنسده راغضل الشيعه و الجتابهة جوة اين يوار كه دوبوسط امد 
باعث مى شود كه اين كلمه «اغتسل» تكرار بشود «اغتسل للجمعه اغتسل للجنابه» لذا اكر يكى واجب بود ديكرى مستحب, معنا 
فرق كرد حكم فرق كرد عيب ندارد جون با عطف بيان شده «اغتسل للجمعه و الجنابه» اين واو اين اثر را دارد اين (إنَّ الله 
زقيكتة) يا لمر الذى بض لى ليك ومليكنة ) ذلا ابن واو به منزله تكرار آن فغل است فكرار ف اسم ست و.ماتدد آذ نذا 
صلوات خدا به معناى رحمت است صلوات فرشته ها به معنى دعاست صلوات بيغمبر هم مى تواند قسمى به معنى رحمت, 
قمدمئ به اق :دعاجو شد ند بخ ر اتشتد رن در سووة 1 اغنار 8315 اقريها فوتويعة (كذ وق تاليوك 1غ تطؤرقه وار كسم بها وضدل 
عََيهِمْ) اين يكك صلوات متقابل است كه بندكان نسبت به وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) صلوات مى فرستند 
ودر روايات هم آمده است كه هركز شما صلوات رَيْرا نفرستيد نه يراه بترا مؤنث أبتر است ابتر يعنى بى نتيجه يعنى منقطع 
الآدخر, بترا كه مؤنث آن است آن هم منقطع الآدخر اكر كسى بكُويد «اللهم صل على محمد» و آلش را نويد اين صلوات 
تتراست يعنى بى نتيجه است يعنى منقطع الآخر است لذا در روايات آمده است كه صلوات بترا نفرستيد وقتى بر بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله وسلم) صلوات مى فرستيد بر اهل بيتش هم بفرستيد (2) منتها روايات در اينجا جند طايفه است يكى كلمه «على) 
دارد يكى ندارد, يكى «صلّ على محمد و على آل محمد) (5) ديكرى «و على» هم ندارد مثل اينكه در تشهد مى كوييم «اللهم 
ع على ميل و آل محيه د ركر وغل قدا رعاانة تقرت كافل وانفن وساتك: 


ص: 11167 


.١٠١* سورهل] توبه, آيه[]‎ . )528(-١ 
88 سورة[] احرّان: آيه[]‎ , )99/(-7 
.590 الكافى» ج 7 ص‎ . )18( -" 
."37/ الكافى, ج "ار ص‎ . )14( - 


شرايط بهره مندى از صلوات بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 


به هر تقدير صلوات ببغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) نسبت به مؤدّيان زكات است و از آن جهت كه نماز, عمود دين است 
)١1(‏ و بالاتر از نماز, مسئله اصل اعتقاد به توحيد است اكر كسى معتقد به توحيد بود معتقد به نبوّت بود معتقد به ولايت و 
امامت بود معتقد به معاد بود معتقد به اصول كلى بود اين هم مى تواند مشمول صلوات بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) 
باللحل ابن مين افع كدا زرح التمضائل :واسعه واشلة يه كسفله اكات كل رقرقايدة كذ ون أنزالية هكف لطزرف اكوريا 
وَصْلْ عَلمِيةَ ) خالا كر سق مجاهد در واه عدا بوذ اوه نتى توائ مول ضلوات باد ذكر اتانيه ضيورت تمقيل اسك اله 
به صورت تعيين, اينها يكك صلوات و لطف متقابلى است بين امت و امام امت, امام در برابر ييغمبر نه. امامى كه شامل خود 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى شود نظير آنكه درباره حضرت ابراهيم خداى سبحان فرمود: (إنّى جَاعِلَك لِلنَّاسِ إِمَاما). 
0 


يرسش:... ياسخ: جرا نيست, ما مأموريم, ما وجوهات هم مى دهيم اين كار را مى كنند وجوهات هم مى كيريم همين كار را 


يرسش:... ياسخ: بله, كسى كه جانشين بييغمبر است و همان وجوهات را مى كيرد همان حكم را دارد جطور در كرفتن آن 
وجوهات جانشين بيغمبر است در تصليهء جانشين بيغمبر نيست ما كه عمللا اين كار را مى كنيم اين درباره بيغمبر(صلى الله عليه 
و آله و سلّم) است. 


ين 


.27 /اى ص‎ ,١9 الكافى: ج 7 ص‎ . 0600-١ 
ام 5 سوره لا بقره, آ يهلا تفدلة‎ 


حكم ايذاى مؤمن لإيمانه مساوى با ايذاى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 


فرمود اكر مؤمنين به همراه ييامبر در اين امور شريكك اند ايذاى آنها هم مثل ايذاى ييغمبر است يكك وقت است كسى مؤمن را 
در اثر يكك اختلا-ف مالى, اختلاف ملكى اهانتى مى كند يا مثلا _ خداى ناكرده _ بالاتر از اهانت مثلاً قتلى, آن يكك حكم 
خاض دازه معضصيت كبيرء است اما كر مؤمن را لإبمانه كشت مى شود (من بَقْكلٌ مُؤْماً متعلدا فعَرَاؤُة جَهَتُم خَالك]) 13 كه 
در بحث سورهل] مباركه[] «نساء» كذشت خلود براى كفر است نه براى معصيت هاى عادى ولى درباره مؤمن اكر كسى مؤمن 
را لإيمانه بكشد نه براى اختلا.ف ملكى خب اين مى شود كفرء اين كيفرش خلود در جهنم است اككر كسى مؤمن را لإيمانه 
اهانت بكند مثل اين است كه بيامبر را اهانت كرده جون در حقيقت به دين اهانت كرده اما اكر نهو يكك اختلاف ملكى دارد 
اختلا.ف مالى دارد اهانتى كرده آن ديكر مشمول اين آيه نيست اينكه فرمود اكر كسى مؤمنى را آزار بكند يعنى لإيمانه اما 
كر قو ارج اغفلاق:مالن عاره اكدلات كازة تسبي كرده انا 1 ييف طورف باشو كدو حك اناغ دا باطيل ابد فونه 
لازم دارد اين تعليق حكم بر وصف هم مشعر به عليت است فرمود: (إنَّ الِّينَ يُؤْذُونَ الله وَرَسُولَهُ) حكمشان اين است (لْعنَهُم 
هق الدنا والآخرو) لعن يعتى :دور ال وحمت نذا ابنها راز رحمث الهى دوو مى كند وحمث هم دوعالم فقط دست 
خداست غير خدا كه راحمى در كار نيست «هل يرحم المخلوق الآ الخالق... هل يرحم الفقير الآ الغنى» (1) اين است غير خدا 
هم كه توان رحمت ندارد يس اين ثياز دارد و هيج راحمى هم در عالّم براى او تيست (وَأَعَدَ لَهُمَ عَذَاباً تهيئً) اين عذاب مهين 
هم قبل كذست: ابن عذاب رون أننت غيز اق أن عذات جسدى وبدت انث كه ذو سووه0] انساءة بيان ده (كلمنا ديد 
جلودُهُم بَدَلْنَاهُغْ جلوداً غَيِرَهَا لِوِدُوقُوا الْعَذَاتَ) () آن عذاب جسمى و بدنى است كه در سورهل] انساء» مشخص شده اين 
عذاب روحى است كه او را رسوا مى كند اهانت مى كند تحقير مى كند اين تحقير شدن, مورد اهانت قرار كرفتن, منفور 


جامعه شدن اينها عذاب روحى است اين شخص كه مؤمن را آزار كرده كرفتار عذاب روحى مى شود. 
ص: 1١756‏ 
-١‏ (9 . سوره[] نساء, آيه[] 4#. 


؟- (0) . بحارالأنوار, ج591 ص .1٠١‏ 
عد (ع88) ,اسورة 0 تساء, آيه 0غ 


حرف درست زدن و درست حرف زدن, وظيفه همه در انتخابات 


برسش:... ياسخ: خب همه ما بايد مواظب باشيم هر جه باشد جه فصل انتخابات جه غير فصل انتخابات جون كفتند زبان «قليل 
الجرم) است و «كثير المجرم) ما دو كونه مى توانيم زندكى كنيم ما بالأخره اين كشور را بايد با هم بسازيم خطر الآن زير كوش 
ماست در سوريه؛ اين خطر در كوش ماست بحرين. خب اين عالم بز ركوار را شما مى بينيد يكك شخصيت مهممى است ريختند 
در خانه اش اين آل خليفه بايد از عاقبت تلخ كارشان هم باخبر باشند اين علما را اين بزركان را اين مؤمنين را اين طور الآن 
دارند شكنجه مى كنند ما _ خخداى ناكرده _ احترام به يكديكر را حفظ نكنيم كه درست نيست ما حرفى داريم مى توانيم 
عالمانه بزنيم (قل لِعبَادِى بَقُولُوا الى هئ أَحْسَنُ إن الشَِّطانٌ ينرَعٌ بَيَهُغْ) )١(‏ فرمود مؤمنين درست حرف بزنند حرفٍ درست 
بزنند خب اشكالى هست آدم عالمانه مى تواند بكويد جه داعى داريم يكديكر را برنجانيم اين سفارش خداست فرمود 
محترمانه با يكديكر سخن بكوييد خطر را شما مى بينيد زير كوش شماست (قل لِعبادى يَقُولُوا الى هئ أَحْسَنٌ) اين آل خليفه 
جواب خدا را جه بايد بدهند ريخت در خانه آن عالم بزركوار آيت الله شيخ قاسم خب اينها جواب خدا را جه بايد بدهند ما 
هم قبلاً در ايران به امثال اينها مبتلا بوديم به ما فرمود: (فل العادى يترلوا اح بهن لخدن )كر نواقنا اشكالى است آدم مى 
تواند محترمانه بكويد اكر استدلالى دارد آدم مى تواند محترمانه بككويد كه اميدواريم _ ان شاءالله _ به بركت روح مطهر امام 


راحل و خون هاى ياكك شهدا به بهترين وجه بيش برود. 


يقن 


كك ةم 5 سوره لا اسراءو آيهلا 0 


بيان سيدالشهداء در محال بودن رسيدن به مقصد به وسيله كناه 


فرمود اين براى خدا و ييامبر اما (وَالَذِينَ يُؤْذُونَ الْمَؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمنَاتِ) جرا آدم مؤمن را آزار بكند يكك بيان نورانى حضرت 
سيدالشهداء(سلام الله عليه) دارد _ واقعاً «كلامهم نور» _ فرمود ممكن نيست كسى از راه كناه به مقصد برسد هدف هركز 
وسيله را توجيه نمى كند اين بيان بسيار نورانى وجود مباركك سيدالشهداء(سلام الله عليه) است فرمود: «مَن حاول أمراً بمعصيه 
له كانَ أفوتٌ لِما رجو و أسرعٌ لِمَجىء ما يَحذَّرًا )١(‏ اكر كسى بخواهد از راه خلاف, كناه, تهمت, تخريب به مقصد برسد 
زودتراز ديككران به جاه مى افتد كناه, وسيله نيست «مَن حاول أمراً بمعصيه الله كانَ أفوتٌ لما يَرجو و أسرحٌ لمجىء ما يَحذَّرً) 
ابن هركز به مقصد نمى رسد و زودتر از ديكران به خطر مى افتد ما قبول كرديم بيانات نورانى سيدالشهداء(سلام الله عليه) جه 
بيانى جامع تر و نافع تراز اين فرمود: (وَالَّذِينَ يُؤْذُونَ الْمَؤْمنِينَ وَالْمَؤْمنَاتِ بير مَا اك يُوا) يكك وقت است كسى كناه كرده 
خب او را تعزير مى كنند حد مى زنند اين ديكر مشكلى ندارد اما اكر كسى كارى نكرده يا ثابت نشده آدم همين طور بكويد 
بالأخره حسابى دارد كتابى دارد (بِعَر مر اكتَسَدبُوا قَمَّدِ احْتمّلوا بَهَْاناً وَِنْما مُبيناً) يكك بار سنكينى است «احتمل» يعنى حمل 
كرفو يا رسكن ووف دوقش اسثدريفان يكف را سكن امة صمان انق كه "كني تكرىه ولت اثبنان اين عمل برا باد 
اسناد بدهد او مى شود مبهوت, مى كويد من كه جنين حرفى نزدم جنين كارى نكردم عملى كه آدم را مبهوت مى كند وقتى 
نكرده, به اسناد جنين عملى به او مى كويند بهتان, كناه روشنى هم كه است اين هم بار است اين بار روى دوش او قرار مى 


كيرد باربرى هم كه نيست. 


ص: وفضن١‏ 


ارزع" . الكافى: ج ١‏ ص 3/1 


جمع بندى مباحث 


بنابراين هم تصليه لا بر مؤمنين را ذكر فرمود كه فرمود: (وَصَل عَلتِهُمْ إن صَلائتك سَكنّ لَهُمْ) هم تصليه مؤمنين بر ييغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) در كنار تصليه ملادئكه ذكر كرد هم ايذاى خمدا و ييامبر را حرام شمرد هم ايذاى برادران و خواهران 
عليه و آله و سلّم) هم در دريافت تصليه از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم حرمت ايذايى كه نسبت به ييامبر هست 


نسبت به اينها هم هست بنابراين اينها محشور با ييامبرند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1ه تا 27 سوره احزاب 19/7/99 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


إن الَِّينَ يُؤْدُونَ الله وَوَسُولَهُ لعنَهُمُ اللُّ فى الذَّنيَاوَالْآخِرَهِ وَأَعَدّ َهُعْ عَذَابا مُهيناً 000 وَالَّذِينَ يؤْذُونَ الْمُؤْمِنِينَ وَالْمَؤْمِنَاتِ بِثَِرِ ما 
اكتسبوا فَقَدِ احكملوا بُهَْنا وإنْماً مُبيناً (8) با أَيّهَا الت كَلْ لأزْوَاجك وَبََاتِك وَنْسَاءِ الْمَؤْمِنِينَ دُذُنِينَ عَلْتِهنٌ مِن جلابيبِهِنٌ ذلك 
أَذْنَى أن يُعْرفْنَ قلا يوْذَْنَ وَكانَ الله غَفُوراً رّحيماً (0) لَئن لَمْ ين الْمنَافْقُونَ وَالَّذِينَ فى لوبهم مَرَض وَالْمُوْجِفُونَ فى الم ديه 
َعِيتَكٌ بهم َم لآ بجَاورُوتَك فبها إِنَا قلا (20) مَلُْونينَ أتما توا أ دُوا وَتُوا َيل (61) سْله الى الِّينَ حَلَا من قبل 
ون تَجدّ لِسْنّهِ الله تبديلا (0©»)) 


عدم ترتّب اثر فقهى بر كلمه «بعدّ» در آيه0] (لَا بَحل لكك الْنسَاءُ مِن بَعْدٌ) 


كي :از نكاق كه مريوط بد اناك قل اسك عباوت 3 اننانيت كداابى يهن كه ترموية: (ناتدل لكه للهناة ) فى ارايت 
تاريخ ولو كلمه (بَعْدٌّ) نيامده باشد بنابراين بحث درباره اينكه اين «بعد) زمانى است يا رُتبى است اثر فقهى ندارد اين (نا يحل) 


وقتى الآن نازل شد يعنى آنجه محتواى اين آيه است از اين به بعد بايد اجرا بشود اين مطلب اول. 
ص: ١7١68‏ 


مطلب دوم آن است كه كلمه «بعد» كاهى بعدٍ خارجى است كاهى بعد لحاظى و رُتبى, بعد خارجى نظير اينكه فرمود: 0 
شاك وق بك توبك ) اديت كروشى تروكه وعدداق سبيطاك اتهااوا بعف ازاعر كك وذ كرده آنت تكد اب كه يديك 
خارجى است كاهى بعديّت به لحاظ رتبه و لحاظى است در كتاب هاى فقه ملاحظه فرموديد در بحث خمس مى كويند در 
خمس معادن, مئونه و هزينه استخراج بايد خارج بشود نه مئونه سال, مئونه كار و كاركرى و آن كاركاه ها و آن ابزار كار 
بايد استثنا بشود بعد مال تخميس بشود آن وقت لازم نيست كه اين بعد, بعد خارجى باشد يعنى اول بيايند اين يول ها را نقد 
كنند بعد هزينه را ازاين يول بردارند بعد اين بقيه را تخميس كنند بلكه در همين مجموع, ممكن است كسى حساب بكند كه 
الآن كلد كر اعد اده مقددو هينه فنان اسك حتتدان هر ينه قاذ سيك دزسك عرقة شد أ ميك درعد ]ا قرو من كقد 
خمس آن هشتاد درصد را مى دهند لازم نيست بعدٍ خارجى باشد همين معنا كه در مسئله خمس مطرح است در مسثله وصيت 
هم مطرح است در جريان وصيت مى كويند سه حكم طولى است يكى ارث است يكى ثلث است يكى دَيْن,ٍ اينها در طول هم 
اند اككر كسى مُرد و دِيْنى دارد و ثلثى براى خود مقرّر كرد و وارثى دارد دين او مقدّم است اول دين او رااز اصل مال مى 
كير ند بعد از جدا كردن دين, مال را تثليث مى كنند ثلث آن رااز اصل مال مى كيرند در رتبه سوم بقيه را بين ورثه تقسيم 
مى كنند اين (ين بَعْدِ وَصدَيِهِ يُوصِدى بها أَوْ دَيْنَ) (5) همين است اين به اصطلاح فقهى بعدٍ لحاظى است نه بعد خارجى. در 
اشعااعه يمه عاردى الوه ينه لعائر ونا باز به تمي ريل | تدايى تخره بين 220 ]ايطن لابو ارق دادر 
تو خلال نست خالا ان سه الحتمالى كه سيداالأستاه(رضوان الله عليه) و ديكران دادند همه انها ممكن اسث سر جايشن 
ترك انك ين :لالد لك وى يعن[ نزي عا كه اسار كردا كنذا نوا قزرو مدا ضر اقاولة ريما قكد يا يف 31 لاني 


كه ما شمرديم يا بعد از آن محرّماتى كه در سورهل] «نساء» و مانند آن مشخص شد (*) هر كدام ازاين سه احتمال باشد اين 


(يَؤْد) معناى خاصٌ خودش را دارد ولى (لَا بحل لك النّسَاء من بَعْدُ) يعنى از اين تاريخ به بعد ديكر بر شما حلال نيست يس 
تأثيرى در كلمه (بَعْدِ) ندارد كه اين (بَعْدِ) بعد زمانى باشد يا بعد لحاظى از الآن به بعد ديكر (لَا يَجل). 


فنا 
٠. 0072-١‏ سوره لا بقره, آيهلا 6 


؟-(5) 5 سوره لا نساءو آيهلا 1١١‏ 


*- () . الميزان, ج2١‏ ص ع"م. 


واسطه فيض بودن يبامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) وعدم ارتقاى درجه او با دعاى مستفيض 


مطلب يعلض آن اسك كدر تريان رود فرستعادق كه يدها فرهرة: (ض لوا عليواوه انوا تقيما) لثااين ستحضريد كداكر 
موجودى بخواهد مجراى فيض باشد واسط باشد سبب وسط و ميانى باشد بين اعلا و عالى حتماً بايد از اين عالى بالاتر باشد 
يعنى اكر موجودى بين ذات اقدس الهى و موجود ديكر مجراى فيض خالقيّت بود كه فيض را بككيرد و به ديكرى برساند حتما 
بايد از اين مستفيض بالاتر باشد يكك وقت است كسى نامه رسان است كتاب رسان است كسى كتاب علمى نوشته نامه علمى 
نوشته به يكك قاصد يست مى دهد مى كويد شما اين كتاب يا نامه را به فلان كس برسان اين واسطه در رساندن اين جرم 
است نه علم م يعنى اين جنين نيست كه محتواى اين كتاب رااو بداند خود اين كتاب را كه جلدى دارد و جند صفحه كاغذ 
اين را دارد مى رساند. اكر موجودى فيضى را از خدا كرفت و به موجود ديكر رساند به طورى كه واسطه در فيض باشد اين 
جه انسان جه فرشته حتماً بايد از اين مستفيض بالاتر باشد جه آن مستفيض فرشته باشد جه آن مستفيض انسان: زيرا ممكن 
مع موحردى كد فينان مطاف انك ءا تاال 2 ال سكن امك ان مع افق نفيك وابل بالئة لف وسنطى ناشت 
بنابراين ما ه ركز علت وسط نيستيم كه واسط باشيم بين ذات اقدس الهى و اهل بي ت(عليهم السلام) كه فيض را ما بككيريم و به 
اهل بيت برسانيم يس اين تعبيرات ما كه مى كوييم «قرّب وسيلته... و ارفع درجته) (1) همه اينها تقرّبى است براى خود ما 
(يكك) ذات اقدس الهى اين دعاها را مستجاب مى كند (دو) اما استجابت دعا اين نيست كه ما اين فيض را بكيريم و به 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) واهل بيت(عليهم السلام) برسانيم ما واسط فيض نخواهيم بود. 


ص: لخكردا 


6(1) ,سورع 1 احزاب 14 عق 


؟"-(8) . الصحيفه السجاديه, دعاى ”68. 


روايات تعيين كننده كيفيت سلام و صلوات بر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


مطلب بعدى آن است كه در جريان تسليم به ما دستور دادند بكُوييم «السلام عليكك يا رسول الله, السلام عليكك يا امي رالمؤمنين» 
و مانند آن(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اما در جريان تصليه به ما دستور دادند بكوييد «الله صل على» اين جنين نيست كه 
تصليه مثل تسليم باشد ما همان طور كه مى كُوييم «السلام عليكك يا كذا» بككوييم «الصلاه عليكك يا كذا؛ اكر در جايى, 
زيارتى, دعايى دستور خاص رسيله باشد نعم الوفاق اما اكر نرسيده باشد مطابق اين دستوراتى كه رواياتش را در ذيل اين آيه 
ملاحظه فرموديد به ما فرمودند وقتى خواستيد تصليه نسبت به رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) داشته باشيد از خدا 
بخواهيد كه تصليه باشد خودتان اين كار را نكنيد بككوييد «الصلاه عليك» بلكه بككوييد «اللهم صل على 43كين تأيبد من كيد 


كه انسان نمى تواند نسبت به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مجراى فيض باشد. 
يرسش:...ياسخ: دو مطلب است يكى اينكه ما از هر دو راه مى توانيم استفاده كنيم و در روايات ما هم هست از همين دو راه. 
عدم تعارض امكان كسب فيض مستقيم با شفاعت 


مطلب ديكر اين است كه هركز يكك موجود دانى سبب متوسط باشد اين مجراى فيض باشد كه از بالا بكيرد به مستفيض 
برساند اين نيست ما دو راه داريم در همين دعاى نورانى «ابوحمزه ثمالى» از وجود مبارك امام سجاد هست در سحرهاى ماه 
مبارك رمضان كه عرض مى كند خدايا! من مى توانم مستقيماً با تو رابطه داشته باشم تو هم مى توانى مستقيماً مشكل مرا حل 
كنى «بغير شفيع فيقضى لى حاجتى» (1) نه _ معاذ الله _ اين بخواهد شفاعت را انكار كند مى خواهد بككويد كه تو دو راه 
داوق اهرت باز انمه كديري الزسيلة كمكم نين كي كلقن بارسله كتلكن من كت ند از دو رواد فى راقم لبت كركك 
دريافت كنم تو فيضت وسيع است قدرتت وسيع است دست تو بسته نيست كه حتماً وسيله اى باشد دو راه دارى غرض اين 
است كه دو راه داشتن معنايش اين نيست كه ما بلاواسطه فيضى را از خدا بككيريم به اهل بيت برسانيم اين نيست ما مى توانيم 
بلاواسطه فيضى كه در حدّ خود ماست لياقت خود ماست دريافت كنيم براى اينكه «أقرب إلينا من حبل الوريد» (5) در بحث 
فاق سيت و هبيعي ابتها فى كويد هر حزق سبيش ذازدو خذا سين الأسبات اشت اما وقق قدرئ حلوي' رفقد دن همان 
مطالب عقلى مى كويند جون ذات اقدس الهى حقيقت نامتناهى است دو راه دارد يكى مع الوسيله كار كند يكى بلاوسيله كار 
كند اكر «أقرب الينا من حبل الوريد» است از هر موجودى به ما نزديكك تر است اككر از هر موجودى به ما نزديكك تر بود مى 
تواند بلاوسيله هم كمكك بكند. 


ص: ١01١‏ 
.)6(-١‏ الامالى (شيخ طوسى)» ص 5714 وعىم؛ مجمع البيان» جل ص 4/ا0. 


.0/7 مصباح المتهيجد, ص‎ . 0/( -١ 
1 ر.كك: سوره لا ق, آيهلا‎ .06(-* 


يرسش: استاد در بعضى از اين روايت ها داريم كه «أنا أصلّى عليكك كما صِلَّى الله عليكك». (1) 


ياسخ: خب اكر جايى دليل خاص وارد شده است يُعمل به اما اككر نشد, رواياتى كه در ذيل همين آيه است ملاحظه فرموديد 
به ما كفتند اككر خواستيد تصليه داشته باشيد بكوييد «اللهم صلّ على» اكر نض خاصى روايتى زيارتى دارد كه «أصلّى» (5) 
خب يُعمل بهو اكر نه, مطابق دستور عامى كه در ذيل همين آيه, رواياتى وارد شده است كه تصليه شما از سنخ «اللهم صل 
على)» باشد بايد به آن عمل كرد. 


مطلب ديكر اينكه سرٌ مستور بودن روايات اهل بيت همان نهى اى است كه برخى از خلفا كردند در بين قدماى ما خب مرحوم 
شيخ طوسى جزء قدماى اهل تفسير است و قبل از او طبرى است كه امام المفسّرين است هم دست طبرى كوتاه است هم دست 
فخ ظرسى: اينها مسولا يااق ابن عباس تقل مى كسد كه وعيم حوؤه عليه مكة بوفها ازاانى بن كعب تقل م كسدديا از 
عبدالله بن مسعود كه زعيم حوزه علميه عراق بود در جند آيه قبل هم كه خوانديد مرحوم شيخ فرمود ابن عباس اين طور كفته, 
ابي بن كعب اين طور كفته خب اين نه تنها براى آن است كه اهل بي ت(عليهم السلام) منزوى بودند بلكه نقل حديث تا قرن 
اول ممنوع بود براى اينكه دومى جلوى نقل حديث را كرفته وجود مباركك ييغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) *7 سال مدرّس 
رسمى و زعيم حوزه علميه مكه و مدينه بود آن روز هم مهم ترين حوزه علمى, حوزه علمى تفسير بود بخشى هم احكام فقهى 
را سؤال مى كردند آيه نازل مى شد حضرت معنا مى كرد تفسير مى كرد تأويل مى كرد مهم ترين علم رايج آن 7 سال 
تفسير بود و ذات اقدس الهى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را مفشر و مبين معرفى كرد فرمود: (أَنْرَنا ليك 
الذّكْرَ لييِنَ ناس ما نزّلَ ِلَتهمْ) 50 اما ببينيد هيج روايتى از وجود مباركك حضرت رسو ل(صلَى الله عليه و آله و سلم) در 
تفسير اين 7 ساله نيست مككر تعداد اندكى سرّش آن است كه نقل حديث را منع كرده بودند خب آيات قرآن, كلياتى است 
آن وقت بر خودشان هم تطبيق مى كنند! اكر آيات قرآن كلياتى است بر خودشان مى توانند تطبيق بكنند و آن كه مصاديق تام 


اين ووايات را مشخض مى كند اهل بيث اتد جلوى ابن را كرفتتك بتابراين دستشان باز مى شود. 
ص: ١07‏ 
-١‏ (4) . اقبال الأعمال, ص 00 2. 


03١0-1‏ . الكافى, ج؟, ص 0/ا0. 
- (11) . سورهل] نحل, آيهل] *. 


سقيفه علت اصلى محدوديت روايات ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و اهل بيت(عليهم السلام) 


ياسخ: نهو درس تفسير داشت وقتى آيه نازل مى شد براى مردم معنا مى كرد اين طور نبود كه فقط تلاوت كند فرمود: (يَثلُوا 
لبهم آواته) (() اين اولين وظيفه (وَيُعلْمَهمَ الْكَاب وَالْحِكمَة) (1) وظيفه دوم (وَيُرَكبهغ) 4800 وظيفه سوم, اين (يعَلمَهُمْ) 
تاساك عدر جارار ب رودي دناه ينا ان غزاتن تزفق هد الى ين كعم سائقة نوا كمي بن اللعلفية ) 
كجاست؟ 77 سال حضرت اين (كلن )انا قث و ا(تطتهه) داسقدو (تز كيه )را والاظ وقى خر يع ناو تربروين دسضاة 
خالى است اكر ما رواياتى داريم بعدها به بركت اهل بيت از وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) به دست ما 
رسيده وكرنه در آن صد سال اول يكك كار فرهنكّى نكرده بودند ولى ما هر جه مى كشيم از سقيفه مى كشيم بنابراين اين 
خطرى است اين خسارتى است بله حالا هر جه شما جلوتر مى رويد مى بينيد يا ابن عباس است يا ابى بن كعب و مانند اينها 
خب در همين آيه قبلى ما مشكل جدى داشتيم خب از شيخ طوسى بالاتر شما جه كسى مى خواهيد داشته باشيد اين در 
حديث فحل است دو كتاب از كتب اربعه را همين بز ركوار نوشته تهذيب و استبصار را او نوشته خب اككر دستش در روايات 
تفسيرى باز بود او نقل مى كرد در حساس ترين جايى كه ما مشكل داريم همان شيخ طوسى فرمود ابى بن كعب اين طور 
كفتدر ابت .عباس ابن طور كفته خب اكر دست او رسيده بود ان تفسيرو روايت داشت خب ثنقل مى كرد اما انه در تهذيب و 
استبصار است بله, روايات اهل بيت(عليهم السلام) است وجود مباركك امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) كه حوزه علميه 
تشكيل دادند از آن به بعد فضاى بازى شد بنابراين ما هر جه مى كشيم از آن سقيفه مى كشيم بالأخره بايد با قرائن و شواهد 


مسكله راحل كرد. 
ص: ١8‏ 
)١757(-١‏ 5 سورهلا آل عمرانو آيهلا عم ا سوره لا جمعةو آيهلا 8 


؟- [فردة 5 سوره لا آل عمران. آيهلا ع سوره لا جمعةو آيهلا 8 


م (ع) 5 سوره لا ل عمران. آيهلا ع سوره لا جمعةو آيهلا 5 


منصوص بودن كيفيت سلام و صلوات بر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
برسش: آنها كه مى كويند «أصلى و أسلّم) بر جه اساس مى كويند؟ 


ياسخ: تسليم را بر اساس اينكه به ما كفتند مطلقا جايز است «السلام عليككث», تصليه را اككر روايت خاصّى داريم نظير بعضى از 
زياراتى كه نقل شده مى كويند «أصِلّى» و اكر نشد, بر اساس همين دستوراتى كه در ذيل همين آيه نقل شده است ما موظفيم 
است كه (يَا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا صَلوا عَلَيِهِ) جطور (صلموا) اككر كيفيت نرسيده باشد بله مى كوييم «اصلى و اسلم» اما وقتى كه 
روايات, كيفيتش را مشخص كرد شما بكوييد «اللهم صل على» كيفيتش اين است مكر اينكه ما قرينه داشته باشيم باحدالأمرين 
يا قرينه داشته باشيم كه اين كيفيت, كيفيت مستحب است نه لالزم, جه اينكه اصل صلوات مستحب است مككر در نماز كه 


واجب است يا نه. نض خاص داشته باشيم مثل , بعضى از زيارات و امثال ذلكك. 
علت جمع صلوات خدا و فرشتكان بر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و تفريق آن بر مؤمنين 


احترام به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و همجنين فرشته ها باعث شد كه ضمير جمع بين ذات اقدس الهى و 
فرشته ها آمده در موارد ديكر كفتند اين كار را نكنيد اما فرشته ها كه خود ذات اقدس الهى آنها را با خودش قرين كرد معلوم 
مى شود خصيصه اى دارند هم فرشته ها خصيصه اى دارند هم آن صلواتى كه بر آن شخص مى فرستد خصيصه اى دارد 
وكرنه بر مؤمنين كه بخواهد صلوات بفرستد با اينكه فرشته ها خصيصه اى دارند اما مع ذلكك ذات اقدس الهى نام آنها را در 
كثار ثام خود ججمع ثكرد قرمود+ (مُوَ الى يُصَلّى عيكو ) ابن جمله تمام عى شوة, (وفااتكثة) 413 ديك تقرفود اهو و علاكتة 
يصلّى عليكم» معلوم مى شود شرف نبوّت و شرف رسالت ايجاب كرده كه بارى تعالى فرشته ها را در كنار خودش حاضر كند 


وباهم صلوات بفرستند. 


١8 ص:‎ 


1 (8 1 سور احؤات: ]يه 282 


برسش:... ياسخ: بله, بلند صدا كردن يكك مطلب است, كيفيتش, مطلب ديككر است. درباره مؤمنين نفرمود «هو و ملائكته 
يصلى عليكما فرمود: (هُوَ الى 56 عَليكَْ وفاكيكة) ما اوبره وطرةميار كه يعر (ضلى الشاعلية و الهرة 5 فرمود: 
(إِنَ الله وَمَلاَئِكتَه 0 عَلَى النَبِىّ) اين جمع آوردن براى تشريف مقام رسالت و نبوت است كرجه فرشته ها مقام برترى 
دارند اما آن فرشته ها در صلوات بر مؤمنين, آنجا حضور ندارند , يعنى در كنار ذات اقدس الهى قرار ندارند كه ضمير جمع 


بيايند. 


جكونكى تحقق ايذاء به خدا و رسول(صلَى الله عليه و آله و سلم) و ثمرهلا آن 


فرمود: (إِنَ النية تو دوق الله وَرَسُولَهُ لعنَهُمُ اللّهُ فى الدَّنْيا وَالَآخْرَو) ايذاى خدا به هتكك حرمت دين اوست, احكام اوست, 
شريعت اوست و مانند آن, ايذاى رسول خدا هم به اطاعت نكردن دستورات اوست هم به بدرفتارى به بيشكاه آن حضرت و 
كرامى نداشتن آن حضرت و توهين به آن حضرت فرض دارد فرمود اينها از رحمت خدا در دنيا و آخرت دورند وذات 
اقدس الهى براى آنها عذاب خواركننده آماده كرده است يكك وقت است مى كوييم رحمت به آنها نمى رسد خب اين فقدان 
كمال است يكك وقت مى كوييم نهو كذشته از اينكه از رحمت دورند به عذاب نزديكك اند لذا اين دو جمله كاملا از هم جدا 


و جداكانه ذكر شد اين درباره ايذاى خدا و ايذاى ييامبر يعنى احكام خدا و مسئله رسالت. 
دلبل استفاى: ( :قا اكتقيزا )دو ]ند ال سمت ومن و مؤناك 


اما الكو 0 نَ الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ بِغَثِر مَا اكت بُو )اين (بغَير مَا اكت بو )١‏ اسعتاسة كرناره هذا و مامير يخا برا 'اسكننا 
نيست اما درباره خدا فواضحٌ اما درباره ييامبر براى عصمت, او كارى نكرده و كارى نمى كند كه مسة مستحقّ ايذاء باشد لذا (بغَيِر 
عا ]كته يوا) :ةر تجاتحا تداقيك: اما دق آنه بعد ادامه (بعَئر مَا اكتَسَبُوا) براى اينكه اكر كسى خلافى كرده حالا حد شد, تعزير 
شد و مانند آن اين «بما اكتسبوا» است اما اكر (بمَثِرِ مَا اكتَسَبُوا) كسى بخواهد مرد مؤمن يا زن مؤمن را آزار كند (فَقَدٍ اخْتّملوا 


ه > بر 


بهْنَاناً َنم مُبيناً) كه بحئش در ديروز كذشت. به همين مناسبت كه مسئله ايذاء مطرح است. 


١١00 ص:‎ 


مصونيت زايى حجاب در برابر ايذاى اوباش 


فرمود: (2 أَبّوَا الِق) به همسرانت, به دعترانت, به ؤن هاى بأ ابمان بكو كه عنْتشان.و حجابشان را حفظ بكتد براى اينكه 
درست است كه ديكران حقٌّ ايذاء ندارند ولى ما هم موظفيم طرزى زندكى كنيم كه مورد اذيت قرار نكيريم اين اوباش قبلا 
هم به عرضتان رسيد كه اوباش اول يكك اصطلاح حديثى بود بعد وارد مسئله كلام شد بعد وارد مسائل سياسى و اجتماعى شد 
مى كُوييم اراذل و اوباش اين اوباش, جمع وَبْش يا وَتش است آن جرك روى ناخن و سفيدى روى ناخن را مى كويند وَبْش, 
اوباش يعنى جركك هاى روى ناخن در احاديث دارد كه اوباش فلان اند )١(‏ اين مرحله دوم, از مرحله كلا-م به مرحله مسائل 
سياسى, اجتماعى رسيده كه مى كويند اراذل و اوباش جمع شدند اين كار را كردند فرمودند اين اوباش ممكن است كه 
جلوى زن هايى كه حجابشان را حفظ نكردند بككيرند باعث اذيت و آزار آنها بشوند براى اينكه زن هاى عفيف مورد اذيت و 
أآزاو انها قراو تكروكة عطاك مويك ييه "كسيد | حينا حا شاف را حفط كنقه فرمودة (قل [ا زو امك ويا كه وبمار 
الْمُؤْمِنِينَ) اينها (يدْنِينَ عَلَِهِنّ من جَلابيبِهنَ ) جلباب حالا- يا جادر است يا آن يوشش بزركك كه فرمود اينها قدرى بيشتر و 
بزركك تراين جلباب را بكيرند سر را ببوشاند, «جَئِد كردن را ببوشاند, «جثِب» كريبان را بيوشاند تا شناخته نشوند يعنى كسى 
نتوافل انها را يدك هميخ عاقنت عفت انتهاشة همين غلانة حجاب انتهاست همية باعك هى شود كه اوباش يه:ذثبال اينها 


راه نيفتندك. 


1١7١68 ص:‎ 
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تبيين دستورات فقهىء» تزكيه اى و امنيتى قرآن دريارهلا حجاب 


قرآن هم دستورات فقهى دارد هم دستورات تزكيه اى دارد هم دستورات امنيتى دارد اككر فرمود: (يعَلْمَهُمُ الْكتَابَ وَالْحِكمَة) 
امخض نلك كر تزدود (1 كيك )ا سكس انك وسسكلة تللم كسك شين را وناك م كقفوو وهر ابن لقنت 
(يك) در سورهلا مباركه[] «مؤمنون» كذشت كه فرمود هم زن ها جلوى جشمشان را بككيرند هم مردها جلوى حِسْمشان را 
كو ره تسر رد ل معان 1:4 ركوو اده (شل للْمَؤْمِنينَ يُعُضُوا من أَبْصَ ارم وَبَحْفَظوا فُرُوجَهُع ذلكك أذكى لَهّغ) اكر 
فرمود (يرَكيهع) راه تزكيه همين است يكك وقت فرمود نككّاه به نامحرم حرام است اين مى شود (يعلتهُم) كاهى مى فرمايد 
خودتان را تطهير كنيد طاهر كنيد آلوده نشويد اين مى شود (أذكى لَهُع) درباره زن ها هم آيه "١‏ سوره1] «نور) فرمود: (وَقل 
لْمؤْئَاتِ يَعْضُ ضْنَ مِنْ أَنْصارِهِنَ ويَسْقَطْنَ فُرُوجهْنّ) كه اينها نكاه نكنند اينها تعدّى نكنند بعد هم فرمود خودشان را حفظ 
بكنند تا مورد تعدّى و نكاه قرار نكي رند فرمود: (وَلايِدِينَ زيَتَهُنٌ إَِا مرا طَهَرَ مِنْهَا) بعد فرمود: (وَلْيِض رِبنَ بَحَمْرِهِنٌ عَلَى 
جيُوبهِنَ ) اين خمار را اين مقنعه را اين روسرى را بلندتر بككيرند جادارتر بككيرند كه سر را بيوشاند, جيد يعنى كردن را جلو و 
دنبال بيوشاند, جيب يعنى سينه و كريبان را بيوشاند خب اين ديكر شناخته نمى شود كه اين زن كيست و شناخته مى شود كه 
اهل عفّت و عصمت است اين دو فايده دارد حكم فقهى اش را آنجا بيان كرده حكم امنيتى و اجتماعى اش را در سورهل] 


مبا ركه [] «احزاب» مشخص كرده حكم اخلاقى اش را هم باز در سورهل] «احزاب» مشخص كرده. 
لزوم رعايت اخلاق وامنيت اجتماعى در جامعه 


١01 ص:‎ 


در سورهل] «احزاب» فرمود اكر كسى به نامحرم طمع بكند مريض است اين كارى به فقه ندارد اين كارى به امنيت اجتماعى 
ندارد اخلا-ق يعنى اخلادق, فرمود: (فَيِطمَعَ الَّذِى فِى قَلْبِهِ مَرَض وَقُلْنَ قَوْل مَغْرُوفاً) (1) سه بحث جداى مستقل از هم هست 
درباره زن ها آن حكم فقهى اش كه مشخص است كه بايد خودش را حفظ بكند نكاه نكند و كسى هم او را نكاه نكند حكم 
اخلاقى اش اين است كه واقعاً اكر كسى به نامحرم طمع كرده مريض است بايد خودش را معالجه كند و اككر _ خداى ناكرده 
معالجة تكرد (فى فلوبهغ مرّض ) شد '(فَرَادَهم الله مضا) مى شود بعد ديكر دامتكبر اق فى شوو مسظله سوم, مسقلة امنيث 
اجتماعى است حالا يكك وقت است كسى مريض است مرض فرق مى كند يكك وقت است مريضى است كه مزاحم ديكرى 
است يكك وقت است مريضى است كه وسيله مزاحمت نيست فرمود شما امنيت و امانت را هم حفظ كنيد. 


بيان حق الله بودن عفت زن و امين الله بودن او 


قبلا هم در سورهل] مباركه[] «نور» اين بحث كذشت كه عفت زن, عصمت زن, حقٌ الله است تنها حكم نيست يعنى ناموس زن 
و عفّت زن نظير مال نيست كه كسى مال خودش را به ديكرى بدهد يكك حكم تكليفى محض هم نيست آميخته با حق است 
مكر زن مى تواند راضى باشد كه ديكرى او را بتواند ببيند بككويد حقّ من است من آزادم يا شوهر مكر مى تواند راضى باشد 
كه زن او را ديكرى ببيند يا اكر _ معاذ الله _ تجاوزى به اين زن شد مكر اين نظير خون است اكر كسى را كشتند خب بله 
(مَن قَتِلَ مُظلُوماً فَقَدْ جَعَلَا لِوَليِهِ سلْطَاناً) (1) و ولئ دم مى تواند عفو بكند اما اكر _ معاذ الله _ به همسر كسى, به خواهر 
كسى, به دختر كسى تجاوز به عنف شده مكر كسى مى تواند برود در محكمه رضايت بدهد مككر اين مثل خون است اين حق 
الله است كه اين شخص عهده دار است اين امانت را بايد حفظ بكند لذا اكر زن رضايت بدهد شوهر رضايت بدهد يدر و 
مادر رضايت بدهند يرونده همجنان باز است اين معلوم مى شود حقّ الهى است اين امين الله است بايد اين امانت را حفظ بكند 
خب اكر بالاتر از خون است معلوم مى شود كه صبغه[| معنوى دارد يس اين سه طايفه از آيات بخشى حكم فقهى را به عهده 
دازكك كه من الوه (يعلقة الكقات والعكفة) كه دو سور ةلأها رك لزنو آنه «"او ا#امشخص كردر يعقى حك اخلاقن 
را به عهده دارند فرمود اككر كسى به نامحرم نككاه كرد مريض است بخشى هم حكم امنيتى را به عهده دارند كه تأمين امنيت و 


ص: لخكرناا 


1100-1 سورلا الحوات 1 90 


3 619 5 سوره لا اسراء, آيهلا إزذرة 


عدم تعارض حق الله بودن عفت زن با (أَذْنَى أن يُغْرَفنَ) 


ووو 5 كنس دين تار نس نباك امنا وانااسى اكد ونا بردي ان اد عدم مدت كه اك تررك ذلك كك ل 
بُعْرَفْنَ فلا يُوْذْيْنَ) اين آن عظمت و وجوب عفاف و حرمت بى حجابى را در بر بككيرد بككوييم اين حكم اخلاقى است نه خير 
حكم اخلا.قى سر جايش محفوظ است حكم امنيتى سر جايش محفوظ است حكم فقهى سر جايش محفوظ است آن حكم 
فقهى به عهده زن و مرد است 1 ن حكم اخلاقى هم باز به عهده زن و مرد است آن حكم امنيتى به عهده نظام است و مسئولان 
برقرارى امنيت است و امثال ذلك ضمن اينكه خود شخص مسئول است نظام هم مسئول است كه امنيت اجتماعى را حفظ 
تكند. 


يرسش:... ياسخ: بله, شما اكر آن اسناد قبلى را ملاحظه مى كرديد سندهايى كه قبلا مى نوشتند به جاى اينكه بنويسند فلان 
زو كفتيدعوره مستورة ابن اشنافةوقالجاتق كدففت من كفقئن عورة مسعورة وزن و صندر ووسافه 'اقنننة اسنتاى فنوت 
كفعتن عورة اسك كنذا رن بلهه كفكنلة عور نييبت مكر أسكة تحريكك كله باشد آنا موى زو ندن ون يق طون است» 


بنابراين اينكه فرمود: (أَذْنَى أن يُعْرَفْنَ) اين مسئله امنيتى است كه بخشى به عهده خود انسان است بخشى هم به عهده نظام 
متكا ( وكات الله ختورا جيم ). 


سنت بودن عذاب تخريب كنند كان امنيت جامعه با اخبار دروغ 


مطلب بعدى مسئله اى است كه در سورهل] مباركه] «احزاب» جريان جنكك احزاب بود جريان مسائل سياسى و اجتماعى مطرح 
بود سه كروه بودند كه كرفتار بيمارى بودند فرمود اككر منافقين (يكك) و كسانى كه قلبشان مريض است (دو) و كسانى كه 
شايعه يراكنى را به عهده دارند (سه) اينها دست از اين كارها برندارند ما اين را از سابق جزء سنّتمان قرار داديم اين مثل حكم 
فقهى نيست نظير استقبال به كعبه نيست كه روزى قبله, بيت المقدس باشد قدس قبله باشد يكك روز ععبه اين طور نيست اين 
حكم فقهى نيست اين سنّت ماست ما قبلا هم جلويش را مى كرفتيم الآن هم جلويش را مى كيريم شما بخواهيد با كزارش 
هاى بد با خبرهاى نادرست جامعه را بلرزانيد جامعه رااز آرامش و طمأنينه در بياوريد ما جلويتان رامى كيريم اين هدنت 


ماست. 


ص: المخكونا 


بيان معناى لغوى و اصطلاحى مُرجفون 


مُرجفون را قبلا هم ملاحظه فرموديد مُرجف كسى كه ارجاف مى كند ارجاف از رجفه است رجفه يعنى لرزه, كسى كه در 
جامعه آن امنيت و آرامش را به هم مى زند اخبار دروغ يخش مى كند تخريب مى كند اوضاع را به هم مى زند اين را به جان 
آن مى اندازد آن را به جان اين مى اندازد اين رجفه و لرزه كاهى رجفهل] خارجى است مثل اينكه فرمود: (رَوْمَ تَوْجَفُْ 
الوَاجِفَهُ () تَتْبعُهَا الرَادفَه) () در جريان قيامت يس لرزه هاى فراوانى دارد الآن لرزه اى كه بيايد يس لرزه هاى فراوانى دارد 
اين رادفه يعنى يس لرزه هايى كه رديف لرزه قبلى است اين كم نيست اين براى مسئله قيامت است اما اخبارى كه ريشه ندارد 
اصل ندارد اين لرزان است مُرجفون كسانى اند كه اخبار بى ارزش, اخبار لرزان, اخبار بى يايه, تخريب هاى بى بايه را رواج 
فى :هنك فرسؤةابنها بابك دست برداوند يا منشاش تفاق اسث بامتشاش عرض قلب اسث با متفاش ‏ ضحت انمان است همان 
طورى كه در بحث هاى ديكر اقسام مسلمين و مؤمنان را ذكر كرده يعنى در آيه 0" همين سورهل] مباركه[] «احزاب» (إِنَ 
الْمْثِلِمِينَ وَالْمْشِلِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِينَ وَالْمَؤْمِنَاتِ) تا يايان كه همه اينها ممكن است در يكك نفر جمع بشود نفاق و ضعف ايمان و 


مرض و ارجاف ممكن است همه در يكك نفر جمع بشود. 
محال بودن تغيير و تبديل سنت الهى 


فرمود اكر اينها دست برندارند من كارى مى كنم كه بساطشان را جمع كنند نمى شود كه كشور را لرزاند بعد فرمود اين حكم 
من نيست نظير استقبال به قدس كه بعد نسخ بشود به طرف ععبه اين سنّت من است هركز من اين سنّت را عوض نمى كنم 
تبديل نمى شود نه من عوض مى كنم نه ديكرى, ديكرى عوض نمى كند جون نمى تواند من عوض نمى كنم جون احسن 
السنن است بهترين سنت است اينكه (لآ تَبِدِيلَ لِكَلْق اللّه) (5) يا (آَنْ تَجدّ لِسْنّهِ الل تخويلا)» (80 (أَنْ تجدّ لِسنّه اللّ تييلا) با 
لن تأكيد يا با لاى نفى جنس ذكر مى كند براى اينكه اكر سنت شد هيج كسى عوض نمى كند براى اينكه ديكرى كه قدرت 
ندارد خود خدا هم عوض نمى كند جون احسن السنن است فرمود اين حكم فقهى من نيست كه نسخ بشود اكر كسى جامعه 


را از امنيت و آرامش و طمأنينه و وحدت واينها بيندازد من بالأخره آبرويش را مى برم مثل اينكه تا حالا تجربه كرديد. 
ص: للمارداا 
1-(08) رسورهة تازغاهب آناك ع 


)3١(-1‏ . سورهل] روم, آ يهلا ضر 
)سور لا قاطي ايد 8# 


فرمود اككر اين كار را دست برندارند (لنَْرِيتَك بهم ثُمَ لا بُجَاوِرُوتَك فِيها إلا قَلِلا) بالأخره اينها ناجارند اين سرزمين را تركك 
كنند (تلتونيق انتما لفنوا أجدوا وَقتُوا تَْتِيلا) (1) اين خشم الهى است بعد فرمود به اينها اعلام بكن اين نظير قبله بودنٍ قدس 
نيست كه يكك روز اينجا بشود يكك روز كعبه, (سَِنّه لله فى الْذِينَ حَلَوَا مِن قَبِل) هر كسى از زمان آدم تاازمان خاتم بخواهد 
امنيت جامعه را امنيت نظام را امنيت مملكت را امنيت اوضاع عمومى را به هم بزند جامعه را بلرزاند من به اين مهلت نمى دهم 
(سنَه اللّهِ فى الَِّينَ خَلَوَا مِن قَبِلٌ ون تَجد لسن اللِّ تَعِدِيلاً) با تأكيد كه اميدواريم ذات اقدس الهى اين نظام را تا ظهور صاحب 
اصلى اش از هر خطرى حفظ بفرمايد! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


19(1) رسووولا اتحرات ]يه[ عر 


آيات ٠‏ تا لمع سوره احزاب 97/٠7/9١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(لن لم َس الْمََافِقُوتَ وَالذِينَ فى لوبهم مرَض وَالْمُوْجِفُونَ فى الم دِينه ريتك بهم ثم لأ يُجاورُونك فِهّا إِ ليلا (: 444 
لون نيا تُقَفُوا أَخَدُوا وَلُوا تتلا )6١(‏ سه اللِّ فى الّذِينَ خَلَوَا من كَبْل وَلّن كيح لدت الله تدِيلا (؟6) يسالك النّاسُ عَنِ 
السَاعَهِ قلْ إِنَّمَا عِلْمَهَا عِندَ اللّهِوَمَا يدرك لَعَلَّ الشَّاعَهَ : كو قريب (25) إن اَن الْكَافِينَ وعد َهُْ عير (6©) حَالدِينَ فيا 
أبدا لا يَجدُونَ ويا وك تصيراً (هع) يَوْمَ تقلت وجُوهُهُْ فى النَّار يَقُولُونَ با لَيَنَا أَطَعْنًا اللَّهَ وَأَطَعْنَا الدسُولاً (2) وَقَالُوا نا إِنَاأطَعنَا 
سَادَتَنَا وَكبرَاءَنَا َأَصَلُونا السّبيلا (90) رَبَنَا آتهم ضِعْفين مِنَ الْعَذَابِ وَالْعَنْهُمْ لَغْنا كبيراً أ(مع)) 


ص: ١‏ 
سنّت الهى در مقابله با برهم زنند كان آرامش جامعه با شايعه يراكنى 


در فضاى مدينه در همان جريان جنكك احزاب عده اى به شايعه يراكنى و به هم زدن امنيت و آرامش يرداختند يا درباره 
مسائل جنكك يا درباره مسائل ديكر مدينه كه قرآن در همين سوره فرمود منافقان و ضعيف الايمان ها و كسانى كه اراجيف 
يعنى اخبار لرزان و بى يايه يخش مى كنند اينها بايد دست بردارند وكرنه ما شما را عليه اينها بسيج مى كنيم ظاهر اين است 
كو افيا د ك اشك و اشعدة رن اى اكد يليه خا ابن بود كك فرفوذة [للقوقية كسا نقترا دوو و قن تتيية) ا ابن 
دست برنداشته بودند وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به دستور الهى عمل مى كرد د بكك نزاع و در كيرى 
ديكرى در داخله مدينه اتفاق مى افتاد و قرآن آن را شرح مى داد جون هيج خبرى از جريان بعد از تهديد نيست معلوم مى 
شود اينها فروكش كردند و آرام شدند واين هم سنّت الهى است ممكن است خداى سبحان از معاصى شخصى بككذرد اما از 
معاصى كه مربوط به نظام است و كشور اسلامى است و جامعه اسلامى و امّت اسلامى است نمى كذرد فرمود اين سنّت الهى 


نسي 
تفاوت صلوات خدا بر انبيا و مؤمنين 


جند مطلب مربوط به سؤالات بحث هاى قبل بود يكى اينكه اين درود و صلواتى كه ذات اقدس الهى مى فرستد هم بر انبيا و 
مرسلين و اولياى الهى است هم بر مؤمنين, سرّش اين است كه رحمت خدا درجاتى دارد انبيا درجاتى دارند مرسلين درجاتى 
دارند مؤمنين هم درجاتى دارند درجات انبيا را آيه (لقَدْ فَصَلْنا بخ انين عَلَى بَغض ) (1) بيان كرده ذرعات مرسلين 0 
(تذشك الّشِلَ فَضَّلنا بَْضَ هُمْ عَلَى بَغض) (1) بيان كرده درجات مؤمنين را (يضع الله الَِّينَ آمَنُوا منكم وَالْذِينَ أونوا لعل 
درجت ) ليان كرده اكر انيا درجاتق :دارقد فرسالين درجاق 'ذازند اوليا درجاق دارند مؤشين ورجاتى دارتك.و رحبت 
خاصّه الهى هم درجاتى دارد اينكه در همين سوره لا مباركه[] «احزاب» فرمود: (هُوَ الى بْضِلَى عَلِْكمْ وَمَلائِكثه لبخ جكم مِنّ 
الملل ات إلى النُورِ) () و بعد درباره وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (إِنَ الله وَمَلئِكتَهُ) معلوم مى 
شود كه تصليه الهى درجاتى دارد بخشى از آن شامل فرشته هاو شامل انبيا و مرسلين مى شود آن بخش هاى كمتر و ضعيف 


ترش شامل مؤمنين خواهد بود. 


ص: ضفرن 


. سوره لا اسراءو آيهلا‎ . 0072-١ 
سوره لا بقره, آيهلا اوذحرة‎ . 50-١ 
.١١ سورهل] مجادله, آيه[]‎ . )”( -«* 


ع6 شزروء لا ازا 5021 


دلالت آيه و روايت بر وجوب صلوات بر ييامبر و آل او(عليهم السلام) 


اما سرٌ تصليه ما به وجود مباركك حضرت هنكام شنيدن 1 ن آيه براى اينكه در خود اين آيه امر مى كند وقتى اين آيه به ما امر 
ى كنك (ها أها الذيق آمثوا ك أو عليه ) عت ما امال عى كيم آين اتيت :بد ناو.وواباك:هم قراوانا حبك 'قزموه ييل كنس 
است كه نام من برده بشود و او بر ما درود نفرستد (1) اين معلوم مى شود كه دستورات خاص است راجع به اهل بيت(عليهم 
السلام) هم از طريق اهل سنّت روايات معتبر وجود دارد هم از طريق ما به تعبير سيدناالاستاد روايات فوق حدّ احصاء است كه 
شما صلوات بترا و ابتر نفرستيد (5) صلواتتان بايد ثمربخش باشد كوثر باشد نه ابتر ديكر نكوييد «اللهمّ صلّ على محمد؛ بلكه 
آلقن را كفا اقنافه كنيد ابه ليق رواباقى بدك كداها دف 215 


روايات تعيين كننده مقدار و حكم صلوات بر ييامبر و اهل بيت(عليهم السلام) 


يرسش:... ياسخ: سه بار كه خب نه وضعش مشخص نيست جون ذ كرالله است در حقيقت جه سه بار جه بيشتر بعضى از موارد 
در شب و روز دارد كه هزار بار ملا-حظه فرموديد كه كفتند در روز جمعه هزار بار صلوات بفرستيد (5) حالا در بعضى از 
موارد مشخص است كه جقدر صلوات بفرستند اكر آن هزار ناظر به كثرت باشد كه رقم خاصى نيست اكر ناظر به كثرت 


نباشد عدد مخصوص باشد خب روز جمعه هزار بار. 


١187 ص:‎ 


اح ا(ة) عات الأان صن 2ع 
؟'- (2) . الميزان, ج18١,‏ ص 66". 
/). الكافى: جر ص 590. 
ع-(6). الكافى: ج", ص 8اع. 


يرسش:... ياسخ: بالأخره امر, رجحان را مى رساند در خصوص نماز كفتند واجب است در غير نماز ظاهراً فتوا به وجوب نمى 
دهند تنها در نماز است كه تصليه بر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) واجب است. 


ممنوعغيت نقل حديث علت فقدان روايات دراثة تعسير 


يرسش:... ياسخ: بله خب, جون حضرت دستور داده بود وي در بحث ديروز هم اشاره شد كه ما مشكل جدّى مان اين 
دوران فترت يكك قرن است بارها به عرضتان رسيد كه زعيم حوزه علميه مكه عبدالله بن عباس بود زعيم حوزه علميه مدينه ابي 
بن كعب بود و زعيم حوزه علميه عراق عبدالله بن مسعود بود در جند روز قبل هم ملاحظه فرموديد مرحوم شيخ طوسى وقتى 
مى خواست حرف قدما را نقل كند حرف ابن عباس را نقل كرد و حرف ابى بن كعب را! سورّش آن است كه در آن قرن اول 
نقل حديث ممنوع بود لذا دست ما خالى است خب قرآن مى دانيد يكك قانون اساسى است كليات است, اكر اهل بيت و 
روايات نباشند, خصوصيات را مشخص نمى كند, اككر حديث در آن قرن اول ممنوع نبود و باز بود ما خيلى وضع بهترى 
داشتيم الآنن دست ما كوتاه است به بركت امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) مقدارى دست ما باز شد بالأخره شما مى 
ينه وعتو هار كك بيعم أضآن اللناغليةو اله ووسلم) ##السصال رس وسحمى 313 ذالثت جد تصديو انهه عقي 
الْكتَاتِ وَالْحِكمَة) )١(‏ خب بيغمبر جه فرمود, فقط تلاوت كرد (بَنُوا عَلَتِهِمْ) (1) تازه آن هم با اختلاف قرائات به ما برسد اين 
(يعَلَمهُمٌ) كجاست هم در وصف ببامبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (يُعَلمَهمْ الْكتَاتَ وَالْحكمَة) هم بالصراحه به آن 
حيرت رموةة (121نا ليك الذكو ين كاسنا رن إلَيهم) 0 خب 77 سال حضرت حوزه علميه رسمى تدريس قرآن 
داشت در كنار تدريس قرآن, فقه بود, اخلاق بود, حقوق بود اما درس رسمى قرآن بود خبرى از آن عصر نيست اين است كه 
دست ما كوتاه است و اككر وجود مبارك امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) نبودند بسيارى از مسائل براى ما قابل حل 
نبود در اينكه وظيفه رسمى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) تعليم كتاب و تزكيه بود اينكه حرفى در آن نيست ما جند 
روايت از ييامبر در تفسير آيات داريم شما اين ده جلد تبيان را ورق بزنيد ببينيد جند روايت نبوى درباره تفسير قرآن داريم 
يكك قرن قبل از آن تفسير طبرى را هم بررسى كنيد اين يا از سدّى است يا از قتاده است يا از مجاهد است كه بعد مى رسد به 


ابن عباس يا ابى بن كعب يا عبدالله بن مسعود مشكل جدّى ما اين است. 
ص: ع١‏ 
.)4(-١‏ سورهلا بقره, آيهلا 9 م,ْ سورهلا آل عمران, آيهلا ع سورهلا جمعه, آيهل] 3 


؟-(١٠)‏ . سورهلا بقره, آيهلا 9 , سورهلا آل عمران, آيهلا عم ا سورهلا جمعه, آيهل] 3 
#(11) زسؤو لا تحل يهن 6 


نهى يبامبر بر ابتر فرستادن صلوات 


ركعت است عصر جهار ركعت است مككر اينها در قرآن آمده فرمود: (لتَيْنَ لِلنّاس ما نزّلَ إلَيِهغ) وجود مبارك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) بيان كرده. 


نظر شافعى در وجوب صلوات كامل بر ييامبر در نماز 


بنابراين اككر رحمت خاصه درجاتى دارد انبيا درجاتى دارند مرسلين درجاتى دارند اوليا درجاتى دارند مؤمنين درجاتى دارند 
اين آيه © كه فرمود: (هُوَ الَذِى يْصَلمى عَلَيْكُمْ) با آيه اى كه فرمود: (إِنَّ الله وَمَلائِكُتَهُ بْصَِلمونَ عَلَى النَبىّ) (5) اينها درجات 
مختلف صلات است كه قابل توجيه است. 


وجود مباركك يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) واسطه تام فيض بين عالى و دانى 


مطلب بعدى آن است كه هيج دانى, واسط و رابط بين عالى و اعلا نخواهد بود اين يكك مطلب عقلى است غير قابل تخصيص 
اما اينكه كاهى فرشته ها وحى مى آورئد جون وحى هم مراتبى دارد آن قله وحى براى جايى است كه (َنَا فَتَدَلى لفَكانَ قاب 
قَوْسَيْنٍ أو أَذْنّى ) (للا فرشته ها در آنجا حتى جبرئيل (سلام الله عليه) مى كويند «لو دنوت انمله لاحترقت» (5) اين روايت نورانى 
رؤيت كه قبلا هم خوانده شد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كرد اين بود كه ابى بصير نابينا از 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند آيا خدا را در قيامت مى شود ديد؟ فرمود بله در قيامت مى شود ديد, 
قن اق فباعك رهم اديه اسار موه مجه و23 امود دن ميطلفه ( ادكه ور بكو ) لاق بعك الى ونير كزين كزين فكو الاف دايا 
نمى بيتى عب اين عنايت حت بالغه الهى استث كه قلب ابن بضير زا روشن من كد با «تدركه القلوت بحقائق الايمان؛ 
دركك مى كند _ فرمود مككر تو الآن خحدا را نمى بينى عرض كرد من اين حديث رااز شما نقل بكنم فرمود نه, شما براى جه 
كسى مى خواهى نقل بكنى (2) خلاصه اش اين است كه در جمع علما و فضلا نقل مى كنى آنها يا مى فهمند معنايش جيست 
يا اكر نمى فهمند ساكت اند منشأ فتنه نيستند ولى براى توده مردم اكر نقل بكنى مشكل ايجاد مى كند آنها يا به همين معناى 
ظاهرى حمل مى كنند يا ما را مع ذلك تخطئه مى كنند مرحوم صدوق هم بعد از نقل اين روايت در يايان اين بحث دارد كه 
اخبار رؤيت «عندى صحيحه منتها من خيلى از آنها را نقل نكردم (/0 اين مسئله لقاءالله است كه در مباحث مخصوص به 
مشاهده خدا با دل كه «لا تدركه العيون بمشاهده العيان و لكن تدركه القلوب بحقائق الإيمان» (8) نقل مى كند. 


ص: عور 


5 [(فردة : سوره لا احزابو آيهلا 69. 


- (18) . سورهل] نجم, آيات 4و 4. 

ع- (18) . المناقب, ج ١و‏ ص 174. 

ه- )١18(‏ . سورهلا اعراف, آيهل] .١77‏ 
8-(17) . التوحيد (شيخ صدوق), ص7١١.‏ 
/ا- (18) . التوحيد (شيخ صدوق), ص .١١9‏ 
4 (19) . نهج البلاغه, خطبه .١74‏ 


أفسيت ها كه (نا دل : لافكاق كات تؤشين أذ أذلى ) الجا جاى ارطع ها مك مراهل نياف وس را تخترقي م اند 
بياورد كه (ثَرٌلَ به الؤوخ الْأمِينٌ عَلَى قَلبك) (1) يايين تر از آن رافرشته هايى كه زيرمجموعه جبرثيل (عليهم السلام) هستند 
(بأَبْدى سَهَرَهٍ 0] كرام بَورَهِ) نقل مى كتند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) از آن (دَنَا فَتَدَلَى) كرفته كه هيج 
كد ين او كد اليك انأرق بعر ندل قالاله مهدر الإعاداى سيكاة رافك م #نويكيا در سفن اله نا وابطة جقور 
لاقن سفل 1 (1ا كتذلى ) برس اق مراخل حرفل حضوو ذازة برح آل مزال قاؤلههم (راتد مود 0 كرام وز ) حضوو 


دارند. 
كر نكي حالاات ييامبر در دريافت وحى بدون واسطه 


راوى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه اينكه كفتند وحى بر ييغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) 
نازل مى شد عَشِيه, مدهوشى به حضرت دست مى داد از حال مى رفت جه بود فرمود: «ذاكك إذا لم يككن بينه و بين الله أحد 
ذاكك إذا ععلى الله لدوللكة فزموه افحا رسي بلاواشطة توه الوح ا كه كرقل عى ووه أقحاى كدريق يدر وعدا 
احدى واسط و رابط نيست آن مرحله وقتى ييامبر مى خواهد وحى را تحويل بكيرد نمى تواند تحمل بكند مدهوش مى شود و 
قحالت بدسقبرك دسك ين دعلدو كرنه راجلا بعد يرا كد كرس ساس آورقه مراسل تازله انياوا كاماة تحمل عى كنيد 
كرابن أن للموس: الحدق ب حتقيرض و ذاك فقس الى واسط ةتس انا وراخل باق جيرا ان مراهل فيان زااخود 


حضرت اشراف دارد بنابراين هم صلوات, مراحلى دارد هم مؤمنين و اوليا و مرسلين مراتبى دارند. 


ص: عع١‏ 


1( وسور لاشغراي اناف لقا قل 


1-(11) . التوحيد (شيخ صدوق», ص .١١18‏ 


ما هم كه يكك بار صلوات بفرستيم البته كافى است مككّر اينكه نص خاص داشته باشيم. 
بحثى ييرامون زمان و مكان در بريايى قيامت 


اما درباره اين جمله اى كه فرمود: (يَسْألَك النَّاسٌ عَن السَاعَهِ) براى اينكه وقتى سخن از تهديد قيامت و امثال قيامت بود اينها 
سؤال مى كردند قيامت جه وقت قيام مى كند مستحضريد كه اين جه وقت و كجا هم در حدوث عالم مطرح است هم در 
انقراض دنيا البته در انقراض دنيا يكك مقدار آسان تر مطرح است درباره حدوث عالم مى كويند عالم جه وقت حادث شده 
خب مى دانيد جه وقت سؤال از زمان است «كجا» سؤال از مكان است در عدم محض نه زمانى بود نه مكانى با ايجاد يكك 
ماده يا جسم متحرّكك, زمان و مكان بيدا مى شود اين جسم كه بيدا شد خب بُعدى دارد اين مكان بيدا شده جون حركت مى 
كند جه وقت و زمان بيدا شده اكر اين جسم خلق نشود عدم محض باشد فاصله اى بين عالّم و الله نيست حالا كسى بكُويد كه 
عاد ارون ويه عرض اردع هات كن رو سد مدا قدا ردادر غنم قن ات مجناها رداله ع جد اذا ردي ةبنع مانا 5 
نمى شود كفت كه قبلا نبود بعداً بيدا شد ما قبلى نداريم نه قبل رُتبى داريم جون بالأخره رتبه» امر وجودى است نه قبل زمانى 
داريم بالأخره زمان» امر وجودى است مككر قبل ذاتى يعنى اشيا ذاتاً معدوم بودند و بعد موجود شدند اككر كسى توانست در 
عدم محض بُعدى فرض بكند «فله ما قال» هر جه مى خواهد بكويد, بككويد آزاد است بككويد ساليان متمادى يا مراحل بعدى 
أو ما شئت فسمّه فاصله شد بعد جهان خلق شد بنابراين جه وقت و كجا با بيدايش جسم متحرّكك يديد مى آيد جه وقت يعنى 
زمان از حركت اين جسم يديد مى آيد كجا يعنى بُعدء روى همين جسم يديد مى آيد اما درباره انقراض عالّم تا حدودى مى 
شود تصور كرد كه اين عالم تا جه وقت ادامه دارد و جه وقت منقرض مى شود اينها سؤال كردند قيامت جه وقت قيام مى كند 
فرمود علمش نزد خداى سبحان است (يكك) شايد به نزديكى هم قيامت قيام بكند (دو) اككر قيامت صغرا باشد كه خيلى ها اين 
قيامت صغرايشان قائم شده است «من مات فقد قامت قيامته» )١(‏ بعضى ها هم در آستانه وقوع اند اما قيامت كبرا واقعاً وضعش 
روشن نيست كه جه وقت قيامت قيام مى كند لكن ذات اقدس الهى در بحث هاى بدن ما فرمود ما شما رااز خاكك خلق 
كرديم (يكك) دوباره به خاكك برمى كردانيم (دو) (مِنْهَا حَلَْنَاكُمْ وَفيهَا تيد كغْ) بار سوم شما را از همين خاكك برمى كردائيم 
اعاده مى كنيم (سه) (مِنْهَا حفاكم وَفِيهًا دك وَمِنْهَا حر جك ثَارَهَ أخْرَى) اين روشن است. 


ص: ارا 


-١‏ (55) . بحارالأنوار, ج28 ص». 


آسان بودن اثيات معاد روحانى 


در مسئله معاد روحانى طرحش خيلى آسان است اما در معاد جسمانى اين آيات بايد تبيين بشود در اينكه ظاهر اين آيه سورهل] 
مباركه[] «طه) اين است كه ما شما را از خاكك خلق كرديم دوباره به خاكك برمى كردانيم بار سوم از خاكك احيايتان مى كنيم 
اين روشن و شفاف است ديكر در اين جهت هيج مشكلى نيست و ابهامى هم نيست در سورهل] مباركهل] «طه) آيه 0ه اين 
جنين فرمود: (مِنْهَا حَلَفنَاكمْ وَفِيها تُعيدكمْ وَمِنهَا تحر جك ا ارا اس ايدو شيانا از زمين خلق كرديم دوباره شمارا 
حوب داس با رسع اتصارا زلي احاس كم اذى جور شقات و روصي سير ارال سور امار كا ربدي هم 
قارف (وضوت تاك ونه ى خَلْقَهُقَالَ من بخيى الْعِظَامَ وَحِىَ رَمِيمٌ | قُلْ يُحببهَا الَذِى أَنمَأهَا أَوَلَ : ع ) كسى استيخوان سرف وا 
كرفته بود از قبرستان مكه كفته بود جه كسى اين را زنده مى كند فرمود آن كسى كه اول اين را آفريده دوباره زنده مى كند 
جيزى نيست اما اين يكك طايفه از آيات است طايفه ديكر اين است كه هميشه تعبير به مثل دارد جون عين با وحدت شخصى 
محفوظ است الآ-ن مثلاً الف خودٍ الف است اما اكر الف معدوم شد دوباره موجود شد آن دومى مثل اوّلى است جون 
دوتاسةدوثا كه تم فود عين هم باشعد عين هم يعت :واحذاه دوت قسشدد يعتى عبر هم اث لذا دوس الآ ولآبد مثل اولي امد 
اكر عين اوّلى باشد بايد يكى باشد نه دوتا لازمه اش اين است كه ما مبدأ و معاد نداشته باشيم فقط يكى داشته باشيم لذا تعبير 
قرآن در قابل موارد «يثل» است كه (وَضَرَبَ لَنَا متلا وَنَسِ حَلْقَهُ قَالَ من يُبى الْعِظَامَ وَهِى رَمِيمٌ 0 قل بخبيها الَذِى أَنمَأمَا وَل 
مَرْء وَهُوَ كل حَلقٍ علِيمٌ 0 الى جَعَلَ لكم مِنّ الشَّجرِ الَْخْضَرٍ تارا ًا أَهُم مِنهُ تُوقِدُونَ 0 أَوَ لَِسَ الى حَلَقَ السماوَات وَالأَرْضَ 
بقَادِرِ عَلَى أن يَحْلُقَ مِتلَّهُم) )١(‏ حتماً الآ ولابد دومى مثل اوّلى است. 


أ 


ص: 1 


ا سووولا بس آناك اا الى 


خداوند, آفريننده انسان در دنيا و آخرت 


در سورهل| مباركه[] «واقعه) هم دارد كه اينها مى كويند وضع جطورى است بايد بدانند كه ما مسبوق نيستيم ما هميشه سابقيم 
كن 15و سكع رونا 2ن افر :1 للاللانام كتور ار كينا نقلي ادرو قبا دصاقم كينا فنك كار 
بدر و مادر نيست كار يدر و مادر إمناست كه «نقل المنى من موضع الى موضعٌ آخرا است (اراقرها ترز ع تَحْلقُوئَه 
أم تن الْكالقُوة) 9ه كار بدو تقل اين ماء است «من موضع الى موضع آخرا كه از اين نقل ماء به امناء ياد مى شود فرمود: 
(الاقرها تكرة) ما (َأَهم تَحْلقُوئهُ أ نَحنٌ الْحَالِقُونَ) ماييم كه اين (مَنِنٌّ يُمْنّى) (2) را به صورت اين انسان در آورديم و 
در مى آوريم بنابراين از يدر و مادر كارى غير از امناء ساخته نيست آنكه آفرينش است به عهده خداى سبحان است. فرمود ما 


شما را از خاكك خلق كرديم دوباره به خاكك برمى كردانيم بار سوم از خاكك احيا مى كنيم تا اينجا خيلى شفاف و روشن است. 
بررسى زمانى و كيفيت حشر انسان ها با توجه به تبدّل زمين 


ذل الا وف غيد ]لا كقن والكماوات )وق ايت مفراهد 


قيام بكند زمين تبديل مى شود به زمين ديكر آسمان تبديل مى شود به آسمان ديكر (رَوْمَ دل الْأْرْض غَيْرَ الْأرْض 
وَالشناوَات ) بع «اتبذل السماوات غير السماواث» ادكه كرفوى متها وا از ذمين برفئ كرداتيم اين سه حالت دارد قبل از 


0 


اما در آيه 4 سورهل] مباركه [] «ابراهيم» به اين صورت فرمود: (يَوْمَ 


اينكه وضع زمين و آسمان بركردد همه ما را زنده مى كند همه ما يعنى اوّلِين و آخرين مطابق آنجه در سورهلا مباركه1] 
اواسمودارة (متولوة عزنا متناو كنا أزايا وعظاما عزنا لميفو لوث 8 أو ناا |لأؤلوة 8 فل إن الأذلية والتسىة 0 لمتفرفرة ان 
مِيقَاتٍ يَوْم مَعْلُوم) () حالا- اوَلِين و آخرين رقمش معلوم نيست كه ميلياردها ميلياردند ما جه مى دانيم جقدر بشر آمدند و 
رفتند وى همة اذو كر اكير ولدةامى كلد ابدكه در سورهل| مباركه[] «واقعه) فرمود ما همه را زنده مى كنيم اينكه در سورهل] 
«ابراهيم) فرمود ما كل نظام رابه هم مى زنيم اينها بايد بررسى بشود كه آيا خدا اول, اؤّلين و آخرين را زنده مى كند بعد اين 
نظام رابه.هع م ند حب اؤلين و آخرين كه روى كره زعين اق كيرد آيا اول كره مين واغوطن من كند آسمان هاو 
ذفن زاعنوشى هن كلد بعد ازلين و اعرين وا زتلوعى كدد ع در ارق وسط ها نيان كاف سجنوعه اسفان وزهين 
هستند در خاك اند بالأخره اينها هم تبديل شدند تبديل شدن يعنى جه يكك روايت نورانى از امام سجاد(سلام الله عليه) هست 
كه زمين تبديل مى شود «بأرض لم تكتسب عليها النوب» (3) ما زمين را تبديل مى كنيم به زمينى كه روى آن كناه نشده در 
بعضى از روايات اود كه دق را تبنديل مى كنيم به خيز نقى براى اينكه مردم در آن روز بالأخره احتياج به غذا دارند 
غذايشان اين است كه اين زمين تبديل مى شود به نان كه كل اين زمين قابل خوردن است (2) اينها جيزهايى است كه صَعب 
مستصعب است تا روى آن كار نشود جديّت نشود تلاش و كوشش نشود نه با بناى عقلا قابل حل است نه با فهم لغوى قابل 
حل است زمين تبديل مى شود به بز نٌقى يعنى جه كه مردم از همين خبز يعنى نان كندمى بخورند تا مسائل حساب برداشته 
بشود از احاديث صعب مستصعب است البته عقيده ما غير از اين نخواهد بود كه هر جه قرآن و اهل بيت فرمودند حق است و 
لا-غير اما تفصيل مسئله كه جكونه است جطور است كرجه تفصيل و علم تفصيلى و تحقيقى براى ما واجب نيست ولى اكر 
خواستيم تحقيق بكنيم راهش باز است اين سؤال ها وقتى براى ما مطرح مى شود قهراً به سراغش خواهيم رفت تا آنجا كه فهم 
ما هست از روايات هم كمكك كرفتيم براى ما معتبر است بقيه را خب نفهميديم علمش را به اهلش واككذار مى كنيم ولى اين 
سؤالاءت هست كه ما را جه وقت زنده مى كنند آيا قبل از تغيير نظام يا هم زمان با تغيير نظام يا بعد از تغيير نظام؛ سه حالت 


دارد هر حالتى هم حكم خاصٌ خودش را دارد ولى 


ص: وع١١‏ 


.2٠ سورهل] واقعه, آيه[]‎ . )18( -١ 
.29 ؟-(50) . سورهل] واقعه, آيات 28 و‎ 
.0/ (58؟) . سورهل] قيامت, آيه[]‎ * 
.2١ _ ع- (/19؟) . سوره لا واقعه, آيات /ا8‎ 
.778 ه- (18) . تفسير العياشى, ج ”, ص‎ 
.1817 ع-(19) . الكافى, جع, ص 382 و‎ 


ما نمى دانيم حالا كجا ولى اين قدر هست كه بانكك زنكك اين قافله مى آيد اينها يكى يس از ديككرى دارند مى روند اما كجا 
مى روند هر روز «بلند بكو لا اله الآ الله» هست آنها براى ما فقط اثر علمى دارد اثر عملى ندارد كه ما حالا بدانيم انسان را هم 
زمان با تغيير آسمان و زمين زنده مى كنند يا قبل از تغيير» زنده مى كنند يا بعد از تغيير زنده مى كنند احكام اين هم زمانى يا 
قبل و بعد جيست اينها فقط آثار علمى دارد. 


بى مورد بودن سؤال از زمان بريايى قيامت 


آنكة براق همه ها اث عملئ دازد هميخ آست كه فرهوة: (يشألك النَّاسُ عَن السَّاعَهِ) فرمود شما يا نزديكك يا دور بالأخره تمام 
كاوه اهاق را رادل سراق فيد اذكه يرارسا اث حملن داز شفيق اريك (بنا لك قلق عي القاعد فل اتنا عقوا عند الله) 
علفعن زد ذاك انس الن اسث (وقا تذويك لقن القاعة تكرن قرا )شبد ترديكة انه اك فاك صغرابيف كيعب 
خيلى نزديكك است يعنى مركك كه آمد قيامت صغراست اكر قيامت كبرا هم باشد كه ما علمش را نداريم. 


ادله قرآنى و روايى بر آماده بودن بهشت و جهنم 


دراين قسمت ها فرمود حالا كه اين جنين است بدان كه ما براى عده اى عذاب را آماده كرده ايم تعبيرى كه مرحوم شيخ 
ظرسى | وضواة الل صليه اولك كلاق قال نقد العف عرصوم انيه طاومدين (زقيز ان الشاهليه) اذ ابن عنارت (321 )من جر افد 
قري عمرق قر كشن حيارت ارالك كد حداف سيحان كائرين والف كرفهويراق نتيا آن اشن افروصفه وا ماده كرده 
انك قير 321 )در افيا شيف قدي ( حدر ) هم جد اكه ذزيارة بيشت دارة (أَزْلقَت لْجَنَهُ لِلمَتَّقِينَ) آماده كرديم. در 
بيانات نورانى حضرت امام رضا(سلام الله عليه) هست كه جنْت و نار مخلوق است و از ما نيست كسى كه بككويد جِنْت و نار 
الآن خلق نشده بعداً خلق مى شود (12) اينكه وجود مباركك حضرت امير فرمود من بهشت را مى بينم جهنم را مى بينم در همان 
خطبه متقيان فرمود اين مردان باتقوا «قَهُمْ وَ الْجَنَّهُ كَمَنْ قَدْ رَآَهَا قَهُمْ فيها مَُعَمَُونَ وَ هُمْ وَ النَّارُ كمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُعْ فيهًا مُعَذَّبُونَ 
(؟) همين است يا آن حارثهبن مالكك كه طبق نقل مرحوم كلينى به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) عرض كرد «كأنى انظر 
الى عرش ربّى) (2) كويا بهشت را مى بينم جهنم را مى بينم بهشت موجود است جهنم موجود است و مانند آن ديكر وجهى 
تذاية كفنا انم اعد ) يا (اعدك )با ماقن اهيا اسه بكم 


ص: رن 


.١١ ديوان حافظ, اشعار منتسب, شماره‎ . ”:0(-١ 
."27 التبيان فى تفسير القرآن » ج /» ص‎ . 10-1 
.١18ص التوحيد (شيخ صدوق»),‎ . 0”5( -'٠ 
.197 ع( . نهج البلاغه, خطبه‎ 
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ديد كاه شيخ طوسى بر عدم آماده بودن خارجى بهشت و جهنم 


الواة ميد ني داوس رواسالا عرق نى كبر ظاهن لتك رديت زاعذ امه ورا ) يكن اناكو مس يد انان ريده 
اسيك كتانج اتزما ردن ممكه اسع كد حكي] اناده القند يتعايها اك بعر رقنا اهل انيف ابد خرى كه رقنا حاضل 
است مثلا مستقبل محمّق الوقوع در حكم ماضى است اين جون يقيناً بعداً آماده مى شود كويا الآن آمده است خب ما دو قانون 
اصولى داريم يكى اينكه اصل در استعمال, حقيقت است يكى اينكه استعمال, اعم از حقيقت و مجاز است اين دو قانون 
اصولى كه معارض هم نيستند آنجا كه مى كويند اصل در استعمال» حقيقت است يعنى اكر لفظى يكك معناى حقيقى داشت 
يك معناى مجازى داشت متكلّم اين لفظ را به كار برد قرينه اى در كار نبود خب ما بر حقيقت حمل مى كنيم اصالهالحقيقه 
اضلة حا فيو جاب تالو لتك جاتن انحا آمت كد لفق تعياق حت ذارة ركف معاي معناقض ذاد (ذو) 
متكلم اين له لفظ را استعمال كرد (سه) قرينه اى بر تعيين نياورد (جهار) مطابق اصالهالحقيقه ما لفظ را بر معناى حقيقى حمل مى 
0 كه مى كويند استعمال, اعم از حقيقت و مجاز است براى اد بن است كه ما مى دانيم متكلم اين له لفظ را 
راد بن معنا استعمال كرد ما همين كه مى دانيم متكلم اين له لفظ را دراء ين معنا استعمال كرد حكم بكنيم كه معنار معناى حقيقى 
ل يي اي جا مر و ل 
خاضرى ادارد 7ض الها عقيف جاى تام ,ذاره بدالا بدن مرحم تج را عرضى مي كنم اين (اعد عَذٌ) كه اعمال كرقه شما 
ماع انل و سق بدا زع سعدا درن “كييك 3201 ) يسنو اعقو وق اناده كر زا الس لعن انلق 1 ) سين ابر لظ 
ِلْكافِرِينَ) (1) همين است يعنى آماده شد خب اكر آماده شد لفظ يكك معناى حقيقى دارد يكك معناى مجازى دارد قرينه هم 
در كار نيست بايد بر معناى حقيقى حمل كرد ما كه نمى دانيم لفظ را ايشان به منزله آماده بودن حمل كردند تا بككوييم اين به 


مع خارص ايك اعد ) يعض امك بق آناده كرف اسقه 


عاب 


١-(جم‏ 5 سوره لا شعراءو آيهلا م سوره لا ق: آيهلا إفرة 


3 [ضاوة . سوره لا بقره, آيهلا ار سوره لا ل عمران. آيهلا 1*١‏ 


ناتمامى ديد كاه شيخ طوسى و نمود خارجى جهنم با ذكر خاطره 


بنابراين آنها كه كفتند ما جهنم را مى بينيم در خطبه نورانى حضرت امير درباره اوصاف متّقيان همه اش حمل بر حقيقت مى 
شود اين آباتى كه دارد (كلاً لَوَعلّمُونَ عِلْمَ الْيقِينِ 0 لَتَرَوْنَ الجَحِيم) )١(‏ حمل بر حقيقت مى شود يعنى اكر اهل علم اليقين 
باشى هم اكنون كه اينجا نشستى جهنم را مى بينى جون بعد از مركك كه خب كفار هم مى بينند مى كويند (رَيّنَا ابض رْنَا 
وَسَمِعْنَا) (5) اما اينجا دارد (كلا ل تَعلْمُونَ عِلَمَ البِقِين لا لَتَرَوْنَ الْجَحِيمَ ) اين قصه را هم ما بارها به عرضتان رسيديم سالى ما 
در مدينه در عمره مفرده در برابر ضربح مطهر رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) نشسته بودم ديدم يكك مرد ميانسالى 
لقريباً زديك جهل سال بود هد نشفست و كفت حاج آقامى توائم جيزى برسم كفتم ببرس, كفت (كلا لو تعلقوت عِلم 
الِقِين ‏ لَمَرَوْنَ الْجَحِي) معنايش جيست؟ ما هم توضيح كوتاهى در موردش داديم ديدم مى كويد من آبميوه فروشم آن 
روزها رسم بود كه جند قالب يخ را بين الطلوعين جلوى اين مغازه هاى آبميوه فروشى و امثال آن مى آوردند كفت من صبح 
كه نماز خواندم آمدم جلوى مغازه كه, مغازه ام را باز كنم ديدم ازاين قالب هاى يخى كه جلوى مغازه من است آتش شعله 
مى كشد هر جه مى بينم, مى بينم كه اين شعله هاى آتش است كه از اين قالب هاى يخ در مى آيد فهميدم در مالٍ ما حرامى 
راه بيدا كرده رفتم از بعضى از علماى شهرم _ اهل شيراز بود _ سؤال كردم كه اين جيست كه من مى بينم كفت كه شما 
جطور آبميوه مى فروشى كفت ما به اين مشترى ها مى كوييم مثلا اين يكك ليوان آبميوه صد تومان اين ليوان آبميوه به اندازه 
اى كه ما همين آبميوه را در آن بريزيم جون كرم است خوشمزه نيست يكك قالب يخ هم در آ ن مى كذاريم خب آن يكك 
قالب يخ كه به اندازه آبميوه نمى ارزد كفت آتش همين است همين حرام به آن صورت در آمد كفتم يس ما جه كار كنيم 
كفت شما دو ليوان تهيه كنيد يكك ليوان بزركك و يكك ليوان معمولى: قراردادتان با همين ليوان معمولى باشد يعنى وقتى مى 
كييك كك ليواك ابميوة ضد تومان باهمين :ليوان باشد آن قال يحى كد عواهن بكذارى كه قينتقن يك قران اسث: أن 
را در ليوان بزركك بككذار كه اين آبميوه در آن ليوان بزركك باشد خنكك و كوارا باشد به او بدهى, كفت ما اين كار را كرديم 
بعد ديكر آتش را نديديم آتش يعنى همين مال حرام اين در سورهل] مباركه [] «نساء» بحثش كذشت فرمود: (إنَ الَّذِينَ يَأ كلوق 
أَْوَالَ الْيَنَامَى ظَلَما إِنّمَا يْكلُونَ فى يُطونِهمْ َاراً) (50) اين نار براى دنياست آن سين (وَسَيِضْلَوْنَ سَعِيراً) (5؟) كه يشت سرش است 
بله بعداً هم يكك عذاب ديكر است اما فعا دارد آتش مى خورد منتها متوجه نيست غرض اين است كه هيج دليلى ما نداريم 


كه اين (أعَدَّ) كه فعل ماضى است ما حمل بكنيم كه يعنى بعدأً اين درست نيست و اين فرمايش ايشان تام نيست. 


١/7 ص:‎ 


.8 سورهلا تكاثر, آيات هو‎ . )"1/(-١ 
1١ ؟- (وكرة 5 سوره لا سجدهو آيهلا‎ 
٠١ ارك | (أخارة 5 سوره لا نساءو آيهلا‎ 


ع (680) . سورهلا نساء, آيهل] ٠١‏ 


بررسى راه هاى تخفيف يا حل مشكلات و عدم كارآيى در قيامت 


تطلب ولق نانيك قله( النين ينها اند لامحظوك ذدا ولا توودع 6١‏ بوم اتناك ) أشبان ا عدر اد فى نتروا مداخل 
كند يا تمام كارها را ديكرى به عهده بككيرد كه انسان تحت ولايت او باشد مثل كودكك خردسالى كه خودش مشكل كشا 
نيست ولي او كارها را انجام مى دهد دوم اين است كه بخشى از كارها را خودش انجام بدهد بخشى از كارها را ديكران به او 
كمكك مى رسانند مى شود نصرت, نصرت يعنى نصرت, ولايت يعنى ولايت كه كاملا مرزها ازهم جداست قسم سوم اين 
اسنت كهانه .وك دارة نه اضر ولى دستشن زامى آوزة جلو كهذاكز تيرق مى ابد اسكى من ابد به صورتكن تخورد فرهوة ايخ 
بدو هم نكما سدنقما يا صورك او كار داريم (يَوْمَ تقلت وُجَوَهَهُمْ) ابن بناجه جيزى مى خواهد جلوى صورتش را 
بكيرد دستى در كار نيست دست آنجا قدرت ندارد يس هيج كدام از راه هاى سه كانه براى نجات او يا تخفيف عذاب وجود 
ندارد مى ماند راه جهارم, راه جهارم يكك راه روانى است اين مى خواهد عذرتراشى كند بككويد خدايا ديكران باعث شدند 
مى فرمايند ديككران هم در جهنم اند ما آنها را كه رها نكرديم مى كويد نه, ديككران را دو برابر عذاب بكن براى اينكه آنها 
باعث شدند مى فرمايد نهو تو هم دوتا كناه كردى اين (ربَنَا ته ضد حْفَينِ مِنَ الْعَذَّاب) براى همين است يس (لا يَجِدُونَ وَلي) 
(يك) (وَكَا نَصِيراً) (دو) (يَوءَ تَقَلْبُ وجُوهَهُمْ فى النَّارِ) (سه) يس هيج راهى براى تخفيف نيست جهارمى (يَقُونُونَ يا لتنا أطعْنا 
اللَّهَ و أطفكًا الإمولا) م كوينه:اى كاش 'ما عب رؤوست ذبكر اين آرؤو آن زوق ائر ندازد (يَمُولُون ها لبيك أطعا الله وَأطعًا 
الأفولا) يك انو حيار ا مدت (وقالوا ونا نا أَطَعْنَا سَادَتَنا وَكبرَاءَنَ قأَض لون الكدئلة) ماارا كذخن ذازئ غدات من كت 
كار بد كرديم ولى يكك عده ما را كمراه كردند (َيَنَا آتهغ ضِعْفَين مِنَ الْعَذَّابِ) آنها را دو برابر عذاب بكن كه مقدارى از نظر 


روانى ما راحت بشويم. 


ص: 111/7 


دليل عذاب ضعفين كافران و كمراهان 


بحث مبسوطش در سورهل] مباركه[] اعراف كذشت لذا اينجا جواب نمى دهد در سوره1] مباركه[] «اعراق» اين كُفتكو كه به 
ميان آمده خداى سبحان به آنها مى فرمايد شما هم عذابتان دو برابر است,م عذاب آنها را دو برابر است داريد مى بينيد عذاب 
شما هم دو برابر است, عذاب آنها دو برابر است به خاطر همان كه شما كفتيد آنها هم خودشان كمراه شدند هم شما را كمراه 
كردند عذاب ضلالت را دارند و عذاب إضلال را بله, آنها دو كار كردند دو عذاب دارند الآن هم دو برابر دارند مى جشند اما 
شما هم دو معصيت كرديد يكى اينكه خود كناه را مرتكب شديد يكى اينكه رهبران الهى تان را خانه نشين كرديد ديكران را 
به رهبرى كرفتيد شما يكك كار نكرديد شما اكر جلوى سقيفه را باز نككذاشته بوديد كه اهل بيت خانه نشين نمى شدند بنابراين 
شما دو كناه كرديد يكى اينكه خود معصيت را مرتكب شديد يكى اينكه رهبران الهى تان را خانه نشين كرديد لذا در سورهل] 
مباركه [] «اعراف» به آنها ياسخ مى دهد آيات 8 و 4" سورهل] «اعراف» آنها كفتند: (رَبَنَا مَؤْلاءٍ َصَلُونًا قَآتهخ عَذَاَاً ضغفاً مِنَ 
النّارِ) خدا به همين جهئّميان فرمود: (لكل ضَِخفٌ) شما هم دو عذاب داريد (وَلكن لآ تَعْلْمُونَ) شما حساب نمى كنيد اين 
مراقبت و محاسبت همين است شما جرا حساب نمى كنيد (وَقَالَتْ ولاه لِأَخْرَاهُمْ قُمَا كان لَكم عَلَينَا مِن فَضْل فَذُوقُوا الْعَذَّاتِ 
بِمَا كنم تَكبِديونَ) آنها مى كويند ماهم دو كناه كرديم شما هم دو كناه كرديد ما معصيت كرديم (يكك) شما را به اين 
معصيت دعوت كرديم (دو) شما هم دو معصيت كرديد يكى اينكه خود كار خلاف را انجام داديد (يك) يكى اينكه رهبران 
الهى را خانه نشين كرديد (دو) بنابراين شما هم دو كار كرديد ما هم دو كار «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سبيئات أعمالنا. 


ص: زغفورنا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات “ع تا ١/ا‏ سوره احزاب 99/9/81 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(يَسأنك النّاسٌ عَن السَّاعَهِ قَلْ نّم عِلْمَهَا عِندَ اللدوكا يتيك لكل القاغة تكون قَرِياً 7©) إِنَّ الله لََنَ الك افِرِينَ وَأَعَدَّ لَهُ 
سَعِيراً (96) حََالِدِينَ فيا بدا لا بَجِدُونَّ ولا وََا نَصِيراً (00) يَؤْء تُقَلْبُ وجوههُمْ فى الَارِ يَقُوُونَ يا لَينَا أطَعْنا الله وَأَطَعنا الَسْولاً 
(68) وَقَانُوا نا إِنَا أَطَعْنَا سَادَتََا وََكرَاءَنَا قَأَضَلُونا السَبيلا (90) رَبنَا آتهغ ضِعْفَينِ مِنَ الْعَذَّاب وَالْعنْهُم لَغناً كبيراً (28) يا أَبَا الَّذِينَ 
آمتوا ل تكوثوا كالّذيق 1 دوا وسى كيدأة الله متنا الوا وكات عنك الله وَجِيهاً (69) ها أبْها الّذِينَ آمثوا اَقُوا الله وقُونُوا قؤلا صديداً 
0١(‏ يُضلخ لَكم أَعْمَالَكم د ل : دنُوبَكمْ وَمَن يُطِع الله ور له نقذ فار تور عظنما 03/17) 


تساوى مردان و زنان در حرمت نككاه به نامحرم 


برخى از مسائل مربوط به مطالب قبل اين است كه كرجه اينها بحث هاى فقهى است و در فنّ شريف فقه بايد مطرح بشود اما 
خب كاهى در اثر ضرورت:؛ اينها هم طرح مى شود. اصل اوَّلى در نككاه اين است كه جه مرد جه زن مواظب جشمشان باشند نه 
مرد حق دارد نامحرم را نككاه كند نه زن حق دارد نامحرم را نككاه كند سورهل] مباركه[] «نور» آيه سى به بعد بين زن و مرد از 
اين جهت فرقى نككذاشت در آيه سى فرمود: (قل لَلْمَؤْهِنِينَ يعُضُوا وِنْ أَئْصَ ارج ) در آيه 7١‏ هم فرمود: (وَقل لَلْمُؤْمِنَاتِ 
يَغْضْ ضْنّ كن ا لعباردة )سن حرمت نككاه و نظر فرقى بين زن و مرد نيست نه مرد حق دارد نامحرم را ببيند نه زن حق دارد 


١/0 ص:‎ 


دليل عدم وجوب يوشش در حدٌّ زنان براى مردان 


مطلب دوم راجع به يوشش است بر مرد, يوشاندن واجب نيست براى اينكه كارهاى جامعه به دست اوست او اكر بخواهد سر و 
صورتش را بيوشاند دستش را بيوشاند نمى تواند كار انجام بدهد يس وجوب سَثْر بر مرد نيست يعنى صورتش را بيوشاند 
مويش را بيوشاند دستش را بيوشاند _ نه اين طورى كه متأسفانه الآن رواج بيدا كرده دست يعنى همين مج و تا زند واينها ‏ 
بر او واجب نيست بيوشاند جون بايد كار بكند اما بر زن لازم است كه ببوشاند كه مبادا در معرض نككاه قرار بككيرد لذا فرمود 


موى سر و كردن و كريبان را كاملا بيوشاند (وَلْيِصْرِبْنَ بِحَمُرِهِنَ عَلى جْيُوبِهِنَ) (1) يعنى از سر تا كريبان همه را بايد بيوشاند. 
نبود تلازم بين عدم وجوب ستر وجه و كفين و جواز نظر 


مسطكاه رجه و كلد وا رمق هنا متها كرذقيد اما استضا كو وهوب سعزايك تراز فر بس اكع اذ نينا يوان الله 
عليهم) فتوا دادند كه بر زن يوشاندن صورت واجب نيست معنايش جواز نظر به صورت زن نيست مثل اينكه بر مرد يوشاندن 
شووية و لحب سه و اسن تكا كب ارداية (وتل التريواك تتديكرة من لاود )و وهات عالق عركها نز كان عد 


حالا ييرزن در همان سورهلا مباركهلا «نور» فرمود قواعدٍ از نساء كهنسال ها حرجى بر آنها نيست آيه شصت سورهلا مباركهل] 


انورا اين بود (وَالْمَوَاءِدُ مِنّ النّسَاءِ اللاتى لآ يَرجُونَ نكاحاً فَلَيِسَ عَلَبِهِنَ ناح أن يَضَّ عْنّ ثيابهنٌ ) البته (وَأن يَستَعفِفْنَ حير لَهُنّ) 
غرض آن است كه اكر برخى از فقها فتوا دادند كه يوشاندن صورت بر زن واجب نيست معنايش جواز نظر نامحرم به صورت 
زن نيست مثل اينكه يوشاندن صورت بر مردٍ جوان واجب نيست ولى نككاه زن به او هم جايز نيست غرض, تلامزم بين عدم 


وجوب سَّثّر و جواز نظر نيست. 


١ ص:‎ 


.)١1(-١‏ سورهلا نور, آيهل] إفرة 


بيان مقدار نككاه مجاز زن و مرد نسبت به هم 


برسش:... ياسخ: بله انسان كه شكسته نككاه مى كند اككر يكك وقت هم جشمش افتاد آن نكا تيز نيست حذف متعلق هم يدل 
على العموم و بحث هم درباره زن و مرد است معنايش اين نيست كه آسمان را نكاه نكنيد زمين را نككاه نكنيد اين غضٌ بصر 
راجع به طرف مقابل است معنايش اين نيست كه وقتى راه مى رويد جلويتان را خوب نككاه نكنيد آسمان را نككاه نكنيد درخت 
را نكّاه نكنيد اين بر اساس تناسب حكم و موضوع, راجع به زن و مرد است هم زن نككاهش را بشكند نه ايتكه جشمش را 
ببندد راه برود با نككاه بسته و ضعيف حركت كند كه كنايه از آن است كه بايد كار خودش را انجام بدهد آسمان و زمين و راه 


يرسش... ياسخ: بله ديكر بر اساس تناسب حكم و موضوع اين است كرجه حذف متعلق نشانه عموم است براى اينكه تناسب 
حكم و موضوع راجع به نامحرم است منتها طرزى هم حركت كند كه اكر يكك وقت نككاهش افتاد, كرفتار نشود اين مسئله اول 


بود. 
دليل نبود تلازم بين عدم وجوب ستر وجه و كفين و جواز نظر 


فرع دوم اين است كه اككر برخى از فقها از مسئله (وَلْيِضْرِبْنَ بِحْمْرِهِنَ عَلَى جُبوبهِنَ ) كه ظاهرش اين است از سر تا كريبان را 
بيوشاند اينها صورت را استثنا كردند معنايش اين نيست كه جون يوشاندن صورت واجب نيست نككاه نامحرم هم جايز است 
اين تلاسزم نيست به دليل اينكه بر مرد يوشاندن صورت واجب نيست ولى زن حقٌّ نككاه ندارد مخصوصاً جوان, در آن آيه 
شصت هم كه زن هاى بير را استثنا كرده خب مردان بير هم ازاين جهت استثنا مى شوند اكر مرد بير را نككاه كند مشكلى 


نيست يس (وَالْقَواعِدُ) از نساء حكم خاصٌ خودشان را دارند اين مربوط به مسئله نكاه و يوشاندن و امثال ذلكك. 


١// ص:‎ 


تبيين مصاديق وجوب صلوات 


اما آنجه مربوط به صلوات است صلوات را ذات اقدس الهى به ما فرمود كه بر يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) صلوات 
بفرستيد خصوصيّاتش را روايات مشخص كرهده مثل ساير مطلقاتى كه درباره نماز و روزه و حج وزكات هست ولى 
خصوصياتش را روايات مشخص كرده كه فرمود بككُوييد: «اللهم صل» )١(‏ حالا-اين رجحان صلوات كه مطلق است مورد 
وجوبش شب و روز نه حالت است يعنى نماز صبح يكك بار نماز ظهر دو بار نماز عصر دو بار جمعاً مى شود ينج بار, نماز 
مغرب دو بار مى شود هفت بار و نماز عشاء هم مى شود دو بار جمعاً مى شود نه باراين نّه بار شب و روز واجب است وقتى 
ميليون ها نفر مشمول اين تكليف باشند ميليون ها حكم تكليفى است يس نمى شود كفت اين آيه نازل شده است يكك 
مشبيد ]ان جاده فنا عورم سطفناف وق او اطق اتناو الا وري 5 رد هوه زميق تروعن ابد كدر افر ولق الأ كه برس دول باذ 


هستند «فى مشارق الأرض و مغاربها) يس ميلياردها مصداق داود نمى شود كفت اين آبه آمذه يكك مصداق داشت. 

مطلب ديكر اينكه آن رجحانش سر جايش محفوظ است مثل اينكه حج در تمام مدت عمر يكك بار واجب است براى مستطيع 
ها اما براى غير مستطيع و همجنين مستطيع ها بعد از انجام فريضه اين رجحانش سر جايش محفوظ است در طول سال هاء عمره 
همين طور است يس كاهى بعضى از احكام در تمام مدت عمر يكك بار واجب است مصاديق مستحبه اش فراوان است يا سالى 
يكك بار است مصاديق مستحبه ديكر دارد يا هفته اى يكك بار است مصاديق مستحته اى دارد در جريان مسائل مالى هم همين 


طور است اين صلوات, واجبش در آن نه مورد است مستحبش هم كه مصاديق فراوانى دارد. 


١1 ص:‎ 


.187 التفسير الكبير» ج0؟: ص‎ ,7١5 سعد السعود(سيد بن طاووس)» ص‎ . )1( -١ 


روايات بيان كننده كيفيت صلوات 


يرسش:... ياسخ: حالا آن بلند فرستادن يكك راه ديككرى دارد ولى بالأخره در اماكن عمومى در حرم ها در حضور ييغمبر(صلى 
له عليه و آله و سأّم) مخصوصاً فرمود صدايتان را بلند تكنيد (لا ا أضَاتكم قوق صَْت الَ) (1) حالا يكك مسئله ست 
كه كيفيت فرستادن صلوات بلند باشد يا نهو جهر باشد يا اخفات آن يكك مطلب است مثنى باشد يا فرادا آن يكك مطلب است 
ولى اصلٍ تكرّر واجبش شب و روز برهر فرد مكلف نه بار و ميليون ها مكلف در عالّم وجود دارد بر اساس كرويّت زمين هر 
لحظه يكث جا, جاى نماز است يس مرتب اين صلوات دارد اجرا مى شود, كاهى هم عمرى يكك بار واجب است بقيه مى شود 
مستحب مثل حج وامثال ذلكك اما كيقيتكن را البته.بايد روابات يكرييد مثل كيفيت نماز و زكات و روزه را هم روايات 


مشخص كرده. 
دلالت صريح آيات قرآنى برامر شدن ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به صلوات بر مؤمنين 


مطلب ديكر اينكه درباره بيغمبر و اهلش(عليهم الصلاه و عليهم السلام) روايات داريم اما درباره مؤمنين كه فرمود: (هُوَ الى 
يُصَلَى عَلَيكَْ وَمَلَائكتَه لخر جَكم مِنَ الظلْمَاتِ ل النُورِ) (5) در همين سوره[] مباركه[] «احزاب» كه فرمود او بر شما كه مؤمن 
هستيد صلوات مى فرستد به ديكران دستور نرسيده كه شما هم بر مؤمنين صلوات بفرستيد درباره سلام وارد شده است كه 
«السلام علينا و على عباد الله الصالحين» ( اما درباره صلوات فقط خطاب به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
العر ايض من كداكيجا بن انما كه وهر هتقان ر] اذا عدن حتفا داوتة هرات رفك دو سروه امار 15 افروووجر 
دو بخشء صلوات رسول مطرح است يكى در هنكام كرفتن وجوه شرعى مثل زكات, آيه ٠١‏ سورهل] مباركه[] «توبه) اين بود 
(حدْ مِنْ أَنْوَالِهم صَدَقَهُ ُطَهرْمُع وَترَكيهم بهَا وَصَلَّ عليه إِنَّ صَ لاتكك تكن لَهُْ) يكى هم در همان سورهل مباركهل] «توبه) 
آيه 44 اين است (وَمِنَ الْأَعْرَاب من يُؤْمِن الله وَالْيم الآَخِر وَبَتْحَدُ ما يُنفِقُ قُرْبَاتٍ عند اللَهِ وَصَِلَوَاتِ الوَسُولِ) يعنى برخى از 
مؤمنين اند كه قدم هاى خير برمى دارند كمكك هاى مالى مى كنند لوجهين: يكى قربه الى الله يكى شمولاً لصلوات الرسول 
هم قربه الى الله نصيبشان مى شود هم صلوات ييامبر شامل حالشان مى شود مستحضريد كه جريان «الصلاه قربان كل تقى» (6) 
همين تعبير درباره زكات هم آمده (2) يعنى ثماز وسيلة كتقوب ثماز كزار به داق سبحان اسثة كات و صدقه و اذاق 
وجوهات شرعى هم وسيله تقرّب آن مؤدّى به ذات اقدس الهى است اينجا فرمود اين كار خير هم مايه قربات عند الله است هم 
مايه بهره مندى از صلوات رسول حالا جه انسان به خود حضرت عطا بكند جه كار خيرء آن آيه ٠١‏ كه فرمود: (حْحَكّ مِنْ 
أَْوَالهةٍ صَدَقَهُ ُطهّرْهُمْ) آن خطابش مشخص است اما اين آيه 44 فرمود: (وَمِنَ الأَعْرَابِ مَن يُؤْونُ بالل وَالْيَوْم الآخر 07 
فق تهات حقة اللواؤض لراك الزاتزل )سق برهن ميهد - اغرات كر عصوصيق اللااردة _ كةناينهاسدماتى الجا مى 
دهند لوجهين يكى قربه الى الله يكى هم نيلا لصلوات الرسول البته صلوات رسول هم براى تحصيل همان تقوّب است لذا در 
بخش بعدى فقط مفرد ذكر شده ديككر سخن از دو جيز نيست (قَرْبَاتٍ عِندَ اللو وَصَلَوَاتِ الرَسُولٍ ألا إنَّا قوب لَهُعْ سَيدْجلهُمُ الله 
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ضرورت تاأسّى به ييامبر, دليل در فرستادن صلوات بر مؤمنين 


اكثر ما بنا شد كه به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) تأَسى بكنيم مى شود بر مؤمنين, اولياى الهى, علما, 
صديقين, صلحاو شهدا هم صلوات فرستاد اينكه وقتى خواجه نصير نام مباركك سد مرتضى را در درس مى برد مطلبى را از 
سيد مرتضى نقل مى كرد مى كفت «صلوات الله عليه براى رفع اعجاب شاكردانش مى كفت «كيف لا يصلّى على المرتضى؛ 
(1) غرض اين است كه اين امكانش هم هست و البته تأدّبش اين است كه رجاثاً اين كارها انجام بشود. 


يرسش:... ياسخ: بله اين به همان قرينه داخلى است برخى ها خواستند از اين تكرّر نجات بيدا كنند لذا با ضمير خواستند حل 
كنند با اينكه با ضمير هم مسئله حل نمى شود به خاطر همين قرينه داخلى كه لا يلزم الدور, كفتند خودٍ اين مستثناست. 


بررسى نسخ آيه (نَا يحل ع النضاء )ادن 'فظر اانامية 


ابق آيةا (لاتيول لكك الأغراء) نه كه ملفسظه فرعود يه اين هع يكف يندخ عميق فقون دازد كدااين دز كنات على فقي يدر 
آيات الأحكام در بحث خصائص النبى البته مطرح است. مرحوم جمال الدين مقداد سيورى ايشان مى فرمايند اين آيه 07 كه 
دارد (نَا يحل لك التعاة ون يغ 1) قبل كه نس عنده أنت به وسيلة آبه بنجاء كه (ها أها ال إنَا أَخلكا لك) على وعه بعد 
م الزفايك وريقو قنك امجاجاة مهدا نا ككل اين لمك و يترسيلة أنه (توجى من نَشَاء مِنْهنّ) كدو تفسير داشت 


على الوجه الأول بعد مى فرمايند كرجه اين دو آيه قرائتاً قبل از آيه (لَا يَحل) هستند ولى نزولاً بعد ازاين واقع شدند. (5) 


١ ص:‎ 


.587 الكنى و الألقاب, ج؟, ص‎ . )8( -١ 
كبرالعرفاةمح اوضع‎ .)8(7 


تبيين وجوه ثلاثه در تفسير (بَعدُ) در آيه (لَا يحل لَك النّسَاءُ) 


ملت اتاد 1ه امك كاده وسحه وذ لزن لا نقح لك الا )شيك اران بعاد كك 1ه قور انع شش عه و الك يد 
بعد مى فرمايد اين هم فقط فايده علمى دارد براى اينكه ما حالا وقتى كفتيم نسخ شده است هيج كدام از آن وجوه ثلاثه راه 
تلااية: لاقف كسم تساف يق كذ ) ودع ادن لين انمث كيين ا اند لل اخسيرى كذبة او لالع يديمن مرك :3 بن الها لول 
نيست اين وجه اول, دوم اينكه (لاقيول لكك اللعاة عن ك3 ) يع يدا ابن آله إن أَحْللنًا َك ) سوم اينكه (نا بَحِلّ لَك النسَءُ 
من بَعْدٌّ) يعنى بعد از آن محدّماتى كه در سورهل] «نساء) آمده كه اين ديكر خصيصه اى براى بيغمبر نيست روايتى كه از وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است اين سومى را تأييد مى كند بعد مى فرمايد جون فتواى اصحاب ما اين است كه 
اين آيه منسوخ است به آيه (إنَا أَخللنًا كك) هيج كدام ازاين سه وجه صبغهل] فقهى ندارد فقط يكك اثر علمى دارد كه جنين 
جيزى كفته شده, بعد مى كويد روايتى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است ضعيف است حون موافق 
با اجماع اصحاب نيست بنابراين جه در اصل ازدواج كه طلاق بدهد همسر ديكر بكيرد يا معامله اى را فسخ كند و أمه ديكر 
بخرد هيج كدام از اينها محدوديتى ندارد اين طبق نظر مرحوم جمال الدين سيورى در كنزالعرفان است )١(‏ البته جون حكم 


فقهى است و جزء خصائص النبى است از دو نظر بايد جداكانه در فقه بحث بشود. 


١ ص:‎ 


.568 كنزالعرفان, ج ؟, ص‎ . 0٠١0-١ 


بررسى راه هاى نجات و عدم كارا ب بى آن براى كفار در قيامت 


مسئله قيامت فرمود اينها جهارتا مشكل دارند اينها كه حيجت الهى بر اينها تمام شده است هيج راهى براى عذرخواهى و 
بركشت اينها نككذاشتند اينها جهارتا مشكل جدّى دارند يكى اينكه اين خطر قطعى را ديكرى براى اينها حل نمى كند هيج 
ولا-يتى ندارند براى اينكه از تحت ولايت هر ولي اى بيرون آمدند (لا يَحَدُونَ وَلِيَْ) اين نكره در سياق نفى است كه كسى 
مشكل اينها را حل بكند بالقول المطلق نيست دوم اينكه نصير ندارند نصرت همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد اين است 
كه بخشى از كار را خود آدم انجام بدهد بخش ديكر را معين و معاون او به عهده بككيرد اين را مى كويند نصير آن اوَلى را 
مى كويند ولىّ, فرمود اينها نصير هم ندارند. سوم اينكه اكر كسى هيج يناهكاهى نداشت وقتى خطرى بيبش آمد بالأخره با 
دست جلوى جشمش را مى كيرد جلوى صورتش را مى كيرد جون مهم ترين عضو جشم و صورت اوست آسيب نبيند فرمود 
اين عذاب ما مستقيماً با جشم و صورت او كار دارد دست و ياى او بعد كرفتار مى شوند و هيج قدرتى ندارند كه با دستشان 
جلوى صورتشان را بكي رند (وؤة تُقَلَبُ وُجُومْهّة) ما تتكاتنك اول به صورتشان حمله مى كنيم جهارم اينكه اكر بخواهند 
مشكل روانى شان را حل كنند بكويند عده اى باعث شدند كه ما به دام افتاديم اين هم راه حل ندارد براى اينكه اكر حيجت 
الهى بالغ نشود كه كسى معدّب نمى شود اين جهارمى هم مشكل آنها را حل نمى كند براى اينكه اكر اينها بكويند (رَبْنَا إن 
أَطَعْنَا سَادَتَنَا وَكبَرَاءَنَا كَأَصَلُن السَبِيلاً 0 رَيَنَا آبِهِمْ ضِعْمَين مِنَ الْعَذَابِ وَالْعَنْهُمْ لغناً كبيراً) اين ع در سورهل] مباركه[] «اعراف) همين 
مطلب مبسوطاً كشت كه آنجا خود آن كبراء به اينها مى كويند خب رهبران الهى هم بودند شما مى خواستيد حرف آن ها را 
كوش يدهي آنه © سوره[] مار كة[] «اغراق» أين نود: لقال اذ خلوا و فى أمم قد حََتْ ين قَتلّكم مِنَ الجن وَالْإِْس فى النارِ كلما 
يُخلث مه لَعَتْ أَعْتَهَا حتّى ذا ادَارَكُوا فيه جميعاً) سابق و لاحق هر دو بها آتش افتادند (قَالَتْ أَخْرَاهُمْ أُولامُغْ) اين ماري 
درباره ييشكسوتانشان مى كويند (رَبَا مولا أ لُونَ) خدايا اينها انمه كفر بودند اينها ما را كمراه كردند (كآتتهم عَدَبًَ د خف 
مِنَ النّارِ) أ 6ه عدا ى سبحا مي فرماينةة (لكل ضِدَحْفٌ وَلكن لآ تَعْلْمُونَ) آنها عذابشان دو برابر است شما هم عذابتان دو 
برابر است يكك عذاب براى اصل ارتكاب كناه است عذاب دوم آنها براى اينكه شما را كمراه كردند عذاب دوم شما براى 
اإينكه شما با داشتن رهبران الهى به دنبال اينها راه افتاديد يس شما هم دو كناه داريد منتها حساب نكرديد (قَالَ ِكل مْدفٌ 
لكاو لك 1ل )ا ين است كه در آن آيه سورهل] مباركهل] «اعراف» حجت را خداى سبحان تمام كرده ديكر اينها راهى 


ندارند. 


ص: ا 


بى مورد بودن سؤال از زمان بريايى قيامت 


تطلبب يغاي اه البرك كدر عدر وا قاف كه فرزرقة ( ندا كع اكتاي فى الكاق و در سينن انسؤاريه انيف تكد قا فيز الوم 
كنند قيامت جه وقت قيام مى كند فرمود هيج كسى وقت قيامت را نمى داند وجود مباركك ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمود قيامت علمش نزد خداست لكن طرزى اين آيات تنظ شده است كه كويا الآدن ما در كشتي قيامت نشسته ايم اين 
كشتى قيامت يكك وقت لنكر مى اندازد اين سؤال را جه كسى كرده جه كسى يادشان داده اين طور سؤال بكنند سؤال اين 
الوق كد كو فق اهنع لكر وى اتداقة ( 7ن تافاته ) ناكا توس يفت لكن الكن بو "قم وعرواره زرك اروف ديا 
حركت مى كند (دو) در حال حركت است (سه) يكك وقت هم بايد لنكر بيندازد (جهار) اين سؤال از كجا برخاست جه كسى 
سؤال كرد جه كسى يادشان داد شما اين طور سؤال بكنيد سؤال سائلان درباره قيامت اين است كه ييامبرا! اين قيامت جه وقت 
لنكر مى اندازد (أَيّانَ مُوْسَاهًا) جه وقت لنككر مى اندازد جه كسى حالا يادشان داده اين طور تعبير بكنند معلوم مى شود قيامت 
موجود است مثل كشتى است كه در درياها دارد حركت مى كند ما هم در اين كشتى نشسته ايم اين كشتى يكك وقت لنكر 


مى اندازد مى كويد آقايان بياده شويد اين يعنى جه؟! 
قدرت لايزال الهى مانع ورود در بعضى از حريم ها 


كاهى انسان به آياتى مى رسد كه اصللا به خودش اجازه ورود در آن حريم را نمى دهد (وَمَا أمرٌ الشَاعه إلا كلمح الْنِصَر أَوْ هُوَ 
أقْرَبُ) (5) قبلاً هم اين بحث كذشت كه كارى از اين مهم تر در عالّم قابل فرض نيست آن كار اين است كه كل اين نظام 
برجيده بشود دوباره ساخته بشود كارى از اين بزركك تر در عالم فرض دارد قيامت وقتى بخواهد قيام كند (إِنَّ زَلْرَلَهَ السّاعَِ 
شَئٌْ عَظِيمٌ) () جطور قيام مى كند (يَوْمَ معدل الأزض غَثِرَ الأزض وَالكساواث) 3ك بعت #تيذل السعاواف غير السماوات: 
تبدّل الأرض غير الأرض» اين دو كار است يعنى كل اين نظام مِن العرش الى الفرش اينها به هم مى خورد دوباره ساخته مى 
شود فرمود اين يكك لحظه است ورا أَمْرٌ السَاعَهِ إلا كلح الْبِضر أؤ موَ أقْرَبُ) اين است كه اصلا به ذهن فال يديه 
حساب در نمى آيد. در سورهل| مباركه[] «جن» وقتى مسئله معاد را مطرح فرمود, آيه 6" به بعد سورهلا مبا ركهلا «جن» اين 
است (عَتَّى إِذَا رَأَوَا ما يُوعَدُونٌ قََيِعْلمُونَ مَنْ أْضْعَفٌ نَادَراً وَأَقَلَ ددا لا قل إِنْ أذرى أُقَرِيبٌ ما تُوعَدُونَ أمْ يَجَعَلُ لَهُ رَبّى 
أمّداً) به اينها بكو آنجه شما وعيد داده مى شويد من نمى دانم نزديك است يا مدتى بايد بككذرد اين مسئله معاد است بعد 
فرمود: (عَالِمُ العَيِبِ) اين غيب الف و لامش يا جنس است كه معاد را هم شامل مى شود يا الف و لا-مش عهد است عهد 
ذكرى, عهد ذهنى كه قدر متيقّنش همين معاد است عالِم به (الْغْيبِ) است اكر (الْعَبِ) جنس بود معاد را شامل مى شود اكر 
عهد ذكرى و ذهنى بود خصوص معاد است (عَالِمُ الْغَيِبِ قَلا يُظْهرٌ عَلَى َيِه أحداً () إِنَا مَن ارْتَضَى مِن رسُولٍِ). 


ص: ١‏ 
أحاز؟ 3 + سوزود 0 اغراف 1721 


؟-(15). سوره لا نحل, آيهلا ا 


3 [(فرددة . سوره لا جو آيهلا ١‏ 


ع رع) 5 سوره لا ابراهيم, آيهلا 3 


بنابراين اككر ذاث مقدس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هست او كه به (دَثَا قَيَدَلَى) )١(‏ رسيده ظاهر عالّم, باطن عالم, 
كذشته عالم, آينده عالم مشهود اوست او كه مى فرمايد: «لو كشف الغطاء ما ازددت يقيناه (9) آن را مى بيندو بنابراين براى 
آن ذوات قدسى مسئله معاد و قيامت روشن است كه علم اينها در آن محدوده به اذن خدا توسعه دارد اما بالأخره براى توده 
مردم قابل حل نيست براى خيلى از خواص قابل حل نيست و دانستنش هم براى انسان خطر دارد مى كويد ممكن است من 
حالا وقتى درازمدت است هنوز فرصت داريم آخر من توبه مى كنم در حالى كه به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى 
اكر كسى اين استغفار را وسيله كناه قرار بدهد بككويد كناه مى كنيم بعد هم استغفار مى كنيم اين دو كناه كرده يككى خود 
كناه را مرتكب شده يكى اينكه حريم استغفار را حفظ نكرده استغفار را به استهزا كرفته حالا كناه مى كنيم بعد استغفار مى 
كنيم حالا بير شديم بعد توبه مى كنيم اين كرفتار دو كناه است اين طور نيست كه حريم استغفار را حفظ نكرده باشد كناه 
نكرده باشد غرض اين است كه جنين جيزى هم هست حالا- آنها نه مقدور ماست نه ما مكلّفيم آنها را بفهميم ولى اجمالاً 
احتمال علمى آنها را مى دهيم براى اينكه ظاهر آيات سورهل] «- جن» اين است كه (عَالِمُ الب فَلَا يُظْهِرُ عَلَى عَيِيهِ أعوداً 0 إن 
مَنِ ارْتضمْى ) بنابراد ين اككر اهل بيت بفرمايند ما مسئله معاد را مى دانيم ظاهر آيه قرآن تأييد مى كند براهين عقلى هم البته ناظر 


اين سيق ايك رحبا تي الاك 


1١7/5 ص:‎ 


./ سورهل] نجم, آيهلا‎ . )18(-١ 
غررالحكم و دررالكلم, ص19١١, ح5082.‎ . )128( -١ 


يرسش:... ياسخ: آنها مى كويند اصل قرآن را نمى فهميم, آن دقايق را هيج كس نككفت مى فهميم, دقايق را غير از اهل بيت 
كس ديككرى نمى تواند بفهمد براى اينكه اين قرآن كريم مثل حبل مُتينى است كه يكك طرفش به دست خداست يكك طرفش 
فك عيبي جتان ا ون آل وو 3 سار 5د اتخرف) دارد كه (إنَا جَعََْاهُ آنا عَرَيَا للم تَعقِلُونَ) (1) بس كاملاً ما قرآن دمن 
فهميم براى اينكه براى علم ما نازل كرده مراحل نازله اش را مى فهميم, ميانى اش را مى فهميم, بالاترش را مى فهميم تا آنجا 
كه مكلفيم بايد بفهميم و معتقد بشويم و متخلق بشويم و عمل بكنيم مى فهميم اما آن اوج مراتب كه فرمود آن قله اش نزد 
مالك قاف غيرع اسزف معريى ف براقع ف هازى ف افازس وله فى 11 الكاك 4137 عرق حكي ) الكلايله نا اقنها رات 
انيدو يترد 34 لهو كذ زور نهو "نافد دود سا موريف ليق كلش ع تتم انين مني ريرك ملك 
تَعْقَلُونَ) كاملاً مى فهميم براى ما حتت الهى هم روشن است. 


ييامبر و اهل بي ت(عليهم السلام) عالم به غيب نسبى با تعليم الهى 
برسش:... ياسخ: خب 1 ن غيبى كه هست بالأخره به اعلام الهى است. 
يرسش: غيب نسبى هست يا نه؟ 


ياسخ: غيب نسبى را به تعليم الهى مى دانند نه از خودشان فرمود: (حَالِم الب قَلَا يُظْهِرُ عَلَى عَيِيهِ أحداً 0 إِنَا من اذْتَضّى) در 
بعضى از روايات هم ائمه(عليهم السلام) اشاره كردند ما هم جزء مرتضى هستيم (41 غرض آن است كه كسى از نزد خود به 
غيب علم داشته باشد اين نيست اما (فَلَا يُظْهرُ عَلَى عَقِيهِ أحداً [0 نا مَن ارْتَضَى مِن رّسُولٍ) و نبي و ولي و امام و صديتٍ و صالح 
كيرد ١!‏ لعفاف باخل الهو قبطا ]ناليع مكو اف ابح اطيازكن بعس كله كروسن يوهنايت المي سف 


ص: ١6‏ 
)١7-١‏ 5 سوره لا زخرف. آيهلا و 


3 000 : سوره لا زخرف. آيهلا ع 
*- (19) . الخرائج و الجرائح, ج ,١‏ ص 67 


بنابراين احتمال اينكه وجود مباركك حضرت بداند هست عمده آن است كه ما الآن در كشتى قيامت هستيم اين كشتى متحرّكك 
است و كشتى بان هم اين را دارد رهبرى مى كند يكك وقت هم لنككر مى اندازد (أيّانَ مُوْسَاهًا) اين از دقيق ترين سؤال هايى 
است كه درباره مسئله معاد مطرح است. 


بررسى محدوده ممنوعيت رنجش ييامبر و اهل بيت(عليهم السلام) 


يعداو ارو انالك تمرح زا انها انر يق الثر) لاتحرتر “الدوي دوا قرضرى ) ذو سور 81 مبار5 8 اسوك نف هبياك خلا ترود 
نظير امت هاى كذشته نباشيد نظير بنى اسرائيل نباشيد كه بيامبرشان را رنجاندند شما هم در جريان همسر زيد دهنتان باز باشد 
هر حرفى را بزنيد اين طور نباشد اينها روح مطهّر ييامبر را مى رنجاند آزار مى كند نظير يهوديانى نباشيد كه ييامبرشان را آزار 
كرفقد (لا تكوتوا كالذيق 1ذؤا قومرى 28 أ الله وكا قالوا) انيه دوباره سشترك قوس ى [سسلام الله عليه) كنقنك ذال اناس اله 
موساى كليم را تبرئه كرده آ نها را هم قهراً تنبيه كرده فرمود مواظب زبانتان باشيد (قَبرَأَهُاللُّ مما قَانُوا وَكَانَ عند الله وَجِيهاً) 
موجه يوة انالا ابن التقضاصتى ابه باهي (ضكى الل علية و آلهاو.سكم) دآرد فرموه نهو (يا أنها الذِبيَ آمتوا انقو الله وقولوا كول 
سَدِيداً) از كناه برهيز كنيد (يكك) و حرفٍ مُتقن و محكم بزنيد (دو) اين قول در مقابل فعل نيست اينكه در سورهل] «ق» دارد 
(ما يَلْفِظ من قَوْلٍ إَِ آَدَيْه رَقِيبٌ عيِيدٌ) (5) اين قول در مقابل فعل نيست بلكه «ما يلفظ من قول, ما يكتب من كتاب, ما يُفعل 
من فعل الآ لديه رقيب عتيد» انسان «لا يقوم ولا يقعد الآ لديه رقيب عتيد» منتها حالا قول را به عنوان شاخص كر روت 
وود توا سليحه و عدر اتيب يدض قز مويه داقع اق وزل :ار دق وس رافق علبي انبرق اكز #ااجدو بال اق 
خفيف و تهى مغز است در قيامت اعمال برخى هاو ترازوى بعضى ها سبكك است (حََفْتْ مَوَازِيئُةُ) (5) براى اينكه افعال و 
حرف هاى ستككين ندارند قول سديد آن است كه مطابق با حق باشد مستحضريد كه حق, براى خير بودن و صلاح و فلاح 
بودن تمام الموضوع است اما صدق, تمام الموضوع نيست مقتضى خير است براى اينكه كاهى صدق است اما خير نيست آن 
كسى كه غيبت مى كند كارش صدق است آن كسى كه نمّامى مى كند كارش صدق است لكن حق نيست صدق بايد حق 


باك غمل. نايك غدل تاشيك اككر عند ل :بود غنين اميك اكز سق يوه خير ادك وهائيك آن: 
ص: 1788 
)750١(-١‏ . سورهلا صف, آيهلا 0. 


7-(91) رسورة] ق 01 1 


*- (737) . سورهل] اعراف, آيهلا 3 سورهلا مومنون, آيهل] *١٠؛‏ سورهلا قارعه, آيهلا 8. 


راهكار رسيدن به تابعيت از خدا و ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در رسيدن به فوز عظيم 


فرمود قول سديد داشته باشيد اكر اين كارها را كرديد كفتارتان, رفتارتان مُتقن و علمى بود بى برهان نبود بى دليل نبود آنجا 
هم كه دليل داريد نظم جامعه راو امنيت جامعه را امانت جامعه راو عرض و آبروى جامعه را حفظ كرديد خدا جند كار مى 
كتند يكى انتكه بالأخره كنا اغمالى كه :دازيد آبق اغمالتان كصد دوضكد :درست بسع يرن اناعنالتان مشكل كار ذات 
اقدس الهى اين اعمالتان را اصلاح مى كند فرمود: (تقلك لكو أس كه ) يكم اكريعها رن كارها درا كردي رشقت كل سيد 
داشتيد نوشته هايتان عالمانه بود كفتارتان, تبليغتان محمّقانه بود (بُضلِخ لم أَعْمَالكم ): دو: (وَيَغْفِر لَكم ذُنُوبكخ) الكر لغزشى 
داشتيد آن لغزش ها را خدا مى آمرزد اين دو كار را مى كند بعد مده هم داد كه (وَمَن يطِع الله وَرَسُولَهُ َقَد قَازَ قؤزاً عَظِيماً) 
كاك فل سووه تافر كيذ او روا دروا قاقه اندي الب مقددا قر مطل طمن ترق عط اف عدا اندر معطي 


ياد كند معلوم مى شود خير دنيا و آخرت را به همراه دارد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /٠١‏ قا "|| سوره احزاب 99/09/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


9 يه لوانتا الله ؤترلوا كل قويدا )١ ١‏ طبخ لكم أغي الكم وبغفِز لكم نوكم ومن بلع الله وَوَسُوله فقَدْكَا 
فؤزا يما (001 إِنَا عَوَضنَا اماه عَلَى السَماوَاتِ وَالَرْضٍ وَالْجبَالٍ ابي أن يَحْمِلْتَهَا وَأَشْمَفْنَ مِنّْهَا وَحَمَلَها لْإنسَانٌ إِنّهُ كان طَلُوما 
و (80 لِيَعَدّت الله التاففية والنتافقات وَالْمُشْ كير وَالْمُشْرِكاتٍ وَيَتَوبَ الله عَلَى لمر مين وَالْقَوّماك وكات الله عورا 
تعفييا 40 ) 


ص: / 1١‏ 
بيان بعضى از سنت هاى الهى در جامعه 


در جريان سنّت الهى جند جيز را قرآن كريم سنت برورد كار مى داند يكى اصل دين كه هيج جامعه اى بدون دين الهى 
نخواهد بود جون (إِنَّ الدينَ عِندَ الله الْإشِلام) (1) اصلٍ دين جزء سكت هاق الهى است كه (فلن ك3 لثئت الله تنديلا ون 
تَجدَ لِسرِمّتِ الله تخويلاً) (5) براى هر عصر و مصرى براى هر بيامبر و رسولى, منهاج و شرعه اى است كه اين هم جزء سنن 
الهى:اننمتك :قزرا راث قن مان واد كر كول شرائط و مكهات :وا قار ريسيد موقن .مق ترد كرجه أضدل دين ميحترك أست كيك 
جنا مِنْكمْ شِرْعَة وَِنَْاجا) () اين هم جزء سنن الهى است اكر شريعت و منهاج تغيير مى كند معنايش تغيير سنّت الهى نيست 
جون خود تنّع شريعت و منهاج جزء سدّت حق است برورد كار براى هر دوره اى براى هر ييامبر و رسولى شريعت و منهاج 
رار ؤ انه نيف در حرو سطع ناف لبن انوك 1 ف مك الى كه أصدل شر اسك اقب ل ققد ف رن اتوم 14 1ك 
ينا ولك فؤقة وينهاجا) عوضن :فى هوه 


تمام بركاتى كه امروز نصيب امت هاى اسلامى مى شود روشن است كه به بركت وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) 


نيك : 
تبيين معناى (وَلْيِجِدُوا فيكم عَلْظَه) 


مطلب سوم هم ابن است كه اينكه در آيات قبل ككشت (وَلْجدُوا فيكم َلْطَة) (5) يعنى شما در عين حال كه (رحَمَا ييه ( 
(ق) هستيد تسبت به يكديكر مهربائيد نسبت به ديكران (أَسِدَاءَ على الكمّار) (8) باشيد معناى (أَشِدَاءٌ على الكمّار) اين نيست 
ك جيل كيد نحايكن [بن اتمث 6ه (و ليدذو] فيكو غلطة ) ابن ادر غايب احت يحت ليما طر ,باك #لدرسيتدر مقاوم و ختجاء 
ل ا ل ل ا 
اين كوه ستبر به قدرى يرجسته است كه ممكن نيست كسى با بيل و كل: كلنكك بتواند آن را خراب كند نفرمود «اغلظوا عليهم» كه 
امر حاضر باشد فرمود: (وَلْنِجدُوا فك غِلْظَ) آن قدر مقاوم ان كلرطارس آن قدر شجاع آن قدر متّحد باشيد كه بيكانه در 
شما طمع نكند اين معناى (وَلْيِجِدُوا فيكغ عِلْطَهُ) است كه سؤال شد. 


ص: ىاكا 


.)02(-١ 
.8* سورهلا فاطر, آيهل]‎ . 


00-7 


ركان ' 
ع (ع). 
ه-(60). 


ع-(6). 


سوره لا آل عمران. آيهلا 19 


سوره لا مائده,ى آيهلا / 
سوره لا توبهو آيهلا انفده 
سوره لا فتح, آ يهلا اخيم 


سوره لا محمدو آيهلا 08 


ناتوانى فيض رسانى دانى بر عالى با صلوات 


مطلب جهارم هم كه سؤال شد اين است كه هيج دانى واسط بين عالى و اعلا نيست يعنى اين صلواتى كه ما مى فرستيم اين 
باعث بشود كه ما علت وسطى بشويم حدّ وسط بشويم سبب بشويم بين اعلا كه ذات اقدس الهى است و عالى كه اهل بيت اند 
ما مجراى فيض باشيم فيضى به وسيله ما به اهل بيت(عليهم السلام) برسد اين ممكن نيست اين فرقى ندارد كه دانى بين خدا و 
بيغمبر واسطه باشد اين باطل است بين خدا و امام واسطه باشد باطل است بين خدا و ولي اى از اولياى الهى كه از او برتر است 
واسطه باشد اين هم باطل است حالا اختصاصى به معصومين ندارد حالا ما درود بفرستيم به وجود مباركك زينب كبرا يا قمر 
بنى هاشم(سلام الله عليهما) كه ما واسط و علت وسط و سبب باشيم به سبب ما فيضى از خدا به اينها برسد اين نيست بنابراين 


جون برهان عقلى, جامع است همه اين جهار قسم را من النبوّه و الرساله و الامامه و الولايه شامل مى شود. 


وسيدان فظن عبادكهدائن به غالى ازنانه يانه كذاواق سرة حسية 


يرسش:... ياسخ: اما اكر علت معدّه باشد به استناد «مَن سنّ سنه حسنه فله أجرّها و أجرٌ مَن عَمل بها إلى يوم القيامه» )١(‏ استم 
يعنى اكر امت ييغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) عبادتى مى كنند اطاعتى مى كنند جون همه اينها ميوه هاى باغ اوست باعث 
استعداة اذو قوس صبعود اسث اين بن اسان ابنكه حون حضرت باغبان اسث ست آووده ذيكراف يه ايخ سلث دارند عمل م 
كنند جه بكويند «اللهم صل على محمد و آل محمد» جه نماز و روزه بخوانند اين نماز خواندن آنها, روزه كرفتن اينها, حج و 
عمره آنها و صلوات اينها بر بيامبر همه اينها تقديم مى شود به بيشكاه اين ذوات قدسى يعنى در عين حال كه خودٍ اين عمل 
كننده ها ثواب مى برند مشابه اين را يبغمبر هم ثواب مى برد براى اينكه او اين سنت را آورده «مَن سن سنه حسنه) هم خودش 
جزاى اين سدّت كذارى را دارد (يكك) هم جزاى عمل به اين سنّت را دارد (دو) هم بيروان او كه به اين سنّت عمل مى كنند 
خود يبروان فيض مى برند (سه) هم ثواب ييروي يبروان را در نامه عمل او ثبت مى كنند (جهار) اين جهارمى كه نتيجه سنت 
كذارى آنهاست فرق نمى كند جه دعا بخواند جه معتكف بشود جه حج وعمره انجام بدهد جه صلوات بفرستد همه اينها 
زمينه دريافت فيض را براى انبيا بيشتر مى كند يعنى علت قابل مى شود كه عندالتحليل بازكشت اينها به كار خود آنهاست 
همان مثال معروف كه باغبانى وقتى در روز عيد سبدى از ميوه باغ به خود صاحب باغ مى دهد ملكك او و مالٍ او را به او مى 
دهد منتها خودش مؤدّب مى شود و مقرّب مى شود بنابراين اين صلوات ما و اين عرض ارادت ها بى اثر نيست همان طورى 
كه نماز و روزه و اعتكاف ما هم بى اثر نيست نماز و روزه و اعتكاف ماو عمل به سنّت اوست (يكك) در روايات «مَن سن سنه 
حسنه) آمده كه اكر كسى سنّت حسنه اى بياورد هم ثواب جعل سنّت را دارد هم جون خودش به آن سنّت حسنه عمل مى 
كند مُئاب است و هم ديكران ثواب مى برند عمده اين جهارمى است معادل ثواب ديكران را در نامه عمل سنّت كذار مى 


نويسند اين جهارمى به علل إعدادى برمى كردد. 


١79 ص:‎ 


6 الكافى, ج2ه, ص4 و‎ . 0800-١ 


دايره شمول تغييرنايذيرى سنت الهى 


يرسش:... ياسخ: اين خصوص اين بله, اما آن (قَلن تَجَدَ لِسْنّتِ الل تبديلً) اصل كلى است اين يكى درباره عذاب است آن 
(فلّن تَجدّ) كه در سوره ا مباركه[] «فاطر» است يكك اصل كلى است اصل كلى سنّت الهى جه در جعل دين الكل نبيٌ) جه در 
جعل منهاج و شريعت «لكلّ رسولٍ» جه در كيفر دادن براى هر امت طاغى را آن (فَلْن نَحِدَ) شامل مى شود اما اينجا به قرينه 
مقام كه مربوط به تعذيب تبهكاران است مربوط به همان سنّت كيفرى است. 


توصيه به تقوا سنت رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) و على (عليه السلام) در ابتداى هر سخنرانى 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) همين كه روى منبر مى نشستند بعد از «بسم الله مى كفتند: (يَا أيّهَا الَذِينَ 


كوا اتقو الله وق لى] كول سويد )اللققاا سغارش بذكو سفارش ذاكمى الى ذواك مقدسن برد 
سرٌّ ملال آور نبودن تكرار توصيه به تقوا 


سوّش اين است كه آن وسوسه امر دائمى است اين تعليم نيست كه آدم يكك مطلب علمى را كه يكك بار كفته بار دوم اكر 
تكرار بشود خسته كننده است موعظه هر لحظه اش شيرين است براى اينكه اينها كه باديزن در دستشان است براى جه مرتب باد 
مى زنند براى اينتكه هر لحظه يشه مى آيد هر لحظه مكس مى آيد هر لحظه حرارت مى آيد اين ناجار است باد بزند اين 
استعاذه ايخ دستور تقوا بادبزنى است كه جلوى اين وسوسهل] هر لحظه اى را مى كيرد مكر (يُوَسُوسُ فِى ص دُورٍ النّاس) (5) 
آدم را رها مى كند در خواب و بيدارى هست در نماز وغير نماز هست اكر آن (يُوَسْوسٌ فى ص دُورٍ النّاس) در همه حالات 
هست يس سفارش به تقوا هم بايد مكرّر باشد لذا اين دو روايت نورانى از اين دو ذات مقد س(سلام الله عليهما) نقل شده 
است كه هر وقت وجود مباركك ييامبر هر وقت وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) روى منبر مستقر مى شدند بعد از 
توحيد مى فرموداند: (ها أَّها الذي آعثوا نموا الله وكُولوا قؤْلاً صضدبدا) كل اينكة عضرت امير هر شب بعد اق تماق عشاء وقين 
جمعيت مى خواستند متفرّق بشوند مى فرمود: اتَجهَزوا رحمكم لله 010 آقايان بارهايتان را ببنديد اين سفارش هر شب وجود 


مباركث حضرت امير بود بعد از نماز عشاء كه «تَجهَزوا رحمكم الله جهازتان را ببنديد جون مركك كه خبر نمى كند. 
ص: ل جاردا 
6(-١‏ . تفسير القرآن العظيم (ابن كثير), ج2, ص :"57م الدرالمنثور, جه, ص 7756. 


؟- (4) . سورهلا ناس, آيهلا 0. 


)0٠١( -*‏ . الامالى (شيخ صدوق), ص 76948 نهج البلاغه, خطبه ©50. 


قول سديد راهكار حل مشكلات و ثمرات آن 


أيه لين وا اله وا ول سديدً) قول شاديد مشكل را حل نمى كند قول سدديد مشكل را حل مى "كند كر ن 
كار را كرديد جند خير خدا به شما مى دهد بالأخره اكر نقصى در عمل شماست او ترميم مى كند كناهى كرديد مى بخشد و 
باداش فراوانى هم براى مطيعين خدا و ييامبر مقرر كرده است بعد استدلالى هم مى كند كه مى فرمايد مااين كار را كرديم 
يعنى راه تكامل شما اين است. 


إباى آسمان و زمين و كوه ها از حمل امانت الهى 


(إِن عَوَضكَا الأمائة عَلَى الشماذات وَالَوْضِ وَالْجبَالٍ) ما امانتى داشتيم كه اين را به كوه ها به آسمان ها به زمين عرضه كرديم با 
إينكه اكر سماوات و ارض را مى فرمود, كوه ها را هم شامل مى شد لكن جون كوه ها رواسى زمين اند موجود سنكين و 
وزين اند و قدرت باربرى اينها زياد است اسم اينها را بالصراحه فرمود, فرمود امانت توانفرسايى داشتيم به هر كدام از اينها 
داديم اينها نتوانستند حمل بكنند. 


استكبارى نبودن إباى آسمان و زمين از حمل امانت الهى 


اين إبا قبلا هم كذشت كه إبا در قرآن دو قسم است يكك إباى استكبارى است يكك اباى إشفاقى, اباى استكبارى براى شيطان و 
شيطانيان است كه وقتى ذات اقدس الهى دستور داد شيطان (أبَى وَاس تَكيْرَ) )١(‏ اين إباى استكبارى و تمّدى است اما اياى 
سماوات و جبال و ارض إباى إشفاقى است يعنى ما نمى توانيم درست است امتناع كردند ولى امتناعشان بر اساس عجزشان بود 
نه بر اساس استكبار اينها لذا بر اساس اين اباى اشفاقى ذمّى وارد نشده بر خلاف آن اباى استكبارى. 


١9 ص:‎ 


5 سورهلا بقره, آيهل]‎ . )١١(-١ 


نا عدَضكًا الأراكة عَلَى الشماوات وَالأوضن وَالْجِمَالٍ فأروق أن تقو اي ) امافف ميك ارق سنك عقن ادق الأخخره 
حير امنت كه كراتبهاست (يكف) كس كه امن است تحريل فى كيرة بايد بداند هالكك آن تبنت (دو) عتفظشن كد '(سة) 
عنداللزوم به صاحبش بركرداند (جهار) جان ماء همه شئون ما امانت است به ما دادند و مى كيرند اين طور نيست كه اينها براى 
خود ما باشد همه اينها را آن مالكك السماوات و الأرض داد و روزى هم ما اين امانت ها را بايد بركردانيم منتها بايد سالم و 
طاهر بركردانيم آلوده نكنيم اين جان, امانت ماست آن فطرت, امانت ماست همه اينها را سالماً به ما دادند از ما هم بايد سالم 
تخويل بكيرتدر يس افانت يكت افر كراتبهاتى ات كديه افيتى هى سياوتك كد اين افيق؟ مأموو تكيدارض و حفظ. أن ابنت 
مالكك آنها نيست حقٌّ اتلاف ندارد حقّ دك ركونى ندارد اين را بايد سالم نككّه بدارد تا در روز تأديه ادا كند اين معناى امانت 
است حملش هم به همين معناست كه به وظيفه امانت دارى بتواند عمل كند. آسمان و زمين و كوه ها نتوانستند اين بار را 
برئد اين عرضه كردق, (إناعَوَضكَا الأماثة ) بستى ينتجيديو 'نسيت بهايتها ستعيديم اينها اين بان و تو افستدد تحمل كنند انان 


تحمل كرد. 
تفسير ادبي «لام) در ليَعَذّتَ اللَهُ الْمتَافقَي 
معسير ادب 1م 0 فين 


اين «لام» هم «لام) عاقبت است نه «لام» غايت, هدف اين نبود كه «يعذّب» بلكه يايان كار اين شد نظير اينكه فرمود ما دستور 
داديم اين كودك را يعنى موسى(سلام الله عليه) را در جعبه اى بككذارند و جعبه را در آب بككذارند وبه آب هم دستور داديم 
(مَِيِِْ اليم بالسَاجِلٍ 1 132 لى 432 له) كه ارفك (فاتقطة ال فعؤه يكرد لَهُعْ عَدُوَاً وَحَرّناً) (5) كه اين الاسما, 
«لام» عاقبت است نه «لام) غايت يعنى آل فرعون اين جعبه را واين كودكك داخل جعبه را نككرفتند براى اينكه دشمنشان بشود 
بلكه يايان كار اين شد كه وجود مباركك موساى كليم دشمن اينها شد اين «لام), «لام) عاقبت است اين الام) (ليعَذّبَ) هم 


«لام) عاقبت است نه «لام) غايت. 


ص: خرن 


1-(؟11) .سور هل ظه آيه وم 


؟- [فردة 5 سوره لا قصص. آيهلا / 


يرسش:...ياسخ: براى اينكه اكثرى كرفتار همين هستند به همين دليل نفاق بر شركك مقدم شده براى اينكه نفاق يست تراز 


شركك است. 
علت تقديم منافين بر مشركين در آيه (ليعَذّبَ الله الْمَنافِقِينَ وَالْمَنَافِاتِ وَالْمَمْرِكِينَ) 


طاتق درك بوكا وقد ابكار بن انرون بع الك تدا زر جر ودار از حر ككر اسك ارو باائي نوا ارلواذكر جردتلا ااعريت 
آذ اس كد دو مويه زذايياكم امدوكرمرة: كا خلفة الجن وَالُإِنسَ إَِ ليع دُون) (1) ا ين الا-م), «لا-م» غايت است يعنى 
هدف خلقت لي يي ي2ي2>ز دز نزجذجد 001 
خَلَقّ تدع سد حاواتٍ وَمِنَ اْأَرْض مِثْلَهُنٌ يرل لمر َيه لَِعَلمُوا أَنَّ الله عَلَى كل شَّى ءٍ قَدِيرَ وَأَنَّ الله قَد أحاط بكلّ شَى ءِ عِلْمَاً) 
(؟) فرمود اين نظام را ما آفريديم منظم خلق كرديم تا شما عارف و آكاه بشويد آن «لام) يايان سورهل] «طلاق», «لام» غايت 
علمى اسيت «لاسم) سوره لا «ذاريات» غايت عملى است يعلنى هدف آفريئنش اسمان و زمين. عالم شدن انسان اسبت و هدف 
آفرينش انسان, عابد شدن است اين لام لام غايت است اما اينجا لام لام عاقبت است جون بسيارى از اينها (ِوَمَا أكثرُ النّاس وَلْوْ 
حَرَصْتٌ بِمُؤٌّمِنِينَ) (9) اينها حامل امانت نيستند در بين اينها شركك بد است و نفاق, بدتر از شرككء آن بدثر را اول ذكر فرمود 
عد قر كفاترا آذ كاه اؤ اقل عتسزمع اند و اناك شعاس اكد و امتى اذو :داوق او فاتك وا جنا .من كنك دن اباك د كر 
فرمود و غفران و رحمت را هم به اينها اضافه كرد كه فرمود: (لِيَذْبَ الله اْمُافقِينَ وَالْمنَاقَاتٍ وَالمَْرِكينَ فالغ ايف ا تيت 
لذ على القزية لواف كا الله عدوا عا )ارو فيه 8 اول انس 


ص: 1١197‏ 
-١‏ رع 3 سوره لا ذاريات, آيهلا هم 
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بيان مراحل سه كانه توبه 


قبلاً هم در بحث (يَُوبُ الله عَلَيهِمْ) () ملاحظه فرموديد كه توبه سه مرحله دارد مرحله أُوللِ توبه0] الهى است بر بنده «تاب 
اله على عبده) يعنى «أفاض الله على عبده بأن أوقظه و هيئه و تنهه) كه او را بيدار كرده اين توبه لا من الله على العبد است توبه[] 
دوم توبه مِن العبد الى الله است كه مى كويد «أستغفر الله و أتوب اليه و برمى كردد توبهلا سوم باز توبهل] مِن الله على العبد 
است كه توبه را قبول مى كند (إِنَّ الله نوَابٌ رَحِيعٌ ), (1) (يَقْبَلُ التُوبة عَنْ عِبَادهِ) () اكر هم كمبودى باشد با اين كلمه (عَنْ) 
ترميم كرده نفرمود «يقبل التوبه مِن عباده) اين كلمه (عَنْ) براى تجاوز است اككر كسى توبه كرده توبه او كمبود دارد بعضى از 
مشكلات را هنوز حل نكرده در اين بخش هم ذات اقدس الهى تجاوز نمى كند و صرف نظر مى كند كه (يَقْيَلُ النّوبََ عَنْ 


عِبَادِه) نه «من عباده» يس توبه انسان محفوف به دو توبه خداست همه كارهاى خير انسان محفوف به دو فيض الهى است. 
برجستكى علامه طباطبايى نسبت به ديكر مفسران در تفسير قرآن به قرآن 


مطلب ديكر اينكه در (إِنّا عَرَضمَا اْأمَائَه) الأمانه ما هى؟ جريان تفسير قرآن به قرآن قبلا هم به عرضتان رسيد ما هيج كتاب 
تفسيرى علمى اين كتاب تفسيرى دست ينجم و ششم كه اينها تفسير نيست تفسيرهاى علمى را وقتى شما از بالا حساب بكنيد 
كونه يا برداشت نويسى در رديف جهارم و سوم اند ما هيج كتاب تفسيرى جه شيعه جه سنى نديديم مكر اينكه همه اينها 
كفتند «القرآن يفسّدر بعضه بعضا» اين طبرى كه امام المفشرين است صد سال قبل از شيخ طوسى است يا بيشترء اين كفته قرآن 
«ايفسر بعضه بعضا» تا برسيم به المنار همه اينها كفتند تفسير قرآن «يفشر بعضه بعضا) زركشى هم تصريح كرده كه روش هاى 
فرأواتى براق تتسيز قران ست كه يهعريق روقن ان ادح ات كةا قرا ث :فشن بعكبه بعفياء اغانوية كن الميزات ابخ اث شما 
مى بينيد وقتى مرحوم شيخ طوسى بر اساس تفسيرء همين تفسير آيات به آيات و مانند آن مى خواهد امانت را معنا كند به 
همان اشعان ناهلى و امثال جاهلى تمشكك مى كند.مى كويد ابن خظاب يه انها خطاب تشلى اسث 123 اما آن برجستكى 
دارد اين لغت در كجا به كار رفته با المعجم بخواهيم قرآن «يفسّر بعضه بعضاا را حل كنيم. 


ص: 8و١‏ 
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حقيقى بودن خطاب الهى به آسمان و زمين و كوه 


ما سؤالمان اين است كه اين خطاب, خطاب تمثيلى است يا خطاب, خطاب حقيقى است, كار به المعجم نداريم اكر به معارف 
ل ل 0 
است ما جطور اين آيات را توجيه بكنيم آيات تسبيح هست جه فعل ماضى جه فعل مضارع (سَِيَحَ ع لله). 2 (بسيخ ميخ لله ). 70 
لح ا اراد لب ل ا ا ا 
(إن من شَئ ء إِنَا يسح يتحدو) اما (وَلكن لَا تَفْقَهُونَ تَسِْبحَهُغْ ) () معلوم مى شود آنها فقيهانه كار مى كتند متتها شما مشكل 
داريد طايفه سوم طايفه اسلام ارقا كه رامق رخ فى الشفاذاك وَالََدْض ) (5) يعنى انقاد است طايفه جهارم, طايفه سجده است 
كه (يَسِجدُ لَه من فِى السَماوَاتٍ وَمَن فِى الْأرْض ) (0) طايفه ينجم طايفه اطاعت است كه (فَقَالَ لَهَا وَلَِرْض الْتِيا طَوْعا أَوْ كزها 
كالقا انا طائميق ) للظطاهرش اين الك كا نهنا الو ججراب داركل اندها حرف عد اراس لومت شواهة فراوالى هم در 
روايات هست كه زمين و زمان شهادت مى دهند خب اكر مسجد شهادت مى دهد مسجد شكايت مى كند اكر او نفهمد كدام 
يك از همسايه ها آمدند كدام يك از همسايه ها نيامدند كه شهادت نمى دهد زمينى كه انسان در آن كناه كرده در قيامت 
شهادت مى دهد اواكر نفهمد كه نمى تواند شهادت بدهد قيامت هم ظرف اداى شهادت است نه ظرف تحمل, اكر در 
قيامت» خداى سبحان به زمين اطلامع بدهد آن وقت خود اين شخص مى كويد خدايا تو به آن كفتى بكو وكرنه او نمى 
فيد أفكةه ستيه انناو ى مهد كا رق م كتنب وسيم نادف فى وقد شكا مق كد انها فل السك نافيا عد 
مى فهمند خب اكر واقعاً جيز مى فهمند يس واقعاً قابل كفتكو هستند اين طور نيست كه (فَفَالَ لَّهَا وَلََِدْض الْتيا طَوْعاً أو كه 
كا أنيكا طائعيق ) حمل برعل بوه شما مى ينيدا آز شيخ طوسى نا آقا سيدعبدالعسين ازنها بر خظيل حمل من كنيك. وير كن 
عاكنة ابن اسك كد قد عفرن التمويشن :را تأويل كن تن ذكر واو (لالاخردت ريا بالك آنه را بابيق تباوين ابنيا واقماً جرد من فهسد 
واقعاً ادراك مى كنند واقعاً اطاعت دارند واقعاً سجده دارند واقعاً خضوع دارند واقعاً قابل كفتكو هستند اين مى شود تفسير 
قرآن به قرآن اين با المعجم و امثال ذلك حل نخواهد شد فرمود ما اين را به اينها عرضه كرديم اينها كفتند ببخشيد مقدور ما 
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دليل قرآنى «القرآن يفشر بعضه بعضا)» 


برسش:... باسخ: حديث لازم نيست خود قرآن فرمود: (اللهُ رّلَ أَحسَّ الْحَدِيثِ كتابا متََاِها انق ) (() فرمود صدر و ساقه 
اين كتابء متشابه است يكك دست و هماهنكك است مُثناست مثل يكك ستون افراشته نيست اين ستون هاى هلالى كه هر كدام 
به دبكرى متعطئ اند آنها رامى كويمد مثناء اين ستون هاى 'افراشته ايتها مُثنا يست اتثناء, اعطاق قدارد قرموة اول ثا آخر 
قرآن, آخر تا اول قرآن همه به يكديكر كرايش دارند جنين كتابى است (اللَهُنَرّلَ أَحْسَنَ الْحِدِيث كتابا متشَابهاً مان ) همه 
شبيه هم است همه به يكديكر كرايش دارند ما شش هزار ستون نكاشتيم, شش هزار طاق زديم حالا آن روايات هم در كنار 
اين تأمين است آن وقت شواهد فراوانى هم در كلمات نورانى حضرت امير هست مرحوم صدوق نقل كرده ديكران هم نقل 
كرده كه جطور خداى سبحان كاهى مى فرمايد هنكام قبض روح, خدا ووخضاة واعن كيرد (اللَهُ يتَوَقَى الْأنفْسَ ) (7) كاهى 
ذازة فرشعه موكل روعضاة را فى كيرد (يتوَفاكم مَلَك الْمَوْتِ الْذى وُكلَ بكم ) 1 كاهى هم دارد (تَوََْهُ رُسْلَنَا) (؟) حضرت 
فرمود توفى الله حسابى دارد توفى عزرائيل(سلام الله عليه) حسابى دارد توفى فرستاده هاى زيرمجموعه عزرائيل(سلام الله عليه) 


حنان خارة لظو عماة اغا بيك كا تفسر من كردقل يانه راي بات عدل م كزدتك ايو رون انهل بيع بو 


ص: 8و١‏ 


الاوام سر قعوا ا 1 
؟-(19) . سورهلا زمرو آيهل] ؟؟. 
3ب سرون 1 سحن 83:1 33 
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لزوم شناسايى اصول محكم قرآنى و سنجش ظاهر بعضى از آيات با آن 


بنابراين ما يكك اصول كلى از قرآن بايد در دست داشته باشيم برابر آن اصول كلى اككر جايى ظاهرى ديديم قابل تأويل بود 
تأويل كنيم نشد, علمش را به اهلش بر كردانيم مبادا به ظاهر فريب بخوريم اكر مثلا ظاهر آيه اين بود كه _ معاذ الله _ بيامبرى 
بر خلااف عصمت كارى كرد يا حتماً بايد توجيه بكنيم يا اكر توجيه يذير نبود علمش را بايد به اهلش واكذار كنيم ه ركز 
فريب ظاهر را نخوريم بككوييم يس _ معاذ الله _ اينها آلوده اند اينها خطوط كلى ماست به اصطلاح خط قرمز ماست در تفسير, 
عصمت اهل بيت عصمت ييغمبر عصمت ساير انبياى الهى بنابراين اين ارض؛, ارض حقيقى است كفتن, كفتن حقيقى است 
سؤال, سؤال حقيقى است (فَمالَ لوا وَلِأدْض الْتِا طوعاً أو كزهاً كَالَا نينا طَائِعِينَ ) اينها واقعاً حرف مى زنند واقعاً مى بينند و 


فردة و زثده دو يبشكاه انسان كاهفل يكسان اسث: بنابوايق ارضن, ارضن حقيقى اسث: 


تبيين جيستى امانت الهى 


حالا امانت جيست؟ اين امانت نمى تواند يكى از 1 ن مطالب ينج كانه آن آيات باشد اصل توحيد نمى تواند باشد اصل 
اطاعت تكوينى نمى تواند باشد اصل توحيد نيست براى اينكه اينها موحدانه خدا را تسبيح مى كنند موحدانه خدا را تحميد 
حالا ولايتى كه ايشان اصرار دارند بايد معنا بشود البته در نهج البلاغه قبلاً هم اين روايت را اينجا خوانديم باز هم شما مراجعه 
است كه ذات اقدس الهى اين را بر آسمان و زمين عرضه كرهه اينها نتوانستند تحمل بكنند (7) اين امانت همين مسائل مالى 
است شما مى بينيد به استثناى اوحدى از مردم همه ما مشكل امانت داريم فرمود اين امانت را به كوه ها بدهى نمى توانند حمل 
بكنند فرمود آسمان جرا مى روى, ولايت سر جايش محفوظ است همين امانت ها كه به افراد مى دهند به مسئولين مى دهند 
اين كمرشكن است ما مهم ترين كشور ما همين مسائل مال است كه كسى به امانت عمل نمى كند اين طور نيست كه حالا 
ماها با طلبه هاى عادى يكك اندازه مثل حضرت امير سهم ببريم حواستان را جمع بكنيد اين نيست, بار امانت را آسمان نمى 
ترايت بكفل نان همان (ثرت الله عَلَى الْمَؤْوئق والمؤيئاك) اميدوازت اما وو هيك ادن اربق كر كس زاقعا اميق بأشند 
ما هيج مشكلى در مملكت نداريم تنها مشكل ما آن است كه اين بار امانت را ما نمى توانيم حمل بكنيم سيدناالاستاد(رضوان 
الله عليه) هم همين روايت را در بحث روايى نقل كردند. 
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ولى آنجه ايشان روى آن خيلى تكيه مى كنند روايتى است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه منظور 
از اين امانت, ولايت حضرت على (سلام الله عليه) است )١(‏ حضرت امير يعنى اهل بيت, تنها ولايت شخص امام اول كه نيست 
اين روايتى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه منظور از اين ولايت, ولايت اميرالمؤمنين يعنى اهل 
بيت است ايشان اول تا آخر آيه را با همين وضع دارند معنا مى كنند اصرار ايشان اين است كه در اسلام شخص بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) كه رئيس المسلمين است حسابش جداست در بين امت نه در بين جامعه اسلامى, در بين امت كه وجود 


مارك يغمير (صِلن اله عليه و آله و سلم) انتما بقوه. 
جكونكى ولى الله شدن اميرالمؤمنين (عليه السلام) 


اول كسى كه ولايت را طرح كرده حضرت امير است كه انسان بشود ولي خدا (؟) جطور بشود ولي خدا آن مسئله اطاعت و 
بهشتى شدن و برهيز از جهنم را كه ذات اقدس الهى به وسيله حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به ما ابلاغ كرده اما 
انسان راه ولايت را طى كند ممكن است زاهد باشد ممكن است عابد باشد از جهنم نجات بيدا كند بهشت برود غرف مبنيه به 
الفظاو او باشل ايوق ولق الله سك ولى ىق قرم كسى كا يلخدا يشواهل توديكه شود اين كبى كد يقر اقفن نه كا تزه يكف 
قوديا بادك تعد تح شود عنافت واؤزهد كوه ا :او كارهاى اورسك او كداعادت من كنك زغل من وززه وخوفا مرخ 
النار» او عبادت بردكى دارد او كه «شوقاً الى الجنّه عبادت مى كند عبادت تاجرانه دارد اينها انسان هاى خوبى اند صالح اند و 
متقى اند اهل سعادت اند و محبوب اند همه اين اوصاف درباره آنها هست اما هيج كدام ولىّ الله نيستند ولي الله آن است كه 
غياديك يكين لاخر فا من النان.و لا كنوفا إلى الله عركيش ان عاشل كنع خا فر يكف شود البعه كب كدحو دا تدك تل 
همه كمالاءت مادون راهم دارد يعنى يقيئاً از جهنم نجات ببدا كرده يقيناً به (جَنّاتٌ تَجَرى مِن تَْيها الأَْارُ) (1) رسيده خود 
حضرت امير فرمود من اين كاره هستم فرمود من كسى نيستم كه «خوفاً من النار» يا «شوقاً الى الجنّه عبادت بكنم من «شكراً 
عبادت مى كنم «حبَاً» عبادت مى كنم (5) اول كسى كه در امت اسلامى اين حرف را زد به ياى اين حرف ايستاد و عده اى را 
هم به همراه خود برد حضرت امير بود اصرار ايشان جه در تفسير جه در نوشته هاى ديكر اين است كه اول كسى كه راه 
ولاءيت را باز كرد ولي سازى را ترويج كرد وجود مباركك حضرت امير بود وكرنه خيلى ها بودند براى يرهيز از جهنم براى 
رسيدن به بهشت عبادت مى كردند زهد مى ورزيدند آنها اجرشان محفوظ, مقاماتشان هم مخصوص خودشان است اما اكر 
كسى بخواهد متقرّب الى الله بشود و هيج انككيزه اى نداشته باشد در عبادت ها كه عبادت بكند براى اينكه جهنم نبرندش يا 
براى اينكه جيزى به او بدهند كرجه ذات اقدس الهى انسان را از جهنم نجات مى دهد و به بهشت مى رساند هيج كسى بدون 
اجر نيست اما «تو بندكّى جو كدايان به شرط مزد مككن». () 


١ ص:‎ 


.808 الميزان, ج2١, ص‎ . )"0( -١ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7// تا "الا سوره احزاب ع./ 7/.7؟ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 


نا عَوَضَكَا الأقاتة غلى السنساوات والأوض والجبال قابيق أن يخملتها وأشفئن متها وَحَمَلها الإنشاثٌ إِنّه كات ظلوماً جهو (7) 
عدت الله المتافقيق والمتافقات والفشر كين والفشر كات ويترت الله على الفزيية وَالْمُومئات وكات الله خفوراً تحييا م ) 


عدم دلالت باطن فعلى انسان بر قيامت كبراى او 


جند سؤال مربوط به مسائل قبل مطرح شد كه اككر كسى باطن زيد را ببيند كه مثلاً زيد به جه صورتى در آمده است آيا قيامتٍِ 
او را ديد يا نه, معلوم است نهو براى اينكه فعللاً زيد از نظر باطن در اين حالت است بعد ممكن است بركردد يا صالح بشود يا 
طالح بشود ديدنٍ باطن يكك شخص غير از ديدن قيامت كبراست جه اينكه ديدن آتش غير از ديدن قيامت كبراست اما آنكه 
در آيه دارد اين است كه (كلا لَن تَعْلَمونَ عِلَْمَ اليِقين رو العييه ) ثلا بض حوره جيه ران بيه آنيانات توواي 
حضرت امير(سلام الله عليه) در خطبه اى كه اوصاف متّقيان را دارد اين درباره بهشت و جهنم كبراست «قَهُمْ وَ الْجَنّهُ كمَن قَدْ 
رَآهَا فَهُعْ فيهَا مُنكَمُونَ وَ هُمْ وَ الثّارُ كَمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُعْ فيها مُعَذّبُونَ؛ (؟) اين مربوط به آن است و آنكه حضرت مى فرمايد: الو 
كشف الغطاء ما ازددت يقيناه (0) راجع به قيامت كبراست بنابراين ديدن باطن زيد غير از ديدن قيامت كبراست, ديدن آتش 
غير از ديدن جهتم ابت جه ايتكه ديد باغ هم غير ا يدن بهشت است آنكه حضرت فرموه: ولو كشف الغطاء» آن البته 
درباره قيامت كبراست آنكه در خطبه متقيان فرمود آن هم در همين زمينه است. 


١49 ص:‎ 


.)١1(-١‏ سورهلا تكاثر, آيات هو ع. 


.197 نهج البلاغه, خطبه‎ . )7( -١ 


() . غررالحكم و دررالكلم, ص9١١,‏ ح82١75.‏ 
ناتوانى فيض رسانى دانى بر عالى 


مسئله اينكه ذات اقدس الهى به هر كسى (أَقْرَبٌ ليه مِنْ حهل الْوَرِيدِ) (1) است اين درست است هر كسى هم طبق بيان نورانى 
امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى «ابوحمزه) كه فرمود هر كسى مى تواند «بغير وسيله و بغير رابطه» با تو مناجات كند 150 اين 
هم درست است اما اكر ما بتوانيم با ذات اقدس الهى در اثر اينكه «أقرب الينا من حبل الوريد» بدون واسطه سخن بكُوييم 
معنايش اين نيست كه دعاى ما اثرى درباره معصومين دارد جون آن ذوات قدسى (عليهم السلام) هم اين جنين هستند يعنى 
(أَثْربُ إِلَيِهِ مِنْ حل الْوَرِدٍ) درباره آنها هم هست اكر ما نظام عالّم را طولى حساب بكنيم بر اساس درجات» آنها بالا هستند 
اكر بر اساس (أَفْرَبُ إِلَيهِ مِنْ حل الْوَرِيدِ) عرضى حساب بكنيم آنها در خط مقدم اند يعنى وقتى همه در بيشكاه الهى صف 
من يكدتك و كنا هيه باحواسطه سكن :ني كريد آنيا و صنت الل :انه ا كر طول باد آنا مره ارال شبهده كائزاين رضن 
ندارد كه دعاى ما وسيله باشد كه ما فيضى را بككيريم به ائمه(عليهم السلام) برسانيم دعاى ما در سايه ادعيه آنهاست جه بر 


اساس (أَقْرَبٌ إِلَِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ) حساب بشود جه بر اساس «أنا عند المنكسره قلوبهم؛ () حساب بشود جه بر اساس «أبى الله 
أن تحرص الأخياء لذ باساب سات ره ذر هه ابن جرال انياجاج سف 


ص: لكر 


1-(6) بسوزدلا ق انهل 12 

.0/87 ر.كك: مصباح المتهتجد, ص‎ . )0( -١ 
117“ دازم ) م وشبهالم ينص‎ 

ع-(/) . الكافى: ج ار ص 187. 


تبيين معنا و مفهوم «عرض) در آيه إنَا عَرَضِنَا الأَمَانَه © 


اما مسئله عرض امانت بايد ثابت بشود كه عرض حيست و امانت جيست و حمل جيست در اين آيه الا سخن از امر نيست در 
جريان فرشته ها سخن از امر است كه فرمود ما فرشته هايى كه ابليس در جمع اينها بود اينها را امر كرديم و كفتيم (اسْججِدُوا 
لدَم) (0 آنها اطاعت كردند و ابليس اطاعت نكرد به مدا فرمود جرا وقتى ما امر كرديم اطاعت نكردى (أَنَّا تَشِيجَدَ إِذْ 
له كك ) اذا اياف او اراق [ستكباوى :انك قه ]باس تقاف ارنيعا سكن اذ حرشن البرك عرض تعسفر ين بع سا1 
اين در راه اجلال و تكريم واينهاست مثل اينكه فرشته ها را در بيشكاه خداى سبحان سان مى دهند يا براى داوود و 
سليمان(سلام الله عليهما) جنود آنها را سان مى دادند اين عرض يعنى سان دادن با اجلال و تكريم همراه است. يكك عرض 
تهديدى است نشان دادن است هراساندن است اين عرض تهديدى و نشان دادن متقابل است كاهى تبهكار را نزديكك جهنم 
مى برند ككاهى جهنم را به او نشان مى دهند اين دو آيه با هم يكك يبيام دارد كرجه تعبيرها فرق مى كند آيه صد سورهل] 
مباركهل] «كهف» اين است (وَعَرَضْنًا جهنم يَؤْميِذٍ للْكافِرِينَ عَوْضاً) ما جهنم را نشان اينها داديم در سوره0] مباركهل] «احقاف؛ 
آنجا به اين صورت است آيه بيست سورهل] مباركهل] «احقاف' (وَيَوْمَ عرض الَّذِينَ كَفَرُوا عَلَى الّارِ) كاهى اينها را به لبه آتش 
مى بريم اينها را عرض بر آتش مى كنيم لتهديد, كاهى از دور يا نزديككء آتش را نشان اينها مى دهيم براى تهديد اينها 
تهديدهاى متقابل است كه از حريم بحث بيرون است اما اين عرضى كه فرمود: (عَرَضمًا) يعنى كفتيم جه كسى اين بار را 


١6١١ ص:‎ 


2-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا ع 


؟-(4) 5 سورهلا اعرافو آيهلا 1١7‏ 


دو عرض هم نيست يكى براى سماوات و ارض و جبال, يكى هم براى انسان, معلوم مى شود كه اين سماوات و ارض و جبال 
كه ذكر مى شود يعنى مجموعه نظام خلقت, اين جنين نيست كه بر انسان عرض نشده باشد به انسان امر بكند اين طور نيست 
ما بر اين مجموعه عرض كرديم كفتيم جه كسى اين بار را برمى دارد جه كسى اين كوهر كرانبها را برمى دارد بر سماوات و 
اهلش, زمين و اهلش همه اينها كه انسان و جن و فرشته ها همه در اين مجموعه بودند ما عرض كرديم كه اين بار سنككين را 
جه كسى برمى دارد امر نكرديم عرض كرديم و در اين عرض, انسان ها هم داخل بودند وكرنه اكر ما بر خصوص سماوات و 
ارض و جبال عرض مى كرديم و انسان داخل در اين عرض نبود او از كجا داوطلبانه حمل مى كرد يس معلوم مى شود ما كل 
اين نظام آفرينش را در برابرمان حاضر كرديم كفتيم اين كوهر را جه كسى حمل مى كند فرشته ها هم در بين آنها بودند جن 


هم در بين آنها بود حيوانات هم در بين آنها بودند و همه در بين آنها بودند انسان هم در بين آنها بود. 
توضيح جيستى امانت و جكونكى برخورد انسان با آن 


حالا اين بيان لطيف كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد كه اين مقام ولايت است )١(‏ با اين مقدمه تبيين مى شود اين مقام 
راجه كسى حمل مى كند امر نكرديم جون امر نكرديم آنها بررسى كردند ديدند كه مقدورشان نيست مقام انسائيت ديد 
والادور اللي مهي كرد و وعد الإناق سرب كرو ندال عقي عا إن اناك راشكائلتك بكسي ابن باكرا ارداة 
فروختند بعضى اين امانت را سالم بركرداندند يكك عده مؤمن بودند جه زن و مرد, يكك عده مشركك بودند جه زن و مرد, يكك 
عده هم منافق بودند جه زن و مرد. اين طور نيست كه ما دو عرض داشته باشيم يا در عرض اول انسان داخل نبوده باشد اين 
طور يست (إنا رظنا الأماثة على الفماوات والأوض والكال) خب انان وال اث يا داخل نيمكه اكرداخل ليست او 
بدون عرض جككونه حمل كرده است ما نه امر كرديم نه عرض كرديم او را در صحنه حاضر نكرديم معلوم مى شود كه در 
صحنه بود مجموعه خلقت را مى كويند آسمان و زمين, وقتى مى كويند آسمان و زمين اككر خداى سبحان بخواهد اهل 
أسماة راجذا ند اقل ونون راتجدا كعد من قرمابه: ووالسساواتت و نا فين والأرفن وداعلبيس ذكرض كد اناك افلن 
آسمان, اهل زمين را ذكر نفرمود, فرمود سماوات و ارض يعنى مجموعه نظام خلقت يس آنها هم داخل اند انسان آيا در 
ساحت عرض داخل است يا داخل نيست اككر داخل نبود امر كه نيست عرض هم كه نيست او جككونه بدون اجازه آمده كفته 
من بار را برمى دارم معلوم مى شود او هم در صحنه هست فرشته اين بار را نمى تواند بلند كند فرشته اين مسئوليت را نمى 
تواند قبول كند جن هم اين مسئوليت را قبول نمى كند معلوم مى شود ولا-يت به خلا.غت است احكامى كه مربوط به اصل 


توحيد باشد به دنبال همين ولايت است. 


١6١7 ص:‎ 


.880 الميزان, ج2١, ص‎ . 01١0-١ 


در طول هم بودن حمل امانت اقرار به وحدانيت و تعليم اسما 


مستحضريد كه اكر خصوص اعتقاد به ربوبيت بود در آ نجا خصوص انسان را مطرح مى كند آيه سوره لا مباركهل] «اعراف» 
لين است (وَإِذْ أحدَ رَبك ين يتى 3ع من ظَهُورجغ ذُيتهع وَأَشْهِدَمع عَلَى ألفرتهع لفت يربك قالوا بلى) 33 بعد از اينكه 
اين بار را او برداشت خصوص بنى آدم را جداكانه در مسئله اخذ ذريّه احضار كرد فرمود مكر من ربٌ شما نيستم آنها كه بار 
را برداشتند عرض كردند بله. معلوم مى شود اين سه مقطع در طول هم است در جريان (إِنَا عَرَضنًَا) با «اذا و امثال «اذا ذكر 
نكرد براى اينكه ما يادمان نيست يس سخن از «إذا نيست بعد از اينكه اين صحنه تمام شد يعنى اين كالا و اين درٌ كرانبها 
عرضه شد و انسان اين بار را حمل كرد مسثله (وَإِذْ أَتَهِدّ) مطرح شد يعنى «أذكر» به يادت بياور كه انسان اين كار را كرده 
است و كفت (بَلَى) بخش سوم مرحله اجرائيات است كه درباره خصوص حضرت آدم يعنى انسان كامل(سلام الله عليه) اجرا 
فد 4ه (وعل آكة الأشيماة كلها) الللامتععغر يد كارن قفي الخصي نبت ققبه :فى واقفه بسك ابن فاظر بد مقام اسائت 
است از حضرت آدم تا خاتم انبيا تا خاتم اوصيا(عليهم آلاف التحبه و الثناء) همه شان مشمول اين مقام اند كه فرمود: (إِنَى 
ماعل فى الأزض خلينة ) هيه شان مشمول اين مقام اند كه (وَعَلم آدَمَ الما كلها ) امروة مصداق كامل «علم الأسمان) 
وجود مبارك حضرت حجت(سلام الله عليه) است اينها متعلم بلاواسطه محضر ذات اقدس الهى اند اسماى الهى را مى دانئد و 
اينها خضيصين اند و صدَّيقين اند و اخصٌ اند وضع عمومى موحدان همان است كه در سورهل] «اعراف» آمده (وَإذْ أَتدَ 
رَبكَ) آن دو مرحله بعد ازاين مرحله (إنَا عَرَصْنَا 43101 ]سف يع ا مان وسو و سرسوزا كس كين و انو فس 
عرض حضور داشتند انسان هم حضور داشته فرشته هم حضور داشت جن هم حضور داشت هيج كس نتوانست خليفهالله بشود 
مكر مقام انساتيت» آن وقت اين انسان اين حقيقت انسان وقتى در خارج محقّق شد افراد فراوانى زيرمجموعه خود دارد كه 
بعضى ها وفادار به آن هستند شايسته هستند مى شوند خليفهالله همان انبيا و اوليا و اهل بيت(عليهم السلام) بعضى ها شاكردان 
اينها هستند كه از فيض اينها بهره مى برند بعضى ها بيراهه رفتند حالا اين در كرانبها را اين سرمايه رايا شكستند يا ارزان 


فروختند. 
ص: ١6107‏ 
)١1١1( -١‏ . سوره لا اعراف, آيهل] .١77‏ 


؟-(1757) 3 سوره لا بقره, آيهلا إفرة 


8 [فردة 2 سوره لا بقره, آيهلا 0 


است آن مسئله (وَعَلَمْ 51م الْأَسْماءَ كلهًا) براى اخصٌ خواص افراد انسان است اخصٌ خواصّش كه الآن وجود مباركك حضرت 
است مقام كامل انسانيت است اينها علوم لدنى را از ذات اقدس الهى دارند (يكك) عموم افراد در مسئله ربوبييت سهيم اند (دو) 
بار امانت ولايت و خلافت را مقام انسائيت حمل مى كند (سه). 


هدف آفرينش غايت مخلوق نه غايت خالق 


اين انسان, مصاديق فراوانى دارد اين «لاما, «لام) عاقبت است نه (لام) غايت, «لام) غايت آن است كه هدف خلقت باشد مثل 
خش بابائى سوره] ساركه] #ذازيات» كه فرمود: (مَا حلفت الجن والإنش إلا فين دون) 80 كه ابن ايت مخلوق است واثه 
غايت خالق, بارها عنايت فرموديد كه غايت خالق, خود خالق است هر فاعلى كارى را انجام مى دهد براى اينكه به مقصد 
نمى دهد كه به مقصد برسد بلكه جون كمال است عين اراده و اختيار است مختارانه فعل از او صادر مى شود لذا در سورهل] 
«ابراهيم» فرمود اكر همه تان كافر بشويد براى ما بى تفاوت است (1) نه اينكه ما به مقصد نرسيديم, شما به مقصد نرسيديد 
جون غنىٌ محض است خودش هم اول است هم آخر, هم فاعل است هم هدف, جون حكيم است فعلش سرتاسر حكمت 
است انسان براى عبادت خلق شد انسان براى معرفت خلق شد زمين براى فلان جيز خلق شد جون حكيم است فعلش هدفمند 
است جون غنى است خودش هدف ندارد زيرا خودش هدف است هر فاعلى كارى را انجام مى دهد براى اينكه به كمال برسد 


صادر مى شود. 


١6١5 ص:‎ 


١-(ع8)‏ 5 سوره لا ذاريات, آيهلا هم 


/ ر.كك: سورهل] ابراهيم, آيهلا‎ 5 )00(-١ 


امانت بودن ولايت انبيا تا خاتم ييامبران و اميرالمؤمنين تا خاتم اوصيا 


يرسش:... ياسخ: نهو خليفه نمى شوند نظير انسان نيستند كه خليفه بشود از آنها ييغمبرى, امامى جيزى نقل نشده در آن حد 
نيستند جه اينكه فرشته ها هم هيج كدام خليفهالله نيستند همه اينها زيرمجموعه انسان كامل اند كه امروز زيرمجموعه وجود 
مباركك ولىّ عصرند. يس عرض غير از امر است (يكك) و انسان هم در اين زيرمجموعه دخيل است (دو) حالا-اين روايت 
نورانى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه فرمود اين امانت, ولايت على بن ابى طالب است )١(‏ 
اين به عنوان مثال و نمونه است يعنى ولا-يت اهل بيت است ولا-يت انبياست ولا-يت مرسلين است از آدم تا خاتم انبيا(عليهم 
السلام) و از خاتم انبيا تا خاتم اوصيا(عليهم السلام) اين جنين است منتها در بين ما فعللاً مصداق روشن و شفافش وجود مباركك 


دايره شمول ولايت اميرالمؤمنين(عليه السلام) و مقصود از آن 


اكر كسى واقعاً ولي خدا بود همه احكام را انجام مى دهد اكر مسئله شريعت اسلامى است نماز, ستون دين است اكر سخن از 
سياست اسلامى است رعايت حال مردم, ستون دين است اين دو بيان هر دو را اهل بيت فرمودند اين مسثله «الصلاه عمود 
الدين» (1) اين كفته اهل بيت است كه عِدل قرآن اند اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نامه *0 نهج البلاغه 
است براى مالكك اشتر مرقوم فرمودند آن هم اين است فرمود مالكك! (إِنّما) با «إِنّماا ذكر كرد كه مهم تر از «الصلاه عمود 
الدين» است در مسئله «الصلاه عمود الدين» با حصر بيان نكرده اما در مسئله رعايت حقوق مردم فرمود: (إِنّمَا مَادٌ الدّيْن وَ 
عاك الع ومين و انفده رغد لو القالة وج اعدو كر يخرز هيد ام 1ن الاي باد سياسك كان ااام رافك باينا كار مردم: 
مشكل مردم, رفاهيات مردمء تربيت مردم, فرهنكك مردم, اجتماع مردم, عدل مردم, بيشرفت مردم, مردم و زن و بجه هايشان را 
تأمين كنيد اينها ستون دين سياست اند نه اينكه حرف بزنيم بككُوييم كه مشكلات مردم را حل مى كنيم وقتى به كارى رسيديم 
توجه نداشته باشيم بايد باور كنيم كه در نظام اسلامى رعايت حقوق مردم, ستون دين است مردم را نمى شود همين طور 
سركّرم كرد مردم را نمى شود با فقر اداره كرد (إِنّما عماد الدين» اكر نماز بى وضو صحيح بود رعايت مردم هم بااين وضع 
مى شود صحيح, نماز بدون طهارت صحيح نيست بدون قرائت فاتحهالكتاب صحيح نيست «لا صلاه الآ بفاتحه الكتاب»» (0) 
«لا صلاه الا بطهور», (5) لا سياسه الا به رعايت حقوق مردم خب اينها امانت الهى است آن ولايت حضرت امير متن است اكر 
كسى بخواهد ول الله بشود اين متن را بخواهد شرح كند مثل اينكه شما بخواهيد يكك آيه را تفسير كنيد, شرح كنيد خب 
بالأعرد ارق آنه ان كه ركه خط ايت مك ايكيا كد اوسالة دوباره اكن بلومنيك وللآنه صلن يق ابن فال سن ضموعة 
عقايد و اصول مذهب و اصول دين و فروع دين, آن وقت اين روايت نورانى كه خود حضرت امير در نهج البلاغه دارد آن هم 
كوي ار ا وي صم ا ا و 0 
را ذكر كرد بعد از اينكه مسئله زكات را ذكر كرد انم إن الرّكاة هت مع الصَلاه وان أل الإشلام؛ بعد يعنى اكر («الصَّلاةُ فَوبَانٌ 
كل تَِيىٌ» (ه) الزكاه هم «قربان كلّ تقى؛ قربان يعنى «ما يتقرّب به العبد الى المولى؛ هر كارى كه بنده را به خخدا نزديكك مى 
كنل كا رضادق اسف كان فر است اين قربان است فرمود زكات هم مثل نماز قربان است بعد از جند جمله مى فرمايد: 3 
أداء اماه فقَد حَاتَ مَنْ ليس مِنْ أَمْلِهَاإِنَّهَا عُرِضَتْ عَلَى الصَموَاتٍ الْمَنيئه وَ اَْرَضِينَ المَذ + عن :و الال ذات الطوق المتشرق فل 
أَطَولَ وَ لآ أَغْرَضٌ و لآ أغلى وَ لآ أَغظَم مِنْهَا وَ لو امتتح شَئ ءٌ بطولٍ أَؤ عَوْض أَؤْ فوَهِ أؤ عِزٌ لآمْتنَغنَ وَ لكن أَشْفَفْنَ من فرك 


عَفَلْنَ مَا جَهلَ مَنْ هْوَ أَضْعَفٌ بِنْهُنَ هُوَ الْإِنْمَانٌ (نَهُ كانَ ظَلُوماً جَهُولاً)) الآن اصللا كسى نيست كه راه حضرت امير را طى كند 
ماها كه الآ-ن آزموديم اين هوس را ما از ذهن دور كنيم كه اين بار امانت را ما به مقصد مى رسانيم اين نيست بنابراين بايد 
اعتراف بكنيم حالا عنايت الهى, غفور است رحيم است بخشنده است صرف نظر مى كند به بركت اهل بيت, شفاعت آنهار, 
يكك مطلب ديككر است ولى غرض اين است كه هميثه ما اين امانت را به آسمان بزنيم به ولايت كليه اهل بيت برسيم بله, آن 
ولايت كليه مثل يكك آيه است وقتى آيه را شما باز مى كنيد احكام شرعى هم در آن هست اكر متن را شما شرح مى كنيد اين 


واجبات, واجب اند جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است اين زيرمجموعه ولايت است. 


١6 ص:‎ 


.ع١7ص‎ ,١ج الكافى:‎ .02(-١ 

.279 الامالى (شيخ طوسى), ص‎ . )17( -١ 

(18) . فقه القرآن(راوندى)» ج١2‏ ص ؟7١٠.‏ 

#- (19) . من لا يحضره الفقيه, ج١,‏ ص 7". 

ه-(١3)‏ . الكافى, ج", ص 588,ْ نهج البلاغه., حكمت 17"2. 


تأكيد علامه طباطبايى(ره) بر امانت الهى بودن ولايت على (عليه السلام) 


آن بيانى كه آن روز از سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) عرض شد اين بيان, بيان عَتيق و اريقى است ايشان در همان نوشته هاى 
عمومى شان فارسى شان عربى شان اصرارى دارند كه در بين امت اسلام نه در اسلام, در اسلام اول كسى كه اين حرف را زد 
خود وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بود در امت اسلامى ايشان فرمود سابقه ندارد اول كسى كه راه ولايت را 
باز كرده وجود مباركك حضرت امير است )١(‏ راه ولايت اين انسان بشود ولي الله. ولىّ الله يعنى جه؟ يعنى عابد بشود؟ نه ولىّ 
لله بالاض ال عابية اسق يسن (اعد مفودة تمي ولق الله الاق ان زااضد امنث اذ كب كه رعرفا من النايو يا وقوقا الى الجلةه 
عبادتث هن كتند ايخ ياغابك:اسة يا زاهد اسنت اهل نات است اهل يهشت است ال بزركان دين ات هقدس_ است اما ولك الله 
سنك ولن يت ترس أن كني كديى خافن ر هذا ترد كك بحقوه اللا ونا من النان لذ نوها الى ايلم خد راحيادك كيل 
او مى شود ولي الله اول كسى كه در امت اسلام اين حرف را زد وجود مبارك حضرت امير بود اين حرف را زد و روى 
حرفش ايستاد آن روزى كه خاورميانه در اختيار حضرت امير بود خاورميانه دو امبراطورى قدر داشت يكى اميراطورى اسلام 
بود كه تسليم شد يكى هم اميراطورى روم بود كه تسليم شد كل خاورميانه آن روز در اختيار حكومت مركزى حضرت امير 
بود همه غنايم جنكى از ايران رفته حجاز و غنايم جنكى روم هم رفته حجاز در جنين حالتى كه در كل خاورميانه حضرت امير 
دوّمى ندارد به كل اين صحنه مقام مى كويد عفطه عنز, (1) به اين حكومت مى كويد عفطه عنز اين همان اوست كسى هوس 
اين كار نمى كند به آن ولا-يتى كه ذات اقدس الهى به او كه _ معاذ الله _ به آ ن نمى كويد عفطه عنز, به همين جيزى كه 
الآن ما به جان هم مى افتيم به همين مى كويد عفطه عنز كه من بايد باشم تو نبايد باشى تو نبايد باشى من بايد باشم! بالأخره 
يكك وقت بويش در مى آيد فرمود اين عفطه عنز است وكرنه آن سجود و آن ركوع و1 ن مقام كه محبوب آن حضرت است 
بنابراين ما غير از وجود مباركك حضرت امير كسى را طبق بيان سيدناالاستاد نشان نداريم در بين امت اسلامى كه اين راه را باز 
كرده باشد خودش رفته اهل بيت رفتند شاكردان خصوصى او مثل سلمان و اباذر و اينها هم كم و بيش اين راه را رفتند اين راه 
تا روز قيامت رده رده و ركه ركه به تبع او ممكن است ادامه داشته باشد ولى غير از آن حضرت و اهل بيت كسى اين راه را 
نياورده بنابراين آن روايتى كه از وجود مباركك امام صادق رسيده است كه منظور از اين امانت, ولايت على بن ابى طالب 
است درست است و آن هم كه خود حضرت امير در خطبه 194 فرمود امانت مالى جزء همين است اين هم زيرمجموعه آن 
است نماز هم در آن هست روزه هم در آن هست همه احكام در آن هست جون اكر كسى بخواهد خليفهالله بشود ولي الله 
بشود بالأخره با انجام واجبات و ترك محرّمات مى شود ولى الله بدون اينها كه نخواهد شد منتها انجام واجبات و تركك 
محرّمات اكر «خوفاً من النار» باشد مى شود عابد و زاهد يا «شوقاً الى الجنّه بشود باز هم مى شود عابد و زاهد اما «لا حباً الى 
الجتهدى لاوقا من التارة باشند يلكه شكرا باد صا باشك عاذت ميغاتة باد هى شود ولي الله 160 اين ات كه فر دعا 
«كميل؛ بكويد «بنى صبرت على حر ناركك فكيف أصبر عن النظر الى كرامتكك» (9) اين واقعاً ولك الله اسث بتابراين اول كسى 
كه اين راه را باز كرد خود حضرت است و خود اين خاندان به اين مقام رسيدند البته در شعاع اينها هم اولياى الهى به آن مقام 


وسيدائك بتابرايخ السان اث كه عى تواند ابن كوهر ريه مقضد برسائد. 


ص: مار 


."05 الميزان, ج2١, ص‎ . )5١(-١ 

.* ر.كك: نهج البلاغه, خطبه‎ . )07(-١ 

*- (77) . الكافى, ج 7و ص 65 نهج البلاغه, حكمت /7717. 
+- (78) . مصباح المتهتجد, ص /57/. 


اقسام انسان حمل كننده امانت الهى 


آن وقث زبرمجموعة انسان, افرادئ هعسقند يا متافق در مى ايند بامشرك در مى اند يا مؤمخ .در هى آيند اين سه كرؤه:ائد 
نح كرشرى اسيك كاه كوهد انس قطاانر خيق انيع كد سه كزومها اسقط اند كرنه 1ن شمكله (وإد أخل رلكف 


مِن بَنِى آ5) در آن, (لْيَعَذْبَ) منافق و مشركك و اينها نيست همان اصل اقرار است. 
انكار خدا ثمره جهل انسان نه مجهول بودن او 


اقرار به ذات اقدس الهى در نهان هر موجودى هست لذا مسثله ملحد و كمونيست ها واينها را ذكر نكردند خدا انكاريذير 
نيست اين روايت نورانى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد اول كافى نقل كرد ملا-حظه فرموديد, فرمود او 
مروت كيدو كل جاه] تهنا الكاريةن تمتك رمن شكال نيك كبى عدا وا اتكار كن مسياضى ذوين كدخدا سن عدر 
يعنى حقيقتى كه دارد اين عالّم را اداره مى كند بالأخره عالّم كه يوج نيست اين نظم محترالعقول هم كه حساب و كتابى دارد 
منتها او نمى فهمد مى كويد طبيعت, بالأسخره ما به فلا-ن آقا مى كُوييم دانشمند است مهندس كشاورزى است براى اينكه 
جهارتا دانه را بلد است مى كارد كه ميوه بدهد خب اين علم تابع معلوم است آن كه معلوم را آفريد عالم نيست تو كه جهارتا 
علم حصولى دارى عالم شدى؟! كل نظام را دارد مى كرداند تازه آن مقدارى كه كشف شده نسبت به آ ن مقدارى كه 
كشف نشده (مَلا أَقَيِم بها تمِصِرُوةٌ 0 وما لآ تبِصِرُونَ), (ما لآ تبِصِرُوقٌ) يحنى «ما لا تعلمونه آن مقدارى كه كش شده نسبت 
به مقدارى كه كشف نشده قابل قياس نيست منتها اين شخص نمى فهمد و نمى داند خيال مى كند طبيعت است خدا قابل 
انكار نيست اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده فرمود: «عارفٌ بالمجهول معروف عند كل جاهل» )١(‏ هر مطلب يبجيده 
الكيافنه الى اوعد علوم امك صنق از[ قي ظله )ئلا عابو مادا عن اوحديرر كم تمش اطاريم | سك ريدو سك ين 
معلوم است نزد هر ملحدى معلوم است اصللا قابل انكار نيست مسئله ربوبيت است كه مشكل دارند مسئله الوهيت است مشكل 
دارند مسئله مربّى بودن و مدبّر بودن و رازق بودن و اينهاست كه مشكل دارند ولى اصل حقيقتى كه مدير و مدبّر عالم است 
قايل انكار نيست لذا مسئله ملحد را اينجا ذكر نفرمود. 


ص: /ا6١‏ 


.4١ (8؟) . الكافى, ج ١و ص‎ -١ 
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وه مااع 


الام هم الاسم) عاقيف السك تركيد (لشد ف لله التتافقة ف الشادقات )زد فى سناففاك وو وان أن اذاف انف كه 
فرمود: (إِنَّ الْمْثِيِمِينَ وَالْمْتِيِمَاتِ) زن و مرد را در جند جهت ذكر كرده يعنى آيه 8 همين سوره1] مباركه[] «احزاب» كه 
فرمود: (إنَّ الْمَثْلِمِينَ وَالْمَشِْمَاتِ) تا آخرء اين منافقين و منافقات, مش ركين و مشركات در برابر آن است فرمود: (ليعَذّب الله 
الْمنَاِقِينَ وَالَْنَافِعَاتِ وَالْمَمْرِكينَ وَالْمَمْرِكاتِ). 


بررسى دامنهلا رحمت الهى و شفيعان روز قيامت 


منتها رحمت الهى اوسع است اكر مؤمن و مؤمنات اند كه خداى سبحان غفور و رحيم است ظلم بعضى ها بالأخره ممكن است 
اكر لباقت داشخه باشيل به وسيله شفاعت اهل نيت باغقران الهن حل شوه وجيل بعضى .ها اكز لياقت داشكتد بهيركت 
فاضت ذاه يناده رتضيك الفى حلم بدن توه لها كامتتطين اللدلامي مياق نوا ببووكة اروسر وه التقافية: ات افر موده 0 
تَفلكوة المٌقَاعة إَّا عن اْكَلٌ عند الإخمن عهِداً) ايا (لايِتْفعوة إن لعن اذكضى) 3لا اكر كسى مرتضى المذهت بوداي اكز 
كسى يملكك عند الله عهدا بود اينها ممكن است مشمول شفاعت باشند و در نتيجه در قبال آن جهل و در قبال آن ظلم, رحمت 
الهى هم شامل حالشان بشود. 


علت قبول مسئوليت خلافت الهى به وسيلهلا انسان 


يرسش:... ياسخ: قدرت جرا, قدرت دارند براى اينكه آن ينج طايفه آيه اى كه قبلا خوانده شد اينها مسلم اند, مطيع اند, 
نيست اين انسان است كه هم وهم دارد هم خيال و هم عقل در بخش انديشه, هم شهوت دارد هم غضب دارد هم عقل عملى 
در بخش انككيزه» اين جامع است و مستحضريد اكر قابليت مى داشتند ذات اقدس الهى اين اسما را كه به انسان كامل ياد داد 
خب فرشته ها مى كفتند كه اكر ياد ما هم مى دادى ما هم ياد مى كرفتيم بعد هم تازه فرشته ها وقتى كه بنا شد آ كاه بشوند 
باز هم خدا خودش اينها را به شاكردى قبول نكرد فرمود شما شاكرد آدم هستيد برويد از آدم ياد بككيريد اين مرحله دوم, تازه 
وقتى اينها را برد به مدرسه آدم نفرمود «يا آدم علّمهم بأسمائهم» فرمود: (ريَا آدمُ أنْبنْهُعْ بأَسْمَائِهِمْ) (*) آنها در حدّى نيستند كه 
عالم بشوند كزارش را ممكن است بفهمند خب اين نشان مى دهد آنها دراين حد نيستند شما مى بينيد در روايات ما همست 
اوَلِين جيزى كه ذات اقدس الهى خلق كرد نور وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود كه وقتى مى كويند كه 
بيامبر بود جون آنها «كلهم نورٌ واحد» يكك واقعيت اند اكر آنها «أول ما خلق الله هستند معلوم مى شود فرشته ها زيرمجموعه 
آنها هستند اكر اينها آن لياقت را مى داشتند فرشته ها مى كفتند خب تو يادش دادى به ما هم ياد بده جرا كفتند: (لآ عِلْمَ لَنَا 
إلا ما عَلَمتَنَا) (5) بعد هم جرا خدا فرمود: (يَا آدَمٌ أَنْبنّهُْ بأَسِمَائِهمْ) نفرمود «يا آدم علّمهم بأسمائهم)» اككر فرشته مى توانست 
نكل لين مكلوق كلان ترشعه اسك دو ساق كد ازلية مكلوق سيق انان كام امك وعنوه مبارككه يكير اسق بتابرابق ايك 
امانت همان خلافت الهى است كه اين را انسائيت مى تواند حمل بكند زيرمجموعه انسان, افراد كوناكونى هستند كه _ان 


شاءالله _غندا توقق فر كيرف آنارابه عنة ما فرحنت كتذ! 


.)597(-١ 
.)08(-١ 
.)09(-* 
ع(730).‎ 


سوره لا مريمو آيهلا /ا/. 
سوره لا انبياءو آيهلا 7 
سوره لا بقره, آيهلا إرذرة 


سوره لا بقره, آيهلا إفرة 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ قا له سوره سبا /ا٠/ 97/٠1‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


لكي الوااتي 0 وري لمساراظ واو الركى 1 لقره في الاج ووو لسر لحرا ولا فى الَْدْضٍ وما 
بَخْرُحٌ ج مِنْا وما ينل مِنّ السَماءِ وَمَا يع فيه وَهوَ الحم الْعفُورُ (1) وقَالَ الِّينَ كفُوا تتا ااه كل بَلَى وَربَى ينك 
الم البٍ لآ يرب عن مال در فى الششساواتٍ ولأ فى الْدْض ولا أط َو بين ذلكك ولا كيرإ فى كاب مين (7» ليخزى 

الْذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَّالِحَاتِ أولفك ليم الفتوة ورزق كريد (8) والذيخ شعو فى آيَاتَنَا مُعَاجِرِينَ ولك لَهُع عَذَّابٌ من دج 


أله (0)) 


تبيين مشهود نبودن ذات الهى و محبوب بودن او 


جند نكته كوتاهى كه مربوط به بحث يايانى سوره لا مباركه[] «احزاب» است اين است كه كرجه ذات اقدس الهى معبود كسى 
نيست جون حقيقت, بسيط است و نامتناهى است و تجزيه يذير نيست و قابل شهود نيست اما اسماى حسناى او آيت و علامت 
و آينه اند, وجه او آيت و آينه است انسان در وجه خدا, خدا را مشاهده مى كند و او را مى يرستد واكر خلقت, ناظر به مقام 
فعل است و فعل, ممكن است و ممكن است هدف داشته باشد هدفٍ فعل همان فاعل است كه خود خداى سبحان است يس 
اكر كار را به خود خدا اسناد بدهيم جون هدف است «هو الآخر» )١1(‏ است برتر از او جيزى نيست او كارى را انجام نمى دهد 
كه به آن مقصد برسد خودش هم مبدأ است هم منتها هم اول است هم آخر و اككر وجه او كارى را انجام مى دهد مقصد و 


مقسوه ونكد خد] خره كداسة زمر | لومقضره بالذات و عراب الذاك اسك 
ص: ارا 

.١1 ١0 الكافى, ج ١و ص‎ . )1(-١ 

دليل ادبى در جمع آمدن «انّا» در إنَا عَرَضِنَا الْأْمَائَه...) 


مطلب ديكر آنكه در جريان خلقت كرجه فرمود: (إِنَى جَاعِلَ فى الأْض خَلِيفَة) 1 مفرد آورد متكلم وحده آورد كر انحا 
سخن از (إنَاعَوَضْمَا الم نَه) (5) است اما (إِنَّا) كاهى براى آن است كه بفرمايد من و ملائكه اى كه در تحت اختيار من اند اين 
كار را انجام داديم مثل (إِنَا انرا فى لَيلِ الْقَدرِ) () و مانند آن كه فرمود: (تَرَلَ به الرُوح الْأمِينُ عَلَى قَلبِك) (ع) يا (بِأَبْى 
سَفرَءٍ لا كرام بَرَرَِ) (ها كه فرشته ها سهمى دارند كاهى فقط براى تفخيم و تعظيم است نظير آنجه در همين آيه ذكر شده كه 

(ا):و در جرينان ده اقرشعة اهأ اهم اقرموة: (وَإِذْ فنا لِلْمََائِكهِ اشِحِدُوا) (2) آنجا ديكر منظور اين نيست كه ما و ملادئكه 
دستور داديم بلكه ما كه متكلم مع الغير است فقط براى تفخيم است يس (نَحْنٌ) و (إِنَا) و مانند آن كاهى للتفخيم است كاهى 
براى آن است كه كار با حضور فرشته ها انجام مى كيرد در (إِنَا عَرَضْنَا) ظاهراً براى تفخيم است فرشته ها حضور ندارند. 


معنا و مفهوم «حمل' در آيه (إنَا عَرَضْنًا الْأمَانَه ... فَأَبِيِنَ أن يَحْمِلْتهَا...) 


مطلب بعدى آن است كه كرجه حمل را برخى ها نقل كردند كه حمل به معنى خيانت است (/1) ولى حمل در اينجا به معناى 
امتشال است نظير آيه سورهل] مبا ركه[ «جمعه) كه فرمود: (حُمّلوا النوْرَاه نم لَمْ يَحْمِلُوهَا) (8) يعنى احكام الهى بر اينها تحميل 
شد براينها واجب شد كه انجام بدهند ولى اينها انجام ندادند يس حمل به معناى امتثال است و اطاعت (لَمْ يَحْمِلُوهًا) يعنى 
اطاعت نكردند و امتثال نكردند. 


١6٠ ص:‎ 


1-(). سوردا بقرةى آيه1] ٠‏ 

9ت () , سورة1] احزات: آيه1] ؟/و 

(©) . سورهلا قدر, آيهل] .١‏ 

0(2) وز 1 شعرا نات 13# وعة3 

ه- (©2) . سورهلا عبس, آيه0] ١6‏ و .١18‏ 

8-(/), سورة1ا يقر ايداع 

- (8) . ر.كك: التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص 88". 


م-(4ة) 5 سوره لا جمعةو آيهلا 0 


دليل ذكر نام آسمان و زمين و جبال در كنار انسان 


سرٌ نام بردن آسمان و جبال و مانند آن براى آن است كه به انسان بفهماند اكر شما بخواهيد به قدرت هاى ظاهرى تكيه كنيد 
رممتديه سال رشو مك رد فاق عانق فيا سك عرفل اعد تل كلع أ القبياة 415 )للق اكن بد قدورت شري 
مقزلهيد كك كدننسن اماك كاري 1( النناة ساي انب كدان مطاف و ونيم سافكة نت آنا اه انان كل درصددد 
امتثال حكم خداست و حكم خدا بخشى از آن به مراحل عاليه ولايت است بخشى هم به مراحل ميانى و نازله ولايت است كه 
امتثال احكام است وو اين امور اعتبارى را به همراه دارد بنابراين ما آن حقيقتى كه بتواند ولي الله و خليفهالله را تربيت كند 
عرضه كرديم هيج كس نتوانست اين بار را بكشد فقط انسان است كه اين بار را مى كشد جون خيلى از افراد مى توانستند اين 
كاو وا بكد بهاتوبه خوهخليقه دا بشوقد ولو د رحد مباتى يافازل, لكن اكثر مردم راه اتخزافواطى كردن مسغله (ليَعدت 
اللَّهُ الْمَنَافقِينَ وَالْمَنَافِقَاتَ وَالْمْشْرِكِينَ وَالْمُشْركاتِ) () را ذكر فرمود, كه اين «لام», «لام) عاقبت است نه «لام» غايت. 


تواند جاهل باشد, كوه اين جنين نيست آسمان اين جنين نيست زمين اين جنين نيست ملاائكه فقط عادل اند فقط عالم اند 


١٠1١١ ص:‎ 


13-1 سودلا تازغات. 112:7 


13-1 سوزه لا اتخرات, أيه م 


مكى بودن سورهلا سبأ و عناصر محورى آن 


سورهلا مباركه[] «سباً) كه در مكه نازل شد مانند ساير سوّر مكى عناصر محورى آن اصول دين است عقايد و معارف اصلى 


ضرورت توجه به شأن و جوّ و فضاى نزول در تفسير آيات 


متها براق تروف تفشير أآياك قر ]1ق كر طمن طورق كه دوا أوآيل حلاخظله هزم وذ ينا ماه مظلب. وا بائنا ذو نظر داه باشيم 
يكى شأن نزول يكى جو نزول, يكى فضاى نزول, شأن نزول براى آيه است كه آيه در جه موردى نازل شد جو نزول براى 
آن مقطع تاريخى است كه اين سور ه در ظرف يكك سال يا دو سال يا كمتر و بيشتر به تدريج نازل مى شد رخدادهاى تاريخى 
آن مدت زمانى جه بود فضاى نزول براى اين 77 ساله است كه در ظرف اين 77 سال در عريستان در منطقه در حوزه بين 
الملل دو حوره محلى جه تحتافقه الى اتفاق اقتاده بجه جر بودة كه اكر كسى ابكراهد كل قرآن را برزسئ كنك بابد فضا 
جياق 51 سال اذو كاز داشعه: ناسنا واكك وكراعسو خو مسون ما واي كد انه دان درام سطقه دن ملت 


زمان نزول سوره جه كذشت اكر بخواهد خود آيه را به خوبى بررسى كند بايد شأن نزول آن را كاملل بداند. 
معاد, عنصر محورى سورلا سبأ 


در سورهلا مباركه[] «سبأ) كه در مكه نازل شد كرجه توحيد و وحى و نبوّت مطرح اند اما عنصر محورى اش را جريان معاد 
قرار مى دهد براى اينكه در اين مدّتء شبهه معاد و شبهه اينكه انسان معدوم شد دوباره برمى كردد يا نه و شبهه اختلاط ذرّات 
واينها بيش از موارد ديكر بود لذا در سوره1] مباركه[] «سبأ» كه مكى است ببشتر از مسئله وحى و توحيد, درباره معاد سحن 


كفته شد يكى يس از ديكرى آيات معاد ذكر مى شود. 


٠17 ص:‎ 


فراهم نمودن مقدمات طرح معاد در سوره لا سبأ 


براى اينكه مسئله معاد ذكر بشود جريان قيامت در برابر دنيا اول بازكو مى شود (يكك) حكمت خدا بازكو مى شود (دو) خبير 
بودن خحدا مطرح مى شود (سه) در اول آيه فرمود: (الْحَمْوٌِ لل الى لَهُ ما فى السَماوَاتٍ وَما فى الْأْرْض) كه اين مجموعه, 
شكرآور است نعمت خداست نعمت زمينى, نعمت آسمانى, علوم فراوان از اينجاست بركات فراوان حياتى از اينجاست و مانئد 
آن. درباره دنيا سخن نفرمود اما از آسمان و زمين كه سخن كفت ناظر به دنياست ولى فرمود: (وَلَهُ الَْمرِدُ فِى الْآخِرَهِ) اين 
نشان مى دهد كه سَّمت و سوى بحث سورهل] مباركه[] «سبأ) به طرف اثبات معاد است. 


حكيم و خبير بودن جامع هدفمندى دنيا با معاد 


جامع اين دو قسمت هم اين است كه او حكيم است و خبير. حكيم است يعنى كار او منشأ حكمت و منفعت وغايت و 
هدفمندى است خبير است يعنى به تمام ذرّات و جزئيات آكاه است كه خبير, دقيق تر از عليم است عليم ناظر به مطلق اشياست 
جد كلل عد ةحرق ناما بين بعتن بره بود اتاوية امو معرب انك «رزائ' اكه مشكلات كباق كدددربازه ععاة يدانت يش 
ووذ او رواكد] رز نع كد مناه متعارال اق انا كر بل تعد ا يهاز وما وار احا قن اكد جل لن بل لت اي 


فرمايد خبير است به تمام ذرّات آكاه است ياسخ اينها داده مى شود. 
تعليمى بودن آغاز ينج سورهلا قرآن با حمد 


ينج سوره است كه كفتند در قرآن كريم آغاز آنها حمد است اول سورهل] مباركه[] «فاتحهالكتاب» است كه با حمد شروع 
مى شود بعد «انعام) است كه با حمد شروع مى شود بعد «كهف» است كه با حمد شروع مى شود بعد سورهل] «سبأ) است كه با 
حمد شروع مى شود بعد سوره لا «فاطر» است كه بعد از سوره[] «سبأ» است با حمد شروع مى شود اين آياتى كه ناظر به خلقت 
است حالا خلقت دنيا يا خلقت آخرت يا مجموع خلقتين» اين جاى حمد و سياس را دارد كه خداى سبحان ما را تعليم مى دهد 


١21 ص:‎ 


سرفصل مباحث سوره بودن آغاز آن با اسماى الهى 


آنجه در آغاز سور ه ذكر شده است به منزله متن است و آنجه تا يايان سور ه مى آيد به منزله شر واكردر اغازو سو وسكه 
از حكيم خبير به ميان آمد تا يايان سوره, تبيين حكمت خدا و خبير بودن خدا مطرح است كاهى يايان يكك آيه اسمى يا دو 
سوره اسماى الهى مطرح است اين به منزله سرفصل است به منزله متن است كه تا يايان سوره بايد اين يكك اسم يا دو اسم را 


شرح كرد. 
معاد,مقتضاى حكمت الهى 


طرح مسئله معاد بر اساس مسئله حكيم بودن است كه يقيناً معاد هست براى اينكه كار خدا حكيمانه است و هيج محذورى 
نيست براى اينكه او به تمام ذرّات و جزئيات آكاه است براى بيان حكيمانه بودن معاد از حكمت خدا استفاده شده است جرا 
عالّم معاد دارد؟ براى اينكه اكر روز حسابى نباشد كتابى نباشد ياداش و كيفرى نباشد هر كه هر جه كرد و هر جه كفت وهر 
جه آورد حساب و كتابى نباشد كه مى شود عالّم لغو مى شود عالّم باطل. بارها اين دو اصل از قرآن كريم مطرح شد يكى به 
صورت موجبه كليه يكى به صورت سالبه كليه, موجبه كليه اين بود كه فرمود خدا هر جه آفريد به حق آفريد سالبه كليه اين 
است كه هركز خدا كار باطلى انجام نداد خب اكر جيزى هميشه حركت بكند هر كه هر جه كرد, كرد هر جه كفت, كفت 
هر جه خورد, خورد حساب و كتابى در عالم نباشد مى شود باطل» فرمود ما نككذاشتيم بطلان در عالم راه بيدا كند عالم, كار 
ماست ماهم باطل كو و باطل رو نيستيم ما هركز كار باطل و عبث نكرديم (أَقْحديُمْ أَنّهَا حَلَفْنَاكُمْ عَبنً) 410 كاهى مى 
فرمايد: (مر حَلَقَ الله الشماوّات وَالْأَوْضَ وَمَا بَيِدهُمَا إِنَا بالّحَّ) (0) اين كلّ صحنه بايد به مقصد برسد اكر كسى خبالى كرد 
حص خيال كاربت وتيف كوق اهن ابن بارش ورسشيده الوه عى نوه لقنو لزيموة: (وَاعلقَو) أن الله يقل فيانقن 
شيك والخل قو ) خا داق تمام ذرّات ذهنتان رااو مى داند مواظب خاطراتتان باشيد مكر ذهن و ذرّات و خاطرات ذهن 
جزء مخلوقات عالّم نيست فرمود همه آنها را خخدا مى داند مواظب خاطراتتان باشيد يس كَاهى به صورت موجبه كه فرمود ما 
عالم راابه حق آفريديم, كاهى به صورت سالبه كه فرمود ما باطل رو نيستيم (ما حَلَقَمَا السّماءَ وَالاوضن وَمَا بتنهُمَا بَاطِالاً) و 
كاهى خودش را به عنوان حكيم معرفى مى كند مكر ممكن است حكيم, كار عبثى بكند تمام خاطرات ما حساب شده است 
تمام قيام و قعود ما حساب شده است آن وقت حكمت را كه سرفصل اين سوره است تا يايان اين سور ه شرح مى دهد. 


ص: ع١‏ 
)١51(-١‏ . سورهلا مؤمنون, آيهلا ١16‏ . 


5-(19) . سورلا روم, آيهلا 8. 


رع 3 سوره لا بقره, آيهلا 6 


دليل اختصاص حمد و سياس به خداوند 


ترعوة ز لع ل إلى ) سيق بعر وى عل لبك قا الى لتك ه كلتق صما فى حكو تسوك اسيك ابن سكره وا اك نه كرف و قر 
كوالك رالانى سكيوة اسه رس بخن مير أبراع أركك )ستنل عريك عم براق اوسعدريقك. را لآفريقه كن (الفقة لل لدف 
دعت عا اصرق )لظ (اله د اله الذى 2 :دكا وغدة وأوزكنا الْأَوْضَ تنبو من الْجَنَِّ عت نَنَا) (1) (دو) وقتى بهش ها وارد 
بهشت شدند اين كونه خدا را حمد و سياس مى كويند خدا را شكر كه به ما بهشت داد خدا را شكر كه هر جا بخواهيم 
ببارميم: مى آرميم خندا را شكر كه همه غم و غصه را از ما زدود (كَعْوَاهُةْ فيو شربعاتك اللّْهُمَ وَتَحتهُم فيا لاة وآخر 
دَعْوَاهُمْ 3 العدة الوق لدالنية ) الايد جسد شنقي ناكد وير ان اذى اقم يون ا الل و ال 11 1 


الخفد فى لاحو ) دز ابر هر تعض نابل اسان سباسكراوبافننه 
دليل باطل نبودن خلقت با برهان هدفدارى حركت 


به جه دليل قيامت حق است به دليل اينكه او حكيم است (وَهْوَ الْحَكيمْ) مكر مى شود حكيم كارى را انجام بدهد و بى اثر 
باشد هر كه هر جه كرد, بكند. در سورهلا مباركه[] «ص» فرمود ما جيزى را به عنوان باطل خلق نكرديم آيه 717 سورهل] 
مبا ركهلا «ص» اين اف روث 12 القماء ودف وكا تقوم ١‏ بالل ) صر كت مستحضريد كه هدف دار است حركت, 
غراف باشتد مضال اسك يس حرو داتسا مح قنك كد تي رزاف عه ذاره سر كك من كدان كصاافي خواهك بروة؟! 
حركت, به سمت جيزى رفتن است لذا ممكن نيست حركته, نامتناهى باشد حركت الا ولابد بايد به دارالقرار برسد فرمود اكر 
بكار القراق ارس هر كس ليها كار فحودقن اميسل كدعى قد باظل هاياطل خط تكرعيى (وذا كلها الما والا فض ونا 
بتنَهُمَابَاطِلا ذلك طن اين كَفَرُوا قَوَيْلَ لِلّذِينَ كَمَرُوا مِنَ النّا). 


١١0 ص:‎ 


)١18( -١‏ . سورهل] فاطر, آيه[] ع". 
٠. 08 5‏ سوره لا زمرو آيهلا ل 
-(177) . سورلا يونس, آيهل] 6 


ع 619 ٠.‏ سوره لا قصص. آيهلا ع8ظ 


بطلان هدف مندى خلقت در صورت نبود معاد 


اكز ةتشك يم جع دابل خالم بال انسك وليل 147؟ شورةةا شووقرعوةة (آء تفيل النيق آكتزا وعيلر] الشالفيات 
كَالْمَفْيدِينَ فى وض 3 نَجعَل الْمُتَفِينَ كَالْمبَارِ) خب طالح و صالح, عادل و ظالم اينها اكر مُردند معدوم بشوند «لا مَيْزْ فى 
الأعدام من حيث العدم) )١(‏ در معدومات كه خبرى نيست نه به كسى ياداش مى دهند نه به كسى كيفر, اينها كه مادى فكر 
عى كتلل با كموليست انذ با ملخلاتد يا هر نجه هسغتد اينها با وهم دار وتد كن مى كنند ابن بز كداشة ابنها براي كشعه هاى 
خودشان يا براى مرده هاى خودشان بز ركداشت مى كيرند سبّ و لعن آنها با طلب مغفرت آنها يكى است اكر كسى معدوم 
شد نيست شما نسبت به او بد بككوبيد نسبت به او احترام بكنيد هر دو لغو است الآن اينجا شخصى نيست نشسته نيست وقتى 
معدوم است نه احترام يذير است نه توهين يذير اكر انسان مى ميرد مى يوسد و نابود مى شود شما دسته كل را براى جه كسى 
مى بريد اين بز ركداشت را براى جه كسى مى كيريد اين مقاله و مقالت را براى جه كسى مى نويسيد معدوم بما أنّه معدوم نه 
احترام دارد نه اهانت. خحدا مى فرمايد اككر مركك يوسيدن بود و __معاذ الله _ بعد از مركك هيج خبرى نبود معنايش اين است 
كه صالح و طالح يكى هستند يعنى عادلٍ زحمت كشيده ودام إبع الال مت ركه عر اوها روي نويد لتو ارب 
معاذ الله ح معاة وزاقتنة لازمه اقل تاوق ادل واظالم لبيك (أء تقغل الذي الوا وه مِنُوا الصَالِحَاتٍ كَالْمفْيدِينَ فى الَْْض) 
اينهايى كه نمى كفتند معاد هست قيامت هست خدا هر دو را به جهنم مى برد يا هر دو را به بهشت مى برد تا خدا بفرمايد ما 
براى هر دو يكك نحو حكم مى كنيم مكر آنها مى كفتند هر دو به جهنم مى روند يا هر دو به بهشت مى روند تا خدا بفرمايد 
اينها يكسان نيستند آنها مى كفتند هر دو نابود مى شوند خدا مى فرمايد اكر هر دو نابود مى شوند هر دو يكسان خواهند بود 
يعنى عادل هر جه كرد بى نتيجه, ظالم هم هر جه كرد بى كيفر و اين در كاركاه ما نيست (أَمْ نَْعَْلُ الَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا 
الصَالِكاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الْأوْض أَمْ نكرل الْمَتَقِينَ كَالْمجَارِ) يعنى زشت و زيبا يكسان است در بحث هاى ديكر هم همين 
ا ا و ا يل ا ا ا 
فرهوة: لكي مترحوا العيكاتٍ أن تَجَْلَهُْ كَالَّذِينَ آمَنُوا وَءِ مانا القالقات) انا لالسية وى توكارام هال من كتين 
ما اينها را مثل مؤمنين عادل قرار مى دهيم خب آنها مككر خيال مى كردند مؤمن عادل در بهشت است واينها هم بعد از مركك 
مى روند بهشت تا خدا بفرمايد كه نه ما شما را يكك نحو حكم نمى كنيم بين شما فرق مى كذاريم آنها جنين حرفى نمى زدند 
آنها مى كفتند تبهكار كه مُرد يوسيد يرهيزكار هم كه مُرده يوسيد مركك, يوسيدن است فناست فرمود خير اين جنين نيبست 


يوت لال ا ا ا ا ولا ا ا ياداش و كيفر خودشان جزا و كيفر 


مى بيننك. (ا فنك لني تَرَحوا العقنات أو عليه ابيز آمَنُواوَءَ عَملوا الصَالِحَ ات سََوَاءَ مَحْوَاهُمْ وَمَمَانَهُمْ سَاءَ مَا 
يشكفرة )ندرا 
ص: ١6١8‏ 


.15957و١9١ شرح المنظومه, ج ", ص‎ .)092(-١ 


حق بودن خلقت آسمان و زمين دال بر ضرورت منطقى معاد 


كو آنه 7# ترسيد ير اف ايتكه (يكان الله التماوات والا فم س بِالْحق) ا بن عالّم حسابى دارد كتابى دارد اين آيه سورهل] «جاثيه) 
مى شود موجبه, آن آيه سورهلا «ص» مى شود سالبه در آنجا فرمود ما باطل خلق نكرديم در اينجا فرمود ما حق خلق كرديم 
يكت كان نا كنذقمدك اسك عون تسد انث الثر أيه شاد سن ود فنرووق أبن لوووك قاذ مزاكتحفله قر مذ اد دان رسكه 
قرا حفاض | سكب قرما بد اشر باه ادك بالقمررووة من قرها نذا الكو باة ابوك الا ويب ف انق (لأ ونت يه )داو قرا نهنا 
بالضروره منطق است يعنى شكك بردار نيست (رَبْنا كك جاب النّاسِ لِيؤم لآ َيْتَ فبهِ) (1) يا (الم (] ذلكك الْكَابٌ لآ رَيْبَ فيه) 
لضب رالقر 3 عق لدوب فبموكه اكه كو (اللحى بالسد» ل وورى ]لفق ادك كد ارتكدمها سكن الرقتوع بالشيله بلكه 
ضرورى الوقوع است اين (لأ رَيْبَ فِيه) در قرآن همان بالضروره منطقى است؛ معاد واقع مى شود بالضروره, قرآن حق است 
بالضروره, شكك بردار نيست (الم 8 ذلك الككات له ذفت فيه ). (رَبْنا كك جاب النّاسٍ لِيؤم لا رَيبَ فيه) بس كاهى به صورت 
موجبه ذكر مى كند مثل آيه سورهلا «جائيه» كاهى به صورت سالبه ذكر مى كند مثل آيه سورهلا «ص» و در هر دو حال, 
جهتٍ قضيه, ضرورت است اكر قضيه اى بخواهند جهتش را مشخص كنند ربط موضوع و محمول را بايد ارزيابى كنند معاد 
واقع مى شود بالضروره, كار خدا حق است بالضروره, كار خدا باطل نيست بالضروره, اين (لأدَرَيْتِ فيه)ها همان معناى 
بالضروره را مى فهماند. 


١117 ص:‎ 


.4 سورهلا آل عمران, آيهلا‎ . )3١(--١ 


؟-(1١5)‏ . سورهلا بقره, آيات ١او5,.‏ 


تبيبن جكونكى حق بودن آفرينش با توجه به نبود قانون از قبل 


فرمود ما نظم عالم را براى شما بازكو كنيم تا اين نظم حكيمانه, شما را به مقصد برتر و والاتر برساند آن نظم حكيمانه اين 
است كه خداى سبحان آنجه آفريد با حكمت و منفعت آفريد حتى قانون از كار خدا استفاده مى شود مى بينيد حق, عدل, 
حكمت اينها يكك قانون از بيش نوشته نيست كه خدا كارهاى خود را مطابق آن قانون انجام بدهد آ ن ديكر _ معاذ الله _ خدا 
نيست كه ما قانون جدايى داشته باشيم قانون عقلى مثلاا كه خدا كارهاى خود را مطابق با آن قانون انجام بدهد اين ييغمبر است 
ديكر خدا نيست بيغمبرها اين كار را مى كنند مطابق ما هو الحق, ما هو الواقع, ما فى نفس الأمر و اينها كار مى كنند اما خداى 
سبحان نفس الأممر آفرين است حق آفرين است اين آيه نورانى فرمود: ل(الْكِقَّ مِن رَبُك) (1) ما يكك قانون نوشته خارجى 
نداريم كه خدا كارش را برابر آن انجام بدهد متن قانون از كار خدا كرفته مى شود مى كوييم بايد عدل باشد عدل يعنى جه؟ 
«وضع كل شىء فى موضعه) جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست جاى اشيا را اشياآفرين معين كرد جاى اشخاص را 
انكاطي اليم مسو كرده ابن امس كاك فائوق نافد 6 اسماة عاض اتكانة ونين مناقى الحابيك اسان سافن 
آنجاست فرشته جايش آنجاست _معاذ الله _ خداى سبحان كار خودش را مطابق آن نقشه انجام بدهد اين همه خطبه هاى 
نورانى اهل بيت مخصوصاً حضرت امير(سلام الله عليهم) كه خدا آسمان و زمين را بر اساس نقشه خلق نكرد خدا آسمان و 
زمين را بر اساس الكو خلق نكرد خحدا آسمان و زمين را مطابق يكك قانون خلق نكرد بلكه قانون, مخلوق اوست همين است او 
قانون آفرين است همان طورى كه تشريع كرد تكوين هم كرد الآن يكك مرجع تقليد وقتى بخواهد فتوا بدهد مطابق كتاب و 
سنّت اهل بيت(عليهم السلام) فتوا مى دهد اين شريعت را اين مرجع از اين منبع مى كيرد خداى سبحان كه شريعت را تشريع 
كرد اوّلين شارع است يعنى شريعت و فتوا را _ معاذ الله _ از جاى ديكر كرفته يا كار او متن تشريع است و شريعت نهادن در 
تكوين هم بشرح ايضاً فرمود او حكيم محض است جون حكيم محض است سر تا ياى كار او داراى منفعت و بركت و رحمت 
وعنايت است و بهترين كارش هم اين است كه هر كسى به مقصد برسد و مقصود خود را در آن مقصد ببيند لذا فرمود: (وَهُوَ 


الْحَكيمُ الْحَبِيرٌ). 


١61 ص:‎ 


1 / سوره لا بقره, آيهلا‎ 5 50-١ 


وجود معاد, لازمه حق بودن آفرينش و مقابل نداشتن آن 


برسش:... ياسخ: بله هر آ نجه خدا مى كند حق است اما وقتى كه خداى سبحان اين عالّم را آفريد فرمود حق اين است عدل 
اين است آن كاه ما مى كوييم و مطمئنيم كه خدا هركز مؤمن را به جهنم نمى برد جرا, جون خود خخدا فرمود من اين كار را 
مى كنم آن بخش را كه احدى انكار نكرده هيج كسى هم ادّعا نكرده و نمى تواند ادّعا كند كه ما قانونى داريم عقلى داريم 
خب عقل راجه كسى خلق كرده قانون را جه كسى خلق كرده «كان الله و لم يكن معه شىء» )١(‏ عدم محض بود در عدم 
محتين اشر بن .و اللعرق ترغق ذاوه قد قالوة فرعن ارد حذاى سيان لق عد رف انبت (ذلكه ,اذ اللاخر الدن) قله ]د نه 
مقارا. اقلا رو سوق تح فى اث اماه رد عق ينو الها بزاقر روه نطق اق من كيك ابن خذلق عير مضق ينيك ( الح يون رتك ) 1 
حقّى كه در سوره القمان؛ است (ذلكك بأنّ الله هو الْحقٌ) آن ديكر مقابلى ندازد حق است بسبط است نامتناهن ات و لاغير 


و جيزى با او نبود عدم محض بود آن كاه خداى سبحان حق آفريد ما ازاين حق, قانون مى كيريم. 
لزوم تنظيم كارها با هندسه حق بودن آفرينش 


حالا كه ازاين حق, قانون كرفتيم كل كارهاى بعدى را مطابق با اين هندسه الهى تنظيم مى كنيم مى كوييم اككر كسى خلاف 
كرة يقيناً كيفر من بيتد آنينا يقينا ياداش .عن ببيهد مؤمنين بقينا باقاش م بيتشل ابن :را اوحق هى كيريم يعتى آل كار هذا من 
كيريم نه اينكه قبلا نقشه اى بود _ معاذ الله _ خداى سبحان كار خود را مطابق آن نقشه انجام داد آن اختلافى كه بين ما و 


اشاعره و مانند آن اسيية اين در بخش دوم اسَتة: 
ص: ١5١9‏ 
-١‏ (9) . اععجاز البيان فى تفسير ام القرآن, آيه[] /٠١7‏ تفسير المحيط الأعظم و البحر الخضم, ج١,‏ ص 07" ر.كك: التوحيد 


(شيخ صدوق), ص/2 و .١150‏ 
؟ل(ع5). سوره لا حج, آيات وات سوره لا لقمان. آيهلا ره 


خداى خبير و آكاه دعوت كننده به صحنه قيامت 


اين خدا كه حكيم خبير است كارهاى فراوانى كرده مطابق حكمت و جون خبير است به همه اين امور جزئى عالم است بعد ما 
را به صحنه معاد دعوت مى كند (يَعْلَمُ مَا يليج فى الَْرْض ) تمام آنجه در زمين فرو مى رود تمام بذرها كه بعد بايد بشود خوشه 
تمام هسته ها كه بعد بايد بشود شاخه و درخت همه آنجه در زمين فرو مى رود او مى داند (يَعلَمُ ما يلج فى الَْدْض ) (يكث) 
(وَمَا بَحْرُحٌ مِنْهَا) (دو) تمام آنجه از زمين سر برمى دارد تمام علف ها تمام نباتات تمام كل ها تمام خوشه ها تمام شاخه ها هر 
جه از زمين سر برمى دارد او مى داند (وَمَا ينل مِنَ السّماءِ) جه رزق معنوى مثل (إنَا انرَْناُ فى ليل الْقَدْرِ)ْ معارف الهى, جكم 
الهى, علوم الهى جه باران و تكركك و برف و نزولات آسمانى همه رااو مى داند (وَمَا يَعْرْحٌّ فيهًا) آنجه در آسمان ها عروج 
مى كند آسمان ها مسير و معبرند نه مقصد, عمل صالح و تيت هاى ياكك, مقصدشان خداست كه (إلَيْهِ بط عَدٌ الْكلِمُ اليب 
1 الصَّالِحٌ يَرْفعُةٌ) (1) اما از آسمان ها مى خواهد عبور بكند كه (يَعْرَحٌ فِيهَا) نه «يعرج اليها؛ اعمال ما به طرف آسمان ها 
نمق رود ان :مسير آسمان :ها غبون من كنك تا به ذات اقدس الهى برسد متحض ريد آن اسحان هابى كة "متها وحن 'است كه 
(وأفعى كن كل شقان حرق 09 1ن اساة طاى عاترمرى دعاى لها مسمحاب اليك أن اسماة هاس كه رموه درهاض آتها 
به روى كفار باز نمى شود اين آسمان نجومى و سيهر رياضى نيست اين را كه اينها آ نجا ياركينكك درست كردند ترمينال 
درست كردند كفار مرتب دارند رفت و آمد مى كنند اينكه فرمود: (فتخ ليع اجات القعاد) دراي اسان برو 
اينها باز نمى شود الآن تمام درها را كرفتند, همان بيان نورانى امام حسن مجتبى(سلام الله عليه) است كه در محضر حضرت 
امير(سلام الله عليهما) بودند آن شخصى كه از شام آمده از وجود مبارك حضرت امير(عليه السلام) سؤال كرده حضرت ارجاع 
داد به وجود مباركك امام مجتبى(سلام الله عليهما) كه سؤال كردند «كم بين السماء و الأرض» حضرت فرمود: «دعوه المظلوم و 
مدّ البصر) (5) سؤال كردند كه بين آسمان و زمين جقدر فاصله است فرمود: «مدّ البصر و دعوه المظلوم» يعنى اكر منظورتان 
آسمان ظاهرى است آنكه مترازيذير نيست تا جشم مى بيند آسمان است اكر آسمان غيب است آه مظلوم, آه مظلوم به آسمان 
مى رود اين روايت را سيدناالاستاد مرحوم علا-مه فرمود از لطايف است (2) يكك دعا از قلب شكسته مظلوم برخيزد اين همه 
درهاى آسمان را مى شكافد اين آسمانى كه درهايش به روى كفار باز نمى شود «دعوه المظلوم» به آسمان ها مى رود اين 
ميان اسف كه (لذ تفخ لهم أبؤات الشقاء) ايخ اسماتن است كه زوق الشماء دْفكم) اين آسمانى است كه (ِوَمَا يَعْرْحٌ 
فيهًا) اعمال انسان از همين جا عبور مى كند نا (إلَِهِ يصْعَدٌ الْكلمُ الَيبُّ) شاملش بشود. 


١2 ص:‎ 


80 سرز ةل فاط بدلا 3 
زه ماسوو [افضلتي يهل 17 
اك سور ة 0 اغراف يدلا »2 
ع (08 . الخصال, ج؟, ص .58١‏ 


ه- (19) . الميزان, ج17, ص "/اامْ مرحوم علامه طباطبايى اين روايت رااز حضرت امير(عليه السلام) نقل مى نمايند. 


نزول باران و جوشش حجشمه و وجود شير از مصاديق رحمت الهى 


خدا البته رحيم و غفور است در همه آن موارد رحيم و غفور است در جريان (مَا يَنزِلٌ مِنَّ السّماءِ) رحمت الهى و غفران الهى 
هم به همين است كه شما ملاحظه بفرماييد در بخش هايى از سوره[] مباركهل] «زمر) فرمود ما ترافيكك راء ورود ممنوع را يكك 
طرفه را همه اينها را در زير زمين رعايت كرديم اين آب ها كه آمد كجا برود كجا نرود كجا جهارراه باشد كجا سه راه باشد 
كجا يكك طرفه بشود كجا ذخيره بشود كه روزى به صورت جشمه در بيايد روزى به صورت جاه در بيايد آيه 7١‏ سورهل] 
مار كد ل اإزهن انح اس 254 أذاللة أل يج القنماء اك) ايصبا كد فردوءه (ومَا يَنزِلٌ مِنّ السّماءِ) خب باران را نازل مى كند 
همين طور اين را زير زمين رها مى كند يا نه, (قَِلَكه يَنَابيَ فى الَْرْض ) تمام راه ها دو راه, سه راه, جهار راه كجا اين آب ها 
برود كجا مستقر بشود كجا زمينه بشود براى جشمه شدن كجا قدرى فاصله كمتر بشود كه با حفر جاه به دست آنها بيايد لذا 
قوياناق 1ن سو لاهار 834 رملكم) قرمرد: (قل أَرَأَي ِنْ أطربح مَاوّكُمْ قور قن ادك ِمَاءِ مَعِين) (1) اكر اين آب ها هم 
مثل معدن نفت و كاز جند هزار مترى بود كسى نمى توانست روى زمين زندكى كند فرمود ما اين آب ها را كفتيم دم دست 
شما زااقه اكز قدوف بير امم ريد مانوية ايع يدها استعورومن دعيم تدرف بانيق يرود مكل ثقك و كان وقوه عه كبس مى تراث 


حالا براى شما آب بياورد؟! (قل أَرَأَْتَمْ إِنْ أصْبَحَ مَاوْكمْ غَؤْرا) غائر بشود فرو برود در زمين برود در دسترس شما نباشد (فف 


ه 
ع 
ماه 


2 ِمَاءٍ مَعِين) آب مّعين آبى است كه «تراه العيون و تناله الدلاء» آبى كه در دسترس دلو است آبى كه عين و جشم آن را 
وه قرا كريحد ماامين عن المسان ممتبوو ينا كرس كسام مديق فنك قرمود اكزاماآيق اهارا بكرييم 
قدرى بايين تر بروند زندكى شما فلج است بنابراين ما مى دانيم جقدر باران نازل كنيم مى دانيم جقدر اينها را ببريم آنجا 
تصفيه بكنيم مى دانيم از بين صدها لجن, آب طيب و طاهر تحويل شما بدهيم مكر آنجا لوله كشى است شما ببينيد يكك 
مختصر باران مى آيد تمام آب ها كل مى شود اين آب ها كه لوله كشى نيست از همين لجن ها در مى يد از لاى كل در 
مى آيد همان خدايى كه شير شفاف و صاف رااز بين فرث و دم در مى آورد همان خدا از لابه لاى لجن, آب شفاف جشمه 
ها را در مى آورد مككراين شير لوله كشى شده اينكه تصفيه شده از كجا عبور كرده فرمود: (مِن بَيِنِ فَذثْ وَدَم) (7) درباره 


انسان هر دو نجس است وهر دو هم بدبوست. 


1م 


"١0 سورهلا ملكك, آيه[]‎ . )"0(--١ 
.88 سورهل|ا نحل, آيه[]‎ . )0(-١ 


آب و شير نمونه قدرت الهى در جداسازى خبيث از طيِب در قيامت 


فرمود ما از بين اينها داريم شما را تأمين مى كنيم حواستان جمع باشد اين طور نيست كه لوله كشى باشد آنجا ما شلنكك داشته 
باشيم اين طور نيست خدا اين است يس وقتى اين قدرت هست آخر شما جرا بيراهه مى رويد شما مككر هر روز اين شيرها را 
مصرف نمى كنيد مككر هر روز اينها از بين فرث و دم نمى كذرند مككراينها را نمى بينيد اين مى شود قادر, آن آبى كه مى 
بينيد از بين خاكك ها و لجن ها عبور كرده الآن جشمه زلال شده, شده آب معدنى آن شيرى كه مى بينيد بين فرث و دم عبور 
كرده شده لبن خالص اين از آسمان كه نيامده يس ما مى توانيم جدا بكنيم يس مى توانيم (لمِيرَ اللَهُ ليت مِنَ الطيِب) جدا 
بشود همه ذرّات در اختيار ما هستند همه مسبّح اند همه حامدند همه تسليم اند همه مسلم اند همه منقادند همه ساجدند همه 


تابع اند اكر اين است (فسَلكة ينابي فى الْأَرْض ثم يحرج به رَرْعاً مُخْتَلفاً ألْوَانّهُ) در آيه الاو لماز 1125 لوف ان انا فرسوة 
تبيين در قبال ببنه نبودن سوكند الهى دال بر معاد 


(وقان الذي هو له عا ما لكا ) أبن عا لاس كد ما ايه اسع كلو رف عا سهان كروفةانانة سينا 
كه جاى آزمون است انسان دوباره به محل آزمون برنمى كردد بايد به مقصد برود اينها مى كويند قيامت نيست شما سوكند 
ياد بكن بكو قيامت هست قسم به يرورد كار من سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مثل ساير مطالب يكك مطلب لطيفى دارند براى 
قسم خداء مى فرمايد قسم؛ در محكمه در مقابل يتنه است كسى دليل دارد دليل اقامه مى كند ديككرى بايد سوكند ياد كند اما 
فق اق عدا لقن قبي لاق عدا ناك ماح اس لوز قناقن قن دوك رشق بق رك كرا ةبرو ادق مى كرو ات 
دليل روز است اين قسم مى خورد كه روز است يكك وقت است نه, اشاره مى كند به آفتاب مى كويد قسم به اين آفتاب الآن 
روز است اين به دليل, قسم خورده نه به جيز ديككرء خدا به دليل قسم مى خورد مى فرمايد به ربوييت خدا قسم قيامت حق 
استاايعتى كر اودرث اسك عسات دارية ما نذا نتزوزاند زرؤرتن :دوا ين است كه انسان بايد به مقصد برسد (قَل بَلَى وَرَبّى ) قسم 
به ربوتيت خدا قيامت حق است يعنى اكر او رب است خب يقيناً قيامت دارد يس جه جيزى را مى بروراند جه كسى را مى 
خواهد بيروراند تا كجا مى خواهد بيروراند هر كه هر جه كرد, كرد؟! اين طور نيست يس اين قسم, قسم به برهان است قسم به 
عدوي سيان كد عي دعا كنب ارو اسك روياذ 1 تنا فيدر كرود كرو انمي به ]يني فياك كد الاك روزا ايت 


قسم به ربوبييت خدا قيامت حق است (قل بَلَى درك تأبكة) اين ساعت و قيامت خواهد آمد. 


١577١ ص:‎ 


رد بر شبهه جكونكى جمع آورى ذرّات يراكنده عالم 


فإن قلت اين ذرّات يراكنده اند فرموة باشد اين ذرّات براكنده اند نزد شما مخفى اند او (عَالِمٍالْبِ) است (لا يَعْرّت عَنهُ 
ال ذوفاقن الكنناوالت والارقن الأذفن وله ام يدون ذلكم وله أَكيْرُ نا فى كتّاب كين )مك دادر كنات مين مس 5 
قود ان انه در هدرة البى الو لعي كر اشر المقارن كر دامع قاف طانم مى هزه لور اناو قحي روزا 
اية را ابظال كرد وا كر قيافتة"ثناشك وتوشة نذا عق تست دن الى كه اوبوب ائنث لاو افيه سن قات ححق انيت فى 
ل ا ا ال 
اين دو آيه (ليجَرَىَ الْذِينَ آمَنُوا وََ وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ) كه يرهي زكاران به مقصد برسند (ارلنك لهم ققيدة وَرزْق د كَرِيم) تبهكاران 
جطور (وَالَذِينَ تمكؤ فى آيَاتنا ادن ١‏ ) لدكبر ايها را عدوا ور بزنند اينها كرفتار عذاب مى شوند (أوليك 
َهُمْ عَذَابٌ مِن رُغْز أي ) يس تبهكار به كيفر مى رسد يرهيزكار به مقصد مى رسد عالّم هدف دارد و همه ذرّات معلوم و 


مشهود ذات اقدس الهى اند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6 قا 4 سوره سبا 997/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(ليجزَىَ الَّذِينَ آمنُوا وَءِ موا الصَالِحِاتٍ أوليتكك لَهُم مغر وَْقٌ كرِبم (5 وَالِينَ ترحؤ فى آبايا مَُاجزِيَ أوليك لَهُْ عَذَابٌ 
من رَجِْ أي (5) وى الذي أونُوا هلم اذى أَنل ِلك ين ويك هو ال وَيَهدِى إلى صِرَاطٍ الْعزيز اليد (6 وَقَالَ الَذِينَ 
سي ل بتكم إذا نم كل شعزق إلكم تهى حلي جدمد 0 أرى على لله ذم أ د جم ب لين ١‏ 


رض أذ مقط له كتفا ب الشماء إن فى ذلك آية لِك عبد ثنيب (6) 
ص: ١377‏ 
وجه مشتركك ملحدان و مش ركان در انكار معاد و علت آن 


جون سورهلا مباركه[] «سبأ) در مكه نازل شد و عناصر محورى مورك امول دين و خطوط كلى فقه و اخلاق و حقوق 
است بعد از بيان حمد خدا نسبت به نعمت هاى دنيا و حمد خدا نسبت به نعمت هاى آخرت و علم و قدرت و مديريت خدا 
نسبت به آسمان ها و زمين, فرمود جريان معاد يكك امر ضرورى است نعمت دنيا را هيج كس منكر نيست مكر ملحدء آن كه 
خالق عالم و بروردكار را نمى شناسد بقيه جه مشرك جه غير مشرك از موحدان نعمت الهى دنيا را قبول دارند اما نعمت 
آخرت را هم ملحدان انكار مى كنند هم مشركان, ملحد انكار مى كند جون اصل خالق و رب را قبول ندارد مشركك انكار مى 
كند براى اينكه خيال مى كند انسان با مردن مى يوسد و حقيقت او به عنوان يكك ذرّه كم شده در اشياى عالم يراكنده است و 


قابل احيا نيست. 
يادآورى نعمت دنيا و آخرت در سورهلا سبأ 


قرآن كريم جريان معاد را كه محور مهم همين سوره لا مباركهل| «سبأ) است فرمود در معاد دو نعمت هست در دنيا يكك نعمت 
نعمت دنيا همين بهره هايى است كه شما مى بينيد نعمت آخرت دوتاست يكى همان (جَنّاتٍ َجْرِى ين تخي انْهارُ) 0١1‏ 
أفة (فيها ما تَشْتهيه الْأنفْسُ وَتلذَ الَْيْنَ) (9) است و مانند آن, دوم هم اجراى عدل الهى است كه مؤمنان به ياداش شان مى 
رسند كافران به كيفرشان مى رسند ظهور عدل خدا و حقائدت دين در معاد است يس معاد دو نعمت دارد. منكران معاد كاهى 
از جهت استبعاد كه انسان مى يوسد و نابود مى شود و كاهى هم از جهات ديكر درباره قدرت خدا _ معاذ الله _ ممكن است 
شكك داشته باشند. 


ص: ع١‏ 


.10 سورهلا بقره, آ يهلا‎ .)١(-١ 


؟-(5) 5 سوره لا زخرف. آيهلا /. 


قرآن كريم ضرورت معاد را از جند منظر ثابت كرد يكى اينكه سوكند ياد كرد به ربوبيت خدا اكر او رب است بايد جهان را 
دوست اداره كتك أن كاهاية يعاق كه ااقامه مى كتنا ورا شنيق ويوقت دق است حب اكر خمدا وت سق ى خاضيية ريوافت 
آن است كه هر موجودى را به كمالش برساند اكر در دستكاه او هر كه هر جه كرد, كرد حساب و كتابى نباشد ظالم و عادل 
يكسان بميرند و نابود بشوند اينكه ربويئت نيست آياتى كه بعد ازاين ذكر مى شود تبيين ربوييت خداست وكرنه در مسثله 
دعواى كلامى كسى به خدا قسم ياد كند كه معاد حق است آنجا جاى قسم نيست اينكه محكمه عرفى نيست كه با قسم مشكل 
حل بشود اين يكك مسثئله كلامى اسث آيا معاد حق است يا نه؟ خدا به ربويت خود سوكند ياد مى كند ربويدت خدا بايد هر 
جيزى را خوب ببروراند به مقصد برساند, اكر معاد نباشد عالم مى شود عبثء عالم مى شود هوا اين ديكر ربوبيتى ندارد 
(أبغمت الإنساثٌ أن دك شدى اتلس طودى عنصل ب لنت اكه روسك ملك اشكه كلدي تشك اريك عديريك 
نيست اكر نظامى به مقصد نرسد هدفمند نباشد يعنى مدير ندارد آيا جهان _ معاذ الله _ به مقصد نمى رسد هر كه هر جه 
كرد, كرد اينكه ربوتيت نشد اككر ربوبييت است يس هر جيزى حساب و كتابى دارد هم خاطرات درونى حساب و كتابى دارد 
هم رفتار و كفتار و نوشتار حساب و كتابى دارد اين است كه سوكند به ربوييت در اثناى مسئله كلامى سوكند به برهان است 
نه نظير سوكند در محكمه؛ بعد آن تبيينى كه مى شود شرح ربوبييت خداست (قلْ بَلَى وَرَبّى ) اين برهان تمام است آنجه بعداً 


ذكر مى شود تشديد ربوبيت خداست حالا امور فراوانى اينجا مطرح است. 
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0-١‏ 5 سوره لا قيامت, آيهلا مان 


تبيين ربوبيت حق در خلقت انسان و يرورش و معاد او 


رتفا جاع ا جلف كر الك اتنس الون أب اله ضفر المتول را ريه لك تى وقلع ) الشابست (قلن كن الى واتريي) 
(7) است او هيج را انسان كرد خب انسانى كه مرده همه جيزش موجود است اككر روحش به سماوات رفت و ملكوتى شد او 
عالم بمافى السماء اكر بدنش در زير خاكك ها يوسيد عالِم بما فى الأرض است وقتى كه سه مرحله را قرآن ذكر مى كند 
مرحله سوم را ديكر بين الرشد مى داند آن دو مرحله اول اين است كه ما انسان را كه ليس تامه داشت به كان تامه رسانديم به 
زكريا(سلام الله عليه) فرمود: (وَقَدْ لاتر ررم عد سور (4]) عفدت كارن كوه كاي كاف تافص 
يعنى هيج نبودى, هيج نبودى يعنى يعنى اليس نامهااست اكر كفقة شيل د كان زيك معدوماة سكن اديه كسى كةتازه تجو 
خوانده بدهى «كان' فعل ناقصه «زيد) اسمش, «معدوم) خبرش اما وقتى به حكيم بدهى كه اين طور تركيب نمى كند اكر به 
يكك آدم عادى بدهى بِكُويى «الانسان موجودٌ) را تركيب كن مى كويد «انسان' مبتدا, «موجودًا خبر, وقتى به يكك حكيم 
بدهى مى كويد «انسان)» خبر مقدَّم, «موجودٌ» مبتداى مؤخر زيرا هستى است كه به صورت انسانيت در آمده نه انسانيت هست 
بشود اين مى شود عكس الحمل. در كتاب هاى نحوى. مبتدا را معنا مى كنند خبر را معنا مى كنند در معانى بيان» خصوصيت 
اسناد را مشخص مى كنند اما حالا جه جيزى مسند است جه جيزى مسنداليه است آن را علوم ديكر بايد بيان كند اكر در 
مطول دو مثال مى زند مشل «أنبت الربيع البقل» اين كار مطول نيست اين فقط مثال ذكر كرده در كتاب هاى معانى و بيان 
خصوصيكث ميد و مستداليه راض كريل اماجالةا جه حرق سند انك جه حير سند اليه اسيك أن راافنون ذيكر بابدييان 
كند اينكه به زكريا(سلام الله عليه) فرمود: (قَذ َلَفْتُكٌ من قل وَلَمْ كك شَيْا) يعنى معدوم محض بودى نه تنها تو, همه اشيا 
اق ظورو تودقك] سان بسن كك حريطاه انان تعدوة محش ,يرد لبن اقدروةة بس كان ينيدا كر مرخله يحالف آذاابية كدران 
بك تُطْفَةٌ ون مني بنتى ) (8 است كه اصلا قابل ذكر نيست اين همان است كه (مَلْ أتى عَلَى الإنشان حِينٌ ون الدّهْر لَمْ يكن 
شين مذكوراً) (4) قابل ذكر نبود طبق بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) مراحلى را انسان بشت سر كذاشته كه اصلا قابل ذكر 
سك قاين (مق تقك )براق تتحقير اوسكه يعد هالا ارد را (لَقَدْ حَلَْا اْإنمان فى أخصن تَفُوِيم) 10/0 حالا اكر هيج جيز را 
تاكداقدى السررية اق ضووت در روود ك سو مرجعوه ايك روس كذ سو جره بيك اليم قت ون سس قم اق 
ذرّات عالم هست فرمود شما جه مشكلى داريد اين ربوييت كادف ين :1ك فى يكل ) اببعة (علن كل شى و قبيق). 
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6 مسور ةا شرو 41 
ارقا سوهلا بقرض آنه 

"- (2) . سورهل] مريم, آيهلا 3. 
مره مووه لا قامكي | ندل ب 
دزا :سرووهلا افماة. .هلا ١‏ 

#- (4) . مجمع البيان, ج ,٠١‏ ص 215. 
/ا-(١٠)‏ . سوره لا تين, آيهلا ؟. 


مو كلدي مويك عدا ذو انانة قا 


قسم به ربوبييت خدا معاد حق است اين مثل كسى كه بككويد قسم به اين آفتاب الآن روز است اين قسم به ببنه است نه قسم در 
قبال بيّنه» آن وقت آنجه بعداً مى آيد تشريح اين دليل است فرمود: (فل كن وز امكو ) شجا كر سفكل علمى :داريد كينا 
(عَالم العَهِبِ) () است درباره روح او (لا- يَعْرْبٌ عَنْهُ ِتْقَالَ ذَرَّهِ فى السَّمَاوَاتِ) درباره بدن او (وَلا- فى الأوض) سن شما 
مشكلى نداريد (وَلا أَصْكَرٌ من ذلك وَلآ أكبرٌ إلا فى كاب بين ). (5) 


حالا دو برهان در مسئله است يكى اينكه تمام مقدّماتش عقلى است يكك برهانى است كه برخى از مقدماتش عقلى است 
برخى از مقدماتش نقلى, آن برهانى كه هر دو مقدمه عقلى است امكان اعاده با عقل ثابت مى شود يعنى ذات اقدس الهى 
ممكن است انسانى را كه مرده دوباره زنده كند اين امكانش است اما مسئله معاد جريان امكانى نيست جريان ضرورى است نه 
اينكه ممكن است قيامت باشد قيامت ضرورى است مما لا ريب فيه است» حتمى است اين ضرورت را عقل ثابت مى كند مى 
كويد بالأخره خدا حكيم است خدا عادل است نظم عالم هم اقتضا مى كند كه اكر كسى باتقوا بود به مقصد برسد اكر كسى 
مشسنك بوة به كتقر برشد ”دشا كدايساى امتحان و الزموك اسن ماهم عى ريم يك عند كه (قا كازواءفها النماف) 8 ميقا 
دارند زندكى مى كنند عده اى هم كه متّقيان اند «ما منّا إلآ مقتول أو مسمومٌ» (6) أو امثال ذلكك اند يس يكك حساب و كتابى 
بايد باشد از طرفى هم تناسخ هم مستحيل است كه روح بركردد به بدن حيوان يا انسان ديكر آنجا ياداش و كيفر ببيند يكك 
برهان حدٌ وسطش حكمت خداست يكك برهان حدٌّ وسطش عدل خداست از طرفى تناسخ, مستحيل است يس بشر به جايى 
مى رود كه در آنجا بهشت و جهنم مستقر است و ياداش و كيفر. 
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.* سورهلا سبأر آيهل]‎ .)١1١(-١ 
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.187 ع (16) . كفايهالآثر, ص‎ 


اثبات يقين الوقوع بودن معاد با تلفيق عقل و نقل 


اين برهان, هر دو بخش آن را عقل تأمين مى كند آن وقت آن ادله نقلى كه در قرآن و روايات هست امضا و تقرير همين 
براهيق عق است. يك سلسله براهيق استث كة علئق است كه ركك فسشن راعقل مى كويد :و تقل آنا راتابيد من كند يك 
قسمتش راهم باز عقل مى كويد نقل آن را تأيبد مى كند آن برهان ملفّق اين است كه عقلاً ذات اقدس الهى قدرت دارد 
دوباره موجود مرده را زنده كند واين موجود مرده هم قابلت آن را دارد دوباره زنده بشود مقدمه ديكر اين است كه اكر 
جيزى ممكن الوجود بود صادقٍ مصدّق هم خبر داد مى شود يقين الوقوع يس معاد حق است و خداى سبحان هم از معاد به 
عنوان امكان كه خبر نداد به عنوان (ليوْمِ لأَرَيْتِ ِيه) خبر داد فرمود: (رَبَمَا نك جامعٌ النّاس لِيوم لآ رَيْبَ فبه) (1) اين را به 
عنوان فسرورى بر داه ين معاد ممكن انث عقلاً و شارع مقدس عبر واد كه جين ووزى واقم مى شود به طوو يقين يسن 
معاد يقينى است حقًّاً. همه اين برهان ها جه هر دو مقدمه اش عقلى باشد جه تلفيقى از عقل و نقل باشد در حقيقت تشريح و 
تبيين ربوبتت خداى سبحان است او وقتى رب است دارد مى يروراند بايد عادل را هم بيروراند ظالم را به كيفر برساند اكر 


حساب و كتابى نباشد كه ربوبيّت كامل نيست. 
بررسى زمان و كيفيت حشر انسان ها با توجه به تبديل آسمان و زمين 
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.4 سوره لا آل عمرانو آيهلا‎ 5 )١02(-١ 


يرسش:... ياسخ: خب همين طور است الآن همان بحث هاى آيات سوره ل مباركه[] «ابراهيم» اكر بررسى بشود معلوم مى شود 
كيخيلى ووفك هاا 31 أيه مترر تعن كندد كبالا دوو وو غار 36 اابراعيع) العده افك كه ليزه عدن الأوض عير 
الّْأَدْض وَالسّماوَاتٌ) (1) فرمود روزى است كه آسمان ها و زمين تبديل مى شوند به آسمان و زمين فك وواباق كداز 
ائمه(عليهم السلام) در ذيل آن آيه آمده است متنوّع است زمين تبديل مى شود به زمينى كه روى آن معصيت نشده (7) زمين 
تبديل مى شود به بز نّقَى به نان تبديل مى شود كه تا از حسابشان فارغ بشوند از اين نان بخورند () اين روايات در ذيل اين 
آيه بايد بررسى بشود كه اين زمين تبديل مى شود به جه جيزى تبديل مى شود (يكك) واجه وقت تبديل مى شود اول انسان ها 
كه (إِنَّ الْأوَلِينَ وَالآَخِرِينَ ( لَمَجَمُوعُونَ إِلَى مِبِقَاتِ يَوْم مَعلُوم) (5) زنده مى شوند بعد آسمان و زمين به هم مى خورد اينها 
كج سناد يا اول انسماد ورسى يسوم ووه ادا در مخبوع» البياق ووم اتددينة ابذيا علس ركه ينين انها 
عوض شدند يا همزمان اين دو كار صورت مى كيرد غرض اين است كه اكر بايد بحث بشود اين مثل ١لا‏ تنقض اليقين» (8) 
نيست كه با هفت, هشت سال درس خواندن كسى بفهمد, اين يكك جان كندن مى خواهد اينكه ايشان فرمودند معاد در حوزه 
ها نيامده اين است اما بناى عقّلا و فهم عرف و اينها بله, اينها در حوزه ها هست قابل دركك است. 
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.68 سورهل| ابراهيم, آيهل]‎ . )18( -١ 

1- (10) . تفسير العياشى, ج ” ص 778. 
"'- (18) . الكافى, ج2, ص 182. 

ع- )١19(‏ . سورهلا واقعه, آيات 84 و .,2١0‏ 


هك جره : وسائل الشيعه, ج ,١‏ ص 750. 


رذديد كا فوس مدازان در مورد معاد به ياداش عمل در آن 


به هر تقدير فرمود هيج ترديدى در معاد نيست تناسخ مستحيل است هر كس بايد به ياداش يا كيفر اعمالش بايد برسد اين هم 
ضرورى است صاحب نظران هيج ترديدى ندارند در اينكه معاد حق است اما هوس مداران اند كه مشكل دارند رأى اين دو 
كروه را هم ذكر مى كند رأى علما را ذكر مى كند (يكك) ميل هوس مداران را هم ذكر مى كند (دو) در يايان داورى و جمع 
بندى مى كند (سه). فرمود ايتكه در عالّم هر جه هست معلوم خداست برهان مسئله هم اين است كه (ِليِجِرِى الَِّينَ آمَنُوا 
وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ). 


شرايط مورد نياز براى ورود به بهشت و تعذيب در جهنم 


اين هم قبلا ملا-حظه فرموديد كه هركز براى ورود در بهشت صرف ايمان كافى نيست بلكه حتماً عمل صالح لازم است اما 
براى تعذيب لازم نيست كه كسى كافر باشد و معصيت بكند درف معصيت براى تعذيب كافى است اما صرف ايمان براى 
ورود در بهشت كافى نيست اكر ايمان باشد و عمل صالح باشد انسان را به بهشت مى برند ولى براى تعذيب, صرف معصيت 


كافى انيت 


ايمان يكك كار قلبى است بله و واجب است يكك عمل قلبى است اما با اين كسى را بهشت نمى برند حتماً بايد عمل صالح 
داشته باشد ولى براى جهنمى شدن, كفر لازم نيست كه آدم حتماً بايد كافر باشد و معصيت بكند همين كه معصيت كرده 


دوزخى مى شود حالا در خلود وامثال خلود فرق است. 
خصايص بهشتيان و جهنّميان در بهشت و جهنم 
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فرمود بهشتى ها جند خصيصه دارند يكك: (ليَجْزِىَ الَّذِينَ آمَُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ) دو: (أوليك لَهُم مَغْفِرَُ) سه: (وَرِزْقَ كرِيمٌ 
) كسى كه مؤمن است در برابر كار خودش جزا مى بيند بله, اما همان اندازه كه كار كرده جزا مى دهيم يا جيز ديكر هم ما 
مى دهيم درباره كفار هركز اين كونه تعبير ندارد درباره كفار و معصيتكاران فرمود اينها معصيت كردند كيفرشان را مى بينند 
همين! اما درباره مؤمنين جندين عبارت اضافى دارد فرمود اينها كه مؤمن اند ايمان آوردند عمل صالح كردند جزا مى خواهند 
خب بله ما هم جزايشان را مى دهيم اما همين؟! اينها وافد بر كريم اند نزد ما آمدند يكك جيز ديكر هم ما به اينها مى دهيم 
مغفرت دارد فوق آن جزا, رزق كريم براى اينها آماده كرديم فوق آن جزاست آن (ليِجرِىَ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحََاتِ) 
يك طرف, (أوليكك لهم مَغْفْرَة وَرِرْفَ كرِيمٌ) طرف ديككر, اما نسبت به تبهكاران جنين جيزى ندارد جنين تهديدى نكرده 
موك زوالنين مكزيض ناوا سيق اولك لوو ف داك )نوو "السعيه اذ انها الجعطقاق:داراقه مايه انها الم دقيم 
نفرمودند «عذابٌ» به نحو مطلق بلكه با من تبعيضيه ذكر كردند فرمود قدرى آنها رااز رجز اليم مى جشانيم البته اين رجز هم 


يرسش:... ياسخ: نهو بالأخره ظاهر اين «من» با كرامت الهى با رحمت الهى است فرمود: (وَيَعْفُوا تمن كثير) (1) هماهنكك است 
وكرنه اين از اينجا ناشى نمى شود كه محصول كار خودشان را به آنها مى دهند فرمود اين تازه (مِن رجز أَلِيم) است ولى 
آنجا (لَهّم مَغْفِرَهَ وَرِزْقَ كرِيمٌم) سخن از تبعيض نيست آنجا ديكر رزقش ناشى بشود از رزق كريم نيست آنجا بدون «مِن) 


تبعيضيه است اينجا با «من» تبعيضيه. 
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."٠ سورهلا شورى, آيهل]‎ . )1١(-١ 


تبيين كارهاى ضدّ فرهنكى معاجزين و عجز آنان 


اما اينها كه معاجزند, عده زيادى جلوى تبليغ اسلام را مى كيرند (يكك) عده اى جلوى تعليم اسلام را مى كيرند (دو) عده اى 
جلوى تركيه اسلام زا مى كيرند (سه) اين (الّذِينَ يلْعُونَ رسالآث الله) 32 كار انيياست (يعلمهغ ) 80 كار آنهاست (يركبهة) 
() كار آنهاست كارهاى ضدٌّ فرهنكى مى كنند جه در بخش تبليغ جه در بخش تعليم جه در بخش تزكيه مى خواهند دين ما 
زا غاجز كتند ابنكه عى كو بنذ معاجزئل درصدة عجز ما و وهبرات الهى اند ايخ روشخ'استث كه دو يراير ذا يست كه يخواعيد 
خدا را عاجز كنند آخر او با قدرت مطلقه است فرمود: (وَمَا نَحْنُ بِمَسْبُوقِينَ) ما هر كز كسى نيستيم كه ما دنبال بيفتيم يكك عده 
جلويوفه تعن نذاو وك اوزكر وك ل رميات ) تار كلع تراه ردك وزيا الحا حا لهاس مالا به اسك اسك ايها 
كجا مى خواهيد برويد قضا و قدر الهى را جلو بزنيد اين شدنى نيست (وَمَا نحن بِمَشمُوقِينَ) شما جلو بيفتيد قضا و قدر ما به 
دنبال اين نيست (وَمَا هُمْ بمُعْجِرِينَ) (0) اينها بخواهند كار ما را و ما را عاجز كنند اين شدنى نيست تمام تلاش و كوشش شان 
اب امك كه (وعزا أذف كنا ون تلك بين خوك وَلانَبيٌ إن إذَا تَمَنّى أَلْقَى المِّطانٌ فى أمكته ) (2) هر وقت ببأغبراة :و انببا(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) آمدند دارند تعليم و تبليغ و تزكيه مى كنند آنها كارهاى ضدّ فرهنككى مى كنند كه نمى كذارند انبياى 
الهى,. معصومين, اهل بيت(عليهم السلام) كارهاى اينها بيش برود اين را مى كويند معجز, اين را مى كويند معاجزمٌْ در ميدان 
مسابقه اكر فرض بشود باب مفاعله به كار برده مى شود اكر نباشد باب افعال كفته مى شود فرمود اينها در ميدان تبليغ و تعليم 
و تزكيه فرهنككى ما حالا يا جلوى مقتضى را مى كيرند يا مانع ايجاد مى كنند يا شبهه ايجاد مى كنند يا اغوا مى كنند نمى 
كذارثه ذين بيش بروة.ولى ها بالأخرهدين راييش من بريم اينها تلائن و كوشش مى كسد كه آيات مارا ازيا دن يباورئد 
وكرنه مكر فرض دارد كه كسى بتواند با ذات اقدس الهى دركير بشود (وَالَّذِينَ سدعَوْ فى آيَاتنا مُعَاجِزِينَ ) مى خواهند جلوى 
آياث ما وا بكيرند آباث ما زا عاعير كشن عب معو بة اين معتاشت كه دركران را عاجر هن كتل مكر من شرى يز معيحزة 
باشد و ديكران بتواندد آن را عاجز كنند البته ممكن است جلوى يبشرفتش را بككيرند ولى فرمود آنها كه در آيات ما تلاش و 
كوشش من كد ياضة فزمتكى, علمن با تركيه اى:وومانتد آن اينها بايد بذانئد كه كيفضر تلحسان (عذّات ين #غز ألم ) اسك 
(وَالَذِينَ سَعَوْ فى آماتَنَا مُحَاجزِينَ أولتكك لَهُعْ عَذَّابٌ مِن رجز أَلِيم) اين از نظر باداش و كيفر. 


ص: تنرضن)١‏ 


اب( سور الغوات 1 ا 

١-(3؟)‏ . سورهلا بقرهو آ يهلا 2.١19‏ سورهلا آل عمران, آيهلا *5١؛‏ سورهلا جمعه, آيهلا .١‏ 
(58) . سورهلا بقرهو آ يهلا 2.١19‏ سورهلا آل عمران, آيهلا *8١؛‏ سورهلا جمعه, آيهلا .١‏ 
ع- (10) . سورهل] واقعه, آيهل] 60. 

ه- )١8(‏ . سورهلا زمر, آيهلا .0١‏ 


9 68 7 سوره لا - آيهلا ”م 


تالاييد ديد كاه صاحبان علم در معاد و لفظى نبودن نزاع آنان با منكران 


اما رأى صاحب نظران درباره معاد جيست؟ فرمود رأى صاحب نظران آنها كه مبدأ را شناختند توحيد را شناختند جهان بينى 
را قن اورفك نوكا فوا دعن متقيه مك كد ولد ران علها وماجيه كز اق ابن انبتك مواد قعل الأب يفيه ( روف انرون 
ونوا للم ) اين (الّدى) را كه ما منفصل مى خوانيم براى اينكه اين هدفٍ كار است وكرنه بايد متصل خوانده بشود (ويرَى 
لين أوتُوا الم الّذِى) است اما ما براى اينكه منفصل مى خوانيم براى اينكه معنا روشن بشود (ويَرَ الَِّينَ وتوا اِلم) جه 
جنزى رأة:(النى رن اليك كين رلك ).وا قر الكل ) من يعد دعوق دنا با آنهنا لفط تدك دعواى ماانا ابنهنا حيس 
نيست دعواى شما با آنها صد درصد است كاهى ممكن است نزاعى باشد طرفين حق داشته باشند و نزاع, نزاع لفظى است 
منتها حرف يكديكر را متوجه نمى شوند كاهى ممكن است جون صورت مسئله خوب تحليل نشده طرفين از يكك جهت حق 
بكويند از يكك جهت باطل بككويند فرمود نزاع موت دان معتقد به معاد با منكران معاد از سنخ نزاع لفظى نيست كه هر دو حق 
بكويند منتها اختلاءف در لفظ باشد از سنخ نزاع دوم نيست كه هر كدام من جهتٍ حق بككويند نه خير, آنها كه موحدند و 
ركني دل تروف ار جياه در كيت دل | لوك يا كيك ليوا وله خرقدا و ورا وج از سك و صصيير تعال بين الف و 
لخم اين يوام زاغارة:(قيز الذي أؤتنوا اليك الذى انول إل كتاون رتك رو الح ) ست ادن كن سكاو لابغير: اين دوست 
است حون «لا ريب فيه» است ديكران كه منكر معادند همه حرف هايشان باطل است اينها كه مدّعى معادند صد درصد اينها 
حق مى كويند نه اينكه اين تزاعى باشد كه قدرى آنها حق بكويند قدرى اينها حق بكويند (وَيْرَى الَّذِينَ أونوا الْعلّ) رأى 
عالمان دين ا انوع كدان كنات رق اليك ساد كعد كنع سق سرت ا مدو فزعو عن اسيكد و مانجد أن (زينى اللاية 
أوئُوا اهل الى كل لَ إليك مق رتك فق الى )حت راق انياذين افياست رزاع دف العادهاة بن مده هات يتن ان 
مايه شان رأيشان اين است دبنشان اين است+ دينشان اين است كه آ نجه بيمبر آورد صد درصد حق است (يرى الذي ونوا 
الم الَذِى أَرلَ ل إليك فو ريك لعن )1 بن از نظر حكمت 'نظرئ. 


1١377 : ص‎ 


دليل صاحب نظران از نظر حكمت عملى در ثبوت معاد 


وَيَْدِى إِلَى مدَرَاطٍ الْعزيز الْحَمِيدِ) از نظر حكمت عملى: يعنى هم از نظر بود و نبود حق است هم از نظر بايد و نبايد حق 
است معاد بخشى از عالّم است همان طورى كه آسمان حق است زمين حق است انسان حق است قدرى كه جلوتر برويم بهشت 
حق است جهنم حق است اكر كسى بككويد آسمان هست زمين هست اين به بود و نبود آن اشاره دارد اما اكر به نماز و روزه و 
امثال ذلكك بككويد به بايد و نبايد بككويد مى كويد هم اين بود و نبودش حقى است يكك كوشه اش هست ديككر شما كجا را 
داريد منكر مى شويد حالا امروز نشد فردا مى بينيد وهم اينكه اين دين شما را به آنجايى كه بايد برويد راهنمايى مى كند 
اتحاين هم كه البارند ووه ستزيناة راهن كتريية سن كريند؟1 ظرق تومه سيت كانه ترويد فزمود: (وَان هذا ودداطق 
مُثمَقيماً فَانعُوهُ وَلَاتتَبَعُوا الشُبْلَ) 1 آن طرف نرويد آنجا خطر است هم اين بايد و نبايدى را كه انبيا آوردند حق است لا 
ريب فيه, هم آن بود و نبودى را هم كه انبيا آوردند حق است لا ريب فيه. اين (أوتو] الْعِلّم) رأى شان درباره قارون در سورهل] 
اقصص» ككذشت كه (فْكَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ فى زيئته) آن وقت افراد عادى كفتند: (َ ليت لَنَا مكل ما أُوتِى قَارُونٌ) اما (وكَالَ الِينَ 


اونا الْعلمَ وت كَوَاتُ الله خية) (لااين عقيده انهاسة: 
بيان استهزاى منكرين معاد به وسيله آيه (إِذَا مُرُقتَمْ 1 مُمَزّق...) 


يقن 


.187 سورهل] انعام, آيه[]‎ . )18( -١ 


؟-(594) : سوره لا قصص. آيات هلآو 06 


افر ا انق انرق لدي اونا اليلع), (وَقَالَ) اين قولشان هم عقيده شان است منطقشان اين است (وَقَالَ الَِّينَ كفَرُوا هَل 
نَدُلْكُمْ عَلَى رَ ل يكم إذا مركم 00 مُمرّقٍ نكم لَفِى خَْقٍجَدِييٍ) با ؛ عن افع ينا نهر يا فح ذا تمسع ند دكتك كر كد 
ود تدايق كرودد لط دعر بجتست رككا صب فاز الى سد ( كنك |41 ف ) كين امقس كريق فته وق ديد 
دواره تمق كوه ىمسيام كيه (إذا فزق كل ممق انكو فى خاو كريب) ان (هل تدلكو )مر وباي 
د ا بجر تكد وجرام ركد نار لاما وال عم ر على د لاوزو ارو ماما امتراية برك كه اراق نتوين 
تنكير (هَل نَدٌ َدُلْكمْ عَلَى رَجل) خب درباره آن انسان! اين نكره است آن تنوينش هم براى تحقير است (هَلٌ َدَلَكُمْ ع على رَججْلِ) 
كه (ييدكُم) به شما ككزارش مى دهد مى كوبد (إِذا مَْ كل مُمَزّقِ) ابن را دليل نفى معاد مى دانند مى كويند وقتى شما 
كفبازه قناينيا تشاع مكلوظ هديك لا زاقانا كد هنادويانه زندة م هريد مك جين جر شالى ابد (يكتشكم إِذا مركم 


كُلْ مَعرّق إلكع لى خلى جديد). 


جواب خداوند از استهزاى منكرين به مُستبعد بودن قول آنان 


ذات اقدس الهى در بخش هاى ديكر فرمود اولاً شما برهان نداريد اين استبعاد است (وَمَا نَحْنٌّ بِمُسْتَيِقِنِينَ) شما قدرت علمى 
نداريد يقين نداريد فقط استبعاد است استبعاد غير از استحاله است شما جيزى را مستبعد مى دانيد بله كسى از عالم ديكر نيامده 
تا ششايحه فى شعنا يرطان تذاوية ذو تنائل كلاق و اعتقادى ‏ اسقيعاة كافى نيسة انق استظهار لقطى كه ليست يكو نيك 
مُستبعد است (وَمَا نَحْنُ بِمُسْتَيقِنِينَ) شما برهان هم نداريد يقين هم نداريد مى شود مستبعد حالا كه مستبعد است بياييد بنشينيم 
برهان اقامه كنيم اين برهان دو قياس است يا هر دوى آنها عقلى است يا يكى عقلى است يكى نقلى كه اين نقلى هم در كنار 
آن عقلى جايكاه خاصٌ خودش را دارد. 


١26 ص:‎ 


كيفيت اهانت منكرين معاد به بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و نتيجه كار اينها 


فرمود اينها حرفشان اين است بعد اهانتى كه به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مى كنند اين است كه 
(أفقَرى) اين الف باب افتعال آن حذف شده است اصلش اين بود «أإفترى» آن همزه قطع مانده آن همزه وصل حذف شده 
(أَرَى) يعنى «أإفترى» (عَلَى لله كذِب) اينها مشركك بودند منتها در توحيد ربوبى شرك مى ورزيدند آيا به خدا دروغ بستند 
نآ ى معاقالة 2 عرو اله" قد كه ذاه افلس الفى :در محا درك اتروع (وها يكم كتوق ) ناكل و عائد اليه ازن عقل كل 
مى كفتند جنّه است بعد فرمود نه خيره هيج افترابى در كار نيست اين هم عقل ممكّل است (بَلِ الَّذِينَ لآ يؤْنُونَ بالآخرَ) اينها 
دو كار دارند بيراهه مى روند (يكك) در كودال مى روند (دو) آن كودال جون مهم بود آن را اول ذكر كرد (سه) اين بيراهه را 
جون به اندازه آن مهم نبود آخر ذكر كرد (جهار) جون اول انسان بيراهه مى رود بعد مى افتد در كودال ولى اول آن كودال 
را ذكر كرده فرمود: (بَل الَّذِينَ لا يُؤْمنُونَ بِالْآخرَهِ) اينها (فى الْعِدَابِ) هستند جون بيراهه مى روند و خيلى از صراط مستقيم 
يَرت اند به آن كودال مى افتند (يَلٍ الفية لكر بِالْآخِرَهِ فى الََْذَابِ) به لحاظ يايان كار, از نظر راه هم خيلى يرت اند 
(وَالصَلالٍ البعِيد). 


برهان خداوند در مقابل استبعاد منكرين معاد 


بعد دوباره برهان اقامه مى كند مى فرمايد شما كه نظام را قبول داريد اين آسمان محيرالعقول را كه قبول داريد اين انسان را 
كه قول كاريد اخ كقاقس» اليدب ووش كذ (الوايك لطلقة ون هبق كتكى )نوا أبن را كداقوك دازية اانه ضوريت ولق ولا 
در آورديم شما نسبت به جه جيزى شكك داريد (أَعك يَرَوَا ا ما بين أَمْديهغ وَمَا حَلَهُم) قدرى كذشته تان را نكاه كنيد 
قدرى آينده تان را نككاه كنيد شما بالأخره يا قرآن را قبول داشته باشيد يا تورات را قبول داشته باشيد يا انجيل را قبول داشته 
باشيد قصه قارون را شنيديد قصه فرعون را شنيديد يكك عده را ما طعمه زمين كرديم شق الأرض شد يكك عده را سنكك باران 
كرديم اين شهاب سنكك ها كه جند وقت قبل نخدا رحم كرد از كنار زمين رد شد اككر _ خداى ناكرده _ اين شهاب سنكك با 
اين عظمت و سرعت مى آمد كره زمين جيزى براى زمين باقى نمى ككذاشت اين (كتدفاً مِنَ السّماءِ) است خب اين شهاب 
سنكك ها يكك كوشه اش يكك جا مى افتد حفره و زلزله درست مى كند فرمود اين را كه شما در كتاب ها خوانديد از قصه 
انبياى خوانديد كه (يرِسِلَ عَلَيكُمْ حاصدباً) (0) را كه در كتاب ها خوانديد (حَحَسَْمْنَا به وَبِدَاره الوق )لازنا كد فق الأوضن 
بود خوانديد, شق البحر را خوانديد, شق الحجر را خوانديد ما بالأخره اين سنكك را شكافتيم از آن شتر صالح در آمد همه 
كارها را كرديم شما مشكلتان جيست حالا كسى ملحد محض باشد خدا را قبول نداشته باشد حرف تورات و انجيل به كوشش 
نرسيده باشد جيزى اما شما يا اهل كتاب هستيد يا حرف آنها را شنيديد ما همه جيز را به هم زديم وقتى بخواهيم به يك سنكك 
دستور مى دهيم اين مى شود مادر و مى زايد به يكك زمين دستور مى دهيم دهن باز مى كند قارون و خانه اش را مى برد به 
دريا دستور مى دهيم كه جاده خشكك باش, آن مى شود شق البحر اين مى شود شقّ الأرض آن مى شود شق الجبل همه اينها 
رايا شنيديد يا خوانديد مشكلتان جيست؟! (أَكَلَمْ يرََا إِلَى ما بَيِنَ أَئِدِيهمْ وَمَا حَلَْهُم) از كذشته و نزديكك نه آينده, از آينده 


. 
سَ مع داه اه 


كه هنوز خبرى ندارند (مِنَ السَّماءِ وَالََوْض) كه (إن نُسَأ نخسف بهم الْأَدْضَ) همان طورى كه درباره قارون كفتيم ( تحت نما به 
وَبِدَاره اْأوْضَ) همجنان رفت كه رفت (أَو ند قط عَلَيِهِعْ كسفاً مِنَ السّماء) اين (حاصدباً) سابقه فراوانى دارد اككر آن ستكك با 


عظمت با آن سرعت كه از يكك كره جدا شده اين مى آمد كره زمين, زمين را خفه مى كرد فرمود ما اكر بخواهيم اين كارها 


رامى كنيم شما حواستان جمع باشد. 
ص: ١78‏ 
)"0(--١‏ . سورهلا تكوير, آيهلا 17 


؟-(١")‏ . سورلا اسراء, آيهل] /2,ْ سورهلا ملكك, آيهل] .١07‏ 


7 (00) . سوه [] قصصض, آيه[] اث 


معناى لفظ «مُنيب» با توجه به بررسى ادبى آن 


(أَ نشم قِط عَلَِهمْ كتغاً مِنَ المّماءِ إِنَّ فى ذلكك لَايهُ ِكل عدِدِ) كه اين (مُنيب) باشد اين (مُيبِ) هم قبلا كذشت اينكه باب 
افعال است ثلا-ثى مجرّدش يا «نابَ ينوب» است يا ١ناب‏ يَنيب» اكر اجوف اع باشد «ناب ترك ان مرتب نوبت مى 
كبرة انن :طون تست ك دالا رك وفك عبادت كتنا يا اقل دعا اسه عد ركه دك كاد تاماه مار كك رمفاة دى رها كلد 
اين هميشه در نوبت است بالأخره در صف است يشت سر هم با ما رابطه دارد يا «ناب ينيب» است كه به معنى «انقطع و ينقطع) 
است اين منقطع از غير خداست و مرتبط به ماست به هر دو معنا اكر كسى عبدٍ مُنيبٍ باشد اين را به عنوان آيه الهى خوب تلقّى 
بن كند ]نوق هم حواسسكن جمع ابت هم آز نظر رأ و اعتقاد وانظر علس جره (ويرَئ الديق أوثوا اليل ) مى :شود هه از 
نظر حكمت عملى جزء (يَهُدِى إِلَى صِرَاطٍ الَْزيز الْحَمِيدِ) مى شود ان شاءالله. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ قا 16 سوره سب 19/08/11 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وََقَدُ آتَينَا داوّد من قَض بلا يا جبَالٌ وى مَعه وَالطبرَ وَأَلنَالَهُالْححَدِيدَ ٠١‏ أَنِ اعْمَل سَابعَاتٍ وََدّرْ فى السَْدٍ وَاْمَلُوا صَالِحاً إِنّى 
ما تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ )1١(‏ وَلِسِْكيِمَانَ البح عُدُوُهَا طهر وََوَاحهَا طهر وَأَسَلْنا لهُعَئِنَ الْقِر وَمِنّ الْجنَّ من بَعْمَلُ بين يَدَيْهِ إذْنِ رَبّه 
وَمَن يَزِغ مِنّْهُمْ عَنْ من ُذْقَةُ مِنْ عَذَابِ السّعِير (؟1) يَعْمَلُونَ َهُ مَا يَمَّاءُ مِن مَّحَارِيبَ وَتَمَائِيلَ وَحِفَانِ كَالْجَوَاب وَقَدُورٍ وابعيات 
اعْمَلُوا آلَ داود شُكراً وَقلِيلٌ مِنْ عِبادِىَ الشَّكُورٌ (08 لما قَصَ ينا عََيهِ الْمَؤْتَ ما دَلَُّع عَلَى مَوْتِهِ إَِّادَلُْ الأدض تَأْكُلٌ منسأتهُ لما 
َو تيت الْجنٌّ أن لَو كَانُوا يَعلَمَونَ الْغَتِ ما لَكُوا فى الْعَذّابٍ الْمَهِين(؟1)) 


صس: ١7/‏ 
نقل معجزات در سوّر مكى براى حكمت, جدال احسن و موعظه 


جون سورهل] مباركه[] «سبأ) در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى, اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت و همجنين 
مؤمنان حكمت باشد هم براى ديكران جدال احسن باشد هم براى افراد متوسط, موعظه حسنه. 


بيان قدرت غيبى الهى در عطابخشى به داوود و سليمان(عليهما السلام) 


كفار و يهودى ها و مسيحى ها كرجه در مكه كمتر بودند ولى آثار اهل كتاب به مكه رسيده است جريان داوود(سلام الله 
عليه) و جريان سليمان(سلام الله عليه) كذشته از آن صبغه نبّتشان جريان انقلابشان, رهبرى شان, سلطنت شان هم به مردم مكه 
رسيده است خداى سبحان فضيلت هايى كه به اين يسر و يدر (سلام الله عليهما) مرحمت كرده است اينها را يادآور شد يايان 
عمر سليمان(سلام الله عليه) را هم ذكر كرد فرمود اينها قدرت هاى غيبى است كه خداى سبحان عطا مى كند و آن قدرت ها 
را از اين راه بيان مى كند كه جيزى در عالّم نيست كه مطيع خداى سبحان نباشد نه از كوه ها سنكين تر جيزى هست و نه از 
يرنده ها يركشنده تر جيزى هست و نه از آهن جيزى سخت ترى هست فرمود ما اينها را براى داوود و سليمان(سلام الله عليهما) 


نرم و مسخر كرديم اين قدرت هست. 
دفاعى بودن قدرت انبيا نه كشتارى بودن آن 


مطلب ديكر اين است كه ما كه قدرت داريم واين قدرت را در اختيار انبيا(عليهم السلام) قرار داديم اينها قدرت حفظى و 
دفاعى است نه كشتارى, ما بهترين قدرت را در اختيار داوود و سليمان(سلام الله عليهما) قرار داديم الآن بهترين استفاده اى كه 
آنها ازاين مهم ترين قدرت كردند حفظ خون مردم است ما كه قدرت داريم و اين قدرت را در اختيار انبيا(عليهم السلام) قرار 
مى دهيم اينها قدرت حفظى و دفاعى است نه كشتارى ما بهترين قدرت را در اختيار داوود و سليمان(سلام الله عليهما) قرار 


داديم الآن بهترين استفاده اى كه آنها از اين مهم ترين قدرت كردند حفظ خون مردم است ما اين آهن ها را در دست داوود 


بيغمبر نرم كرده ايم خب آهن برخى ها كه به اين معارف آشنا نيستند خيال كردند كه كوره ذوب آهن براى حضرت درست 
كردند فرمود اين جنين نبود ما هم براى داوود ييامبر آهن را در دستش مثل موم نرم كرديم هم براى سليمان(سلام الله عليه) 
مس را كداخته و روان كرديم مثل آب اين طور نيست كه مس ذاتاً متسلّب باشد جه خدا بخواهد جه خدا نخواهد _ معاذ الله 
اين طور نيست فرمود ما اين قطعات مس را مثل همين آب برايش روان كرديم كه او بتواند ازاين مس هر جه بخواهد 
بسازد. حالا از اين آهن جه جيزى مى سازند؟ آن را ما سياف نكرديم نكفتيم شمشير و دشنه و خنجر بساز» كفتيم زره بباف تا 
كسى آسيب نبيند اين حرف انبياست آن ضرورت, كاهى اقتضا مى كند كه مسئله قتل و قتال رخ بدهد وكرنه بهترين و 


برجسته ترين و سودمندترين بهره اى كه اينها از آهن بردند همان جريان زره بافى است. 


١2 ص:‎ 


وابستكى معجزه و كرامت به طهارت روح نه تعليم و تعلم 


آن روز كافر كم نبود دشمنان دين هم كم نبودند ولى ذات اقدس الهى ذوب مس را در اختيار سليمان(سلام الله عليه) قرار 
فاق تكله ووم ياف كك سدق بك رك غلم ايك 3 5 ]ذا شو ياد >رفضية لل فرمودة (وعلفناة تع برس لكم) تنا اين 
كان استن زم ورين لخر | قلق لبرت انموي وز كتيدف وجلا لتم كران زرو يالك بشره زاساين نايع نايع مه 
سخت را در دست خودش مثل موم نرم كند اين راه درس و بحثى نيست مسئله معجزه مسئله كرامت, اين فلسفه نيست اين 
حكمت نيست اين عرفان نيست اين فقه و اصول نيست اينها علم است تصور دارد موضوع دارد محمول دارد تصديق دارد راه 
فكرى دارد آدم مى تواند درس بخواند اينها را ياد بككيرد اما كرامت و معجزه به قداست روح وابسته است نمى شود كسى 
درس بخواند به داوود(سلام الله عليه) بككويند تو جه كار كردى كه آهن در دست تو مثل موم نرم شد اين بفرمايد من فلان 
كار را كردم يا جند بار ذكر كفتم اينها نيست اين به قدرت روح و طهارت روح برمى كردد اين آيه تطهير كارش اين است 
اين قداست كارش اين است راه فكرى ندارد! يعنى راه فكرى ندارد يعنى اين جنين نيست كسى درس بخواند معجزه بياورد 
اين به قداست روح و اسع امك ديه ذاك اقوس الب عرفظ انع نذا قرعود» (312ا له الكدحق) لد ااعليناه الاق الحدودة نه 
اينكه ما به او ياد داديم كه جكونه آهن را مثل موم نرم بككن ما آهن را در دست او مثل موم نرم كرديم. 


١889 ص:‎ 


أخار ار هؤره البياي ]يدلا حر 


مخالفت انبيا با كشتار و خونريزى 


اين يكك راه فكرى ندارد حالا اين قدرت غيبى كه براى داوود(سلام الله عليه) حاصل شد او خيلى كار مى توانست بكند او 
بهترين شمشير را مى توانست بسازد بهترين خنجر و دشنه و تيغ را مى توانست بسازد اما انبيا براى خونريزى نيامدند انبيا نيامدند 
كه ازراه كشتن كسى را هدايت كنند فرمود تو فقط زره بباف كه خون كسى ريخته نشود. 


دستور امام صادق (عليه السلام) به فروش سلاح دفاعى به دو كروه متخاصم كافر 


يك روايت نورانى را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب كافى نقل كرده كه در عصر وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) دو كروه از اهل باطل با هم در كير شدند آن روزى كه جنكك شروع شد خريد وفروش اسلحه بازارش 
كرم بود مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند كه كسى آمده خدمت امام(سلام الله عليه) _ فروختن اسلحه به كفار و 
كسانى كه عليه مسلمان ها مى خواهند استفاده كنند حرام است حمل اسلحه, دادن اسلحه جه رايكان جه با عوض به كسى كه 
براى كشتن مسلمان ها اين كار را بكند اين جزء كسب هاى محرّم است كه در مكاسب محرّمه ملاحظه فرموديد _ عرض كرد 


كه اينها هر دو اهل باطل اند و الآن بالآخره بازار اسلحه كرم است با يكك قيمت خوبى مى خرند ما به اينها بفروشيم يا نه. 
بيدايى نور بودن معارف توحيدى در كلام معصوءم(عليه السلام) 


اينكه ما در مزار اينها مى كُوييم «كلامكم نور (1) اين است الآ-ن هم اين حرف نور است ما هر جه مى جشيم بر اثر عمل 
نكردن به اينهاست حضرت يك بيان كوتاه فرمود, فرمود: «بعهّما ما يَكنّهماا (1) فرمود بله بفروش (يككث) اما به هر دو كروه 
بفروش (دو) اما سلاح هاى كشتارى نفروش سلاح هاى دفاعى بفروش خود و زره و جكمه واينها بفروش خب اين نور 
حسف ةا قرو مق هبرو افوس وعتبا ما رك يهنا كان مانا ساب صر كد اق انها واحلظ كمعن روس اكريقر 


دنبال جنين جيزى باشد اين نور را بيدا بكند ما مشكلى نداريم. 


١2 ص:‎ 


.6١18 من لا يحضره الفقيه. ج ؟, ص‎ . )5(-١ 
.١١17؟ص الكافى, ج2,‎ . )( 3 


صرف بودجه هاى سنكين غربى ها در آدم كشى, ثمره دورى از كلام معصوء(عليه السلام) 


الآدن شما مى بينيد بسيارى از كشورها كرفتار فشار اقتصادى اند بارها به عرضتان رسيد كه شما با يكك حساب سرانكشتى 
روس كتيل ع بي تقرباً فنصت يا عققاددوضد يودج كره زميق صرق ذم كف اسك ابن تعدت هاي فراواتى كعدا 
داد بارانى كه نازل كرد جو و كندم و بركات و ميوه هايى كه از زمين روئيد ساير بركاتى كه خدا فراهم كرد اكثرى هزينه ها 
ضرفك مم كنى اسك سى ووضد :دوامد كره رض ضرف كال و 'آب:ولنامن:و إنيانت اين كاوضائه هاى اسلحة ادم كن 
شبانه روز دارد كار مى كند آن وقت اينها داعيه دم وكراسى دارند اينها داعيه حقوق بشر دارند اينها بشردوست اند اينها حقوق 


بشردوستانه دارند! 
شكسة: فرجام اداره جامعه از راه دروغ 


مشكا ان اندكب اك كببى مغراهة اراد راط كاعة ا واااداره كد كنا مكومس خورد يراق امكدابنها سيفاة اران 
است ممكن نيست جامعه را بشود از راه باطل و فريب و تبليغ دروغ اداره كرد اينها دستشان در اين جهت بازتر است بنابراين 
اينكه ما مى كوييم «كلا-مكم نور» واقعاً نور است بدون اغراق نور است فرمود بفروش ولى به هر دو كروه بفروش و سلاح 


دفاعى بفروش»: 
بيامد تلخ ولايت كريزى و ثمره شيرين بذيرش آن 


وفيرى القلات رآ ونتود ميان كك داوود يه عيطدة داقث: (وقكن :كاوه ارق ) لاكامكر كار اسان ترود خرفك طالويف وااخميلن ها 
نمى يذيرفتدد عده اى راز شهرشان بيرون كردند از سرزمين شان بيرون كردند وقتى ييامبر آن عصر به آنها كفت اكر ما 
فرمانده نظامى براى شما فراهم بكنيم شما حاضريد كه زير يرجم او بجنكيد كفتند بله (وَمرا لَنا أل نُقَاتِلَ فى سبيل الله وكَد 
أخرينا من دباركا كانا) ارما را ال سر عبان مروف كردق كر ها ركد وهى اتاتب القصه راشي ارون زوريف أبس د كنم 


فرمود طالوت را خمدا براى شما قرار داد آنها خب حرف (نحْنٌ أحق بِالْمُلَكِ مِنْهُ) 800 را زدند عده اى نيذيرفتند ولى بالأخره 
وجود مباركك داوود قيام كرد رهبرى نظامى را به عهده كرفت (وَقَتل داود جالوتٌ ) شده رئيس مملكت. 


ص: ١ع8١‏ 
١-(ع)‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا 0١‏ . 


)0(-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا متفة 


3 2( . سوره لا بقره, آيهلا إففة 


تبيين فضل خاص الهى بر داوود(عليه السلام) در آيه (وَلَقَدْ آثَيْنَا دَاوْدَ منا...) 

حالا-اين داوودى كه رهبرى انقلاب را به اذن الهى به عهده كرفت و نخدا نفرمود ما به او فضل داديم اين (مِنّا) را اضافه كرد 
تفزموة وق آقنا قفتا ذرموة: (اتيِنَا داود مِنّا قَضلاً) ما يكك فضل ويزه اى به او داديم اكر فقط «آتينا» كفته بود كافى بود اما 
فرمود نهو از ماست ما از خودمان جيزى به او داديم يعنى يكك فضل خاصّى داديم يكك عنايت مخصوصى كرديم نبوت داديم 
عنايت كرديم ولا-يت داديم زبور داديم واين قدرت هاى رهبرى را هم به او داديم اما به او كفتيم تو زره بباف شمشير نساز 
ولو آنها كافرند تا كسى كشته نشود همين حرف را كه ذات اقدس الهى به داوود(سلام الله عليه) فرمود همان بيان نورانى در 
فرمايشات اهل بيت(عليهم السلام) آمده كه مرحوم كلينى در كتاب كافى نقل كرده است كه «بعهما ما يكنّهما» لذا فرمود: 
(وَلَقَدَ آتَينًا) بااسوكتد (وَلْقَدَ آثتنا ذاود ما فشِلة) همه ابن تأكبدها نشاته وي كى آن تفضّل الهى استث: 


بيان مصاديقى از فضل الهى بر داوود(عليه السلام) 


ياسخ: خب جراه براى اينكه اينها هم ايمان آوردند كه امنيت واقعى باشد هم سعى كردند خون مردم ريخته نشود تا آنجا كه 
ممكن است كسى روى زمين كشته نشود. 


(وَلفَذ تنا داود عا قا9) آن فضا حستة؟ 31 مله نيوت و ابتهااسن جايشن محفوظ اسح فرمود: (ها حال أَوبِى ا كوه 
ها يكك تسبيح عمومى دارند أوب يعنى رجوع, تأويب يعنى رجوع مكرّر كه از باب تفعيل است كوه ها يكك سلسله تسبيح و 
تحميد و اينها را دارند كه (إن مِن ءٍ إِنَا يُمَبْحْ بحمْدِهِ) )١(‏ كاهى مأموريت ويزه اى دارند كه بايد در تحت رهبرى كسى 
قرار بكيرند فرمود ما به سلسله جبال كفتيم تأويبت, ترجيعت, رجوع مكرّرت تحت رهبرى وجود مبارك داوود باشد (يَا جبال 
وى مَعَهُ) اين تسبيحت اين نماز جماعتت بايد به امامت داوود(سلام الله عليه) باشد جون (إن من غََى ءِ إلا يُدبْحٌ بخغريو) 
سلسله جبال اين طورند, كوه ها اين طورند, سنكك ها اين طورند, (وَإنَّ مِنّْهَا لَمَا يبط مِنْ حَشّيهِ اللو) (1) اين است, اينكه 
فرمود برخى از دل ها از سنكك (أَشَّدٌ قَشوَة) 0 هستند و برهائش هم اين است كه (وَإِنَّ مِنهَا لما يقبط مِنْ حََشْيِهِ اللّهو) سرش 
همين است فرمود برخى از سنكك ها هستند كه از ترس نمدا جابه جا مى شوند ما اينها را بايد باور كنيم اكر كسى آن جشم 
درونش باز بود و ديد, مى بيند و باور مى كند اككر برهان عقلى باشد مطابق برهان عقلى مى يذيرد نبود, بايد به عقل معتبر اعتنا 
كنند و آن نقل معتبر همين است كه فرمود بعضى از ستككك ها از ترس خدا جابه جا مى شوند ولى دلٍ برخى ها ستككين تراز 
سنكك است هيج تكان نمى خورد )ا َال أَوْبِى مَعَهُ) در سوره[] مبا ركه [] «انبياء) جريان داوود و سليمان(سلام الله عليهما) 
كذشت در آيه هل سورهل] مباركهل] «انبياء؛ اين بود كه (فَفَهمْنَاهَا سِلَتِمانَ وَكذاً آكَيِنَا محكماً وَعِلْماًوَسِحَنَا مح داود الْجبَالَ 
يس بْحْنَ) تسبيح همان تحميد حق است سبحان الله كفتن است تنزيه حق است و مانند آن برخى ها خيال كردند اين از سنخ 
سباحت و حركت است (5) فرمود: (وَمَحونا م داود الْجِبَالَ يبن وَالطَيِرَ وَكنًا فَاعِلِينَ 0 وَعَلَمْناهُ صَنَْة َبُوس ) (0) ما راه زره 
بافى را كه يكك جامه نظامى و يكك لباس نظامى است به او آموختيم اين در سورهل| مباركهل] «انبياء» بود عريان سليمان هم 
هست كه باز در آيات بعد مى خوانيم. فرمود: (يَا جبَالَ أَوبى فعة والطين) يرتده.ها كه .دن ريدق سمقاز قد واه ركز الس نمى 
كيرند ما اينها را تابع رهبرى داوود(سلام الله عليه) قرار داديم آنها هر جا احساس امنيت بكنند همان جا ير مى كشند مى مانند 


(و كنا له العويد )قد وعلسناء الأتةالحديةه اينها كووستة ابن تعارك براشاة قود يال كرون - فخروازى نقا سن كين النقد 
رفس ككل كد ررق ما خوال كروالك ح ارق كرو ذون امع ذو مس قن اهار حفي فوا روفي ليرا ة يود كد ابتها داه 
آهن را آب مى كردند مس را آب مى كردند و روى آن وسايل صنعتى مى ساختند (2) ازاين سنخ نبود فرمود اينها را ما 
آورذيم ما به داوود(سلام الله عليه) حفتيم (أَن امل سَابعَات) اين سابغات موصوف است و صفتش محذوف اسك يعنى دروع 
سابغه زره هاى سابغ نه آن روزنه هايش خيلى تنكك باشد كه آن نظامى را خفه كند نه خيلى كشاد باشد كه تير بتواند عبور 
كند طورى باشد كه منظم باشد تقدير, هندسى, قدر, اندازه اين كونه است (وَقَدَّرْ فى السَوْدِ) سرد يعنى توالى اين حلقه هار 
نظم اين حلقه ها, بيامد و يشت سر هم بودن اين حلقه ها بايد طورى باشد كه نه خيلى تنكك باشد كه آن نظامى كه اين جامه 
نظامى را در بر كرده را خفه كند و عرق بياورد و براى او دشوار باشد يكك راه نفس هم به او بدهيد نه خيلى هم كشاد باشد 
كه تير بتواند عبور كند (وَكَدَّرْ فى السَووٍ وَاعْمَلوا صَالِحا إِنّى با تَعْمَلُونَ تصيرٌ) كذشته از اينكه به نحو عموم دستور عمل صالح 


ص: اع 


.5 سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )/( -١ 

؟-(6) . سورهل] بقره, آيه[] 76. 

*- (9) . سورلا بقره, آ يهلا /. 

ع )0١(‏ . التفسير الكبيره ج80؟, ص 198. 
ه-(١١)‏ . سورهلا انبياء, آيات 4لا و 6٠١‏ 
ع-(179) . رءكك: التفسير الكبيره ج0؟, ص198. 


هبهالله بودن سليمان براى داوود(عليهما السلام) 


خود يسر هم جزء مواهب الهى بود كه خداى سبحان مى فرمايد ما جندين هبه به داوود داديم يكى از آن هبه هاى ما اين است 
كه به او جنين فرزندى داديم (وَوَععًا لنااوه شلعان ) 0ل سلبان هه الل المت يقش كراب تن ةيد ذاووة لذاايعد اذش كر 


تبيين بعضى از تفضل هاى الهى بر سليمان ييامبر(عليه السلام) 


(وَلِسلَيِمَانَ الرِّحَ عَدُوهَا) حالا اين به اختيار آن حضرت بود لِعَدُوُهَا َّهُرٌ وَرَوَاحَهَا شَّهْرٌ) بامداد به اندازه راه يكك ماهه مى 
رفتند آن روز بيش ازاين ديكر لازم نبود (وَرَوَاحَهَا شَهْرٌ) شامكاه يعنى بعدازظهر به اندازه راه يكك ماهه مى رفتند مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان از بعضى از مفسّد رين كذشته نقل مى كند كه صبح وقتى وجود مباركك سليمان سوار اين باد 
مى شد و اين باد سليمان را حركت مى داد كاهى از شام به بيت المقدس مى آورد از آنجا به اصتخر كه يكى از سرزمين هاى 
اعسفياة اسك من جرف انحا خوات قبازله:اى دافشن إن اصعفر كه كرشه اي ال اسزرتى اصفياة ات شامكادديه كان[ م 
رسيدند (1) حالا فردا دوباره برمى كشتند يا جاى ديكر مى رفتدد حرف ديككر است اين را مرحوم شيخ طوسى در تبيان از 
بعضى از مف ران كذشته نقل مى كند به هر تقدير صبح تا ظهر راه يكك ماهه مى رفتند و ظهر تا غروب راه يكك ماهه يعنى 
بكه ووز يدان زمشعية ووو سر هدي كزفقة لها عاو وز اضها 22 ) ابن باس لدان (نساكم الها عليه بود (و اهنا 2 
عَيِنَ القطر) كه همان مس باشد جشمه مس را ما براى او سائل و روان كرديم سيل كونه ديكر احتياجى به كوره ذوب مس 
نداشته باشد اكر اين روان باشد اين هم نظير موم مى شود در دستشان, به هر صورتى كه مى خواستند در مى آوردند ظرف 
هاى كوجكك ظرف هاى بزركك, ديكك هاى كوجكك ديكك هاى بزركك خب آن لشكرها و قشون را كه بخواهند آب بدهند يا 
غذا بدهند (جِمَانِ كالْجَوَاب) مى خواهند جواب اين حوضجه است سطل هاى بز ركى كه براى نظامى ها و ارتشى هاى سابق 
بود الآن برخى از آنها در موزه ها هست اين سطل بزركك به اندازه حوضجه كوجكى است ساختن يكك كاسه بزركك به اندازه 
حوض از مس روان خيلى آسان است الآن اكر يكك مختصر كل روانى باشد انسان به آسانى مى تواند اين را به صورت يكك 
حوضجه در بياورد فرمود اين خيلى آسان بود به آسانى اين مس آب شده را كه روان بود در اختيار خدمتكزاران سليمان(سلام 


الله عليه) قرار مى داديم كه او هر كارى مى خواست بكند. 


ينا 


1 سوره لا ص١ آيهلا‎ ٠. )"(-١ 


"- (18) . التبيان فى تفسير القرآن, ج8, ص 7/". 


اجنّه در تسخير سليمان(عليه السلام) همراه با نكاتى بيرامون جن 


(وَمِنَ الْجنٌّ مَن يَعْمَلْ بَئِنّ يَدَيْهِ بإذْنِ رَيّه) جن هم مستح ف ريك مدل الشن اسك #سلمان دونك كاف داولك عه وال ملق "داريد 
دارند مرافق دارند اينها حالا مسلمان هايشان, شيعه هايشان كارى به كار كسى ندارند تسخير اينها هم مستحضريد كه جزء 


كارهاى حرام است كسب از اين راه هم جزء كسب هاى محرّم است. 
كيفيت استفاده سليمان و داوود از آهن ومس 


يرسش: سخشيد! اكر كه حضرت داوود(عليه السّلام) كورهلا ذوب آهن نداشته مانند جشمه به اصطلاح آهن بود مى آمد 


بيرون كيفيتش جكونه بوده؟ 


ياسخ: حضرت همين كه دست مى زد مثل اينكه وجود مبارك موساى كليم وقتى ديكران آن عصا را دست مى زدند عصا بود 
حضرت كه دست مى زد اراده مى كرد مى شد مار اين آهن براى همه آهن سرد بود وجود مبارك داوود همين كه دست به 


جابه جا بشود. 


رسكن :اين ذيكر اهن وده و "بيدا يقن اهق برايشان جكوته بوده اق؟ 


ياسخ: آن ديكر بر اساس معدن هاى الهى است خداى سبحان فرمود در زمين معدن هاى كوناكونى است بعد از ساليان 
متمادى معدن ييدا مى شود اما اين آهن براى حضرت مثل موم بود كه در دستش نرم بود هر كارى مى خواست بكند, 


بكند.(وَمنَ الْجِنّ من يَعْمل يَينَ يَدَيْهِ إذْنِ رَبّهِ). 


طن 168 


عذاب سعير, ثمره سريبجى از فرمان الهى 


آن وقت اكر كسى نافرمائى مى كرد زيغ يعنى انحراق (قَلَمَا زَاغُوا أَرَ الله قُلوبَةٍ) )١(‏ همين است زيغ يعنى انحراف, اكر از 
دستورهاى وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) انحرافى يبدا مى كردند (وَمَن يَِعٌ منْهُ عَنْ أمرًا تذِفْهُمِنْ عَذَّاب السَعِيرٍ) مى 
مدن كأطلت لظ راي كرو اندر انها رد (بإذْنِ رَبْهِ) كلمه ربّ را آورد كه رحمت و عنايت است براى اينكه اين, كار و 
لطف و فضل الهى است اما آنجا كه جاى كيفر است جاى عِقَابٍ است ديكر سخن از ربٌ نيست نفرمود «عن ربّه) فرمود: 
(وَمَن يَزِحٌ مِنّْهُمْ عَنْ أَمْرِنَا) «من يزغ منهم عن ربّها نفرمود, (عَنْ أرا) د كلمه رك وعقيه رصعت وي كه و تدر وريزييك 
است اما اينجا جون سخن از عذاب است ديكر اين ربّ را استعمال نفرمود, فرمود: (وَمَن يَزِعْ) يعنى ينحرف از اين جن ها 
(عَنْ أَمرًِا نذَِهُ مِنْ عَذَّابٍ السّعيرٍ) حالا خصوص دنيا كما هو الظاهر يا اعم از دنيا و آخرت. 


اطاعت يذيرى اجنّه در ساخت وسايل مورد نياز سليمان(عليه السلام) 


ابورايعها سور اقيم كوا (اساو) ا ضائين )دياه مراف وتعرف بيار كل ليسا لعل 111 جا لكا ون لاروك )خالا ساب 
انعه نتقيوص الدسينسل بيك وك از ستعدلذات كر قبمك كاي رجه لبر اميك كد تابنا كنيدد ناد لقي آذ 
قسمت هاى برجسته را كه در حمام ها اين طور بود در اماكن عمومى اين طور بود در خانه ها اين طور بود آن را مى كفتند 
محراب, جه قصر باشد جه در مسجد باشد جه آن جاهاى برجسته باشد كه اكر كسى بخواهد به آن محراب برسد بايد با 
نردبان برسد جاى برجسته اى بود كه به اصطلاح شاه نشين بود كه يله مى خواست همه اينها را اين جن براى وجود مباركك 
سليمان مى ساختند (يَعْمَلُونَ لَهُ) اين عبارت (مَنَّ الْجِنّ) نشانه تبعيض است اين طور نبود كه تمام جن ها در اختيار 
سليمان(سلام الله عليه) باشند (يَعْمَلُونَ لَه مَا يَشَّاُ مِن مّحَارِيبَ وَتَمَائِيلَ) مستحضريد شما الآن هم وقتى به كليسا يا معبد يهودى 
ها مى رويد مسئله مجسشمه و تمثال جه ذى روح جه غير ذى روح فراوان است در دين آنها از همان (فتَمَثّلَ لَهَا بَشَراً سَوياً) 5 
شروع شده تا (مِن مَّحَارِيبَ وَتَمَائِيلَ وَحِفَانِ) ختم شده در آنها بالأخره حلال بود در مذهب ما اختلافى است برخى ها بين ذى 
روح وغير ذى روح فرق كذاشتند تجسيم و غير تجسيم فرق كذاشتند فتوا به حرمت دادند ولى آنها مى بينيد در معبدها و 
كليساهاى آنها جريان بهشت و جهنم ترسيم شده است با انواع نقوش, فرشته هاو جن هاو مارهاى جهنم, نعمت هاى بهشت, 
بوسعاة عاض ميعة, فرعت ماف نيشك ادن كلساهايفاة عست مخصوضا كلساف نيزن خرو كه برع ها كفلين ساعتن اخاضيد 
و برخى ها كفتند نود سال طول كشيد تا اين را ساختند ما كاشى هاى معرّق داريم ولى آنها آن سنكك هاى ظريفى كه از اين 
كاشى هاى معرّق ما قدرى كوحكك تر است صد سال طول كشيد تا اين كليساى سن بترو را ساختند وقتى كسى آخر كليسا 
مى ايستد خوب بررسى مى كند مى بيند به شكل صليب است به اين آسانى نمى شود فهميد كه به شكل صليب ساخته شده 
بايد انتهاى سالن اين كليسا برود از دور نككاه بكند معلوم مى شود كه به شكل صليب ساخته شده به هر تقدير ير از اين نقوش 
است حالا در دين ما آن حكم نسخ شده و حكم خاصٌ خودش را دارد ولى اينكه فرمود تمثال ها همين طور است از آن 
(فتَمَثَلَ لَّهَا بكرا سَويَاً) شروع كردند به اين تماثيل ختم كردند (مِن مَحَارِيب وَتَمَائِيلَ وَجِفَانِ) كه جمع جفنه است يعنى كاسه, 
اين كاسه هاى كوجكك و بز ركك كسى كه جمعئتش كم است با همين كاسه هاى كوجكك زندكى مى كند كسى ارتش دارد 
نظامن دارة صذها تقر ذخو دارة اب انيل ككاسه يزر كف باشد كاك عواسعد غذاي دوميتة كستديراى ابن عبد تقر 


دويست نفر, دو هزار نفر, سه هزار نفر اين بايد نظير يكك حوضجه باشد اين كاسه بز ركّى كه از همين مس درست كرده بودند 


مشل جابيه بود جابيه يعنى حوض (وَحِفَانٍ كَالْيجَوَابٍ) كه جمع جابيه است جابيه به آن حوض مى كويند, (وَقَدُورِ رَاستيَاتِ) 
قندر يعنى ديكك, ديكك هم دو قسم است يكك قسم يكك مقدار كوجكك است قابل نقل و انتقال است آشيزخانه مى برند و مى 
آورند و مانند آن, يكك قسمت ديكك هاى بزركك است كه دراين مراسم ارتش و اينها اين طورى است كه اككر كسى بخواهد 
جند هزار نفر را غذا بدهد اين ديكك ها را نمى توانند جابه جا كنند اكر هم بخواهند بشويند شلنكك مى آورند همان جا مى 
شويند اين ديكك ها راسى است ثابت است مثل جبال رواسى كه خداى سبحان فرمود ما جبال را راسى و ثابت قرار داديم كه 
جلوى لرزه زمين را بككيرد. () 


ص: مع ١‏ 
)١02(-١‏ 5 سوره لا صفهء آيهلا ه. 


٠. 62( 3‏ سوره لا مريمهة آيهلا /1. 
3 /11 5 سوره لا نحل, آيهلا هام سوره لا انبياءو آيهلا ضرم سوره لا لقمان. آيهلا ٠6‏ 


امر الهى به شك ركزارى آل داوود(عليه السلام) 


بعد فرمود: (آل داود) يعنى خود وجود مبارك داوود خود وجود مبارك سليمان(سلام الله عليهما) و بيت آنها و وابسته هاى 


آنه (اغملوا آل ذاو شكرا) آما رذانيك كمتر كبى التق كبرد تؤفيق شك ر كرازف موفق آسة (وقليل .من ادق الشكوة). 
ناتوانى اجنّه در امور و علوم غيبى 


بعد براى اينكه بفهماند جن ها درست است كه برخى از امور را مى دانند اما اين طور نيست كه عالم به غيب باشند 
سليمان(سلام الله عليه) كرجه آن جلال و شكوه را داشت ولى وضع يايانى اش هم به اين صورت خختم شد فرمود: (فَلَمّا قَضَيْنا 
عَلَيِهِ الْمَوْتَ) حالا وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) به آنها دستور داده بود هر وقت من با عصا آمدم اينجا تكيه كردم و 
ذأرع نما ومن بع منج :انه كول كان باقضة ابعنا مرتوفت مر دودليد كد وجو سارك ايدان انجفاده اسيك انها 
كارهايشان را انجام مى دادند تلاش و كوشش مى كردند وقتى طبق برخى از نقل ها سليمان(سلام الله عليه) رحلت كرده است 
در حالى كه متّكى به آن عصا بود اينها خيال مى كردند سليمان هنوز زنده است مرتب مشغول كار و كوشش بودند تا بالأخره 
موريانه اى اين عصا را خورد واين عصا كه افتاد وجود مباركك سليمان افتاد اينها فهميدند كه سليمان(سلام الله عليه) رحلت 
كرده است:ومى كفسند اكراها غيب مى داننكيم اين مندث "در كارهاى سكين در وحمت نبوديم (مُلمَا قَصَينا عليه ) يغتى بر 
سليمان(سلام الله عليه) موت را (مَا دَلَّهُْ) اين جن ها را (عَلَى مَوْتِهِ) سليمان ِل دَاَة الَوْضِ كل مِنْسَأَتَهُ) عصا زامئ كفتيد 
منسئه براى اينكه به وسيله آن جيزى را انسان تأخير مى اندازد نسيه در مقابل نقد است انساءٌ يعنى او را تأخير انداخت, فاصله 
انداخت, جدا كرد, مقدارى دور انداخت جون به وسيله عصا جيزهايى تأخير انداخته مى شود به آن مى كويند منسئه يعنى 
ابزار تأخير (فَلْمَا حَوّ) سليمان(سلهم الله عليه) بعد از اينكه موريانه آن عصا را خورد و عصا افتاد و حضرت هم سقوط كرد 
(تعنت الع ) زاف عو ووكن ند عددزات 4 كارا تيون العيك مرا لَبنُوا فى الْعََذَابٍ الْمُهِين) اككر اينها غيب مى دانستند و 
باخبر بودند كه سليمان(سلام الله عليه) رحلت كرده است در اين عذاب توانفرسا مرتب شب و روز كار نمى كردند اينها مأمور 
بودنئد هر وقت سليمان زنده است و او را در حال حيات متّكياً على العصا مى بينند آن طور كارهاى توانفرسا را انجام بدهند اما 


الآن وقتى كه رحلت كرده بود ديكر مأمور به اين خدمات نبودنك. 


ص: مع2١‏ 


ياسخ: در جسمائيت هم منشأش روحانى است ولى در جسم اثر مى كند اكثراً نه, همه, ما معجزاتى كه داريم بالأخره در عالّم 
طبيعت است همه اش جسم است مثل قرآن كريم, قرآن كريم از بالا مى آيد غير جسمانى است اما اينجا بالأخره جسمانى 
مذ العاف ترها هميق قارو اسك #ل وس رم يار تك سيت (شباكر الللدعله) فاع رياط وك اذ قلق امكل شرف ) 1ق رسو 
مباركك ابراهيم خليل از همين قبيل است (يا نار كونى بَؤداً وس لاما) 0903 از همين قبيل اسث اينها معجزاتى انست كه ثقل كردئد 
همة شان عسممائى اسك البعه متشاشى يكف 'امر ووناتى است: 


دليل نقل داستان انبيا و ذكر معجزات آنان در قرآن 


اق #بحميك هاي كاك اقدسى البى 'لقل ع كنل خا انها كد اع برها انة سل برسي ب اساس ررهان بداقواوث عسي ىن 
يرقف آنه كلاه[ حوال: تسبي اتن :ادن معرقه هانوا اق منازق اشعي فك ملك كر مكلو لمعيه مقو ول كله أرق نونك بها سق فو سن 
هاى آينده همين سور ه مى فرمايد شما كه برخى از قصه هاى كذشته ها را شنيديد خداى سبحان كسانى را خخاكك كرده كه 
شمايكك دهم قدرت آنها را نداريد (ِوَمَا بَلَعُوا مِعْشَارَ مَا آتَتنَاهُمْ) () آخر شما به جه جيزى مى نازيد اين قصه ها كه قصه 
هاى دور نيست شما هم كه قصه قارون را شنيديد شما يكك دهم ثروت قارون را نداريد يك دهم قدرت فرعون را نداريد 
(وَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ مَا آتَيِنَاهُمْ) ما آنها را خاكك كرديم شما آخر به جه قدرتى مى نازيد؟! بنابراين كاهى نقل است كاهى عقل 


است كاهى حكمت است كاهى موعظه است كاهى جدال احسن است بلكه اين بشر سركش رام بشود. 
ص: 1١1/‏ 
.)18(-١‏ سورهلا بقره, آيهلا 80 


؟- (19) . سورهل] انبياء, آيه[] 4ع. 


)3١( -#‏ . سوره[] سبأ, آيهل] هع. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 11/17 سوره سباً 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَلثكَبمَانَ ايح عُدُوُهَا شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهْرٌ وَأَسَلَنَا لَه عيِنَ القطر وَمِنَ الْجِنَّ من بَعْمَلٌ بئنَ يدَيْه إذْنِ رَيّهِ وَمَن يَزِحٌ مِنّْهُْ عَنْ أَمْرِنا 
تدندية عذاي القمير 091 بفعلوة لَهُ ما يَسَّاءُ مِن مَحَارِيبَ وَتَمَائِيلَ وَحِفَانِ كَالْجَوَابٍ وَقَدُور كانعات اغملوا آل ذاؤة ذكرا 
َيل من ادي الشّكُووٌ 15 فَلْما قطنا عل اموت ما لهم على مؤت ااه الأض تَأكل منسأتة لما حر يتِ الل أن لو 
كا وا يَعلمُونَ الب م وا فى الْعَذَابٍ الْمهِينٍ 15١‏ لَقَدْ كان لست فى مشكيهم آبَ جَانِ تحن بين وَشِمالٍ كوا من رق كه 
وَاشْكوُوا له َل طيَةوَوَبُ خَفُور (10) فَأعْوَضُوا قوسلا عله سيل الْعرم وبَدّاهم بجنت بِجَنتَيِهِمْ م جَنَتِينِ ذَوَانّئ ن أكلٍ حفط وَأَثْلٍ عن 
من سِدَرٍ قليل (1) ذلك حَرَينَاهُم بما كَفرُوا وَهَلْ نُجَازِى إلا الكفُورَ 017) 


برخوردارى مؤمنين از فيض و كفار از كيفر الهى 


بعد از بيان خطوط كلى مسثئله توحيد و معاد» نمونه هاى اجرايى اين قسمت ها را هم ذكر فرمود» در خطوط كلى فرمود اكر 
كسى مؤمن باشد و عمل صالح انجام بدهد از فيض خدا برخوردار است اكر كسى كفر ورزد و كرفتار عمل طالح بشود 
كرفتار كيفر الهى خواهد شد اين به صورت اصل كلى. 


ون كىن هاى دوران نبوت داوود و سليمان (عليهماالسلام) 


بعد جريان داوود (سلام الله عليه) سليمان (سلام الله عليه) و قوم سبأ را ذكر فرمود» در زمان داوود (سلام الله عليه) كه مسئله 
وكيك رتاه رست بود السدواره عضرت دا روود كر تومي ساحن ما عاى قات بوه يوك لحان اال ردك 
فرمود: : (أن امل صَابِعَاتٍ وَقَدّدْ ؛ فى الصَوْدِ) )١(‏ (وَعَلَمْاهُ ص نْعََ توس )3 ماهد 1ن بعد از دوران يدازالوبت بها سير 
عيدو لماز قد كن نود رقع كور كسك شرام يه برك و وقد وار كل وليه زرفل لاع و يقل انهه بوف و يا ل 
تدبير نظام بود مسئله ساخت و ساز شروع شد براى اد بن كه كل آن كشور ومحدوده به خوبى ساخته بشود هم از مسائل تكوينى 
كمكك كرفته شد كه باد در اختيار آن حضرت بود به صورت تسخير الهى قرار كرفت و هم جن در اختيار آن حضرت قرار 
كرفتند كه نه تنها مزاحم كسى نباشند بلكه در خدمت سازند كى كشور سليمان باشند. 


ص: مع6١‏ 


در زمان داوود (سلام الله عليه) مسئله جنكك و حمله مطرح بود اما با اين : سكير البى كة هرد فا ندرا براق سايمان در 
كرديم (فَسَحَوْنًا له الرّيح) () كسى قدرت مقاومت نداشت لذا ملكه سبا همين كه جلال و شكوه سليمان (سلام الله عليه) را 
شنيد كاملا تمكين كرد كفت: (أَشْكَفتٌ مع سُلَِمَانَ لِلْهِ رب الْعَالَمِينَ) (©) با اين كه او (وَلَهَاعَوْشٌ عَظِيمٌ) (0) بود (أوتِيثْ مِن 


كل شي ء) (©) بود بالأسخره مى توانست به حسب ظاهر مقدارى مقاومت كند اما در كم ترين فرصت با به ترين بهره بردارى 


آمده تسليم شد كسى در قبال سليمان (سلام الله عليه) قدرت مقاومت نداشت براى اين كه او كاملا مسلط بر فضا بود و مى 
توانست هر كسى را كه عليه او قيام كرده را سركوب كند اككر در جريان حضرت داوود نبرد بود براى اين كه جنين تسخيرى 
نصيب حضرت داوود نشده بود لذا وجود مبارك سليمان (سلام الله عليه) مشغول سازندكى بود و آن منطقه را به خوبى 


ساخت ساختنش هم به اين بود كه آسايش مردم را تأمين بكند. 
بيان ساده زيستى انبيا در خطبه لا امي رالمؤمنين (عليه السلام) 


آن خطبه اى كه از وجود مباركك حضرت امير جند بار در همين محفل خوانده شد ملاحظه فرموديد وجود مباركك ات 
امير سنّت انييا را كه ذكر مى كند طرز زندكى انبيا را ذكر مى كند فرمود اين طور نبود كه وجود مباركك داوود كه (قَلَ او 
كالورت) (00 :1ن قندرك :وداش اإزايه كن ماذى هداة ادف بسع باقه نا رقي باقى ارنزاقدم كردن )ا فرموة اهايا 7ن 


زندكَى ساده اى كه داشتند مربّى مردم شدنك. 
تالامين حقوق أجنه به خاطر منهى بودن مزدورى و بيكارى در اسلام 


ص: وع١‏ 


برسش: ... ياسخ: نه» به آن ها هم حقوق مى داد تأمين مى كرد بيكارى نبود رايكان نبود آن ها هم مثل انس بودند آن ها را 
هم تأمين مى كرد نيازهاى آن ها را هم تأمين مى كرد اين طور نبود كه رايككان كار كنند مستحضريد بيكارى نه تنها بد است 
مزدورى هم در اسلام بد است اين كه مى كويند نظام اسلامى به همه كار مى دهد نه يعنى همه را به كار يكك كارخانه دعوت 
مى كند اينها را كاركر مى كند كاركرى يعنى مزدورى در اسلام مَنهى است منتها بزركان فقهى ما اين نهى را بر تنزيه حمل 
كردند مككر آدم را با مزدورى اداره مى كنند با كارى كه براى خودش كار بكند حالا يا تعاونى است يا بخش خصوصى است 
جه رسد به بيكارى» اكر وجود مباركك بيغمبر (صَلَى الله عليه و آله و سلّم) دست كاركر را مى بوسيد (4) نه يعنى دست مزدور 
را كسى كه خودش باغى دارد كار مى كند كسى دامدار است كار مى كند جند روايت است كه نهى شده در اسلام مزدورى 
نيست كه كسى خودش را اجير ديكرى بكند بعد جريان حضرت موسى و شعيب (سلام الله عليهما) را دليل تجويز كرفتند و 
كفتند به شهادت اين كه (أن تَأْجرَنِى تَكَانِى حتوج) معلوم مى شود كه مزدورى در اسلام حرام نيست )1١(‏ لذا حمل بر 
كراهت كردند صاحب وسائل اين روايات 1ك نفل كرود كراهك جيل كرفه [0) جدعاً ون اللصوص» بنابراين كر كسى 
ديكرى را به بيكارى بككيرد در مرحله سوم است و اككر كسى به مردم كار بدهد مزدورى در مرحله دوم است اكر كسى كار و 
اشتغال ايجاد كند حالا يا تعاونى است يا بخش خصوصى است آن در مرحله اول است يعنى اسلام در درجه اول به توليد كار 
دستور داده است نه مزدورى به هر تقدير آن جا وجود مباركك سليمان آن ها را هم تأمين مى كرد عائله او بودند حقوقشان را 


مى داد. 


١ ص:‎ 


اعجاز الهى در تسخير آب و باد و كوه براى انبيا 


يرسش: ... ياسخ: وجود مبارك سليمان از طرف ذات اقدس الهى اين قدرت به او داده شد يكى طوفان آب را خدا مسحّر مى 
كند براى نوح (سلام الله عليه) كه (بشم اللَهِ مَجريها وَمُوْسَاهَا) (19) يكك وقت باد را مسر مى كند كه (قَسَحوْنَا له الرّيح) اينها 
ذيكراعجا نز الهن انث .ركه وفت أستث كوه وااسر ين ١‏ كن 


برسعنة,..باسخ :نه طلى الأرض 'نيسيت: 


فرمود: (وَلِسمِكتِمَانَ ليح غَدُوٌهَا سَّهُرٌ) سوار باد مى شد اين باده حضرت را با همراهانش صبح تا ظهر به اندازه مسافت يكك 
ماهه مى برد عصر هم همجنين كه در بحث ديروز اشاره شد كه مرحوم شيخ طوسى از بعضى ها نقل كرد كه ايشان صبح از 
شام به طرف بيت المقدس حركت مى كردند بعد به بخشى از سرزمين هاى اصفهان مى رسيدند حالا كدام اصفهان است 


جون جندين اصفهان روى كره زمين است به اصفهان مى رسيدند بعد از قيلوله به طرف كابل مسافرت مى كردند. 
استفاده سليمان (عليه السلام) از معدن هاى مس روان شده در ساختمان 


جشمه كفتن معدن كه ما الآن هم آب هايى كه از جشمه مى جوشد مى كوييم براى جشمه است هم مى كُوييم آب معدنى 
است اين هم اطلاق معدن درست است هم اطلاق عين كه (أَمَرلْنا لهُ عَنَ الَْطر) يعنى معدن مس را ما براى او روان كرديم كه 
او بتواند اين كارها را انجام بدهد آن ها اول محراب مى ساختند بعد تمثيل خب اين كه مى كويند: «ثبت العرش ثم انقش) 
همين است عرش يعنى سقفء اككر كسى بخواهد نقاشى كند يا صورت كرى كند اول سقف را مى سازد بعد روى سقف 
نقشه مى كشد مى كويند «ثبت العرش» نه ارضء عرش يعنى سقف «ثنت العرش ثم انقش» اينجا هم تثبيت محراب بود يعنى 
جاهاى برجسته و بلند بود بعد روى آن محاريب نقوش حيوانات يا غير حيوانات را ترسيم مى كردند روايتى كه مرحوم كلينى 
(رضوان الله عليه) از وجود مبارك ابى جعفر (عليهماالسلام) نقل كرد اين بود كه تصوير رجال و نساء نبود (1) (18) اما 
صاحب همين تفسير كنزالدقائق كه اين روايت را نقل مى كند خودش اول تماثيل را به تماثيل انبيا و ملائكه تفسير مى كند 
(10) يعنى عكس زن و مرد عادى نبود حالا عكس انبيا بود عكس فرشته ها بود اينها بالأخره ذى روح اند اكر در شرايع قبل 
اين كار انجام مى كرفت در شريعت ما حالا يا تحريم شده يا تنزيه شده بالأخره نهى اى درباره ترسيم و تجسيم ذوات الأرواح 
آمده. فرمود ما اينها را به آن ها آموختيم اينها اين كار را مى كردند هم محكم كارى مى كردند هم زيبايى آن محاريب را 
براى محكم كارى آن تماثيل را براى زيبايى اينها انجام مى دادند و خود وجود مبارك سليمان هم در ساده ترين وضع زندكى 
مى كرد آن خطبه 18٠‏ را ملاحظه بفرماييد قصه حضرت موسى و عيسى را كفت و نيز قصه حضرت داوود را هم كفت كه آن 
حضرت با زنبيل بافى و با همين كار دستى ارتزاق مى كرد. اينها جزء شئونات كشوردارى آن حضرت بود و آن ها راهم 
فرمود ما اينها را مسر كرديم تحت اختيار حضرت سليمان قرار داديم لذا فرمود: (وَأَسَلْنَا لَه عي الْقِطر وَمِنَّ الْجنَّ من يَعْمَلُ بَئنَ 


درك ع 
يَدَيْهِ بإذنٍ رَبّهِ) نه بيكارى. 


١٠0١ ص:‎ 


عذاب أليم» كيفر أجنه متمرّد از دستور سليمان (عليه السشلام) 


(وَمَن يَزِغ مِنْهُمْ عَنْ أمْرنًا نَذِقَهُ) ما اينها را مسخر كرديم در اختيار حضرت ساليمان قرار داديم اكر اينها تمرّد مى كردند جِنى 
اكر تموّد مى كرد ما او رابا غذاب اليم كيفر مى داديم (يَعْمَلُونَ لَه مَا يَمَاهُ) هر جه وجود مباركك سليمان مى خواست آن ها 
ترسيم مى كردند اككر قصر بود قصر و اكر تمثال بود تمثالء قسمت مهم براى تأمين نيازهاى مردم بود (وَحِفَانِ كالْجَوَابٍ 
وَتدوق رانحات) كه در بحث ديروز مشخص شد اين اختصاصى به حضرت داوود ندارد بلكه آل داوود جون داوود (سلام الله 


عليه) رئيس اين كروه بود لذا خود سليمان و فرزندان سليمان به حساب آل داوود ناميده مى شوند (اعْمَلُوا آلَ دَاوُدَ شكراً). 
امر الهى به شك ركزارى در برابر نعمت ها و معناى قليل بودن آن 


شكر به آ ن معنا كه انسان بتواند كمال شكر را و حقّ شكر را ادا كند اين ممكن نيست طبق بيان نورانى امام سجاد (سلام الله 
عليه) فرمود هر نعمتى كه شما داديد ما بايد شكر بكنيم اكر توفيق بيدا كرديم نماز شكر به جا آورديم سجده شكر به جا 
آورديم خودش نعمت است براى همين نعمت هم يكك شكر ديكر لازم است (18) لذا از دست و زبان جه كسى برآ يد تا 
بتواند شكر كند (17) شكر حقيقى ممكن نيست آن شكرى كه لازم است آن را كمى از بندكان انجام مى دهند و هاهنا امورٌ 
ثلاثه: اول اين كه شكر واقعى مقدور كسى نيست جون با قول يا فعل بخواهد شكر كند خود آن قولى كه مى كويد «الحمد 
لله) يا فعلى كه انجام مى دهد به نام نماز شكر يا سجده شكر خودش نعمت است در قبال اين نعمت هم بايد شكر بكند لذا 
شكر خدا مقدور نيست قسم دوم آن است كه در بين اين شكرها بخشى واجب است بخشى واجب نيست آن مقدارى كه 
مقدور نيست واجب نيست آن مقدارى كه واجب است كم هستند كسانى كه به اين واجب قيام كنند قسم سوم افرادى است 
كو وشيم اوموارة سكير ين تمدقو كن قب ام كو حابن رفوك 0ل ب فق انك )ا سن 
ميانى را مى كويند كم اند كسانى كه آن مقدار واجب را انجام بدهند و خودشان را نبينند. 


١07 ص:‎ 


اسلامى حرف زدن و قارونى انديشيدن دال بر ناسياسى انسان 


بسيارى از ماها مشكل همين حرف قارونى را داريم مى كوييم ما خودمان سى سالء جهل سال زحمت كشيديم به جايى 
رسيديم كه بارها به عرضتان رسيد بسيارى از ماها اسلامى حرف مى زنيم و قارونى فكر مى كنيم او كه كفت: (إِنّما أوتيئة 
عَلَى عِلْم عنادى) (18) بيش ازا بن كه نكفته بود كفته بود من خودم زحمت كشيدم بيدا كردم ما هم خيال مى كنيم ما 
عوومان ابعنك كيدي بجياز ان كلعنياد كرنقير :]1ن اميك كنيو ارق مال :تزاف كرد ادر خالق كه ا بكم تن 
نعمَهِ قَمِنَ اللِّ) (19) كردانتاذه ديكرى استث مدير ديكرى است .ما ابزار كازيم خيلى ها مى ]شد جر وهو يخ يراه درفن" كد تك 
خيلى ها مى روند براى تجارت بين راه برمى كردند اين جنين نيست كه اكر كسى توفيق تداوم بيدا كرد مربوط به خودش 
باشد (وَمَا بكم من عم قَمِنَ اللِّ) لذا فرمود: (وكَلِيلٌ مِنْ حِبادِىَ الشّكُورُ). 


علت مقهور شدن أجنه و آزاد شدن آنان با مركك سليمان (عليه الشلام) 


در جريان مركك سليمان (سلام الله عليه) فرمود اين جن ها؛ حالا جككونه ذات اقدس الهى اين جن ها را تسخير كرده بود براى 
اين كه در هر عصرى اينها آسيبى مى رساندند يا از غيب باخبر مى شدند و به ديكران مى كفتند جه اين كه در زمان ييغمبر 
(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود ما جلوى اينها را كرفتيم (فَمَن يش تمع الّْآنَ يَحِ1ْ لَهُ شَهَاباً رَصّداً) )7١(‏ الآن اكر كسى 
كر اهل بالا روداو مقي رض ان ريك تاشن بغروة ان اتوادع شك عابه دراك و ظاقياتر ولاه اد باق فين ريا ما وى 
اليو ولا عرمنانة ال امعان عبيون كلد درومتووة لا عار 5ه[ شحج دارك وف وص إن مان لمن كند كرا اسان مي 
راهن 2 كف بررذاوضي نطو هذا كتناو سكا دود كتده ان ملي اللا بستكي اميق و الي اند دوتع لتعفا دابددرا اميت 
در سورهلا «شورى») فرمود: : (كذلك يُوحى إِلَيِك وَإِلَى الَّذِينَ من فيلك الله الْعريرٌ اكيم 0 لَه ما فى السَماوات وَما فى اَْدْضٍ 
وَهُوَ الْعِيٌ الَْظِيمْ () تَكادٌ السَمَاوَاتٌ يَتفَطَونَ من قَؤْقِهِنٌَ وَالْملائكة يم بَحُونَ بحذ ب رَبهمْ وَيَدٍتَففِرُونَ لمن فى الَْوْض ألا إنَّ الله 
وار لاا تل عاك عر لل ا بصا ور عر كي كلدي ارين اكتداج لبان اياك بر 
شاف الك كه زلا فح لهم أَبْوَابُ السَمَاءِ) (11) درٍ آسمان به روى كفار باز نمى شود نه اين كرات مادى و جرمى كه الآن 
به صورت ترمينال درست كردند و سفينه با سرنشين يا بى سرنشين مى فرستند آن آسمانى كه (لآ تُفنخ َع لَهُْ واب السَمَاءِ) آن 
امات 8 (ر اذشئ قن كل بقرقاء أخزها ) 0 1137 سك سيان تووة: وس مى تعر رشك مقف : دود ودو رز رزو اوه 
مزاحق اسك كه بالذخرن جد ها شسهمى ان هدو داوتة اكز من خوامعد يد آن مقس ارد ركك شرتد اندوقت انخ هات ندك 
ها كفتراى: ]ماق ظاهري الك و تحت تدر 1 اسماق ناطتى اتيك ان ها يات ارى ى بها اتينة من «دادثلة بالأخره اينها 
در هر عصرى زحمتى ايجاد مى كردند در زمان سليمان (سلام الله عليه) مأمور شدند كه از آن شيطنت آن ها كاسته بشود 
تحت قهر عادلانه وجود مباركك سليمان قرار بكيرند لذا فرمود اكر كسى از اين كار صرف نظر مى كرد ما او را به عذاب سعير 
كرفتار مى كرديم اين درباره كاركرهاى انسانى نبود درباره كاركرهاى جن بود فرمود آن ها بالأسخره تحت قهر حضرت 
سليمان بودند تا اذيت و آزارى به جامعه نرسانند لذا در عذاب مهين بودند براى خودشانء بعد از رحلت سليمان (سلام الله 
عليه) آن ها ازاين عذات مهين تجات يبدا كردتد منتها بعد از جريان اين كه موريانه اى آن: عضا را خورد و عصاافتّاد و:وجود 
مبارك سليمان سقوط كرد به حسب ظاهر از حالت ايستادن و جن ها فهميدند سليمان رحلت كرده است كه در بحث ديروز 


1١“ ص:‎ 


بعد از جريان شكر آل داوود مى رسيم به جريان كفر ورزيدن قوم سَبأَء سَبِأ اسم يكك سرزمين است اما سب كه در قرآن دو جا 
ذكر شده يكى در ماجراى بلقيس (15) و يكى هم اينجا كه هر دو مربوط به جريان سليمان (سلام الله عليه) است اسم يكك 
قبيله است مثل قبيله بنى تميمء قبيله كذا آن نام آن بزركك قبيله و بزركك خاندان بود او را مى كفتند سبأ لذا تنوين بردار است 
بر خلاف آن سبأ كه اسم مكان است و به فتح خوانده مى شود (لَقَدْ كان لبا فى مش كنِهخ) معلوم مى شود قبيله اند يس سبأ 
مكان و شهر و كشور نيست قبيله است فرمود مسكن اين قبيله» جايى بود كه ذات اقدس الهى همه نعمت ها را در آن جا اسباغ 
كرده به وفور آفريده (لَقَّدُ كانَ لَِدا فى مَسشكنْهم آيَهٌ) اين علامت الهى بود آن علامت الهى اين بود كه وقتى وارد اين قبيله 
مى شدى كه در اينجا زندكَى مى كردند اين منطقه اى كه اين قبيله به سر مى بردند دو طرفش باغى بود يربركت (آيَةَ) اين 
آيت الهى بود كه خداى سبحان اين منطقه را از هر نظر متنغم كرد (جَننَانِ تحن يَمِين وَشْدِمالِ) يكى طرف راست و يكى طرف 
عدي ار بسع عت را مصود زعو أ ارقا :3 نكن عه امعان عد د ]تمان ااي 1 لاد عي 
اعتبارى است دو جهت است كه طبيعى است اعتبارى نيست يعنى يمين و يسار و امام و خلف اعتبارى است هيج درختى دست 
راست و جب ندارد هيج خانه اى دست راست و جب ندارد هيج زمينى دست راست و جب ندارد اين جب و راست و جلو و 
دنبال به لحاظ خود آدم است انسان وقتى جايى كه ايستاده است يمينى دارد و يسارىء أمامى دارد و خلفى» وقتى كه بركشت 
كاملا اين جهات جهار كانه برمى كردد اما فوق و تحت برنمى كردد اكر كسى هم بالانس بزند سرش را بككذارد زمين يايش 
را بككذارد هوا اين طور نيست كه فوق و تحت عوض بشود بالا و يايبن عوض بشود مى كويند يايش به طرف بالاست سرش به 
طرف يايين است آن جهات جهار كانه را مى كويند اعتبارى است اما اين دو جهت را مى كويند طبيعى. فرمود دست راست 


١283 ص:‎ 


تبيين طِيّب بودن رزق قوم سبأ و لزوم شك ركزارى از آنان 


فرمود اينها بركات الهى است رزق ربٌ شماست (يكك) و اينها را به جا مصرف كنيد و صرف نعمت در جاى خودش اين شكر 
است شكر عملى است و عرض ارادت به ييشكاه ذات اقدس الهى و اطاعت از دستورهاى او هم شكر عملى و قولى است (دو) 
(وَاشْكرُوا لَهُ). 


(ْدَة َي وَرَثُ عَقُوٌ) ليب بودن كاهى به لحاظ معنويت است نظير (كَلعة ميب تَطَ مج د أض لها | فبالشماء) 
(10) كه اين ناظر به آن طهارت و طِيب معنوى است اما اين كه فرمود: (بَأَدَةٌ طَيْبَةُ) يعنى فضاى سالمء هواى سالمء محيط سالم 
نه حيوانات كزنده و درنده اى در آن هست نه حشرات موذى هست نه سرماى زياد هست نه كرماى زياد هست براى يرورش 
كياهان و كل ها و ميوه ها آماده است اين طيِب بودن ظاهرى است بر خلاف آنكه (كََِجَرَِ طَيَْهِ أَضْهَا نابت وَفَوْعُهَا فى 
السّماءِ) آن جيز ديكر است. (بَلدَهُ طَيّبَهّ) و بروردكار شما هم كه غفور است اكر استغفار كنيد مى بخشد اكر عبادت كنيد 
كان نك مهد يون تعمقه را نهذ اد كه رمف( كتر انمق زازق رتك )لبن ا متهم عالق ابت كم إن را الس كدق 
حفظ كرده از شما خواسته كه اين نعمت را بجا مصرف كنيد بيهوده نرويد واكر هم لغزش داريد از يرورد كار غفورتان طلب 
مغفرت كنيد (بَلْدَهُ طَبْبَهٌ وَرَسّ غَفُورٌ) اينها نعم الهى است كه خداى سبحان به اينها داده. 


سيل عَرم ثمره عدم شكر كزارى از نعمت هاى الهى 


در براير آل داوود كه (قَلِيلٌ مِنْ عِبَادِىَ الشّكورُ) آل داوود و آل سليمان (سلام الله عليهما) شاكر بودند كفران نعمت نكردند و 
ذوةناتشاة ميحتوظ مالف الآن ايحا (يلذة عليه ووس عَفور ) ولئ: (فأغوصوا ) ابنها اغراف كرة فد اندها خبال. كردثة مال جودشان 
است (يكك) نعمت را بيجا مصرف كردند (دو) ما هم به جاى اين كه اين نعمت ها را ادامه بدهيم (فَأَرْسَلْا عَلَيِهمْ سَيِلَ الْعَرم). 


١600 ص:‎ 


عَرم يعنى دمانء برخى ها نظير راغب اين احتمال را هم دادند كه آن موش نَّر را مى كويند عَرم (19) سدّى كه قبلا ساخته 
شده بود همان مَلكه يا ديكرى ساخته اين كوه ها آبشارهاى بلندى داشت (يكك) دهنه اين آبشارها را او محكم بست (دو) 
شده يكك سد يرآبى (سه) برخى از مفسّران نقل كردند كه موش هايى مأمور شدند اين سد را سوراخ كنند اين سد بشكند آب 
بريزد و آن شهر را ببرد. (77) خب اثباتٍ اين؛ كار آسانى نيست اما سيل عَرم يعنى سيل دمان, عرامه يعنى آن دمان بودن؛ آن 
شرارت» آن از بين برنده و مانند آن» جنين جيزى را مى كويند عَرامه» عَرم يعنى جنين موجودىء اين اضافه موصوف به صفت 


است حالا منشأ اين سوراخ كردن سد باشد يا جيز ديكر حرف ديككر است. 
ويرانى باغ هاى قوم سبا نتيجه سيل عَرم 


اما اين كه فرمود ما سيل داديم نه يعنى سد را شكانديم و آب» شهر را كرفته بالأخره سيل مى آيد در اثر باران فراوان از قله 
هاى كوه اين خاكك ها را به همراه دارد اين آب انبوه آميخته با خخاكك توانى دارد كه شهر را ببرد فرمود: (فأَرْسِلنا عليه سيل 
الْعَرِم) آن كاه كل اين منطقه را به صورت ويرانى در آورد جب و راست اين شهرء باغ بود (بَلْدَهٌ طيْبَهٌ وَرَسّ غَفُورٌ) كه هر ميوه 
اف مى عواسة وامحلااكا الآبن متكاف ارو ملز جات دوباء الزسوكم ]انيت كه ووران اسة جوف زان نا ورتم ١‏ بلك 
درخت هاى برتيغ اين كه مى كويند فلان كار دشوارتر از خرط القتاد است قتاد يكك درخت برتيغ جنكلى است كه ميوه] آن 
فقط تيغ است در جنكل ها جنين درختى هست درخت توت و امثال توت بالاى شاخه را مى شود كرفت و همه بركك هاى آن 
واحه آمناف: كقية :ادن اسان ادك تخركل كرون فيل الح صوقه را هه قا ساي أدامة ؤادة وير كف :هما وا بدا وميه همي 
دست كندن اين مى شود خرطء اين كه مى كويند خرط قتاد يعنى اكر خوشه برتيغ درخت قتاد را كسى بككيرد از بالا بخواهد 
تا بايين بياورد همه اين تيغ ها را بخواهد بكند ديكر دستى نمى ماند مى كويند فلان كار دشوارتر از خرط القتاد است بعضى 
از درخت ها بارشان همين تيغ است بعضى درخت ها ميوه هايى دارند كه هركز نمى رسند ميوه هاى جنكلى اين طور است 
كه همان حيوانات جنكلى بايد مصرف كنند بعضى هم كذشته از اين كه نمى رسندء تلخ و كز و شورند اينها را فرمود برايشان 


مانده كه يا كز بود يا شور بود يا تلخ بود يا يرتيغ بود جيزى براى آن ها نمانده مكر همين! 


١8 ص:‎ 


جايكزينى باغ هاى يرتيغ» ياداش ناسياسى قوم سبأ 


(فَأَعْرَضُوا فَأَرْسِلنا عَلَتِهمْ سَريلَ الَْرم وََدَلناهم بهم جَنّئن ذَوَائّن كل ) أكل يعنى خوراكى نه آكل» اين كه درباره بهشت 
دارد كلها اه 1101 كح ناح كل ضور اورسف عاض ريك 1 تمن نينت لمكو فقن الى بدك كوروانا زا مريوة: 
قزق نلو نكن رعق )طامنا عي عى انزف ابتك رول ود موتفر"( انها دان ) ين عورا دعت 
هاى بهشتء دائمى است نه جهار فصل است بلكه دوازده ماه است سيصد و شصت و ينج روز است و مانند آن» هر وقت انسان 
ميوه بخواهد از همين درخت مى تواند بجيند يكك ببان نورانى از امام رضا (سلام الله عليه) است كه به حضرت عرض كردند 
كه درباره اين شجره حضرت آدم برخى كفتند كندم است برخى كفتند انككور است فرمود همه اين روايات درست است براى 
اين ”قرغت ريشت نظيو دوت :دنا بست كه اكرات دوعت درفت اكور شيا تذهن با كرغت مجحب يوخ الكوز 


ندهد (59) هر جه بهشتى بطلبد او مى دهد نه هر جه او دارد در اختيار بهشتى قرار مى دهد. 
يرسش: بهشت نبوده. 


ياسخ: بالآخره جِنْت برزخى بود بهشت عَذَّن نبود بهشت برزخى هم كم همير ابي كر كم وارد بهشت برزخى بشود 
در بهشت برزخى هم همين طور است هر جه بخواهد مى كيرد نه اين كه نظير درخت دنيا باشد درخت زمين باشد كه فقط 
زمان خاص ميوه بدهند (يك) ميوه مخصوص بدهند (دو) فرمود همه آن روايات درست است به هر تقدير نظير عالّم طبيعت 
نبود. (ذْوَانَيْ أكل) اكل يعنى «ما يؤكل» (حَمْط وَأثل وَشَىءِ من سِذرٍ قليل) خودٍ اين (شَيَ ء) با قلتء اينها نشان مى دهد اين 
ميوه و اين مايه كه منشأ بركت است اين خيلى كم بود اما آن تيغ فراوان بود ميوه كز فراوان بود ميوه تلخ فراوان بود ميوه شور 


هم فراوان بود. 


١61 ص:‎ 


تبيين فرق بين جزا و مجازات 


اينها را ما جه كار كرديم (ذلك عَرَْنَاهُم) كفتند بين جزا و مجازات فرق است اين فرق اكر به نحو عموم و خصوص مطلق 
باشد قابل قبول است اما به نحو تباين باشد اين طور نيست برخى ها كفتند جزا براى ياداش خير است و مجازات براى كيفر 
است و ياداش تلخ (0”) اين درست نيست براى اين كه در همين مورد هم فرمود: (وَدْلِيِك جَرَيِنَاهُم) و اما اكر كفته بشود جزا 
اعم از تعندت :و نقد أننت اعم از بادا و تقل الست ميجازات»مخضومن كيفر ست أن شابه قابل قبول باد (ذلك 
جَرَيِنَاهُم بمَا كفَرُوا) خود جزا در جريان كيفر هم به كار رفت فرمود: (جَرَاءَوقَاقا) (01 آن آيه (جَرَاءَ وقاقاً) درباره كيفر است 
درباره بهشتى ها كه نيست جون درباره بهشتى ها هميشه فرمود بيش از آن مقدارى كه انجام دادند ما به آن ها ياداش مى 
دهيم ه ركز خداوند مطابق عمل صالح ياداش نمى دهد يا (مَنْ جَاءَ بالْتحتدكه فَلَهُ حر مِنْهَا) (9") است يا (عَشّرٌ أَمَْاِهَا) (0) 
است يا نظير دانه اى كه (أَنِمَتْ بيع مَتَايلَ) است و در هر سنبله صد حتبه است و مانند آنء (6) بالأدخره جزاء وفاق فقط 
درباره كيفر است آن هم تحديد نسبت به نفى زائد است نه نفى اقل يعنى ما بيش تر از كار آنهاء آن ها را كيفر نمى دهيم 
حالا شايد بعضى ها را هم ببخشيم (وَبَْفُوا عن كثيرٍ) (70) كمتر كيفر بدهيم. 


بيان محال بودن سلب ابتدايى نعمت از صاحبان آن 


(ذلك عَرَيَِاهُم بمَا كفَرُوا) كفران نعمت كردند (وَهَلٌ نُجَازِى إِنَا الْكفُورَ) ما فقط كيفرى كه مى دهيم به افرادى كه كفر مى 
ورزند مى دهيم افرادى كه مؤمن باشند هركز ما نعمت را از آن ها نمى كيريم هيج ممكن نيست خداى سبحان ابتداثاً نعمتى 
اال كسى لكيرد ابعدائاً نعمت مى.دهد ولى ابتداثاً ه ركز نعمتى را تمى كيرد اين آيه صر كرذه فرموه: (ذَلك بأ الله َع 
كك مُكيراً نغمة أَنْعَمَهَا عَلَى قَؤم حَتّى يُقَيْدوا ما بأَنْفتَهع ) (9") فرمود ما نعمت را مى دهيم جه لاديق جه غير لايق اما ممكن 
نيت ال كبح العمك را ركيرب مك ردان تراه ]د عد كان مكو اف عرق وكا قره لدي ون عورف عرشي را توقلا كن 
اصلاح بيرون اثرى ندارد فرمود: (ذلِكك أن الله َم يك مُكتراً نغمة أنْعمها عَلّى قم حَتّى يُكيرُوا ما بأتميبهغ) اككر معاذ الله از نظر 
توق عرض لخر ماني ككل ظليد 5 نز اند عدا وه متها ود انها يهن رعيلفة ابنةغرو تمان واخلفة كفل ل كريهذا 


نعمتى را كه داده نمى كيرد. 


١68/ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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آيات 14 تا /ا١‏ سوره سباً 917/٠1/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(َقَدْ كات ليا فى مش كيه آي لي نحيار ارو ان رركو وراك ل لو 1 
رسا عليه مهل الْرِم وَبَذَّلّاهُم بِجلتِهِمْ جا جين ذَوَاة أُكلٍ حَغْطِ وَأَئْلٍ َع ءِ من سِذْر قَلِيلٍ (19) ذلك جَرَْاهُم بمَا كفَرُوا 
وَعَل نجَازِى ِل الْكفُورَ 000 


ص: الحخونا 


كرجه بعضى ازا ين مطالب بازكو شد اما برخى از نكاتى كه از اول سوره تا اينجا مانده است مطرح بشود جون طرح آيات و 
مبحث جديد با تعطيلى اى كه در بد بيش داريم سازكار نيست. 


جشم كير بودن حمد ونتايج آن در ماجراى داوود و سليمان و ملكه سبأ 


قسمت مهم آنجه در اين بخش آمده جند مطلب است كه كاملا خودش را نشان مى دهد يكى مسئله حمد است مسئله حمد 
جه درباره نعمت هاى دنيا جه درباره نعمت هاى آخرت به صورت حمد آمده در نقل جريان اين دو ييامبر بزركوار داوود و 
سليمان(سلام الله عليهما) به عنوان شكر مطرح شده است در جريان قصه سبا به عنوان اينكه اينها شاكر نبودند كرفتار كيفر 


شدلد تقل شدة'است اين عند موره'نشان مى :دعل كه مبكلةه حمد ذر ابن يخقن الاسوره عيلى حشمكير اسث. 
تفاوت حمد انسان در دنيا و آخرت 


مطلب ديكر اين است كه حمد كاهى براى ثواب است و انجام وظيفه است مثل حمد دنيا, كاهى به عنوان لذت است نظير 
حمل خرت, خمد العرت يراق ثواب بردذن الست حون آنجا ديكر داز تكليك نبست ولى همان طورئى كه از خوودن ميوة 
مقت لاك ظلافرك مي يرقف لصنس الى للق راطق سس عالت الم ع فينية كقدكن الال شور كل ترسركه الف ء 
اذى لَهُ مَا فى السّماوَاتٍ وَمَا فى رض ) با جمله اى كه فرمود: (وَلَهُالْحَمِكٌ فِى الْآخِرَهِ) يكسان باشد آنهايى كه كوا دسراعية 
بهشت شدند مى كويند: (الْحَمْدُ لله الْذِى أَذْهَ عت عَنَا الْعَوقَ ): 1 (الحة د لله الّذى صدكنا وَغدة وأؤركا الأَوْض قيؤا من العئد 
عوك 1ناء ) الاأرارنها دهان "امت كد لديذاته اك كد هاف عابد انكو زاهداته #دهيدى يكن عراب رتك كن اذ 
نشستن در غرف مبنيه لذت جسمى هى برلد اكر از خوردق فواكه بهشت لذت عسمى هن برلد اق حمد ذات اقدسن الهى لذث 


١ ص:‎ 


0-1 سؤوه كا قاطن يهل كد 


؟-(5) 5 سوره لا زمر» آ يهلا ع 


جمع منافع دنيوى و اخروى حمد در حمد مردان الهى 


مرذاة البى ذو ذننا خناق تدك زا كارك ب اقاف كراب يعن وق اتناو اولباف الى سس كريكك: (الحفد الدوث العالمد 32 
هم عبادت است و ثواب دارد هم بر اساس «من ذا الذى ذاق حلاوه محتتكك فرام منكك بدلا» (1) يا «أذقنى فيه حلاوه ذكركك) 
() كه در دعاهاى بعضى از روزهاى ماه مباركك رمضان است لذت مى برند يعنى اينها هم لذت مى برند هم ثوابء اينها جامع 
بهشت و دنيايند جامع (الحهد لله التى لقا فى السناواك وقاقن الاذض )و (وله الحهد فى الاحت )سس 


لزوم تفسير انفسى آيات قرآن علاوه بر تفسير آفاقى آن 


مطلب بعدى آن است كه آنهايى كه بيشتر در خدمت قرآن كريم اند ضمن تفسير آفاقى آيات قرآن از تفسير انفسى غفلت 
نمى كنند ظاهر آيه (يَعْلَمُ ما يدح فى الْأَرْض وَمَا يَخْرْجٌ مِنّْهَا) همين است كه آن هر حبه اى كه در زمين مى رود نخدا مى داند 
عدي ووبانه ستدرى روياقد اهياتر] خدا مى:دائة ابن خاشر اود اسة ا داور كرارانه انق اضرا .ظاهر هما م كلندامق 
كويند معناى آيه هم همين است اما مى كويند ما يكك تفسير انفسى هم داريم اكر شما بذر خوبى را در زمين كاشتيد اين ميوه 
خوب مى دهد يكك بذر تلخى را كاشتيد اين ميوه تلخ مى دهد نمى كويند آيه آن است كه ما مى كوييم ولى مى كويند ما 
ابن را هم بايد مواظب باشيم آنجه در ذهن ما فرو مى رود آن غذايى كه مى خوريم آن حرفى كه مى شنويم آن نكاهى كه 
مى كنيم اين «يلج فى ارض النفس» است ميوه اين هم بالأخره يا تلخ است يا تند است يا كز است و مانند آنء اين تفسير آيات 
انفسى معنايش اين نيست كه آيه مى خواهد اين را بكويد, آيه اين را نمى خواهد بككُويد ولى مى كويند ما بهره هاى انفسى 
هم بايد ببريم همان طورى كه خداى سبحان مى داند اين حبه اى كه در زمين فرو مى رود بارش جيست مى داند اين حرفى 
كه ما شنيديم اين غذايى كه ما خورديم اين نكاهى كه ما كرديم اين هم بارش جيست (يَعْلَمٌ ما يلج فى الَْْض وَمَا يَخْرْجٌ مِنهَا 
وَمَرا يَنزِلُ مِنَّ السّماءِ وَمَا بَعْرْحٌ فيهَا) (5 بنابراين دو مطلب است يكى اينكه ما بكوييم آيه اين را مى خواهد بكويد هركز, آيه 
اين را نمى خواهد بككويد آيه همان معناى اولى است يكى اينكه ما بهره انفسى مى بريم اين را مى كويند تفسير انفسى در قبال 


نفسير آفاقن: نه معنائ لفظ ابن اسث نه آيه من ختواهد ابن را يكويد بعتن مومتان و هردان الهى مواظ عودشان سعد 


١22 ص:‎ 


0-١‏ . سورهلا فاتحهالكتاب» آيهل] ؟. 
؟-(6). بحارالانوار» ج 4١‏ ص158١.‏ 
(8) . اقبال الاعمال» ص .١756‏ 


ع )2( ٠.‏ سوره لا سبالاء آيهلا 3 سوره لا حديد. آيهلا از 


سوكند به ربوبيت الهى در ايجاد معاد توسط خداى عالم به غيب 


أرهوة: (تقان النيق كندوا (5 تايا العا )لاس فى عورد بن كمد (بَلَى وَ) اين واو واو قسم است مُقسم به او, ربوبيت 
است و اين ربوبيت را وصف كرهه به عالم به غيب بودن واين مُقسم به آن طورى كه سيدناالاستاد بيان كردند كه قسم هاى 
خدا به بتبنه است نه در قبال بينهده كسى كه يبن ندارد قسم مى خورد اما خدا به ببنه قسم مى خورد مثل اينكه كسى بككويد الآن 
روز است مى كويند به جه دليل روز است, مى كويد قسم به اين آفتاب كه الآن روز است اين به دليل» قسم خورده نه به جيز 
ديكر, ذات اقدس الهى كه قسم ياد مى كند به دليل» قسم ياد مى كند يعنى اكر كسى به مقسم به آيه توجه بكند به مطلب بى 
مى برد خب رب آن است كه آدم را بيروراند اككر كسى رها بكند ياداش ندهد كيفر ندهد به اعمال و اسرار آدم نيردازد اينكه 
ربوبيت نيست اين رها كردن است. يس قسم خوردن به ربوبيت در حقيقت توجه دادن به حدّ وسط برهان است منتها وصفى را 
روى اين ذكر كرده نفرمود خالق سماوات وارض است يا فلا-ن بلكه فرمود عالم الغيب است يعنى مسثئله معاد يكك امر غيبى 
أنيك توق نداشته بايد حدااكر كفهد :در قر منؤال.و جواك و كنانى هت تنمابا حل ظاهرى يشتريه يروخ :از اين قبيل 
نيست ساهره قيامت از اين قبيل نيست كه شما توقع داشته باشيد يكك دستكاه ضبط بككذاريد در قبر ببينيد سؤال و جواب جيست 
اين جنين نيست (بَلَى وَرَبَى لََِْنَكُمْ عَالِم الغب) (1) يعنى خدايى كه عالم به غيب است معاد را مطرح كرده بس شما توقع 


نداشته باشيد با احكام شهادت بخواهيد جريان غيب را مطرح كنيد. 


ص: ع١‏ 


كنك سوو ها سيالا ١‏ 14 


انك ورا الا م 


تبيبن فرق ببن تفسير انفسى قرآن با تفسير به رأى 
يرسش: اكر باب تفسير انفسى باز بشود حد ومرزى هم مى شود برايش تعيين كرد؟ 


بسع يل كنب كه اعمال أبيق كار اسك دروف عدا ابرق كدودر قود كيشيب تت يدا (لعلبية الكزات وليك )3ه 
هماهنكك باشد او حق ندارد بككويد جه اينكه هركز نككفت و هركز نمى كويد آيه اين را مى خواهد بكويد, اما مى كويد 
خداى سبحان وقتى مى داند اين بذرو بذر خوبى است در اين دل زمين رفت و ميوه خوب مى دهد خب حرف خوب, موعظه 
خوب, مطالب خوب, نكّاه خوب, توجه خوب كه وارد صحنه نفس بشود آن هم ميوه خوب مى دهد اين تنظيرى است نه 
اينكه بكويد آيه اين را مى خواهد بككويد يكك دانه اش هم حق ندارد بككويد جه رسد به اينكه ما بككوييم مرزش تا كجاست 
همين كه بخواهد از حدود لفظ و معنا و مفهوم عبور بكند ديكر تفسير نيست اين يكك دانه اش هم جايز نيست جه رسد به مرز 
واينها ولى بخواهد تهذيب كند بله خب تهذيب مى كند, نفس را تهذيب مى كند, با تشبيه با تنظير و اينها هدايت مى شود 


آن مرزش مشخص است. 


يرسش:... باسخ: آنها هم همين را مى كويند اكر بككويند اين لفظ اين را مى خواهد بككويد آن بيراهه است اما بخواهند بكويند 
مااين راهم بايد مواظب باشيم خدايى كه آن حبه ها را مى داند اكر تلخ است و ترش است و شيرين است ميوه اش جه 
خواهد بود خب آنجه ما مى شنويم هم خدا مى داند بايد مواظب باشيم اين طتباتى كه كفتند تنها سيب و كلابى نيست حرف 
هاى خوب هم طيتب است اينكه كفتند در دنيا رزق دارد در آخرت رزق دارد شعيب(سلام الله عليه) وقتى كه از نبوت خبر مى 
دهد مى كويد: (رَرَقَنِى مِنْهُ رزقاً حسّناً) (1) معلوم مى شود نبوت, رزق است امامت, رزق است ولا-يت, رزق است معرفت, 


رزق است اينها رزق اند نان و كوشت هم رزق اند منتها آيات بايد مشخص بكند كه كدام رزق را در اينجا بيان كرده. 


١# ص:‎ 
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اخبار از عجز مصدود كنند كان سبيل الهى و عذاب اخروى آنان 


مطلب بعدى آن است كه برخى ها خودشان بيراهه مى روند (يكك) راه ديكران را هم مى بندند (دو) اينها (يَصُدَُونَ عن سَبِيلٍ 
الله ) كلا حسعنة اينها كه ضدٌ عن سيل الله مق كد صد هم إهامعتاى لأزم آهذه هه به معناق متعدى صل يعنق عند 'نفسه عق 
سبي الله اننيعا به معتى اتصرق السك يا يعتى صِدٌ غيره عن سييل الله ايتجا به معتى ضرق اسث جه صدّى كديا اتصراق همراه 
المي حدق 6 ضرت سراد لمعه ذه براي ود نوجو ورا تدراو عابر كزدن درق خدايوك اترمورة انها كاسعي فى 
فل بن اصيزر بالأضدد عور 15 بيد مال اد قم وده موقط فقا هته وا ييه سَعوا فى آماننَا مُحَاجِزِينَ أولتِك لَهُم عَذَّابٌ من وج 


أَلِيمَ). 0 


بعد مى رسيم به مسئله (هَلْ َدُلَكُمْ عَلَى رَجل ) 500 آنها در نهايت بى ادبى كاهى مى كفتند _ معاذ الله _ اين حرف ها يتحر 
اف كاحى بن انلا انيك كاه وى كنقروة كيائظ انيف كاه رب كلنده ار كات انيت كاف يل كاقية قري اسك 
كاهى هم مى كفتند _ معاذ الله _ جنون است حالا-يا در مقاطع مختلف مى كفتند يا احزاب و كروه هاى مختلفى براى 
خودشان دسيسه آوردند اين جند حرف بى ادبى را اينها داشتند و قرآن كريم ازاين بى ادب ها درباره انبيا(عليهم السلام) اين 
جند بى ادبى را نقل كرده كاهى مى كفتند سحر است كاهى مى كفتند شعر است كاهى مى كفتند كهانت است كاهى هم 
مى كفتند فريه و كذب است كاهى هم مى كفتند نه _ معاذ الله _ او اصللا مجنون است حالا يا در مقاطع كوناكون اين بى 
ادبى را داشتند يا كروهى اين جنين مى كفتند و كروهى آن جنان و ذات اقدس الهى همه اين باطل ها را زدوده فرمود اين حقٌ 
طلق است و حقٌّ محضء اين جنين نيست كه افترايى در كار باشد. آنها با تعجب مى كفتند كه يكك خبر جديدى است كه (إِذَا 
رقم كَل مُعرّق) براى اينكه اين راخيلى تلخ و سخت جلوه بدهند كفتند: (إنكع لَفِى كَق جدِيدٍ) (8) اين جمله اسميه است 
معتاض كاك رامن وساقن و ماتعه اذ وتيايكابى اد :ذا اعمال كرودد كسد كمى يبنا شددنن كريد شنا وك تكدايارة 


شديد يودر شديد خلق جديد بيدا مى كنيد نه «انكم تبعثون)» «انكم تبعثون) يكك مقدار نرم تر است. 


ص: ع١‏ 


)١1١(-١‏ . سورهل] اعراف» آيه1] ه؟. 
؟- )١75(‏ . سورهل] سبأء آيهل] ه. 
)٠18( #‏ . سورهل] سبأء يهلا /. 


./ سورهلا سبأء آيهل]‎ . )١18(-* 


ابقينا كنبائن اند كه قلغان قذاكل مش امت نهل اهن رلكه سدكف امك نل سشكة سفت تر هي داننك نس متنا برك 
است اين را مى شود آب كرد و بركاتى ازاين مس كرفت آهن هم بشرح ايضا[همجنين] مى شود نرم كرد و از آن استفاده 
كرد اما سنكك را نمى شود نرم كرد اينكه مى كويند اين قلبش ستكك است براى اينكه از مس نه تنها قيمتش كمتر است بلكه 
يست تر است براى اينكه نرم شدنى نيست آب شدنى نيست اينكه فرمود برخى قلوب مثل حجر است مثل ستكك است بلكه از 
بنك كك عر سق يرا امدكه يعض از سكف ها (وَإن متها لعارقط 1 تخنيو اللء )لاك را هميق السك 


سرٌ تشبيه قلوب منكرين معاد به سنكك 


ما مس داريم بالأخره سفت و سخت است اما منشأ بركت است مى شود اين را آب كرد آهن داريم اين را مى شود در كوره 
برد و آن را نرم كرد و وجود مبارك داوود(سلام الله عليه) بر اساس عنايت و اعجاز الهى اين آهن را دست مى زد مثل موم 
مى شد كه اين علم نيست كه بارها به عرضتان رسيد كه كسى درس بخواند ياد بكيرد اين قداست روح آن شخص است لذا 
درباره زره بافى تعبير به علم كرد فرمود: (وَعَلَمْنَاةُ ص مُه بوس لَكُمْ تخد كم ين بَأَيسَكغ) (1) اما در مسئله نرم كردن آهن 
نفرمود «و علمناه الانه الحديد) فرمود: 110 لوي ) لظلا ابوبينا سوس ساف جا تم شر اين با قداست روح حل مى 
شود يكك وقت است ولي اى از اولياى الهى حمدى مى خواند بيمار شفا بيدا مى كند اين يكك راه فكرى ندارد كه بككويند آقا 
جه كار كردى كه با يكك حمد بيمار را شفا دادى اين به قداست و طهارت روح آن شخص وابسته است معجزه و كرامتء اينها 
جزء علوم نيستند نظير فقه و فلسفه و تفسير واصول كه آدم درس بخواند اينها را ياد بككيرد مثل اينكه ما يكك تجارت داريم 
يكك ارث, در تجارت خب كسب است يكك راه فنى دارد يا درسى دارد كه حككونه انسان كشاورزى كند دامدارى كند 
تجارث كثل بيشه ورق كدو هالدان شود اينها با درس و بحث حل هى شود اما ثعى شود نه بسرى كفت كه تو .مال يندز را 
ارث بردى جه كار كردى كه ما هم برويم آن كار را بكنيم ارث ببريم ارث به ييوند وابسته است اينكه درسى نيست كه ما 
درس بخوانيم از يدرش ارث ببريم! اين علم الوراثه با ييوند با ذات اقدس الهى رابطه دارد اين درسى نيست اين بحثى نيست 
اين فكرى نيست اينكه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) به اباحنيفه فرمود: «ما ورّتْك الله من كتابه حرفا» (5) همين 
است فرمود تو يكك حرف ارث نبردى علم الدراسه مشكل آن فتواهاى عميق معنوى اهل بيتى را حل نمى كند اين يكك رابطه 
لح عراهك غرفي [يق لبيك كه زوأ كاله الصدية )لدي علم سيت انا ذلك قلسن الوئن قرمره تك نقة عل عوم ارم من وه 
نه مثل مس آب مى شود لذا قلب اينها سخت تراز اينهاست. بيان نورانى حضرت داوود در قلب اينها اثر نكرده براى اينكه 
قلبشان از آهن سخت تر بود آهن نرم شد اين قلب نرم نشد يا مس آب شد اينها از خجالت آب نشدند اين كونه تعبيرات 


هسب. 
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ع-(18) . علل الشرائع» ج١2‏ ص .4١‏ 


شكر از اوصاف ظاهرى و باطنى داوود و سليمان(عليهما السلام) و مراتب آن 


بعد فرمود آنجه ذات اقدس الهى درباره اين دو بزركوار فرمود قسمت مهم ظاهرى اش و باطنى اش همان شكر است شكر هم 
جند بخش دارد ممكن است افرادى شاكر باشند اما شكور بودن كم است شكور كسى است كه علماً معتقد باشد و بفهمد اين 
نعمت, مُنعمى دارد و خداست لسائاً هم مُقر باشد وعملاً هم اين نعمت را بجا مصرف بكند ديكر هركز نكويد من خودم 
زحمت كشيدم يبدا كردم خودش و زحمت خودش و محصول خودش را نعمت الهى بداند اكر كسى اين كار براى او ملكه 


شد اين مى شود شكور. 
اخبار قرآن از كمى بند كان شكور الهى 


اين كونه أفراذ كم أنند كه (قَلِيلٌ من عاو الشّكو3) (3) اما وجوه مباركك ييشمبر الى الله عليه و آله و سلم) وقتى :به حضرت 
عرشي كروقل ابن عدا رحية هاف الى ناما غنابة اانندة اسك شكدا حرا ابن قفربون ان من كتين فرموةة (أل أكرن عيداً 
شكورا» (') خب آن مقام خاصى است شكور بودن كم است (قلِيل مِنْ عِبَادِىَ الدكون) ابا سمك ات ديكران شكر بكنند 
ولن بالآخره شك تحمية زا اغنافة هى كلد 


امكان مسبوق به استحقاق نبودن نعمت هاى الهى و ملحوق به شكر بودن آن 


برخى از مفسران خيال كردند 1 نجه ذات اقدس الهى به داوود داد بدون توقع بود مستحضريد كه خدا بدون سابقه فيض دارد 
صحيفه سجاديه هست كه فرمود: «منتكك ابتداء» () يعنى اين جنين نيست كه كسى از تو مستحق باشد طلبكار باشد منت خدار 


نعمت خدا ابتدايى است اما حالا كه داد, توقع دارد اين طور نيست كه نه مسبوق به استحقاق باشد نه ملحوق به توقع. 
صضص:عع٠١‏ 
)١19(-١‏ . سورهل]ا سبأء آيهل] .١1١‏ 
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ناتمامى ديد كاه ملحوق به شكر نبودن عطاى الهى به داوود نبى(عليه السلام) 


درباره (وَلَقَدُ آَينَا دَاوُدَ من فض للا) )١(‏ برخى از اهل تفسير كفتند كه قبلا كه استحقاق نبود بعداً هم كه خدا فرمود ما فضلى 
داديم يعنى جيزى از تو نمى خواهيم اين بعيد است نعمتى را كه ذات اقدس الهى به كسى داد بايد انسان شاكر باشد و آن 
نعمت را بجا مصرف كند بنابراين كاهى نعمت هاى ما مسبوق به عمل است مثل اينكه خداى سبحان فرمود اكر روزه كرفتيد 
اعتكاف كرديد فلان عبادت را انجام داديد ما فلان نعمت را به شما مى دهيم خب يكك وعده الهى بود كرجه آن كار هم به 
فضل خداست اين به حسب ظاهر زمينه درخواستى را فراهم مى كند اما نه اينكه بكوييم اين نعمت را خدا به ما داد ما درباره[] 
آن نعمت هر تصميمى بخواهيم بكيريم؛ بككيريم! اين طور نيست هم مسبوق به يكك وظيفه است هم ملحوق به يكك وظيفه, 
تاس سوق نه وله لني وى نما ملشوق بداوظله انه تعش | كدذاك اكد الى داف انافيانك نيا ردان 
كنن حدق قانسق كلدو هذا ضرق كنل اريبك فرفوةة (وَلعَ3 نينا ذاو ونا فضاة) آن اسيقد 


بيان كيفيت هم آوازى كوه ها در تسبيح با داوود نبى(عليه السلام) 


اما اين (يَا جبَالٌ وى مَعَهُّ) (5) اب يعنى رججع, ترجيع بكن تكرار بكن تسبيح راو تذكره را آيا اين از سنخ آن ١لا‏ اله الا الله) 
شجره موساست (2) كه موساى كليم مى شنود كه ديككران نمى شنوند اين يكك احتمال, جون آن شجر درست است كه بر 
اساس (إن من شََى ءِ إِنَا يُمبّحْ بِحَمْدِوِ) (؟) همواره تسبيح كوى حق بود اما يكك فيض جديدى نصيب شجر شد كه آن سخن 
را كفت حالا-اين شجر با دريافت آن فيض خاصٌ الهى به اين نغمه توحيدى مترنّم شد با اينكه در همه حالات بر اساس آيه 
سوره «اسراء» مسبّح است و حامد, جبالى كه مربوط به حضرت داوود(سلام الله عليه) بود هم ازاين قبيل بود كه آنها در عين 
حال كه مشمول (إن من شََىْ ء إلا يبح بحَفدِو) بودند يكك فيض تازه اى نصيب آنها شد كه آنها به تسيبح متنخم شدند 
ضل و باعفاة را كدداتها داشعد كرار ع كردقدو وجره مار كف داوود تر اينداي كرت بحدما بوك بابل الظير تماق 
جماعت كه به تبعت امام انجام مى دادند او مدن باشف ته (قط يقن ) بد حال خووهان تظير تناخ فراها كنا الجبَالٌ مَعَهُ 
يُسَبْحْنَ بِالْعَشِىٌ وَالإِشْرَاقِ) (ه) اين (مَعَهٌ) يعنى به تبعت او, به همراهى او, به دنبال او به دستور او و مانند آن» يس تعبيرى كه 
شدة (يا حال أوبى معة) نه |ينكه خودت مسقل باشى تسبيح بكويى له نظير نمال جماعت اسث كه در ثماق جماعت بالأخيره 
مأموم, مع الامام است نه مستقل, اينجا هم سلسله جبال مع داوود(سلام الله عليه) هستند نه مستقل يس جه از قبيل شجره موسى 
باشد جه از قبيل تسبيحات عادى باشد بايد در خدمت حضرت داوود و تبعتّت از حضرت داوود باشد حالا جه ديكران متوجه 


قو تك عه فرك ووه عد كوول (وَأَكا لَه الخدية) هم كه بسفس كدشت. 
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تبيين مُظهر فيض بودن ولىئّ خدا 


در جريان حضرت سليمان هم كه فرمود: (عَدُوٌهَا شَهْرٌ وَرَوَاحَهَا شَّهْرٌّ) )١(‏ اشاره مى شود كه كاهى تسخير براى طوفان است 
كه با (بشم الل الرَحْمنٍ الرَحِيم) اين كشتى لنكر مى اندازد كاهى [ [حركت] كشتى با باد است كاهى با موتور و امثال ذلكك 
است كاهى با لشم اللَّهِ الرَخمن ن الوّحِيم) است وجود مباركك نوح وقتى مى فرمود: : ريشم اللّهِ اومن ن الوّحِيم) اين كشتى راه 
مى افتاد وقتى مى خحواست جابى بايستد لدكر بيندازد مى كفت ((بشم الل امن الوجيم) اين (بشم الل لمن اجيم ) برلى 
ولك ف أل أزناى الى كه ستول فقن هذا جد واسيوله :15 )تعدا ميقي 3ه حرة 15 ) قل كع نامك قل عننا دراج 
يست فعل خدا ممكن است اككر فعل خمدا ممكن است اين ول خدا مظهر اين فعل مى شود لذا مى كويند (إبشم اللِّ الرَحْمِنٍ 
الرَحِيمٍ) براى عبد خالص خمدا كه مورد عنايت ويزه الهى باشد مثل بيغمبر و امام به منزله (كُنْ) خداست خب اكر (ما وَمَيتَ 3 
إذْرَمَتَ) از همين قبييل است اين جريان (يشم اللَِّ مجريها و مُوْسَاهًا) (") از همين قبيل است خداى سبحان اراده مى كند مى 
فرمايةة 35 ) اث كحاض فى لوف 


عدم تنافى مُظهر بودن ولىئّ خدا با محال بودن تفويض 


همين فيض را ذات اقدس الهى بدون تفويض در عبد خودش اظهار مى كند نه _ معاذ الله _ تفويض بكند كه كارى را به او 
واكذار بكند كه خودش منزوى بشود تفويض جه در تكوين جه در تشريع مستحيل است تفويض معنايش اين است كه كار را 
به ديكرى واكذار بكند و خودش منزوى و منعزل بشود اين نيست جون او (عَلَى كل ع ءٍ قَدِيرُ) () است قدرت او نامتناهى 
است دو برهان دارد كه دو حدٌ وسط دارد يكى اينكه اين بنده از آن جهت كه بنده است يكك لحظه نمى شود او را رها كرد 
كه بككوييم تواين كار را انجام بده اين هستى اش به عنايت الهى وابسته است جككونه مى شود كارى را به او واكذار كرد 
بككويى خودت انجام بده اين محال است يعنى اين شخص قابل نيست يكى اينكه تفويض از نظر اينكه قدرت ذات اقدس الهى 
نامتناهى است قابل انقطاع نيست تا ما بككوييم اين قسمت را خدا به ديكرى داده خودش __معاذ الله _ منعزل شده خب اكر 
قدرتى نامتناهى باشد لكل كع تييط) لاه عه اندرا يدير نيست انزوايذير نيست. 


ص: مع 
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بيان على (عليه السلام) به تجلى بودن خلقت و مُظهريّت انسان 


لكيهو اناق اوران. قد نك اموق ارد كرح كد كدر عيدان لتق كه افا عا ا ود اعم دان باحك كه راصق اه 
الْمتَجَلِى لِحَلْقِهِ بِحَلْقِهِ () اكر تجلى است كه طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) افراد به منزله آينه اند (1) ما در آينه 
عكس فعل خدا را مى بينيم نه عكس خدا را بنابراين هم توحيد تأمين است هم ولا-يت تأمين است اين اثر دارد اما اثر در 
حلش كاي ادن ذاث اقوس البى :اسك «ابنينا غات ومظير عسيعد كه او اكيا يه عتوان نظاض اسياض اليى اده كفن قا 
مظهريد يعنى ذات اقدس الهى با اين اسم كه عالم را اداره مى كند در شما ظهور كرده نه اينكه _ معاذ الله _ تفويض كرده كه 


شما شديد مستقل و خدا شده منزوى اين طور نيست. 
بررسى بعضى از مصاديق مُظهر اراده الهى بودن ولىّ خدا 


درباره نعمت تسخير هم اين جنين است اككر نوح(سلام الله عليه) با بسم الله طوفان را اداره مى كرد اين هم همين طور است و 
اينجا هم (فَسَحََوْنا لهُ الرّيح) (50) يعنى هر وقت او بخواهد خب وقتى وجود مبارك سليمان مى خواهد, اراده او مظهر اراده ذات 
اسن البى بيك اذهل 1ه (يقا تكازوة :| أذ أن بان الله ) لاوم اليه شمر درن 8ه سانيا نه ل مود مود خب كر 
واه كبرق ازاقه كنك ازاقلن هامى كذود اين مجارض اموو بهدست شماست تقد زراك بددست شحاسة يعتق از ايحا خبور 
مى كند بالأخره بايد در جهان امكان از جايى عبور كند يا نكند, فعل خدا كه ممكن است يكك جا بايد ظهور بكند يا نكند 
فرمود: «انّ الله جعل قلب وليه وكر الاراده» (2) وكر يعنى آشيانه, اين يرنده غيبى وقتى مى خواهد يرواز كند روى قلب امام مى 
نشيند و بعد به ديككران مى رسد خب اكر فعل خدا, اراده خدا ممكن است اين بايد جايى ظهور بكند اين به وسيله وجود 
مبارك نوح ظهور مى كند وجود مبارك سليمان ظهور مى كند آن (يشم الله مجريها وَمُوْسَام) اين است اينجا فرمود: 
(ففيكوةا اله اللاي ) او أكر ازراده كرد إبن ضع سركت مسد جر كنك فى كسد و تخبيراك مكار تنه ووابى قبست اناده كه 


اينها صوّر ملائكه را صور انبيا را داشتند (2) البته تعبير انس و جن نيست. 


ص: وع١‏ 
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بالالاخره از زمين برمى خيزد و برخى از مف ران كفتند اينكه از اين موريانه به ازْضه ياد مى شود براى اينكه اين يكك حشره 


زمينى است يكك حيوان زمينى است. 


يرسش:...ياسخ: انبياى بعدى البته داشتند اما انبياى بعدى به اين تّمت منصوب نبودند فعلاً بساطشان برجيده شد يعنى اين 
بساطى كه (قَسَد حَونا لهُ الرّيحَ) باشد اين نبود آن يكك تسخير رسمى بود كاهى ممكن است ولي اى از اولياى الهى بر باد حكم 
كصنين بدك كدوانا مقط ابيع عسوا ركد وباالله رسيي كك يضر رسن براق كس يكل راذا #الصيينة) 
باشد يا (فَسَحَوْنا لهُ اويح ) باشد نبود. 


تفسير انفسى نبودن امر به زره بافى داوود(عليه السلام) به جلو كيرى قهر الهى با لطف او 


دز همان آيات الفسى فى ثيك دن جريان حضرت داووة كه كفشدد شما زره ياف يراق اينكه جلوع شسشير تيزنرا كه اهن 
است يكك زره ستبر مى كيرد يعنى جلوى آهن را بايد با آهن كرفت خب از اينجا منتقل شدند كه ما در بعضى از ادعيه داريم 
كه «أعوذ بكك منكك» )١(‏ خدايا جلوى قهر تورا جز لطف تو جيزى نمى كيرد اين معناى اين آيه نيست اين معناى اين روايت 
نبسث ابن تتبهى اسث كه شما اكر بخواهيد از غضب: ذات اقدس الهى تجات يبدا كنيد با جه راهى مى توائيد نجات يبدا كثيد 
با قله ها و قلعه ها كه فرمود: (صَيَاصِ يهم ) (1) اينها را بيرون كرديم با جه جيزى مى خواهيد از خدا فرار كنيد از قهر و غضب 
خدا با جه جيزى مى خواهى نجات بيدا كنيد يعنى جيزى هست كه انسان رااز غضب خدا نجات بدهد جز لطف و محبت اور, 
«اعوذ بكك منكك» اين معناى آيه نيست اين تفطنى است كه اكر كسى بخواهد از قهر الهى نجات بيدا كند هيج جاره اى جز 


مه أو ليست ابنها لطايقى ابت كه كاهى تضبب :ايخ مفش ران شده ورهن شوة. 


ص: 1 
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ازدست دادن نعمت ها ثمره كفران نعمت قوم سبال 


دن جريان سنا هم فرمود اينها دو ياغ داشعد آل اسفاق كه قاقد مايه اينها داديم به'اينها كفييم: (كلوا من ررق ركد 
واذكووا له بلدة طئئة وورك ظترة) كرجه الفرش كرديلا سكعنا كيد خندا فى آمرؤد ابنها بالكل اعراضل كردقد كتتمدما 
زحمت كشيديم و بيدا كرديم ما طولى نكشيد كه بعد از اعراض اينها و فاصله كرفتن اينها از مرز شريعتء اين دو باغ البته نه 
اينكه دو باغ بود حالا يا مثلا رودخانه اى در شهر هست كه شرقش يكك طرف غربش يكك طرف يا يمينش يكك طرف يسارش 
بكة طرف ياثه, وه اى هعست كه بالأخره يميق ذارد و شماك دارة يكف كروه يودتك ويمين وشمال داشقند يا دو كروة 
بودند در دو قسمت شهر مى نشستند بالأخره باغ هاى فراوانى بود نعمت هاى فراوانى داشت اما همه اينها تبديل به جند درخت 
شد فرمود: (وَرَدَّلنَاهُم بِجَنَنيهمْ جَنَّتِيِن) به دو باغى كه (ذَوَانَئْ ن أكلٍ حَفيطٍ) أكل يعنى خوراكى, اين باغ ها به اين سه قسمت 
تقسيم شد يكك قسمتش داراى ميوه هاى تلخ بود (ذَوَانَئْ ن كل ) بود نه أكل, أكل يعنى خوراكى (أَكُلا دَائِمٌ) (0 يعنى 
خوراكى اش دائم است ميوه اش كامل است (ذْوَانَئْ ن أل حفط ) (يكك) «و ذواة تى اثل» اين اثل, عطف بر مط نيست بر أكل 
اسك ورت هابى كه (ذَوَائْعْ ن أكل) هستند يعنى صاحبان ميوه أى هستند كه آن ميوه ها خمط است (يكك) «ذواة في ]ذا )سهد 
يعنى آن درخت ها داراى ميوه كز و شورند (دو) «ذواتى شىء من سدر قليل» درختى كه ميوه اش سدر باشد خيلى كم بود اين 
فايده دارد ولى اندكك است خب همه آن نعمت ها را فرمود ما از اينها كرفتيم (وَهَلُ تُجازى إِنَا الكفُورَ) اين حصر است فرمود 
ما اكر بخواهيم كسى را كيفر بدهيم مجازات كنيم جز افرادى كه كفران نعمت كردند نمى دهيم اين كفران نعمت در قبال آن 
شكر است البته شكر توحيدى دارد قلبى دارد قالبى دارد علمى دارد عملى دارد لفظى دارد كفران هم بشرح ايضاً[همجنين] اين 
هم نشان مى دهد بخش وسيعى از اين آيات اوايل سوره مباركه «سبالا» مربوط به شكر نعمت است ما هم خدا را شاكريم و از 
مداثتما مشكريي و كر كافى دن كلذ لسر الو عراب و افكال سي يا كرناقى شده اهمه قبا عل رخراه من كن 


عن ا 


."0 سورهلا رعدء آيهلا‎ . )20(--١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









